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Resumo

Gongcalves, José Didgenes Dias; Bingemer, Maria Clara Lucchetti; Coda,
Piero. O siléncio de Deus e a compaixdo humana: A critica de Johann
Baptist Metz a dimenséo social da fé cristd a luz de pensadores judeus
ap6s Auschwitz. Rio de Janeiro, 2022. 212p. Tese de Doutorado —
Departamento de Teologia, Pontificia Universidade Catdlica do Rio de
Janeiro e Departamento de Teologia, Filosofia e Ciéncias Humanas, Istituto
Universitario Sophia.

O presente trabalho investiga o pensamento teolégico-politico de Johann
Baptist Metz, em dialogo com filésofos judeus século XX, enfatizando a memoria
subversiva das vitimas, como um critério comum de autoridade. Fundamenta a
busca por transformacdo de estruturas sociais injustas no retorno as tradicoes
judaico-cristds, em harmonia com o espirito do Concilio Vaticano Il, assumindo o
projeto do Reino de Deus para a paz no mundo. Os pontos convergentes incluem a
Alteridade, a Responsabilidade Ilimitada, o Rosto do Outro, o dialogo do Eu e Tu,
a Linguagem Profética e a politica engajada pela paz. A tese possui trés partes: a
biografia do autor, a Teologia do Mundo, o tempo ilimitado, historia e relacdo da
humanidade com Deus; a praxis da Teologia Fundamental, a mudanca
hermenéutica e a sua eficécia teoldgica. O segundo bloco apresenta os pensadores
de origem judaica, que sofreram com a perseguicdo nazista: Abraham Heschel,
Emmanuel Levinas, Hans Jonas e Martin Buber, relacionando suas experiéncias e
contribuic@es teoldgicas e filosoficas. A Ultima parte aborda o siléncio de Deus, a
autoridade da vitima, o sofrimento humano, a anamnese no cristianismo, a didatica
narrativa, a compaixao e a responsabilidade do cristianismo na Shoa. A tese busca
enfatizar o dialogo entre esses autores, reconhecendo a relevancia de suas
contribuicBes para aproximar judaismo e cristianismo e refletir sobre questdes
injustas da sociedade. Espera-se que o trabalho desperte o interesse pelo
pensamento de Metz e suas contribui¢cdes para a teologia da América Latina e do
mundo, encorajando reflexBes sobre importantes questdes frequentemente

desconsideradas.

Palavras-chave

Johann Baptist Metz; Abraham Heschel; Emmanuel Levinas; Hans Jonas;
Martin Buber; memoria passionis; siléncio de Deus; teologia da libertacao;
Auschwitz; autoridade da vitima.



Abstract

Gongcalves, José Didgenes Dias; Bingemer, Maria Clara Lucchetti (Advisor).
Coda, Piero (Co-advisor). The silence of God and human compassion:
Johann Baptist Metz's criticism of the social dimension of faith in the
light of Jewish thinkers after Auschwitz. Rio de Janeiro, 2023. 212p.
Doctoral Thesis — Departamento de Teologia, Pontificia Universidade
Catdlica do Rio de Janeiro and Departamento de Teologia, Filosofia e
Ciéncias Humanas, Istituto Universitario Sophia.

The present work investigates the theological-political thought of Johann
Baptist Metz in dialogue with 20" century Jewish philosophers, emphasizing the
subversive memory of the victims as a common criterion of authority. It grounds
the search for the transformation of unjust social structures in return to Judeo-
Christian traditions. In harmony with the spirit of the Second Vatican Council,
embracing the project of God's Kingdom for peace in the world. Converging points
include Otherness, Unlimited Responsibility, the Face of the Other, the dialogue of
Self and Thou, Prophetic Language, and peace-engaged politics. The thesis is
divided into three parts: the author's biography, the Theology of the World,
unlimited time, history, and humanity's relationship with God; the praxis of
Fundamental Theology, hermeneutical change, and its theological effectiveness.
The second section presents thinkers of Jewish origin who suffered under Nazi
persecution: Abraham Heschel, Emmanuel Levinas, Hans Jonas, and Martin Buber,
relating their experiences and theological and philosophical contributions. The final
part addresses the silence of God, the authority of the victim, human suffering,
anamnesis in Christianity, narrative didactics, compassion, and Christianity's
responsibility in the Shoah. The thesis aims to emphasize the dialogue among these
authors, recognizing the relevance of their contributions to bringing Judaism and
Christianity closer together and reflecting on unjust issues in society. It is hoped
that this work will spark interest in Metz's thought and his contributions to Latin
American and global theology, encouraging reflections on important and often

overlooked questions.

Keywords

Johann Baptist Metz; Abraham Heschel; Emmanuel Levinas; Hans Jonas;
Martin Buber; memoria passionis; silence of God; liberation theology; Auschwitz;
authority of the victim.
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Cristo crucificado pode ser mais do que um simbolo de toda a dor. Ele pode,
verdadeiramente, conter toda a dor. E um homem de pé no topo de uma colina
com os bragos estendidos, um simbolo do simbolo, também ele pode acumular em
si toda a dor que ja existiu.

Para um Deus desconhecido. Jonh Steinbeck.



1
Introducéo

A vida do cristdo € orientada pelos imperativos intrinsecos da unidade e do
amor agape para com o préximo, como resposta efetiva a transcendental iniciativa
salvifica do amor de Deus, plenamente revelada em Jesus Cristo. Nesse contexto, a
unidade € uma expressao da acdo do Espirito Santo, suscitando um profundo anseio
pela comunhao, marcada pela reciprocidade, amor e solidariedade. Essa busca pela
unidade encontra sua base na doutrina cristd da Trindade,* revelando a presenca de
um Deus Uno e Trino, cuja comunhao perfeita é o paradigma inspirador.

Como testemunhas do Reino de Deus, os cristdos sdo chamados a denunciar
as desumanidades e a se comprometerem profundamente pela promocao de uma
sociedade permeada pela solidariedade, justica e paz. Esses elementos constituem
aspectos inalienaveis e inadidveis na projecdo concreta do Reino de Deus. O
desvelamento e assimilacdo da mensagem proclamada por Jesus Cristo demandam,
incontestavelmente, a internalizacdo de uma radicalidade que transcende os limites
convencionais e encoraja 0 amor até mesmo em relacdo ao inimigo? (Lc 6,27-49).
Dessa forma, os gritos dos abandonados no sofrimento e os desafios das injusticas
encontram resposta na unidade, na compaixdo e na agdo comprometida® na

transformacdo do mundo, nas palavras de Jon Sobrino:

E possivel viver com liberdade e com esperanca na historia, pois as dominagdes e
potestades foram ja vencidas em principio, mas com humildade de que Deus ndo é
ainda tudo em nds, e com a honestidade de manter a questdo da teodiceia; como
compaginar o Senhorio de Cristo e a miséria neste mundo.”

O contributo analitico-metodolégico do pensamento de J. B. Metz consiste na
urgente tarefa de ampliar os horizontes nessa vertente de suma relevancia, ou
melhor dizendo, de carater fundamental no percurso sinuoso do cristianismo. A
estruturacdo do seu projeto teoldgico estd vinculada ao discurso da esséncia divina
no contexto atual. O Autor enfatiza de forma centralizada a hermenéutica inovadora

da Nova Teologia Politica, cujos pressupostos estdo intrinsecamente ligados aos

L FORTE, B., Nos caminhos do Uno, p. 101-103.

2 METZ, J. B., Memoria passionis, p. 163.

3 BINGEMER, M. C., O mistério e o mundo, p. 24.
4 SOBRINO, J., A fé em Jesus Cristo, p. 11.



conceitos estruturais biblicos de memdéria e narracdo. Essa abordagem estabelece
uma simetria dialdgica com a disposi¢do do Concilio Vaticano Il de retornar as
fontes primordiais.

Neste sentido, o trabalho de investigacdo considera util o dialogo entre
pensadores judeus® e a Teologia Politica de J. B. Metz para a reintegrar elementos
do discurso sobre Deus herdados das tradigdes biblicas,® tais como: narragdo, tempo
limitado, responsabilidade pelos outros, alteridade, aliangca, compaixao, primado da
praxis, memoria, mistica do sofrimento e autoridade da vitima. Esses sdo apenas
alguns dos argumentos comuns presentes nas reflexdes de Abraham J. Heschel,
Emmanuel Levinas, Hans Jonas e Martin Buber.

A Teologia Politica, enquanto instrumento da Teologia Fundamental pratica,’
é relevante e atual para uma reflex&o teoldgica sobre a universalidade do amor de
Deus, sem ignorar as injusticas presente na sociedade, como a pobreza,® a crise
ecoldgica,® a desigualdade e a crescente migracdo dos povos.® Considerando a
missao evangelizadora da Igreja numa sociedade globalizada, é necessario abordar
a pergunta de como falar de Deus em vista da histéria do sofrimento no mundo e
do mundo.

Esse discurso sobre Deus é fundado no impeto das biografias do Israel biblico

e do cristianismo, cuja substancia é o grito cristoldgico:!! “E, em verdade, aimagem

5 METZ, J. B., Para além de uma religi&o burguesa, p. 38.

® METZ, J. B., Memoria passionis, p. 243.

7 O Autor utiliza um discurso direto quando adverte para os perigos de uma teologia elaborada com
um modelo de fundamentacao sem sujeito, “Ela ndo pode escolher os seus temas a partir de si mesma
e ndo pode calcular sistematicamente, de antemao, a dureza da prova e a dificuldade do desafio.”
METZ, J. B., A fé em histéria e sociedade, p. 20. Todo o sistema tedrico abstrato da teologia esta
condicionado & situagdo historico-social e vinculado a praxis da fé em dupla perspectiva: mistico-
politica. “Neste sentido, a propria teologia fundamental tem de se deixar interromper
sistematicamente por uma tal praxis. Por isso ela também néo pode, nem deve, ser propriamente
uma mera teologia livresca, nem uma mera teologia de colegas - exatamente por causa do seu arrogo
de fundamentacdo. Ela deve assumir em si mesma, novas experiéncias e nova praxis para evitar
tornar-se reproducéo de conceitos de experiéncias e préxis anteriores.” METZ, J. B., A fé em historia
e sociedade, p. 20.

8 BOFF, L., Sdo Francisco de Assis, p. 115.

LS 4.

10 STRONA, M., Il Dio pellegrino, p. 375-388.

11 Escreve Gérard Rossé sobre o extremo abandono vivido na cruz contemporaneamente a total
entrega naquele em que espera tudo, o seu Unico Tudo: “Al momento della morte, nella massima
solidarieta con 1’uomo lontano da Dio, quando ha tutto da ricevere perfino la propria identita filiale,
Dio puo dire al crocifisso: ‘Mio Figlio sei tu, oggi ti ho generato’ At 13,33. Nell’obbedienza filiale
vissuta fino in fondo, Dio é penetrato nell’umanita ricreandola filiale nel suo pioniere Gesu. Nella
morte di Gesu significata dal grido d’abbandono € avvenuto I’incontro tra i due estremi: tra I’uomo
lontano da Dio, e il Dio che rivela il suo vero volto di Padre e accoglie I’'uomo nella sua intimita
comunionale. Mistero di salvezza.” ROSSE, G.; CODA, P., Il grido d’abbandono, p. 115.
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divina que aparece na pobreza da obediéncia de Jesus, no abandono total da sua

vida ao Pai... "%

em outras palavras, a pratica da esperanca solidaria da fé crista,
fundamentada na memoria passionis, impede que o sofrimento imerecido e injusto
desapareca no lugar do esquecimento.

Inicialmente, a pesquisa busca expor analiticamente a reflexdo teoldgica de J.
B. Metz considerando o contexto da proposta de uma Nova Teologia Politica. Isso
envolve examinar a responsabilidade da fé cristd em uma sociedade marcada pelas
demandas apresentadas no periodo iluminista francés, questionamentos esses que
ainda ecoam nas consciéncias dos individuos secularizados. Nas obras do Autor,
sdo analisadas a imagem de Deus e o futuro do cristianismo, trazendo para o debate
as relagdes necessarias entre teologia e politica. Como ele mesmo destaca: “Cada
teologia escatoldgica deve, portanto, tornar-se, como teologia critica (da
sociedade), uma teologia politica”.*® Além disso, ele alerta para teses abstratas e
privatizantes que pretendem limitar as funcdes da Igreja, desconectando-a do tempo
e da historia do mundo.

Consciente da importancia da dimenséo fatica da fé cristd, Metz defende a
préaxis apologética,** entendendo que a teologia fundamental deve ser pratica e estar
sempre aberta as interrupcdes das experiéncias individuais e das acdes concretas.
Em suma, a reconstrucao tedrica abstrata da teologia esta intrinsecamente ligada a
praxis da fé. Esse traco pratico-apologético é perceptivel em sua obra e figura,
conforme pode ser constatado na apresentacdo de uma biografia ndo exaustiva do
Autor.

Em seguida, enumeramos as discussdes mais significativas provocadas pelo
programa teoldgico apresentado por J. B. Metz, com destaque para o tema da
teodiceia que perpassa todo o projeto teoldgico do Autor. Portanto, as criticas e
comentarios acerca deste arcabouco tedrico questionam a forma como a Teologia
Politica se articula com a secularizacao, a escatologia, a Igreja e a desprivatizacdo
da fé. As andlises realizadas na bibliografia de Metz se concentram especialmente
na sua proposta de uma nova praxis da Igreja como instituicdo critica de liberdade,
nas relacdes entre fé e politica, na reelaboracdo de pressupostos hermenéuticos de

mediacdo da fé e, ainda, na memdria como responsabilizacdo critica da fé crista.

2 METZ, J. B., Un credo per I’'uvomo d’oggi, p. 163. (nossa tradugo)
13 METZ, J. B., Sul concetto della nuova teologia politica, p. 15. (nossa traduco)
14 METZ, J. B., A fé em histdria e sociedade, p. 25.
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A revisdo dos 67 anos de contribuicdo literaria, com diversas publicac@es
entre 1951-2018, revela que o Autor abre novas perspectivas com a categoria
essencial do seu pensamento, a memoria passionis. A memoria narrativa, conectada
a mistica do sofrimento®® - 0 modo pratico da esperanca solidaria com aqueles que

sofrem - é o Unico meio de aproximar o cristdo do “seguimento” de Jesus:

A Biblia ndo a entendiam, primeiramente, como um livro para exegetas, mas,
sobretudo, como livro do povo e como biografia mistica do povo, no qual sdo
divinamente interpretados os seus proprios sofrimentos e esperancas. Nestes
movimentos predomina o0 motivo do seguimento, especialmente também o do
seguimento da cruz.

Para compreender a trajetoria teoldgica metziana, € importante destacar o
aspecto da alteridade presente na estratégia narrativa do evangelho: “Refiro-me a
experiéncia cristd da liberdade como libertacdo: aquele processo no qual o
individuo ndo se isola, mas se sente livre diante de Deus, numa comunh&o de
solidariedade com os outros...”.}” Na tradicdo biblica, o discipulado cristdo
considera que Jesus n3o prioriza o pecado,'® mas sim a infelicidade do individuo,
marcada pelas consequéncias da pobreza, da miséria e do isolamento social, que
destroem a sua dignidade. A solidariedade desinteressada do “seguimento da cruz”
sempre nos conecta com o mistério da sua paixdo ao sofrimento que culmina no
grito do Filho em que somente o Pai esta presente: “Dito em linguagem
neotestamentar: seguimento. Cristo é a Verdade... e 0 Caminho. Toda tentativa de
conhecé-lo passa por entrar no caminho e segui-lo”.*°

Independentemente de barreiras confessionais, o sofrimento do outro €
assunto de relevancia universal, que se conecta & memoria viva da tradi¢do biblica
e estabelece o vinculo entre a Paixdo de Cristo e as paixdes humanas: “(...) uma
perspectiva parcial, concreta e interessada: as vitimas deste mundo”.?® Nesse
contexto, podemos observar a influéncia significativa do pensamento filosofico
judaico no trabalho do tedlogo J. B. Metz e na sua abordagem conhecida como

Nova Teologia Politica. Esse conceito busca resgatar a nocdo de alteridade,

15 METZ, J. B., Memoria passionis, p. 37.

6 METZ, J. B., A fé em histdria e sociedade, p. 171.

Y METZ, J. B., Para além de uma religido burguesa, p. 76.
18 METZ, J. B., El clamor de la tierra, p. 26.

9 METZ, J. B., Memoria passionis, p. 69. (nossa traducao)
20 SOBRINO, J., A fé em Jesus Cristo, p. 13.
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presente na heranca judaica, mas por vezes oculta na penumbra da perspectiva
helenista.

Metz argumenta que a insensibilidade a dor alheia é resultado do
esquecimento ou, ainda, de recordacdes seletivas diante das catastrofes da historia,
tendo Auschwitz como o simbolo maior dessa realidade. Além disso, ele defende
que a solucdo para o problema das relagdes entre cristdos e judeus requer uma
reformulacdo radical, com a ado¢do de novos critérios baseados na voz daqueles
que possuem autoridade para inaugurar o dialogo: as vitimas do sofrimento injusto
e imerecido.

Nesse sentido, 0 pensamento de Metz desafia a complacéncia e a indiferenca,
promovendo uma reflexdo profunda sobre a responsabilidade humana diante do
sofrimento do outro. Ao resgatar a dimensdo da alteridade e dar voz as vitimas, ele
busca estabelecer um didlogo auténtico e transformador, capaz de gerar uma
resposta concreta diante das injusticas e do sofrimento presente em nossa sociedade.

Nesse sentido, a segunda parte do trabalho é dedicada a apresentacdo das
contribuigbes mais importantes de pensadores de origem judaica que foram direta
ou indiretamente, afetados pelo horror das politicas de exterminio promovidas pelo
nacional-socialismo alemdo. Assim como Metz,?! a construgdo do pensamento
filoséfico desses autores ocorreu especialmente apds Auschwitz, portanto, a
pesquisa utilizou este marco temporal para concentrar as discussdes que advieram
desse choque contingencial?® e seus desdobramentos. Logo, a pesquisa investigou
a conexd@o da teologia de Metz e a problematizacdo da alteridade proposta por
Levinas, bem como o discernimento da responsabilidade da fé crista. Além disso,
foram exploradas as reflexdes de Heschel sobre o cristianismo a luz do judaismo, a
“teologia do Deus ausente” de Hans Jonas em sintese, 0 nexo da Teologia Politica
hebraica de Martin Buber e a Nova Teologia Politica de Metz. E importante
destacar que, devido ao foco direcionado aos pontos relacionados diretamente a
tematica central, esta pesquisa ndo tem a pretenséo de apresentar de forma exaustiva
0 pensamento desses fildsofos.

O dialogo entre cristdos e judeus exige o reexame do evento Auschwitz, uma

vez que a tradic¢do biblica traz consigo a questdo ndo resolvida da justica para as

21 METZ, J. B., Memoria passionis, p. 18.
2 METZ, J. B., Para além de uma religido burguesa, p. 32; ver também METZ, J. B., Memoria
passionis, p. 54.
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inocentes vitimas que sofreram ao longo da historia.?® Essa interpretacio
fundamental nunca pode ser eliminada da teologia, embora seja impossivel oferecer
uma resposta definitiva:2* “O discurso sobre Deus das tradi¢des biblicas contém
uma promessa: a promessa da salvacédo e, ligada a ela, a promessa de justica
universal, que também inclui, de forma salvifica, os sofrimentos passados”.?
Permanecem inquietantes varias outras questdes, como o valor de uma utopia?® que
jamais se realiza e qual é a posicdo do cristianismo diante da incapacidade da
politica moderna de promover liberdade e justica em oposi¢do a consagracdo dos
privilégios da desigualdade.

Dessa maneira, como objeto a ser recuperado pela teologia, a teodiceia ndo
pode ser minimizada nem ser reduzida a um esforco de justificar Deus diante do
sofrimento e do mal no mundo. Trata-se de uma indagacédo escatologica vital que
busca ir além da “apocaliptica metaforica”. Por meio da reflexdo sobre o “tempo”,
sobressai a “esperanca cristd” na efetiva pratica dos cristdos. Em suma, é um olhar
escatoldgico sensivel as marcas de Deus nos rostos?’ dos oprimidos,?® daqueles que
sofrem e, com base nessa forca, busca manter viva a memoria de suas suplicas, uma

caracteristica singular da tradi¢ao judaico-crista:

Jesus pobre e da Igreja pobre. Eles acentuam que 0s pobres e 0s pequenos eram
privilegiados de Jesus e querem fazer destes pobres e pequenos também os
privilegiados da sua Igreja. Eles pressentem que a Igreja pode sobreviver mais
facilmente a perseguicdo dos poderosos e ao desprezo dos sabios do que as davidas
dos pequenos e impotentes.?®

A pesquisa ainda busca ressaltar que a teologia desempenha um papel
fundamental na explicagdo das dindmicas da fé que vao além dos conceitos, visando
assim transmitir o pensamento teoldgico pratico e os fundamentos da pretensdo
cristd de estabelecer a meméria de Deus na sociedade plural. Ao consultar
pensadores judeus, é possivel superar os discursos estereotipados e a-historicos®

que dificultam a reflex@o sobre o tema da teodiceia, resgatando o discurso sobre

2 METZ, J. B., Mistica de olhos abertos, p. 15.

2 METZ, J. B., Memoria passionis, p. 19.

% METZ, J. B., Memoria passionis, p. 28. (nossa tradug&o)

% As utopias sdo 0 motor da histdria porque fazem aparecer a possibilidade de uma alternativa para
a maneira em que hoje ela se configura. BINGEMER, M. C., O mistério e 0 mundo, p. 31.

7 LG8.

2 BINGEMER, M. C., Simone Weil, testemunha da paixao e da compaix&o, p. 76.

2 METZ, J. B, A fé em historia e sociedade, p. 172.

30 METZ, J. B., Memoria passionis, p. 25.
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Deus que, uma vez privatizado,® se desvincula da religifo e da sociedade no
contexto pos-iluminista, “O cristianismo € a religido da transicdo do mito para o
'logos'; por isso perdeu o seu carater essencialmente narrativo, proveniente das
tradicdes judaicas, 'logificando-se' em prol da sua universalizagio”.®? Essas
preocupacdes presentes nas ideias de Emmanuel Levinas, Abraham Heschel, Hans
Jonas entre outros, fornecem uma perspectiva relevante para a investigacéo
académica da teodiceia e a abordagem do discurso sobre Deus.

Em conformidade com o espirito conciliar, reconhece-se a importancia
qualificada do didlogo e do intercAmbio de ideias na revisdo na relagdo historica
entre judeus e cristaos, resultando na elaboracao de uma teologia cristd do judaismo
que considera o carater dialético da razdo anamnética,®® conforme se dedicaram
Martin Buber e Emmanuel Levinas. Além disso, a aproximacdo filosofico-
hermenéutica traz esclarecimentos para o problema classico da relagdo entre fé e
razdo, permitindo a teologia refletir sobre a universalidade reivindicada em seu
discurso.

Nesta pesquisa busca-se intencionalmente explorar as fronteiras entre o
cristianismo e o judaismo, com o objetivo de possibilitar encontros e promover uma
compreensdo de que a construcdo da imagem biblica de Deus nao ocorre em um
espaco e tempo genéricos, mas sim na concretude das interrogac6es, angustias e
crises enfrentadas pelo ser humano contemporaneo. Isso implica em uma
abordagem de Teologia do Mundo, como apresentada por Metz, no qual destaca a
importancia de refletir sobre como os desafios do mundo podem influenciar na
compreensdo de Deus e da fé.

Acredita-se, em vista disso, que a universalidade do discurso cristdo s6 pode
ser alcancada por meio do constante didlogo com o particular, a fim de transmitir
aquilo em que se cré e se vive.>* E importante destacar que, durante os séculos de
formacdo da sua identidade, o cristianismo e sua imagem de Deus foram uma
traducdo do religioso que se valeu da linguagem judaica, grega e romana para a
comunicacdo da fé. E que essa continuidade entre passado e presente é garantida

pela presenga pneumatica de Cristo.

31 BINGEMER, M. C., Jesus Cristo, p. 114,

%2 METZ, J. B., Memoria Passionis, p. 243.

3 BINGEMER, M. C., O mistério e 0 mundo, p. 70.
34DV 8.
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Também se assinala que Metz é desafiado intelectualmente pela crise da
modernidade (ou pés-modernidade), confrontando-se com o conceito de historia,®
a despolitizacdo da politica, os mitos contemporaneos de progresso e tempo, as
respostas aos dilemas pds-modernos e o significado das grandes catastrofes de
nosso tempo. Essas questdes ndo podem ser abordadas sem levar em consideragédo
as culturas matriciais da Europa: Atenas e Jerusalém. Nesse sentido, a apocaliptica
das tradi¢des judaicas merece ser resgatada, uma vez que, 0s temas centrais da
filosofia sdo mais devedores a Israel do que a Grécia. Esses temas incluem a
compreensdo moderna da vida auténtica, da autonomia, da socializagdo e da
individuacao, do tempo e da historicidade, da finitude e da emancipacéo, do sucesso
e do fracasso, da praxis politica e, especialmente, da dignidade humana, como
defende filosoficamente Habermas: mais Bundesdenken do que Seinsdenken.®® Esse
principio estrutural se aplica da mesma forma a teologia.

Parte do escopo desta pesquisa consiste em explorar o tema da presenca de
Deus no grito das vitimas inocentes, levando em consideracdo a “voz” de
pensadores judeus que viveram o catastrofico®” evento da Shoa em Auschwitz, e
buscando os pontos de convergéncia com a Teologia de Metz no que diz respeito a
reflexdo sobre a historia da Igreja e do cristianismo. Essa aproximacdo é
fundamental para elucidar o critério biblico da memdria e a concepcdo que o
cristianismo tem, ou deveria ter, da sua responsabilidade diante do mundo e seus
desafios. A vista disso, a Teologia do Mundo deve se preocupar ndo apenas com a
compreensdo teoldgica da fé, mas também com sua pratica e relevancia no contexto

contemporaneo:

N&o é por acaso, por outro lado, que sdo precisamente vozes judaicas que, na
filosofia contemporanea, chamam a atencdo para a natureza fundamentalmente
anamnética da razdo perceptora do mundo: os membros originais da Escola de
Frankfurt, W. Benjamin e Th. W. Adorno, que ainda p6de se opor a abstrata ideia de
autonomia do lluminismo que a tradicdo ou a memoria €, enquanto momento
mediador de seus objetos, connatural a toda razdo critica: mas também E. Bloch, H.
Jonas, F. Rosenzweig e E. Levinas, que, apesar de suas diferencas e antagonismos,
parecem concordar na ideia de que o pensamento é lembranca, e que a razdo ndo
dividida possui uma estrutura profunda de indole anamnética.®®

% METZ, J. B, A fé em histdria e sociedade, p. 34.

3 ALMARZA, J. M., Responsabilidad historica, p. 361.

87 METZ, J. B., Memoria Passionis, p. 59.

38 METZ, J. B., Memoria passionis, p. 236. (nossa tradugo)
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A terceira secdo é dedicada a exposicdo critica do pensamento de Metz,
destacando o reexame da realidade teologico-politica do cristianismo e 0 aspecto
estrutural da tradi¢do biblica-judaica na constituicdo da fé cristd. Nesse sentido, o
Autor aborda sofrimento em razdo de Deus (Leiden an Gott),*® confrontando todas
as experiéncias da historia de sofrimento com a angustia do abandono, encontrando
uma resposta para a Paix&o de Cristo e para a “paixao” da humanidade:** “Enquanto
o0 discurso sobre o Deus que sofre sempre procura uma resposta tranquilizadora
mais do que seria necessario, para a linguagem do sofrimento em razdo de Deus
sempre tem a pergunta perturbadora.”*! Portanto, o problema da teodiceia no
contexto do mundo contemporaneo s6 pode ser abordado a partir de uma
sensibilidade ao sofrimento alheio: “(...) para dar um passo em direcdo ao sofrido
Filho do Homem, precisamos romper o sortilégio do esquecimento do sofrimento,
anonimamente infligido, para, por meio da nossa capacidade de sofrimento,
aprendermos a sofrer com o sofrimento dos outros”.*?

Este capitulo se ocupa ainda da chamada crise de Deus,* a diminuicdo da
credibilidade da fé cristd em um contexto de pluralismo religioso e cultural.
Questiona-se qual € a responsabilidade da religido em identificar os sintomas desta
complexa situacdo, que ndo se restringe apenas ao cristianismo ocidental, mas afeta
toda a humanidade, sua religiosidade e cultura. A crise de Deus €, de fato, uma crise
da humanidade. Diante dessa profunda inquietacao e de seus reflexos na moral e na
linguagem, a esperanca que o cristianismo pode oferecer ao mundo reside na
mensagem do espirito de compaixao presente na Paixdo de Deus.** A sensibilidade
em relacdo ao sofrimento desperta o amor desinteressado, caracteristico da praxis
de Jesus. A “com-paixdo” implica em uma mudanga de perspectiva, ou seja, ver
com os olhos dos que sofrem e desafortunados. Essa praxis requer um esforco na
busca por superar o egoismo, no carisma da unidade. Ao ser confrontado pela
mistica biblica, ocorre de certa forma uma “morte do eu” em relagdo ao narcisismo,
resultando em uma alianca efetiva entre Deus e 0 ser humano, na mistica da

compaixao divina.*®

%9 METZ, J. B., Memoria passionis, p. 31.

40 METZ, J. B., Mistica de olhos abertos, p. 65.

41 METZ, J. B., Memoria passionis, p. 31. (nossa tradug&o)
42 METZ, J. B., Mistica de olhos abertos, p. 143.

4 METZ, J. B., El clamor de la tierra, p. 31.

4 METZ, J. B, Unitae pluralita, p. 102-113.

% KUNG, H.; METZ, J. B., Toward Vatican IlI, p. 88-89.
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Retoma-se aqui o tema do testemunho cristdio de Deus no mundo
secularizado, reconhecendo a necessidade urgente de reestruturar a linguagem
teoldgica. O objetivo € restabelecer o poder comunicativo do discurso sobre Deus,
sempre voltado para o seguimento de Cristo e impulsionado por uma avaliagdo
constante de nossa postura diante das injusticas. No centro da turbuléncia deste
periodo histdrico, surge a questdo: se a teologia e a Igreja ainda terdo algo a dizer a
humanidade®® a longo prazo.

No ambito da histéria das religiGes, é relevante ressaltar o impacto da
globalizacdo na crescente hibridagao cultural e nas diversas formas de civilizagao.
Nesse contexto, podemos deduzir*’ que a crise histdrica do cristianismo ndo esta
relacionada a sua mensagem ou ao conteudo da fé, mas sim a crise do sujeito e das
instituicdes que foram desgastadas devido as omissdes sucessivas do sentido pratico
da mensagem cristd. Em vista disso, Metz enfatiza a presenca da miséria e da
injustica tanto em nossa proximidade quanto em locais distantes, afirmando que o
cristianismo ndo pode se eximir da responsabilidade e culpa, pois esta presente em
praticamente todos os lugares do mundo. Independentemente de sua posi¢cdo como
minoria ou maioria no mundo globalizado, a Igreja desempenha um papel
significativo como realidade universal* e é considerada a instituicio global mais
antiga. Portanto, nenhum problema global esta fora de seu alcance, “(...) ndo esta
ao lado nem acima dessa realidade histérica. Esta dentro dela como instituicdo
critico-social. Como instituicdo no mundo social, a Igreja tem uma tarefa critico-
libertadora”.*® Assim sendo, a linguagem da Igreja deve ser representada por si
mesma como espaco Vvital da palavra, em outros termos, ela é o meio e o lugar do
anuncio da esperanca e do futuro de Deus.

Neste capitulo, abordam-se os desafios apresentados pelo aggiornamento
pastoral do Concilio Vaticano Il, e os desafios para a revisdao da investigacdo
teoldgica. O aspecto profético expresso pela Gaudium et Spes marcou o inicio de
um dialogo aberto com o mundo contemporaneo, rompendo com uma estrutura

organizacional que a levou a uma condi¢do sagrada.® Ademais, a reagio

46 RATZINGER, J., Dogma e andncio, p. 374.

4T METZ, J. B., Memoria passionis, p. 84.

4 METZ, J. B., Memoria passionis, p. 187.

4 METZ, J. B., Teologia do Mundo, p. 115.

0" A Igreja Catélica se defendeu contra a essa historicizagdo no século XIX por meio de uma
elevacdo de sua estrutura organizacional a uma condicdo sagrada, que atingiu seu apice na solene
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apologética fechou o cristianismo com categorias autorreferenciais® e deslocou a
fé para o ambito privado da vida. Esse espirito apologético resistiu, em menor
escala, no ensino dos seminarios e faculdades durante periodos iniciais do Concilio
Vaticano I, em uma postura conservadora que visava se proteger do cristianismo
ndo catolico e dos desafios de um mundo em transformacao.

Com as novas luzes lancadas pelo Concilio Vaticano Il, tornaram-se
evidentes as incongruéncias e as preocupacfes ecuménicas e pastorais. A Igreja
passou a se abrir ao dialogo com o mundo contemporaneo em suas mais
diversificadas vertentes: culturais, politicas, ideoldgicas, humanas, ateias,
diversidade religiosa entre outras.®® Somente nesse contexto, foi possivel
reconhecer as grandes e drasticas mudancas de época. A Igreja se viu inserida em
um mundo novo pds-moderno, embora ainda ndo o compreendesse totalmente, mas
estava aberta a acdo do Espirito Santo.>® Nesse sentido, a mensagem do Concilio
ultrapassou o ambito catolico e conseguiu apontar a dimensdo dialogal que os
precursores e inspiradores do Vaticano I1°* tanto ansiavam.

Os temas centrais do CVII sdo particularmente relevantes para a
argumentacdo teolégica de J. B. Metz, tais como: povo de Deus como sujeito,
conforme preconiza a Lumen Gentium (LG); o anlncio do Evangelho sensivel as
circunstancias culturais locais; a superacdo do monocetrismo europeu e, ainda, a
renovagdo eclesial para o dinamismo da pastoral e a aten¢do aos sinais dos
tempos.>®

Além disso, a pesquisa considera que qualquer discussdo sobre a realidade
teoldgica ndo pode ignorar da compreensdo do tempo e do espaco. Isso implica
refletir sobre o carater historico do cristianismo, um fenémeno descontinuo e
definido pela sua natureza provisoria. Os cristdos dos primeiros séculos sairam das
sinagogas para levar a mensagem do Evangelho aos gentios, pessoas com diferentes
praticas e cosmovisdes distintas. A historia eclesiastica é também marcada pela
transicdo de uma Igreja rica e alinhada com a sociedade na Alta Idade Média para

outra que busca a solidariedade com os pobres, mantendo a fé separada dos poderes

dogmatizacgdo do primado jurisdicional e da infalibilidade no Concilio Vaticano I. KAUFMAN, F.,
A crise na Igreja, p. 125.

51 EG 25.

52 KUZMA, C., Leigos e leigas, p. 65.

8 FORTE, B., Nos caminhos do Uno, p. 73.

54 LIBANIO, J. B., Teologia da Revelagdo a partir da Modernidade, p. 36-37.

% GSs 4.
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dominantes. Seguindo a terminologia do Papa Francisco, € necessario esse “éxodo
de si mesmo” para entrar na logica de Deus e acompanhar o Cristo, caso contrario,
restara apenas a miope defesa do poder e a privatizacdo da religido como reflgio.
Nesse contexto, podemos perceber a reformulacgao e adaptacdo do sujeito religioso;
Barth® enfatizava que quando o ser humano perde Deus, encontra deuses. Da
mesma forma, Zygmunt Bauman®’ argumentava sobre as alienagOes presentes nas
sociedades liquidas contemporaneas. Esse cenario é francamente antiescatoldgico
e propicio ao surgimento de formas atualizadas de gnoses. Discursos que se
concentram exclusivamente em interesses proprios ndo oferecem respostas éticas
para as injusticas cometidas contra as vitimas inocentes e indefesas diante do mal
perpetrado pelos seres humanos.

Neste capitulo, dedicado a tematica central, verifica-se que na anélise critica
do discurso teoldgico, Metz expde um desafio a Igreja e a todos comprometidos
com os valores evangelicos: apds a catastrofe de Auschwitz, quem hoje apresenta
o discurso de Deus diante da historia do sofrimento do mundo? Tal indagacao esta
ligada & j& mencionada “crise de Deus” na sociedade ocidental, caracterizada pelo
silenciamento do grito de dor e pelo consequente esquecimento. Nesse trecho do
texto, sdo abordadas as razdes por trds dessa amnésia cultural e, também sao
exploradas alternativas capazes de conferir voz ao sofrimento dos outros. Ao longo
dos séculos, o cristianismo, ao adotar elementos das tradi¢cdes helénicas, absorveu
a concepgao de um ser destituido de subjetividade e desvinculado da historia,
afastando-se, assim, dos valores experimentados pelo Israel biblico, cuja
experiéncia era marcada pela constante lembranca e pela percepc¢éo do tempo como
algo limitado.

Diante desse cenario, busca-se uma reavaliagdo da responsabilidade no
sofrimento e de sua relagcdo com o quadro atual de diminuicdo da credibilidade na
fé em Deus cristdo no ambiente eclesial e confessional. Essa problematica, que afeta
todas as religides no mundo pos-moderno, reflete-se em toda a humanidade, uma
vez que a esperanca e o futuro de Deus s@o assuntos que despertam interesse de

todos.>8

% BARTH, K., Carta aos Romanos, p. 56.
5" BAUMAN, Z., Vida liquida, p. 78.
%8 METZ, J. B., Dios y tiempo, p. 85-87.
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A questdo que motiva esta pesquisa € aparentemente elementar. No entanto,
por se tratar de um processo em andamento, ela apresenta um desafio complexo.
Diante das profundas transformacdes socioculturais, politicas e econdémicas, surge
a complexa tarefa de adaptar o discurso da fé cristd a universalidade em meio a uma
crise na relacdo entre fé e cultura. A Igreja, como sacramento da salvacdo em Jesus
Cristo, inserida em uma sociedade secularizada e plural, reconhece a urgéncia de
um dialogo genuino com a sociedade. Nessa conjuntura, o Concilio Vaticano Il
representa um esforco teoldgico de renovacgéo e dialogo, apontando o caminho de
retorno as fontes e destacando a importancia de regressar ao primeiro amor para

compreender a compaixao de Deus na pobreza:

O Concilio Vaticano Il refere-se aos pobres e a pobreza por pelo menos 63 vezes, e
assume a perspectiva da pobreza na Igreja explicitamente em um significativo
paragrafo da Lumen Gentium (LG 8,3) na qual afirma a relacdo intrinseca existente
entre a Igreja e a pobreza, e que esta, se enraiza na propria cristologia.>®

Consciente da realidade secularizada, a Igreja assume sua misséo de ser luz
para as nacdes e de servir ao Reino de Deus tanto no presente e como no futuro. No
centro desse desafio encontra-se a estrutura eclesial, que precisa considerar sua
capacidade de olhar para o futuro como forma de determinar a sua propria
continuidade, ou seja, “a capacidade de futuro” da Igreja e do cristianismo.

Atualmente, muitos concordam que ha uma renovagdo nos impulsos de
abertura dentro da instituicdo eclesial. A valorizacdo da inculturacdo da fé e o
redirecionamento do olhar para o hemisfério sul tém provocado um gradual
enfraquecimento do eurocentrismo e da polarizacdo. Os documentos oficiais,
seguindo o espirito conciliar, atestam esse comprometimento efetivo com o didlogo,
especialmente no pontificado do Papa Francisco. Por exemplo, a Evangelii
Gaudium reitera a Nostra Aetate e a Gaudium et Spes na relacdo ecuménica e inter-
religiosa. Vale ressaltar que, quando era arcebispo de Buenos Aires, Bergoglio ja
valorizava a proximidade com a comunidade judaica da Argentina, visitando
sinagogas e compartilhando a dor do rabino Abraham Skorka no atentado de 1994.
Em 2016, durante o Jubileu da Divina Misericordia, o Papa alertou que o

comportamento amoroso da Igreja € o parametro de credibilidade utilizado pela

% BINGEMER, M. C., Fé¢, justica e paz, p. 15.
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sociedade. No mesmo ano, em Auschwitz, ele ficou em siléncio e rezou pela paz
no muro de Jerusalém. Essas inovagdes prosseguem com a Laudato Si’, que enfatiza
0 cuidado com a casa comum e a luta contra degradagcdo ambiental, a Fratelli Tutti,
que aborda a paz no mundo, 0 Amoris Laetitia, que trata de questdes pastorais e
morais, acolhendo vitimas e responsabilizando-se efetivamente nos casos de abuso
sexual. Percebe-se que o bispo de Roma adota uma linguagem que promove a
comunicacdo global e a integracdo da Igreja em saida.

Ao acolher integralmente o Concilio Vaticano Il, o Papa Francisco utiliza
tanto categorias teoldgicas quanto praticas, bem como um discurso direto, para
abordar questdes como: a sinodalidade, a participacao das mulheres, a imigracao, o

pobre e a periferia:

Pobreza, em primeiro lugar, quer dizer a realidade em que vive grandissima parcela
de seres humanos esmagados sob o peso da vida: sobreviver é a sua maior
dificuldade e a morte lenta um destino mais proximo. Pobreza é, entdo, dificuldade
grave para subsistir como espécie humana, (...)”.%0

O Papa estd consciente de que os desafios e dificuldades exigem
discernimento espiritual e decisdes concretas na busca de justica social. Entretanto,
sua influéncia geopolitica e sua postura firme enfrentam resisténcias em certas
instancias da sociedade, principalmente, por parte daqueles que defendem uma
visdo conservadora tanto em termos econdmicos quanto politicos. No ambito
interno, a transicao do estilo hierarquico e piramidal para um modelo sinodal de
comunhdo eclesioldgica, enfrenta a paradoxal oposi¢do em alguns setores, apesar
do apoio popular da sociedade ao Papa Francisco. N&o obstante as dificuldades, o
que guia a vida da Igreja é o carisma da unidade no amor e na misericordia. Em
suma, essa mudanca de paradigma esta alinhada ao pensamento de Johann Baptist
Metz e a inspiracdo do Documento de Aparecida, 52 Conferéncia Episcopal Latina-
Americana, quando enfatiza o sensus fides, a fé encarnada nas pessoas!

Por conseguinte, ao considerar 0s argumentos apresentados, torna-se evidente
que a recuperacao da memoria desempenha um papel fundamental no contexto
teoldgico-politico proposto por Metz. Por meio da lembranca dos sucessivos
cancelamentos da liberdade humana e da amplificacdo das vozes das vitimas, €

possivel forjar uma memoria libertadora enraizada nas tradigdes judaico-cristds. Ao

0 SOBRINO, J., A fé em Jesus Cristo, p. 13.
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reconectar a experiéncia do mistério divino com o passado, somos capazes de
influenciar o futuro e responder ao chamado a liberdade como sujeitos atuantes em
nossa prépria histdria.: “(...) aquele processo no qual ‘um povo’ se torna livre, se
sente chamado e libertado para ser sujeito agente de sua propria historia perante
Deus”.%! No entanto, 0 mundo é lugar onde essa liberdade é constantemente negada
pelos sofrimentos das catastrofes. Devemos lembrar das anulacbes das vozes das
vitimas. Essa “narragdo” forma a memoria libertadora presente nas tradigcdes
judaico-cristas, repletas de relatos sobre a liberdade rompida, mas que colocam a
experiéncia do mistério de Deus em contato com o passado para incidir no futuro.5?
Essa reflexdo nos desafia a repensar nosso papel como cristdos diante das
adversidades histdricas, buscando trazer esperanca e transformacdo em meio as

situacBes em que a liberdade é sistematicamente interrompida.

61 METZ, J. B., Para além de uma religido burguesa, p. 76.
62 METZ, J. B., A fé em historia e sociedade, p. 194.
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2
A Critica de Johann Baptist Metz a Teodiceia Crista

2.1
O pensamento de Johann Baptist Metz e a teodiceia

Johann Baptist Metz nasceu no ano de 1928% na regido da Baviera, em uma
pequena cidade rural chamada Welluck, atual Auerbach. Faleceu aos 91 anos de
idade, no dia 02 de dezembro de 2019, em Munster, também na Alemanha. Né&o
cresceu em um contexto historico sereno, pois 0 pais ainda se recuperava da
Primeira Guerra Mundial, que durou até 1918 e profundas mudancas politicas e
sociais marcavam a instabilidade na Europa.

Ele se graduou em filosofia na Universidade de Innsbruck e, logo apos,
defendeu sua tese de doutorado intitulada “Heidegger e 0 problema da metafisica”
em 1952, orientado por Emerich Coreth. Nove anos depois, obteve seu doutorado
em teologia com a tese intitulada “Antropocentrismo cristdo: estudo sobre a
mentalidade de Toméas de Aquino”, orientado pelo jesuita Karl Rahner.

Desde entdo, sua atuagdo académica foi continua. Ele conciliou o sacerddcio
com a docéncia na Universidade de Munster e filosofia da religido na Universidade
de Viena. Ele também foi membro fundador do Instituto Teologico e da
Universidade de Bielefeld, colaborou no Comité Cientifico do Instituto de Pesquisa
Interdisciplinar e atuou como consultor na Secretaria para o Didlogo com o0s Néo-
Cristdos e no Sinodo dos Bispos Aleméaes. Metz foi membro da International Paul
Society e dos Conselhos Consultivos do Instituto fir die Wissenschaft vom
Menschen em Viena, Vorstand des Lateinamerika-Zentrums da Universidade de
Munster e Instituto de Estudos Culturais Wissenschaftszentrum da Renénia do
Norte.

Em 1965, fundou a revista Concilium, juntamente com Karl Rahner, Yves
Congar, Hans Kiing e Edward Schillebeeckx. Ele também colaborou também na
revista Kolner Erklarung. Metz recebeu o titulo de Doctor Honoris Causa pelas
Universidades de Viena e de Londres, além da Jesuit School of Theology de

Berkeley, California.

8 METZ, J. B., Zeit der Orden? p. 172.
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No ano de 1979, Metz foi impedido por Joseph Ratzinger, entdo arcebispo de
Munique, de lecionar na Universidade Ludwig-Maximilians-Universitat
Miinchen.®* Quatro anos antes, havia discursado no Sinodo alemé&o, reunido em
Wirzburg, alertando para 0s perigos que o capitalismo hegeménico traz para a
sociedade ocidental e para a Igreja. Ele enfatizou que o individualismo, a
indiferenca ao sofrimento® do outro e a idolatria®® ao dinheiro sdo frutos das
injusticas cometidas contra diversas vitimas de hoje e do passado.

Além disso, ele defendia que a liberdade critica da teologia na Igreja nédo
ameaca sua unidade quando sustenta que o caminho para superar a atual crise
pastoral é o exercicio radical do evangelho, em oposicao ao rigorismo legalista. Em
outras palavras, ele argumentava que a causa da crise esta na nefasta auséncia do
exercicio de liberdade critica no interior da Igreja. Esse texto tornou-se documento
oficial para a Igreja Alem&, com o titulo “Unsere Hoffnung” (Nossa Esperanca).

Diante das criticas, o posicionamento de Metz ndo se alterou. Ele sempre
defendeu que a Igreja é o lugar genuino para o exercicio da verdadeira liberdade e
que ela tem a responsabilidade de combater a opressao. No entanto, seus criticos o
classificavam como inimigo da Igreja e aproximavam sua linguagem as ideias
marxistas, por afirmar que, a teologia ndo deveria estar restrita aos muros eclesiais,
mas sim, ser relevante no espacgo publico. Isso significa que a teologia deve ter
disposicdo em responder as interpelacfes da sociedade. Metz defendia que a
teologia deve ser politica, integrando acdo e contemplacdo para formar a mistica
cristd, uma mistica de olhos abertos®’ para o mundo e no tempo. Por conta desta
percepcao teoldgica, Metz vincula-se ao novo paradigma da Igreja na América
Latina, inspirando as Teologias da Libertacéo.

A formacdo do pensamento do Autor se conecta as experiéncias pessoais.

Aos 12 anos de idade, seu pai Karl faleceu®® e, antes de completar 16 anos, foi

6 METZ, J. B., Para além de uma religifo burguesa, p. 150.

%5 O Papa Francisco alerta sobre o pecado da indiferenca ao visitar Lampelusa, Italia, em julho de
2013. A humanidade perdeu o rumo e somos incapazes de cuidarmos uns dos outros e ndo
assumimos a responsabilidade pelo sangue dos nossos irmaos. A cultura do conforto ndo se mostra
sensivel ao sofrimento do outro. A globalizag8o da indiferenca nos faz acostumar com o sofrimento
alheio.

% PORTELA, J., Evangelii Gaudium em questéo, p. 138.

67 A obra Mystik der offenen Augen, foi publicada no Brasil em 2013, com o titulo Mistica de olhos abertos,
colecdo Amantes do Mistério pela editora Paulus, coordenada por Maria Clara Lucchetti Bingemer.

%8 The New York Times, 11 de dezembro de 2019, secdo B, p. 12.
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obrigado a deixar os livros escolares para combater pela Alemanha na Segunda
Grande Guerra.

No ano de 1990, foi publicado Welches Christentum Hat Zukunft? um didlogo
com Dorothee Solle, onde o Autor comenta de onde vem. Ele nasceu em um
distante e isolado povoado tipicamente rural e estacionado no catolicismo medieval
da Baviera.®® Durante o conflito, todos os seus companheiros morreram em um
bombardeamento, ele foi poupado pois estava em uma missdo externa. Ao retornar
da sede do comando do batalhdo, apds caminhar por toda noite e testemunhar o0s
destrogos dos vilarejos em chamas, encontrou seu acampamento destruido e os
corpos destrogcados’ de seus colegas. Apesar de ndo haver tantos relatos sobre a
sua vida privada, esse evento deixou marcas profundas em suas reflexdes.”

O perigo que enfrentou na guerra e a questdo de Auschwitz estdo
intrinsecamente ligados ao trabalho teolégico do Autor, especialmente no que diz
respeito ao tema da teodiceia.”> Em outras palavras, ele se depara com “O problema
de Deus diante da histéria do sofrimento do mundo (...)”.”® O desafio apresentado
ao cristianismo é encontrar respostas para tais dilemas. Da mesma forma, as
contradicdes inerentes a essa catéstrofe e a onipoténcia de Deus também permeiam
as reflexdes de Hans Jonas’™ sobre o conceito de Deus depois de Auschwitz. Em
ambos, encontramos uma busca por uma compreensao teologica que leve em conta
as experiéncias extremas vivenciadas durante a guerra. Existe um esforco em
encontrar respostas que possam trazer significado e esperanca diante das
atrocidades, enquanto enfrentam as complexidades relacionadas a atuacdo divina e
ao sofrimento humano. Dentro desse contexto, as reflexdes de Hans Jonas sobre o
conceito de Deus apds Auschwitz ganham relevancia. Jonas explora as contradi¢des
entre a Shod e a existéncia de Deus. Metz por sua vez confronta o problema do
sofrimento do mundo desafiando o cristianismo a encontrar respostas diante dos

desafios contemporaneos.

8 SOLLE, D.; METZ. J. B.; KUSCHEL, K-J., Welches Christentum hat Zukunft? p. 139.

O METZ, J. B., Sul concetto della nuova teologia politica, p. 225.

L METZ, J. B., Mistica de olhos abertos, p. 99-100.

2 Teodiceia, a coexisténcia de Deus e do mal, de modo geral entende-se o termo como um conjunto
de argumentos que, em face da presenca do mal no mundo, busca justificar a crenga na onipoténcia
e bondade ilimitada de Deus, contra aqueles que, em vista de tal dificuldade duvidam de sua
existéncia ou perfeicdo. A teodiceia tornou-se disciplina no século XIX, com a intencéo de contestar
argumentos antirreligiosos e buscar explicacdo sobre a natureza divina e seus atributos
OELMULLER, W., No callar sobre el sufrimiento, p. 72-93.

8 METZ, J. B., Sul concetto della nuova teologia politica, p. 226.

4 JONAS, H., Der Gottesbegriff nach Auschwitz, p. 87.
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E importante considerar este contexto ao abordar o pensamento de Metz e sua
proposta da Nova Teologia Politica. Essa abordagem néo se trata apenas de uma
transformacdo da administracdo do Estado ou de uma penetracdo da influéncia
religiosa nas questdes burocréticas. Pelo contrario, a Nova Teologia Politica busca
lidar com os desafios atuais na elaboracdo da praxis da Teologia Fundamental
comprometida com a responsabilidade da fé6 em meio a uma mudanca radical na
sociedade ocidental no periodo pos-iluminista: “A teologia fundamental préatica
conserva ou adquire a continuidade intrateoldgica pelo fato de se compreender
como corretivo em relacdo aos pontos de partida e aos sistemas teoldgicos vigentes
(...)”." Considera-se que a consciéncia ocidental enfrenta uma ruptura com a
denominada “morte de Deus”, conforme discutido por Nietzsche, ponto que implica
uma transicao ndo apenas na esfera politica, mas também no aspecto religioso. Os
individuos tém a expectativa de receber respostas do cristianismo para 0s problemas
que afligem a sociedade moderna, ou pds-moderna.

A obra de Metz destaca a atual importancia da Igreja, uma vez que o
cristianismo faz parte do corpo social e politico. Nesse contexto, a Nova Teologia
Politica proposta por Metz se apresenta como uma instancia critica a tendéncia
privativista® da teologia de hoje. Seu esboco teolégico busca combater os
sentimentos saudosistas de retorno a cristandade, nos quais a manutencdo do
dominio, a busca por riqueza e 0 aumento do poder eram as principais preocupacdes
da Igreja: “O testemunho cristdo de Deus € inspirada por uma espiritualidade
politica e uma mistica politica, que ndo é uma mistica de poder politico e
dominacdo, mas que, a0 querer nos expressar com uma metafora, poderiamos
qualificar ‘mistica de olhos abertos’”.”’

Nesse sentido, a critica do lluminismo em relacdo a religido tem como
principal alvo esta ideologia que sustenta o poder, garante privilégios e determina
0 comportamento social. A obra de Metz e a Nova Teologia Politica buscam romper
com essa Vvisdo opressora e privilegiada da Igreja. Elas enfatizam a importancia de

uma abordagem teolégica comprometida com a transformacao social e a busca pela

S METZ, J. B., A fé em histdria e sociedade, p. 20.

76 Referente a propensdo de centralizar na pessoa privada em vez das relagdes “publicas”, “politicas”
da sociedade.

"METZ, J. B.; PETERS, T. R., Passione per Dio, p. 36. (nossa traducéo)
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justica, aberta aos desafios e necessidades do mundo. Entretanto, essa dendincia ndo

ocorre sem enfrentar resisténcias:

O Reino de Deus é algo que tem que suportar o conflito e a contradig&o.
Simplesmente porque todos os que desfrutam de certo status de vida e se veem
privilegiados na sociedade presente ndo querem perder o que tem, nem desejam o
advento da outra sociedade proposta por Jesus.”

Portanto, o pensamento do Autor se apresenta como réplica: qual a
capacidade critico-social da fé? A teologia, que busca responder as criticas da
sociedade secular e defender a mensagem da salvacdo na realidade do mundo
moderno, reconhece a necessidade de considerar as implicagdes socio-politicas das
proprias convicgdes e conceitos. No entanto, os suportes metafisicos da teologia
classica ja ndo sdo suficientes,”® uma vez que suas concepgdes presumem uma
estabilidade nas relagdes entre religido e sociedade que foi irremediavelmente
rompida no contexto do lluminismo francés.

Por conseguinte, é necessario adotar uma abordagem teoldgica que va além
dos fundamentos metafisicos. No contexto em que o lluminismo defendeu o direito
de usar publicamente a razéo para criticar e discutir as condutas das institui¢ces do
Estado,®® houve uma ruptura na antiga unidade entre religido e sociedade. Diante

disso, a teologia deve se engajar ativamente com as questdes socio-politicas e éticas

8 BINGEMER, M. C., Jesus Cristo, p. 60.

S Metz apresenta a insuficiéncia de respostas metafisicas que desconsideram a realidade presente;
resultam em um discurso cristoldgico afastado da tradi¢ao judaico-cristd, com categorias a-historicas
e atemporais. Neste perigoso cenario de alienacdo do cristianismo, o Autor esboca uma solugdo
inspirada no pensamento do filésofo judeu Hans Jonas: “El pensamiento sobre el tiempo y la historia
sensible a la teodiceia, que prefiere permanecer metafisicamente mudo antes que apoyarse en una
metafisica situada por encima o al margem de las concretas historias humanas de sufrimiento, este
pensamiento sobre el tiempo y la historia aguzado para la contingencia, tendria que formar parte de
la racionalidad de una cristologia ‘después de Auschwitz’. En su conocida conferencia sobre el
‘concepto de Dios después de Auschwitz’, H. Jonas intenta ofrecer a las victimas de Auschwitz ‘una
especie de respuesta a sus clamores, hace ya tiempo extintos, a un Dios mudo’. Los cristianos sélo
leeran el conmovedor protocolo de la historia del siglo XX con ojos creyentes, sin pasar de soslayo
junto al epicentro del terremoto de la historia de su fe, si se resisten a que esos ‘clamores hace ya
tiempo extintos’ permanezcan inaudibles, sin mas, en su cristologia.” METZ, J. B., Memoria
passionis, p. 68-69. (Reportamos ao capitulo 3.3 dedicado a repercussdo das ideias de Hans Jonas
nos conceitos metizianos de siléncio de Deus e de cristologia com consciéncia apocaliptica).

80 Segundo Kant, 1., 0 uso publico da razdo se da quando o individuo tem a liberdade de fazé-lo em
todos os aspectos (KANT, I., Resposta a Questao, p. 409), isto significa que ndo é uma questdo
circunscrita a teoria, mas é inerentemente prética, portanto a luta em defesa do direito de contestar
passa pela desprivatizagdo, em outras palavras, a liberdade perseguida é um problema politico,
publico pois é uma questdo concernente a pratica social e, portanto, depende da concessdo dos
pressupostos politico-sociais. A critica iluminista a religido crista incide, na verdade, em uma critica
da ideologia que impede o exercicio livre por meio de condicionamentos de comportamento social.
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do mundo atual, levando em conta as transformacg6es sociais e as demandas da
sociedade contemporanea. O objetivo € defender a mensagem da salvacéo de forma
relevante e contextualizada, em didlogo com a realidade e as inquieta¢des do mundo
moderno.

Na obra Dios y tiempo, J. B. Metz argumenta que a teologia transcendental
lidou com o desafio proposto pelas ideias iluministas privatizando a mensagem
cristd. Em outras palavras, ela reduziu a préaxis da fé a uma escolha individual,
existencial e personalista. No entanto, essa abordagem teolédgica ndo enfrenta as
questdes do Iluminismo, mas as elimina do cenario eclesial, utilizando categorias
intimistas, privadas e apoliticas.

Essa interpretacdo resulta em uma compreenséo individualista da mensagem
cristd, que é interpretada de modo interiorizado, existencial e privado. Essa
perspectiva afeta até mesmo os trabalhos exegéticos,®* como na critica da forma
(Formgeschichte - historia das formas), que delimita a mensagem neotestamentaria
dentro de categorias existencialista e personalistas. Nessa visdo, a comunicacédo de
Deus € direcionada ao individuo, ndo sendo mais uma promessa voltada para a
sociedade como um todo. Em outras palavras, a hermenéutica proclamativa®® é
interpretada de maneira existencial no Novo Testamento, estabelecendo uma

relacdo restrita entre eu e voce:

Destaca-se enfaticamente, é verdade, o amor, tal como o resto dos fendmenos que
tém a ver com as relagBes entre 0s homens, mas de entrada e como coisa natural
apenas na sua faceta privada, despolitizada: como relacdo tu-eu, como encontro
interpessoal ou convivéncia entre os proximos. Predomina a categoria encontro. A
forma de expressdo que priva no religioso é o discurso interpessoal, e a vivéncia
religiosa propriamente dita é o auge da subjetividade livre do individuo ou o centro
gratuito e mudo da relacdo vocé-eu. As formas atualmente predominantes de teologia
transcendental, existencial e personalista parecem ter uma coisa em comum: a
tendéncia para o privado.®

Considerando essa perspectiva, a Teologia Politica desempenha a tarefa de
observadora critica da Teologia ao repensar o carater publico da mensagem da

salvacdo. Segundo Metz: “Toda teologia escatoldgica, portanto, tem que se tornar

81 E. Levinas concorda com Metz nas redugbes que a exegese sofre pelo que ele denomina de
opressdo da légica na obsessdo em explicar o inefavel, transformando o texto biblico em simples
genealogias que sdo somente “...cadaveres de palavras inchadas de etimologias e privadas de logos,
carregados pela ressaca de textos”. LEVINAS, E., Noms propres, p. 10. (hossa traducéo)

82 RUBIO A. G., Unidade na pluralidade, p. 175.

8 METZJ. B., Dios y tiempo, p. 14. (nossa tradugdo)
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teologia politica como teologia critica (com a sociedade)”.3* A Boa Nova do Reino
de Deus é publica (Mc 16,15), resistindo as tendéncias triunfalistas e privatizadoras
da teologia de hoje. A esperanca da fé cristd ndo é uma salvagéo privada, conforme
adverte o Autor: “Sem apocaliptica, a cristologia se converte em uma ideologia de
triunfadores”, e questiona, “A teologia cristd ndo foi precipitada quando se trata de
limpar e libertar a historia de contradigdes em nome do triunfo de Cristo?”’®

Essas reduc@es personalistas da mensagem escatoldgica renunciam a tradicao
apocaliptica e optam pelo mito, procrastinando o inevitavel encontro direto com a
realidade presente e perpetuando injusticas. Como consequéncia, conservam um

discurso acritico, sem contraste e distante das polémicas com a atualidade:

Um discurso indireto a favor da constituicdo narrativa da teologia resulta da
observacdo de que todas as tentativas de expor as conexdes entre Histdria da
salvacdo e Histéria do sofrimento de maneira que pretende ser meramente
argumentativa se mostram, no fim, com narrativas camufladas, ocultas em si
mesmas.

A manutenc¢do da ideologia dos triunfadores tem repercussdes na religido
eclesial ¥ que esvaziada de autoridade vinculante, pouco persuasiva e limitada
apenas a autorreproducdo. Isto resulta em: “(...) uma Igreja sectaria tradicionalista
e receosa.” e “(...) cresce a perplexidade na vida eclesiastica oficial. Ela esta cada
vez mais minada pelo medo (...)”. Por outro lado, a tradi¢do biblica nos leva a
refletir sobre a relacdo entre fé escatologica e a pratica social, testemunhando a
publicidade da mensagem apocaliptica do evangelho com coragem: “O medo, em
todo caso, pressiona para estabilizagdo para tras.”®® Entretanto, a mensagem crista
convoca uma acgédo transformadora na sociedade, que ndo pode ser negligenciada
pela Igreja.®

E importante lembrar que o antincio da salvacdo aconteceu em meio a uma

disputa conflituosa entre Jesus e as autoridades publicas, culminando em sua morte.

8 METZ J. B., Dios y tiempo, p. 19. (nossa tradug&o)

8 METZ J. B., Memoria Passionis, p. 67. (nossa traducio)

8 METZ, J. B., A fé em histdria e sociedade, p. 248.

87 0 Autor alerta para a grave ameagca da teologia existencialista e personalista ao n&o enfrentar os
problemas politicos, por conta de uma certa tendéncia privatizente. Ele alerta para os reflexos deste
comportamento no ambiente eclesial: Uma religido que concebe a si esma como objetivo ndo
estabelece relacdo com a sociedade METZ, J. B., Memoria Passionis, p. 70. Pensamento ratificado
pelo filésofo e socidlogo GEHLEN, A., Auf der nach Wirklichkeit, p. 271.

8 METZ J. B., A fé em historia e sociedade, p. 89.

8 KAUFMANN, F., A crise na Igreja, p. 115.

32



Essa morte foi considerada um escandalo pablico: “(...) pois, afinal, ele foi
escarnecido por Herodes como louco e crucificado pelos soldados romanos como
subversivo”.% Esse escandalo da crucificacdo tornou-se uma marca publica, que
desafia a responsabilidade cristd de modo critico e libertador: “O novo e
escandaloso da mensagem cristd de Pascoa ndo é que alguém tenha sido
ressuscitado antes de todos os outros, mas que seja precisamente este condenado,
crucificado e abandonado”.%!

O relato de Jesus Cristo diante Pilatos® é particularmente impactante, pois
retrata sua identidade como uma figura publica que abraca plenamente 0 mundo
social e 0 processo historico. Essa compreensdo enfatiza a importancia da fé crista
em relacdo a realidade social e politica, chamando os seguidores de Jesus a se
envolverem ativamente na transformagdo do mundo, seguindo seu exemplo de
amor, justica e compaixao.

A kenosis, ou esvaziamento, em que Jesus aceita 0 mundo em relacdo ao
mundo e ao tempo, € refletida nas primeiras comunidades cristds. Essas
comunidades neotestamentarias sdo chamadas a viver a promessa do futuro no
presente e, nas condicdes do momento, superar o mundo. Isso significa que a
existéncia histdrica é transformada por meio da orientacdo da promessa biblica de
paz e justica, desde que reconhecam as condi¢Ges sociais de forma critica e
libertadora.

De fato, o cristianismo compreende a paix&o por Deus como compaixao, onde
0 crente participa da unido indissoltvel entre o amor a Deus e ao préximo. Isso
ressalta a importancia da responsabilidade social e do cuidado pelos outros como
parte integrante da fé crista.

O compromisso evangélico nos impede de renunciar a busca pela justica e
pelo futuro da familia humana. Essa interpelacdo desafiadora € dirigida a Deus e se
refere ao problema da teodiceia, em outras palavras, o discurso sobre Deus como
protesto em favor da salvacdo das vitimas, dos vencidos silenciados pela histoéria,
todos aqueles que sofrem injustamente: ““(...) A cristologia ndo é uma ideologia dos

triunfadores da historia”.%® Para a teologia, a expectativa nio esta em encontrar

% METZ, J. B, A fé em historia e sociedade, p. 171.

1 MOLTMANN, J., O Deus crucificado, p. 244.

9 LOHFINK, G., Jesus de Nazaré, p. 361-366.

% METZ J. B., Memoria Passionis, p. 67. (nossa tradugao)
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respostas conclusivas, mas em garantir que a pergunta ndo seja esquecida, e em nao
permitir reducgdes da relacdo publica e politica ao ambito privado: “Um Deus e um
Cristo parciais para com elas levam a fazer teologia ‘em defesa das vitimas’. E ai
que a teologia pde em jogo a sua relevancia no mundo de hoje e leva também a
introduzir o pobre e a vitima no dmbito teologal, (...)”.** Metz enfatiza que a
Teologia Politica é a correcdo critica a tendéncia de privatizar a responsabilidade
social da fé e relegé-la a escolha individual: “E essa desprivatizagdo é a principal
tarefa de critica teoldgica da teologia politica”.%

Ao buscarmos entender o sentido utilizado por J. B. Metz, considerando a rica
complexidade do termo, é importante ter em mente que o significado de Teologia
Politica € contextual. Originalmente, o poder politico exercido pelo Estado era
justificado teologicamente, tanto entre os estoicos, seja pelos gregos® com a
teologia natural, ou entre os romanos na religido do Estado. A religiosidade ndo se
separava na vida civil, e a participacdo no culto aos deuses era considerada um
componente indispensavel para a manutencao da ordem e da unidade na sociedade
latina. No governo do imperador Constantino, o Império Romano decretou a
cristianizacdo da religido oficial do Estado, mantendo a configuragdo desde o século
IV. Nesse contexto historico, a Teologia Politica abrange todo o conjunto de
fundamentos, crencas e praticas religiosas que servem a organizacao do governo no
ambito administrativo e na formacao da teoria do estado em termos ideoldgicos.

Em 1922, o jurista alemdo Carl Schmitt apresentou um texto composto de
quatro capitulos que tratava da soberania e do poder do soberano, intitulado de
Politische Theologie: Vier Kapitel zur Leher von der Souveranitat, no qual
argumentava que as teses teoldgicas e as conviccdes religiosas das sociedades tém
impacto na sua organizacdo politica. Segundo Schmitt, a visdo de mundo
estruturada metafisicamente €, imediatamente, utilizada para estabelecer a ordem
politica do grupo social que o elaborou. Essa concepcdo pode ser identificada na
construcdo teorica de Santo Agostinho sobre as duas sociedades, ou dois reinos, a
Civitas Dei e Civitas Terrena: religido e politica se harmonizam na unido entre

Estado e Igreja, societates perfectae. A teoria moderna do Estado recebe seu

9 SOBRINO, J., A fé em Jesus Cristo, p. 19.

% METZ J. B., Dios y tiempo, p. 15. (nossa tradug&o)

% Aristoteles afirmava que a religido era uma invencio para fins politicos, tantum politicam
inventom.
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significado dos conceitos teoldgicos secularizados, ou seja, 0s contetidos teologicos
foram transferidos para a teoria do Estado.

Carl Schmitt, ao comparar o poder do legislador a soberania de Deus,
estabelecendo analogias teistas entre o0 poder do soberano e a onipoténcia divina,
ou ainda, quando dizia que a atipicidade do estado de excecdo € andloga ao milagre,
buscava justificar ideologicamente a soberania pessoal do monarca em detrimento
de ideias democraticas e liberais. Por um lado, as analogias teistas serviam de apoio
ideoldgico e religioso a soberania pessoal do monarca. Do outro, as ideias liberais
de rejeicdo a autoridade divina alicercavam a recusa de todo tipo de governo
absoluto. Por fim, com o surgimento da soberania popular, o poder monarquico foi
substituido pelo poder do povo, tudo com o apoio condicionado da burguesia
liberal, ou seja, a garantia que o novo governo fosse impotente. Nesse novo
contexto, 0s “dois reinos agostinianos” perderam o monopélio politico e religioso,
uma vez que o poder foi transferido para a democracia. A obra de Schmitt, apesar
da controvérsia em torno do autor, especialmente devido a sua voluntaria adesao ao
nacional-socialismo e sua proximidade com Hitler, ainda é considerada referéncia
na teoria politica. E importante notar que sua reputacio foi comprometida apds a
Segunda Guerra Mundial devido principalmente as acusacdes de ter sido uma
influéncia intelectual na ideologia de expansao imperialista do Terceiro Reich.

Por sua vez, J. B. Metz ciente da polissemia do termo, apresenta no livro
Teologia do Mundo (Zur Theologie der Welt), publicado em 1968, a Teologia

Politica como um corretivo critico da teologia:

Por teologia politica entendo aquilo que é criticamente corretivo de uma tendéncia
extrema de privatizagdo da teologia atual. Entendo-a também, positivamente, como
uma tentativa para formular a mensagem escatolégica dentro das condigdes da nossa
sociedade moderna., e completa: A concepcao de teologia politica procura reclamar
na teologia atual a consciéncia do processo que se desenrola entre a mensagem
escatologica de Jesus e a realidade politico-social. Ela destaca que a salvagdo
preconizada por Jesus se relaciona permanentemente com o mundo, hdo num sentido
cosmoldgico-natural, mas numa acepgao politico-social, como elemento critico-
libertador do mundo social e do seu processo historico.%”

Metz utiliza o termo Nova Teologia Politica diferenciando seu pensamento
da cléssica Teologia Politica de Carl Schmitt. Quando Schmitt introduziu conceito

de Teologia Politica como forma de justificar sua oposi¢éo a Republica de Weimar

%" METZ, J. B., Teologia do Mundo, p. 107 e 113.
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no ambito juridico. Essa Teologia Politica é teoldgica na medida em que considera
0s conceitos juridicos e estatais como conceitos secularizados da teologia.

Metz busca evitar mal-entendidos ao desenvolver ou reinterpretar a teologia
fundamental prética e enfatizar o primado da praxis. Em outras palavras, Metz
recusa a ideia de subordinar a acdo e a comunicacao a uma ideia abstrata ou tedrica,
ou nas palavras de Bingemer: “sua relacdo (do ser humano) com Deus se da na
mediacdo com o mundo, das coisas e das relagdes com os outros, é chamado a viver
uma total disponibilidade no coragdo mesmo dessas relagdes, disponibilidade ndo
inerte, mas ativa e pratica (...)”.% Em vez disso, ele enfatiza a importancia de uma
abordagem pratica e concreta da teologia, que esteja enraizada nas experiéncias e
desafios do mundo contemporaneo. A Nova Teologia Politica proposta por Metz
busca resgatar a dimensdo social, critica e libertadora da fé, levando em
consideracdo as implicagdes socio-politicas das convicgbes teoldgicas:

Em vista deste caminho da apologética crista exige-se uma teologia fundamental
pratica, que restabeleca e libere o conceito de praxis na sua radicalidade cristd,
justamente também para o sujeito ainda ndo constituidos (burguesmente); isto é, para
0 ser-sujeito e o tornar-se-sujeito de todos os homens.®

Sendo assim, a concepcdo de Teologia Politica de Carl Schmitt difere
significativamente da proposta de J. B. Metz em formular uma mensagem
escatoldgica a sociedade atual. Enquanto Schmitt aborda a relacéo entre teologia e
politica de uma perspectiva que enfatiza o poder soberano do Estado e sua
justificacdo teoldgica, Metz busca resgatar o carater critico e libertador da fé crista,
considerando as implicacfes sociais e politicas das convicgdes teoldgicas. A
proposta de Metz se concentra em uma teologia engajada, que responde as questdes
e desafios da sociedade atual, enquanto Schmitt enfatiza a ideia de soberania e
autoridade em relacdo ao Estado. Jirgen Habermas destaca a relevéancia da
abordagem feita por Metz para a compreenséo da fé:

Johann Baptist Metz tem o grande mérito de ter evitado todos os curtos-circuitos
contextual-relativisticos ao tematizar a sensibilidade contemporanea do pensamento
pos-metafisico. Entdo ele criou uma ponte entre esse pensamento e a teologia. Na
Alemanha temos uma geracdo jovem de tedlogos catdlicos que foram muito
influenciados por Metz.1%

% BINGEMER, M. C., Em tudo amar e servir, p. 175.
9 METZ, J. B., A fé em histdria e sociedade, p. 39.
100 HABERMAS, J., Verbalizare il sacro, sul lascito religioso della filosofia, p. 152. (nossa tradugao)
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Estabelecer com clareza a distin¢do entre as concepgdes de Teologia Politica
utilizada por Schmitt e Metz é uma tarefa tdo importante quanto laboriosa, pois
ainda persiste no entendimento de alguns a ideia de que a Teologia Politica se trata
do uso politico da religido ou o fundamento religioso da politica. No entanto, é
importante ressaltar que a combinacdo dessas duas palavras ndo deve ser
empregada para justificar o poder absoluto do Estado em conceitos legais.'®

A adicdo do termo “nova” por parte de Metz para diferenciar sua concepgao
da Teologia Politica de Schmitt ndo é necessariamente suficiente. De fato, ha
interpretacfes que veem a Nova Teologia Politica de Metz como uma atualizacéo
da Teologia Politica de Schmitt, mantendo todos os problemas inerentes. No
entanto, a diferenca substancial reside no fato de que, para Metz, a Teologia Politica
é reflexdo critica na teologia, visando a conexdo da mensagem escatoldgica e a
realidade social, e relacionando a fé e agdo politica transformadora, enquanto que
na concepc¢do schmittiana, o poder incondicional do soberano € legitimado pela

ilimitada poténcia de Deus:

Carl Schmitt queria ver na soberania estatal da primeira modernidade uma nova
encarnacdo da velha forca unificadora. Num segundo momento, apds ter
diagnosticado a superacdo da “actualidade classica”, o préprio Schmitt tentou
reformular a ideia do Politico nas novas condicdes da democracia de massas.*?

A discussao sobre as diferengas na abordagem da Teologia Politica ndo ¢
apenas uma questdo semantica, pois as incompreensdes podem ter consequéncias
prejudiciais. Nesse contexto, é relevante levantar alguns questionamentos, como
por exemplo, se o idealismo que sustenta a supremacia branca nos Estados Unidos
pode ser considerado um emergente fascismo americanizado. O pais enfrenta
conflitos internos significativos relacionados a questdes de género e raca.’®® Nesse
sentido, quais seriam as alternativas que a abordagem teolGgica politica oferece
para resolver esse problema na teoria politica? Este fendmeno ndo é um problema
exclusivo dos norte-americanos, pois podemos verificar em diversos paises
europeus, africanos e sul-americanos, inclusive na histdria recente do Brasil.

Diante disso, € necessario buscar alternativas democraticas que permitam

uma verdadeira pratica de fé na vida coletiva, considerando que o estado de direito,

101 SCHMITT, C., Catolicismo Romano e forma politica, p. 33.
12 HABERMAS, J., Verbalizare il sacro, sul lascito religioso della filosofia, p. 367. (nossa traducao)
108 PINKER, S., O novo Iluminismo, em defesa da razdo, da ciéncia e do humanismo, p. 583.
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em Vvarias ocasifes, sustentou sistemas de injustica, como a escraviddo, proibicdo
do voto feminino, as leis de segregacao racial, entre outros. A reconceitualizacéo
da Teologia Politica passa pela avaliacdo das implicacGes éticas do que se cré no
cristianismo e em sua praxis, como recorda E. Levinas: “(...) cuja resposta ao amor

de Deus é 0 amor ao proximo”.1%4

Segundo Metz, a positiva circularidade entre experiéncia e inteligéncial®
possibilitaria a integracdo entre religido e politica por meio de praticas
organizadoras da chamada relagdo paulina que unem a “fé¢” e a “obra”,'% as quais
sdo indissociaveis na tarefa teoldgica de falar de Deus, respondendo as demandas
das situacOes historicas de cada momento.'%” Estabelecer o lugar teoldgico da
teologia fundamental é o ponto de partida para redefinir a atual situagio da Igreja'®®
como guardid da memoria de Jesus Cristo. Conforme afirma Metz: “A ressurreigdo
desperta a memoria e a memoria a luz da ressurreicdo permite que apareca o sentido
da palavra antes inconcebivel e coloca-a de novo em relacdo com o conjunto da
Escritura.”’®® No entanto, deve-se destacar que o engajamento institucional da
religido cristd com o poder estabelecido tornou obscura a posi¢do do cristianismo
na sociedade, alvo de criticas do Illuminismo. Em resposta a essas questdes, pelo

menos no que se refere a teologia de orientacdo transcendental, ocorreu uma

104 LEVINAS, E., Difficile liberta, p. 106. (nossa tradugo)

105 «“Neste sentido, a elaboragdo de uma teologia fundamental pratico-politica que, por seu lado,
coloca a si propria ndo so a questdo da situacao e da posi¢do de partida, mas também a questdo dos
interesses e dos sujeitos de uma tal teologia, ¢ a tentativa de ir além da estrutura interna centro-
europeia de fazer teologia ou, a0 menos, de compreender mais claramente do que até agora 0s seus
limites e condicionamentos.” METZ, J. B., A fé em historia e sociedade, p. 11.

106 METZ, J. B., A fé em historia e sociedade, p. 234.

7 METZ, J. B., Para além de uma religido burguesa, p. 146.

108 No que concerne & memdria da Igreja, as concepgdes de Ratzinger e Metz se aproximam. Quando
trata de Jesus, o Filho, no Evangelho de Jodo, ressalta que a voz viva da Escritura passa pela ideia
de que o acontecimento do sofrimento de Jesus e a palavra de Deus sdo compreendidos quando s&o
despertados pela memdria, portanto o ato de recordar da Igreja esta na base do Evangelho: “Ambos
estes fatores - realidade historica e recordagao - conduzem por si mesmos para o terceiro e o quinto
elementos que Hengel cita: a tradi¢do eclesial e a condugdo pelo Paraclito. De fato, a propria
recordacao ¢é no autor do Evangelho por um lado muito pessoalmente acentuada, como nos mostra
a palavra no final da cena da crucificagdo (Jo 19,35); nao ¢, porém, um recordar simplesmente
privado, mas um recordar em e com o ‘nés’ da Igreja: ‘O que nds ouvimos, 0 que com 0S NOSS0S
olhos vimos, o que nés contemplamos, o que as nossas maos tocaram (...)’. O sujeito do recordar é
sempre em S. Jodo 0 ‘nés’: ele se recorda em e com a comunidade dos discipulos, em e com a Igreja.
Quanto mais aparece o autor individualmente como autor, tanto mais o ‘n6s’ da comunidade dos
discipulos, 0 ‘nds’ da Igreja ¢ o sujeito da recordacdo que aqui fala. Porque o ato de recordar, que
forma a base do Evangelho, é purificado e aprofundado por meio da inclusio na meméria da Igreja:
¢ assim, na realidade, ultrapassada a simples meméria banal de fatos.” RATZINGER, J., Jesus de
Nazaré, primeira parte, p. 204.

109 RATZINGER, J., Jesus de Nazaré, p. 204.
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transferéncia da decisdo de defender a mensagem da salvacdo na realidade

socioecondmica e politica para o individuo, como explica Metz:

Fez sua (a teologia transcendental) esta situacdo problemaética filha do Iluminismo.
Além disso, em certo sentido € até uma reacdo a ela. Agora, a reagdo consistiu,
sobretudo, em tratar, abertamente, como algo impréprio, secundario, a referida
dimensdo social da mensagem cristd; em poucas palavras: em privatizar o nicleo
desta mensagem e reduzir a praxis da fé a uma deciséo individual alheia ao mundo.1°

O progressivo enfraquecimento da “(...) sua forca irradiadora™'!! e a perda
de relevancia publica compdem o nucleo da crise da fé, resultado direto da escassa
capacidade de orientar as ideias e de indicar caminhos nas dendncias de injusticas.
Nesta realidade de diminuicéo da confianca na mediacéo institucional, a esperanca
resiste e se renova quando surgem formas atualizadas de profecia e emergem novas
teologias politicas, “(...) hoje se coloca o desafio de responder adequadamente a
sede de Deus de muita gente, para que ndo busquem apaga-la com propostas
alienantes ou em um Jesus Cristo sem carne e sem compromisso com o outro”.!*?

O sofrimento humano da origem a novas expressdes, pois o clamor do
inocente deve ser ouvido, assim como o grito de J6 dirigido a Deus. As narracGes
da tradicdo biblico-judaica sdo compostas por um conjunto formado de fic¢es,
metéforas e experiéncias vivenciadas pelo individuo, seu povo e seu Deus, que
imaginam e nomeiam, organizando o0 mundo em que vivem. Em destaque, temos a
questdo do sofrimento humano, ou melhor a pergunta dirigida a Deus: a teodiceia.
Esse protesto, expressado e explicado pela narrativa biblica, confere significado a
angustia da vitima em seu desejo de ver a justica triunfar, tornando suportavel a dor

e buscando remédio para o mal sofrido, nas palavras de A. Heschel:

Essas palavras significam algo mais do que o ato de fazer uma pergunta, cujo
objetivo é obter uma informacdo. Significa dirigir-se diretamente a Deus com o
propésito de se aproximar dele; implica um desejo de experiéncia em vez de uma
procura de informacéo.*®

No ensinamento judaico-cristdo, que encontramos na tradicdo biblica, o

discurso se une a pratica para promover mudancas e remediar 0 que seria impossivel

110 METZ J. B., Dios y tiempo, p. 14. (nossa traducio)

11 METZ, J. B., Para além de uma religido burguesa, p. 147.

M2 EG 89.

113 HESCHEL, A., Dio alla ricerca dall’uomo, p. 46. (nossa tradugéo)
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neste mundo, reestruturando assim a realidade de forma radical. Retomando, a
Teologia Politica ndo se trata de governar ou atuar no ambito estatal, mas é a préatica
teoldgica que contesta e denuncia as injusticas dos regimes hegemonicos. Para isso,
€ necessario ter consciéncia e clareza sobre como suas crencas sdo articuladas e
revisadas, pois disso depende a maneira como sdo praticadas. Uma fé que ndo se
“explica” se fecha ao mundo em que vive, perdendo sua capacidade de interpelar e,
consequentemente, sua relevancia. A necessaria porosidade faz parte da tradicdo
biblica e influencia as mudancas que devem ocorrer na sociedade, pois esta sujeita
a receber os reflexos da historia. Sociedade e cristianismo tradicionalmente
dialogam, e a profunda crise da comunicacdo da fé se agrava quando séo
estabelecidos sistemas de “impermeabilizagao”.

Assim sendo, no seu discurso publico, a teologia pratical'* deve estar atenta
ao seu proposito profético. Caso contrario, as instrumentalizacBes serdo
inevitaveis,'*> desde as colonizagOes europeias e as cruzadas, até os recentes
fundamentalismos. Nesse contexto global e plural, o cristianismo é desafiado
constantemente a reinterpretar o universalismo da fé monoteista, contextualizando
a libertacdo no éxodo e a profecia, dissociando-os de sua historia patriarcal,
imperialista e violenta. Consequentemente, deve fornecer explicacBes sobre o
paradoxo de um Deus onipotente de amor infinito que, no livro do Génesis, €
descrito como ciumento, inclinado a favoritismos, irado e violento. Essas questdes
complexas também afetam o problema da moral que guia os patriarcas: permite
desprezar e sacrificar filhos, ou excluir da sucessdo. Tais concepc¢des que ndo se
harmonizam com a atual mentalidade ocidental, marcada por uma religido
individualizada e privada, uma religiosidade adequada aos critérios de utilidade, na
qual o individuo pode se servir de acordo com suas necessidades.!*® Diante desta
complexidade, a alternativa proposta por Metz é abordar do discurso sobre Deus -
pretensamente universalista - por meio da recordacdo do sofrimento alheio,
especificamente o da ““(...) memoria passionis, que pde em evidéncia tudo aquilo

que entra em contradi¢do com o Reino” 1Y

14 METZ, J. B., A fé em historia e sociedade, p. 62.
115 BOFF, L., Sdo Francisco de Assis, p. 23.

18 METZ, J. B., A fé em historia e sociedade, p. 46.
U7 pIAZZA, O. F., A esperanga, p. 151.
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A pregacdo direcionada a todos os seres humanos é a de um Deus que se
revela e se doa, sensivel ao sofrimento do outro!!8

Diante dessa complexidade, Metz propbe a reflexdo sobre Deus, em
consonancia com a ética da filosofia judaica, por meio da compaixdo pelo
sofrimento do Outro, utilizando a memoria passionis como categoria central. Nessa
abordagem relacional, reconhecemos a sensibilidade divina diante do sofrimento
humano, tal como defendida por Abraham Heschel.!*® Sob a perspectiva
levinasiana,'?® encontramos o divino no rosto do Outro, assumindo
simultaneamente a responsabilidade e o cuidado pela humanidade, temas relevantes
no pensamento de Hans Jonas.*?! Além disso, enfatiza-se a necessidade premente
de estabelecer relacdes justas e igualitarias por meio de uma politica ativa,
conforme sustentado por Martin Buber.!?? A revelago biblica anuncia um Deus
que se mostra sensivel ao sofrimento do mundo. Essa perspectiva nos impulsiona a
refletir sobre o desafio da teodiceia e a pluralidade de imagens construidas em torno

de Deus.

2.2
O problema da teodiceia e aimagem de Deus

A vida e o trabalho de Johann Baptist Metz sdo fortemente influenciados por
suas experiéncias pessoais, que o levaram a refletir sobre o sofrimento humano e a
responsabilidade cristd em um mundo pds-iluminista. Seu objetivo é explorar as
implicacgdes teoldgicas e éticas do sofrimento e como os cristdos respondem a esse
desafio. Nesse contexto, sua trajetdria académica lhe proporcionou as ferramentas
para tratar da reflexdo sobre o tema da imagem de Deus no contexto do sofrimento
e da responsabilidade do ser humano. No entanto, Metz reconhece as limitagdes de
suas percepcdes diante da complexidade desses dilemas:

Eles forcam-me a chamar a memdria no presente alguma coisa que eu, na
base estreita das minhas experiéncias e percepcOes pessoais, ndo posso, de
modo algum, captar e compreender; eles impedem, portanto, que minha

118 METZ, J. B., Memoria passionis, p. 164.

19 HESCHEL, A., Il canto della liberta, p. 45.

120 LEVINAS, E., Quatre lectures talmudiques, p. 33.
121 JONAS, H., O principio vida, p. 269.

122 BUBER, M., Eclipse de Dios, p. 122.
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prépria experiéncia religiosa se realize apenas como funcdo de uma
consciéncia dominante.'?®

O interesse de Metz reside em aprofundar e discutir essas importantes
questdes na Nova Teologia Politica e sua aplicacdo na Teologia Fundamental, na
sua dimensdo de praxis libertadora. Ele é reconhecido como um dos tedricos
referenciais dos movimentos de teologia politica, inclusive na América Latina'®* e
seu pensamento ganha relevancia no mundo académico, uma vez que os debates
teoldgicos hodiernos abordam temas como macroecumenismo, religido e violéncia,
género, processos migratorios, resgate das memorias fundantes, compromisso
ético-politico do cristianismo, e tantas outras questdes que direta e indiretamente
encontram-se na vasta obra do Autor.

Ao analisamos 0 pensamento de Metz, percebemos ndo apenas uma critica a
constituicdo do mundo cristdo ocidental e as distorcidas imagens de Deus, mas
também vislumbramos possibilidades para um futuro do cristianismo. O Autor
oferece reflexdes, responsabilidade, e acima de tudo, esperanca. Sua obra é um
convite a reflexdo critica e a busca por um cristianismo que seja relevante e
significativo nos tempos atuais.

As obras referenciais de J. B. Metz sdo: “Memoria passionis”, “Deus €
Tempo, Nova Teologia Politica”, “A Fé em Historia e Sociedade”, “Teologia do
Mundo”, “O Clamor da Terra, o problema dramatico da teodiceia” e “Mistica de
Olhos Abertos”. Elas abordam temas como a biografia do Autor, o conceito de
“teologia politica” e a Nova Teologia Politica. Além disso, tratam da relevancia da
Teologia Fundamental, a questdo da teodiceia no contexto pds-iluminista, o
policentrismo cristo, a relacdo entre o cristianismo e a sociedade secularizada, bem
como a relagdo da fé cristd com a burguesia moderna. Do mesmo modo, é relevante
a questdo da heranca judaica e helénica no cristianismo. Metz também se dedica a
explorar a referéncia paradigmatica de Auschwitz e introduz conceitos importantes,
como a “autoridade da vitima” e a “memoria subversiva”. As respostas de Metz,
mas principalmente suas perguntas, ecoam profundamente nos coracdes daqueles

que acreditam no Deus Libertador revelado e vivido em Cristo.

12 METZ, J. B., A fé em historia e sociedade, p. 235.
124 BINGEMER, M. C., Latin American theology, p. 33.
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Um ponto gue se destaca é a compreensdo teologica da Teologia Politica pelo
Autor, que possui grande importancia ecuménica e inter-religiosa devida a
diversidade de seus interlocutores e as mdaltiplas influéncias no desenvolvimento
conceitual, sem nenhuma pretensdo de dominio ou imposicéo institucional. Mesmo
considerando que o cerne da presente pesquisa sao as intercessdes de Metz com 0s
pensadores de origem judaica ja elencados, é valido mencionar outras contribuigdes
significativas. A Teologia da Esperanca, de J. Moltmann, em seu viés politico,
possui vinculo explicito'? com a Teologia Politica de Metz (1964). Outro exemplo
é D. Solle, que formulou sua critica a hermenéutica existencial de Bultmann como
“Teologia Politica” (1971). Percebe-se, por sua vez, a influéncia exercida pelo
pensamento de D. Bonhoeffer e de Kierkegaard no desenvolvimento deste conceito,
principalmente na interpretacéo aplicada a critica eclesial e social. Além disso, foi
significativa a abordagem dialdgica?® com a perspectiva judaica sobre escatologia
desse periodo (1947), assim como a teologia paulina e seus impactos na sociedade
ocidental, conforme desenvolvida por J. Taubes (1987).1%’

J. B. Metz trata do desafio da crise da modernidade considerando os pontos
de vista de seus interlocutores. No entanto, ele se afasta da conceituagdo utilizada

pelo jurista Carl Schmitt'?® para “Teologia Politica”, conforme discutido

125 <y recuerdo esto porque la amistad teoldgica entre J. Moltmann y yo, a cual debo micho no la
quisiera perder nunca - en definitiva, esa amistad, a mi parecer, es también un trozo del ecumenismo
cerrado - porque esa amistad, por lo tanto, tiene que ver con tales experiencias comunes y su
elaboracion teol6gica. Es cierto que entre nosotros hay otras cosas en comun, otros puntos de
encuentro teoldgico-biograficos.” METZ, J. B., Por una cultura de la memoria, p. 102.

126 Concernente ao dialogo com os judeus, Metz aponta como imprescindiveis duas referéncias.
Primeiramente, a iniciativa deve partir de quem detém autoridade para inaugurar o diélogo: as
vitimas, “Nao se prop0e didlogo as vitimas. Sé é possivel chegar a este didlogo se as proprias vitimas
sdo as primeiras a falar.” O outro item se refere ao conceito de verdade no qual se baseia o dialogo
ecuménico. Precede uma revisdo radical do significado de Auschwitz para possibilitar um
relacionamento franco entre os cristdos: “O dialogo entre judeus e cristdos ndo tem um modelo
preconcebido que se possa tirar do repertério familiar do ecumenismo intracristdo. Tudo deve ser
medido pelas dimensdes de Auschwitz. Mesmo a nossa maneira como colocamos em jogo a questao
da verdade. Por vezes ouvimos dizer que o ecumenismo ndo pode atingir o seu objetivo se abstrair
da questdo da verdade e por isto deve sempre orientar-se por ela. Nao ha davida. Mas pautar-nos
pela verdade significa, aqui, antes do mais, ndo nos esquivar da verdade de Auschwitz, mas
desmascarar sem complacéncia os mitos da desculpa e os mecanismos de minimizacdo dos fatos
que h& muito tempo grassam entre os cristdos. Este seria um trabalho ecuménico em favor da
verdade! De resto, recomenda-se aos cristdos uma sensibilidade muito grande no trato do conceito
de verdade, precisamente no didlogo com os judeus, pois aquilo que os cristdos triunfal e
impiedosamente faziam passar por tal, demasiadas vezes transformava-se em arma de tortura e em
instrumento de persegui¢do contra os judeus. N&o esquecer isto um momento sequer também faz
parte do culto da verdade no didlogo travado entre cristdos e judeus.” METZ, J. B., Para além de
uma religido burguesa, p. 31.

127 TAUBES, J., La Teologia Politica de San Paolo, p. 28.

128 SCHMITT, C., Political Theology, p. 37.
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anteriormente. Metz defende a “Nova Teologia Politica” com base na ideia de
praxis da Teologia Fundamental.

O Autor problematiza a chamada “morte de Deus” apresentada por
Nietzsche'?® como uma transformagcao da politica. Segundo Metz, esse pensamento,
na verdade, marcou teoricamente o desmoronamento do raciocinio ocidental. E
nesse contexto que surge a critica de Nietzsche a teologia e ao cristianismo,
principalmente devido a sua postura diante dessa nova configuracdo do mundo.

Nesse cenario, Metz se pergunta como a Igreja se “comporta” diante da
realidade marcada pelos movimentos iluministas. Este desafiante panorama politico
é o interesse do pensamento teoldgico-politico de Metz. Ele destaca que a politica
esta presente na sociedade e o cristianismo ndo pode se isentar de apresentar sua de
apresentar sua posic¢ao e sua contribuicao.

Vale destacar que a teologia deve se engajar em uma politica que ndo seja
totalitaria, que busca a conservacdo de dominio e riqueza, aniquilando rivais e
minorias, como ocorreu em Auschwitz. Metz se posiciona contrario ao poder do
estado de excecgdo, que suspende direitos fundamentais e que tristemente faz parte
da histéria sombria de seu pais natal. E neste contexto conturbado que se
desenvolve o pensamento de Carl Schmitt. Para Schmitt, o poder absoluto encontra
suas bases historicas na teologia, e é a partir dessa premissa que ele formula sua
concepcdo de Teologia Politica, estabelecendo uma correlagdo entre os conceitos
de direito, governo, poder e teologia em um ambiente secularizado.

Metz no tem a intencéo de refutar o pensamento de Carl Schmitt!® e, nem
mesmo, a ideia Nietzsche. Em sua analise, o Autor observa que a teologia muitas
vezes se fecha em formulagcbes existencialistas e personalistas, criando uma
religiosidade privatista que dificulta abordar o tema da teodiceia. Essa privatizagdo
da religido acarreta um vazio na politica atual, como apontado por Nietzsche e
interpretado por Carl Schmitt. No entanto, o carater messianico da teologia de Metz
ndo se baseia em um poder totalitario.’®* Ao contrario, a teologia deve estar livre
de qualquer forma de absolutismo e encontrar sustento na “reserva escatologica”,

onde Deus tem a tltima palavra, no anunciando o Reino na histéria do mundo.!® E

129 NIETZSCHE, F., Assim falou Zaratustra, p. 13.

130 SCHMITT, C., Political Theology, p. 44.

131 RAHNER, K.; METZ, J. B., The Courage to pray, p. 19.

132 XHAUFFLAIRE, M., Introduzione alla ‘Teologia Politica’ di Johann Baptist Metz, p. 46.
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por meio dessa perspectiva que Deus garante a resposta aos clamores daqueles que
sofrem injustamente, como explica Bingemer: “Jesus, portanto, anuncia o Reino de

Deus, mas é também o sinal de que esse Reino chegou”. E acrescenta,

Jesus acreditava em uma messianidade que ndo passava por um trono, mas que era
muito maior do que ele, pois deriva do Reino de Deus. Essa messianidade ndo passa
por um descendente de Davi, mas por um Reino caracterizado pela justica e pela
vida abundante.'®3

A despeito da impoténcia da histdria diante do sofrimento passado,®* a
teologia ndo pode permitir que o esquecimento apague as injusticas cometidas. A
“memoria subversiva” de Jesus Cristo revela a esperanca dos vencidos no ambito
publico, de forma indissocidvel da politica. Através da memdria do sofrimento
alheio, uma nova ética politica moralmente igualitaria, é estabelecida,
fundamentada na compaixdo que inclui a todos: os mortos!®* e as vitimas da
historia.’®® A “reserva escatologica”, através dessa “memoria subversiva”, garante
a esperanca das vitimas, evitando que o esquecimento deixe sem resposta as
mazelas da historia humana.*®’

A critica teologica deve ser denlncia para ser caracterizada como Teologia
Pratica e encontra na Nova Teologia Politica a oportunidade de expressar a
esperanca escatologica da memoria passionis. Desse modo, 0 pensamento
teoldgico-politico de Metz constitui uma critica a sociedade que se afastou do
sofrimento alheio usando a estratégia do esquecimento. No entanto, ele também
representa um alerta tanto para a Igreja quanto para a propria teologia: “(...) a
corporeidade historica da Igreja implica que nela ‘tome corpo’ a realidade e a agdo
de Jesus Cristo, para que ela realize uma incorporacdo de Jesus Cristo na realidade
historica” 1%

A sensibilidade da Nova Teologia Politica reflete da tradicéo biblica judaico-
cristd, que se manifesta como uma memdria viva, a “memoria subversiva”, que
reconhece a histéria humana como o lugar da experiéncia de Deus. No contexto do

cristianismo, a fé na memoria de Jesus Cristo vai além de uma simples recordacéo

133 BINGEMER, M. C., Jesus Cristo, p. 144.

13 METZ, J. B., A fé em historia e sociedade, p. 229.

135 METZ, J. B., Memoria Passionis, p. 53.

138 METZ, J. B., Un credo per I’'uomo d’oggi, p. 26.

18" METZ, J. B., La ‘teologia politica’ in discussione, p. 231-276.

138 ELLACURIA, 1., Convercion de la Iglesia al Reino de Dios, p. 183. (nossa tradugdo)
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de um mestre amoroso, € uma “memoria perigosa”'*®® que exige um posicionamento
diante do sofrimento.!4

No cerne do cristianismo fiel as tradi¢Ges biblicas esta o reconhecimento do
sofrimento alheio, em vez de uma adesdo cega a preceitos morais. A Teologia
Politica, ao proferir um discurso corajoso de esperanga,'** auxilia os cristdos na
defesa da dignidade do outro contra as forcas da economia e da técnica, que muitas
vezes s30 motivadas apenas por interesses pragmaticos, privatistas®? e
desumanizantes.

O aspecto dialético da Teologia Politica de Metz é um dos elementos que a
diferencia da abordagem classica. Enquanto esta ultima se concentra em teorias
europeias sobre o Estado, a perspectiva de Metz busca estabelecer dialogo com o
contexto pos-iluminista e laicista, incluindo o cenario ateista. Essa abordagem
dialética permite uma compreensdo mais ampla e inclusiva, abragando as realidades
seculares e desafiadoras do mundo contemporaneo. Estabelece uma clara distingdo
em relacdo a modalidade de Teologia Politica presente na Roma antiga e retomada
no Renascimento.

Na Roma antiga, essa forma de Teologia Politica servia para sustentar a ideia
de Estado absoluto, sendo também assimilada no cristianismo primitivo, como na
teologia imperial bizantina de Eusébio de Cesareia.** A retomada desse modelo de

dominacdo estatal ocorreu principalmente no Renascimento, através de figuras

133 No livro Por una cultura de la memoria Metz cita Herbert Marcuse quando trata da histéria do
sofrimento do mundo. A fungdo mediadora da meméria na elaboragéo da liberdade do ser humano
se caracteriza pelo progresso da razdo quando reflete sobre as angustias e inquietacfes da
humanidade. Percorrer o passado provoca demandas de transformacdo por causa do componente
critico da recordacdo, tais ideias perigosas permitem libertacdo dos fatos presentes, em outros
termos, a memoria é veiculo de liberdade ao trazer a esperanca passada para romper com as
restricbes do presente. Metz, J. B., Por una cultura de la memoria, p. 10.

140 METZ, J. B., Para além de uma religido burguesa, p. 11.

141 BASTOS, L. C.; MOLTMANN, J., Um Cristianismo de Futuro, p. 101.

42 METZ, J. B, A fé em historia e sociedade, p. 268.

143 O tedlogo Erik Peterson defende que as ideias de Eusébio de Cesareia se aproximam do conceito
de Reichstheologie, onde os principios da vida politica provém diretamente da teologia e
correlaciona 0 monoteismo cristdo de um Unico Deus a necessidade de um so Flhrer. No caso de
Eusebio, os tempos escatologicos comegcam com o governo Unico do Império Romano, sob 0
dominio de um monarca, associando teologicamente o imperador Augusto ou Constantino com a
monarquia divina: “(...) flhrt Eusebius aus, als Zeichen fiir die Ankunft Christi sei den hl. Schriften
geweissagt worden: Der Friede, das Aufhdren des politischen Pluralismus in der Form von
Nationalstaaten, die Abkehr vom polytheistischen und ddmonischen Goétzendienst und dia fromme
Erkenntnis, dab es nur einen Schopfergott uber allen Menschen gibt. Prinzipiell hat demnach mit
der Monarchie des Augustus de Monotheismus begonnen. Zum Imperium Romanum, das die
Nationalitaten auflost, gehdrt metaphysisch de Monotheismus. Was aber prinzipiell mit Augustus
angefangen hat, das ist Inder Gegenwart unter Konstantin Wirklichkeit geworden.” PETERSON,
E., Der Monotheismus als politisches Problem, p. 77.
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como Maquiavel ou Hobbes, com o objetivo de restaurar a autoridade que o
governo havia perdido diante das ideias iluministas e 0 avanco da democracia. Essa
teoria politica do Estado atraiu adeptos ao longo da histéria, especialmente em
tempos de incertezas, pois oferecia uma visdo estatizada e aparentemente mais
segura do mundo. Foi também bem acolhida, por exemplo, entre aqueles que
possuiam anseio e nostalgia por um Estado catdlico,X** buscando restaurar uma
autoridade religiosa e politica centralizada. No entanto, a abordagem dialética da
teologia Politica de Metz desafia essa visdo, buscando promover uma visdo
evangelica da politica, enraizada na tradicao judaico-cristd e visando responder ao
problema do mal e do sofrimento luz da fé e da esperanca escatolégica.

145 nas reflexdes de Hans

A reflexdo sobre a teodiceia é ponto de convergéncia
Jonas, Martin Buber, Abraham Heschel, e ainda de Emmanuel Levinas. Essa
questdo vai além de afiliagdes religiosas ou inclinagBes politicas, sendo um
elemento central no trabalho teoldgico de J. B. Metz. Para o teélogo, o problema de
Deus diante da dramatica historia do sofrimento do mundo e, incluindo suas
experiéncias pessoais de perda durante a guerra e a catastrofe de Auschwitz,
representa um “um grito sufocado™*® que demanda uma atengdo constante ao
sofrimento dos outros, ndo pode ser esquecido ou minimizado. Nesse sentido, a

»147s50 fundamentais em toda a Teologia Politica,

“memoria” e a “narrativa
buscando dar voz a histéria do sofrimento humano*® e sua busca por emancipacao.
A memodria narrativa desempenha um papel essencial na consciéncia historica do
cristianismo, confrontando a radicalidade concreta da salvacdo universal, como

problematizada por H. Jonas:

O que acontece com aqueles que jamais puderam se inscrever no Livro da Vida, (...),
porque suas vidas foram cortadas antes que tivessem tido ocasido de fazé-lo ou
porgue sua humanidade foi destruida por humilhacdes téo cruéis e tal profundas que
nenhuma humanidade podia Ihes sobreviver?4°

144 METZ, J. B., Memoria passionis, p. 246-247.

145 No que se refere a teodiceia, nos deteremos com mais detalhes sobre as concepc@es de cada
pensador no proximo capitulo.

146 METZ, J. B., Sul concetto della nuova teologia politica 1967-1997, p. 226.

147 METZ, J. B., Breve apologia del narrare, p. 80-98.

148 METZ, J. B.; MOLTMANN, J., Mediations on the passion, p. 7.

149 JONAS, H., L’imortalité et ’esprit moderne, p. 125. (nossa tradugo)
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A conexdo entre razdo e histéria € o elemento qualificador desse conceito

150 como critica libertadora. Nesse sentido, vai além da

fundamental da memoria
concepcao tradicional de recordacdo como a capacidade humana de preservar ao
longo do tempo um conjunto de experiéncias e significados. A memdria, entendida
como uma forc¢a transformadora, permite uma reflexdo critica do passado e uma
compreensdo mais profunda das estruturas de poder e das injusticas presentes na
sociedade. A memoria, nesse sentido, € um instrumento essencial para promocao
da justica, pois transforma a sociedade desafiando narrativas dominantes e busca

resgatar as vozes silenciadas:

N&o por acaso, se manifesta a fé cristd categoricamente como ‘memoria passionis’,
‘mortis et ressurrectionis Jesu Christi’ e pretende tornar-se responsavel na forma de
narragdo e argumentacdo da memoria libertadora (como forma determinada de
esperanca) nas relacdes da modernidade.*5!

A atencdo que a teologia deve dedicar a profunda desigualdade existente no

mundo,%?

especialmente nos paises mais pobres, despertou o interesse de Metz
pelos trabalhos desenvolvidos por estudiosos da América Latina, > e, em
particular, pelas comunidades eclesiais de base. Nesses contextos, ele reconheceu
o valor, a eficacia e a esperanca nas iniciativas que surgem de “baixo”. Deste modo,
Metz se empenhou em formular conceitos teoldgicos que respeitassem as diversas
culturas, demonstrando uma sensibilidade especial para o que chamou de

“autoridade daqueles que sofrem” ou “autoridade da vitima”.

150 Cabe destaque dois aspectos inerentes ao conceito de memoria: Autor considera secundaria a
distingdo entre memoria e recordacao na reflexdo da funcéo que desempenha como mediadora entre
a razdo e a historia: “Frente a ellas finalmente tienen valor secundario también otras distinciones
como aquella entre ‘recuerdo’ (Gedachnis) y ‘memoria’ (Erinnerung), y parece de poca ayuda el
aligeramiento de la tematica de la memoria mediante semejante clasificacion conceptual; pues la
distincion entre ‘recuerdo’ y ‘memoria’ no es demostrable univoca y unitariamente ni por el uso de
la palabra ni por la historia del concepto.” METZ, J. B., Por una cultura de la memoria, p. 2. E, no
mundo onde prevalece a técnica, a memaria ocupa a tarefa de conceito fundamental na formacao do
pensamento: “Su estructura narrativa la condute a la critica de la tecnologia historica carente de
memoria, asi como nuevas confrontaciones con las tradiciones de la Anamnesis y de la memoria
cristiana.” METZ, J. B., Por una cultura de la memoria, p. 12.

151 METZ, J. B., Por una cultura de la memoria, p. 15. (nossa tradugéo)

152 «( ) a desigualdade dentro da espécie impede que se use a linguagem metaférica, mais essencial
na fé cristd, familia. No mesmo relatério se diz que o abismo entre povos ricos e pobres esta
aumentando. O patriménio das 358 pessoas cujos ativos ultrapassam o valor de um bilh&o de délares
supera hoje a renda anual de 45% da populacdo mundial. Pelo que tange ao futuro, e se tudo corresse
bem, paises como a Costa do Marfim podem demorar 65 anos para chegar aos niveis dos indices de
desenvolvimento humano de paises industrializados, mas outros, como Niger e Mogambique, vao
demorar duzentos anos ou mais. Tudo isso mostra que a familia humana fracassou.” SOBRINO, J.,
A fé em Jesus Cristo, p. 14.

188 METZ, J. B., A fé em histdria e sociedade, p. 10.

48



A memoria passionis, ou seja, a lembranca viva do sofrimento de Cristo, € 0
fio condutor dessa teologia. Ela serve como base para o discurso cristdo sobre Deus
e é continuamente atualizada na experiéncia humana. Metz reconhece que a
inauguracdo escatoldgica®™* encontra sua fundagdo nesse evento singular, no qual
Deus estabeleceu a liberdade definitiva do ser humano. Essa memoria do
sofrimento de Cristo ndo apenas resgata a dimensdo histérica e concreta da
salvacdo, mas também desafio a teologia a estar enraizada nas preocupacdes e lutas
dos marginalizados.

Portanto, o Autor defende que é inadiavel que o cristianismo assuma uma
postura diante da questdo do sofrimento no mundo, pois isso transforma a relacéo

entre religido e politica,'>®

exigindo uma nova abordagem que considera a
diminuigdo da influéncia das tradicGes, especialmente em relagdo a pretensdo de
universalidade do monoteismo cristdo em contraposicao a democracia. Por certo, 0
monoteismo biblico ndo é um discurso abstrato e separado da historia, mas sim
anuncia um Deus sensivel ao sofrimento humano.

Alguns consideram o monoteismo cristdo como oposto a democracia devido
as suas raizes patriarcais e absolutistas, enquanto outros veem como uma forte
inspiracdo para o fundamentalismo judaico e islamico, porém: “(...)é a fé que
concede uma profanizacdo primordial do mundo, trazendo os principios da
secularizagdo do mundo.”*®® Portanto, essas criticas anacronicas desconsideram o
fato de que a compatibilidade com a democracia contemporanea esta explicitamente
no discurso de Jesus Cristo sobre o Reino de Deus.*>” Na verdade, o que se percebe
¢ a auséncia dos principios do Reino na excludente globalizacdo dos mercados, que
ocorre sem controles democraticos, resultando na perda de precedéncia da politica
para os poderes econdémicos que “...negam 0 direito de controle por parte dos
Estados, encarregados de velar pelo bem comum. Instala-se uma nova tirania
invisivel, as vezes virtual, que impde de forma unilateral e implacavel suas leis e
suas regras.”*® Neste cenario, o perigo do fundamentalismo religioso é mitigado

pela incontestavel ditadura do mercado.

1% METZ, J. B, A fé em histéria e sociedade, p. 275.

15 METZ, J. B., Il problema di una ‘teologia politica’ e la Chiesa come istituzione di liberta critica
nei confronti della societa, p. 13-31.

1% METZ, J. B., Teologia do mundo, p. 63.

157 MIRANDA, M. F., A salvacdo de Jesus Cristo, p. 81.

158 EG 56.
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Por consequéncia, de acordo com Metz, a Nova Teologia Politica esta
associada a Teologia do Mundo, que leva em consideracdo as circunstancias e
demandas reais da sociedade, especialmente por meio de uma reavaliacdo teoldgica
pos-iluminista: “Um cristianismo que envia os cristdos para a linha de frente dos
conflitos politicos, sociais e cultos do mundo de hoje”.*>® Esse repensar considera
positiva a separacdo entre Estado e religido, bem como entre monoteismo e
democracia, ampliando o conceito de politica tida como mera administracao estatal.
A politica, além de sua funcao burocrética deve se voltar para a participacao efetiva
do povo na transformagéo social, sendo por isso que o Autor a denomina de Nova
Teologia Politica, “As promessas escatologicas da tradigcdo biblica - liberdade, paz,
justica, reconciliacio - ndo podem ser privatizadas. Obrigam sempre a
responsabilidade social”.*®® O objetivo é recuperar o discurso escatoldgico sobre
Deus e discutir a privatizacdo da religido como reacio positiva ao Huminismo.6!
Na proposta de Metz, a Igreja € lugar da liberdade sdcio-critica da fé: “No que se
refere a plenitude escatologica, podemos dizer, com certa audacia, que o que
reflexiona a histdria do triunfo do Ressuscitado é a esperanca, a liberdade e a alegria
no seguimento de Jesus”.162

Por sua vez, M. Buber afirma que conhecer a Deus ndo pode se limitar ao
aspecto tedrico: “Cristo ndo pode ser pensado de tal forma que se reduza apenas a
isso, a ser pensado”.1%3 Metz concorda com essa posicao e destaca a importancia de
fundamentar a reflexdo sobre uma cristologia depois de Auschwitz na tradi¢do
perigosa e libertadora que constitui a base da memoria da Igreja. Essa conversao
ocorre por meio do resgate da forma narrativa dos relatos biblicos. Metz afirma que:
“(...) o cristianismo comegou como uma comunidade de memdria e narrativa
comprometida no seguimento de Jesus, cujo primeiro olhar se dirigiu ao sofrimento
alheio” 164

E neste contexto de transicéo que a espiritualidade crista revela sua dimens&o
mistica e politica. A Nova Teologia Politica encontra seu sustento nos fundamentos

biblicos, especialmente na tradicdo de J4, na teologia dos profetas, nos propésitos

1% METZ, J. B., Memoria Passionis, p. 169. (nossa traducio)
160 METZ, J. B., Dios y Tiempo, p. 18. (nossa tradugio)

161 METZ, J. B., A fé em historia e sociedade, p. 1140.

162 SOBRINO, J., A fé em Jesus Cristo, p. 27.

163 BUBER, M., Werke, p. 651. (nossa traduco)

184 METZ, J. B., Memoria Passionis, p. 70. (nossa tradugo)
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do Reino e no seguimento de Jesus.’® Na tradicdo neotestamentaria, obedecer a
vontade de Deus significa trilhar o caminho daquele que nos salva. Seguir Jesus é
a forma de conhecé-lo, portanto, a cristologia deve aderir este paradigma narrativo-

pratico. Caso contrario, corre o risco de se reduz ao mero pensamentos abstratos:

Dai que uma cristologia de acordo com o paradigma sindptico ndo se construa
principalmente como conceito e sistema carente de sujeito, mas como histérias de
seguimento. Os seus tragos narrativo-praticos ndo os adquirem a posteriori, mas
pertencem-lhe por esséncia. Uma cristologia que carece desta fundamentacédo leva
aos sonhos ahistdricos de redencdo da gnose, com o seu latente antissemitismo
metafisico.16

O espirito do Concilio Vaticano Il inspira Metz na defesa da urgéncia em
retomar as fontes da tradicdo biblica para superar uma moral baseada no pecado,
que acarreta consequéncias problematicas para o cristianismo,'®’ como a
insensibilidade ao préximo e o egoismo. Em contrapartida, a solidariedade para
com os que sofrem, é Gnico caminho para aproximar o cristdo do “seguimento de
Jesus”. A recordacdo do Senhor crucificado é central na fé, pois nela se fundamenta
a promessa de liberdade futura para todos. Essa memdria do sofrimento de Cristo
afirma, de forma escatoldgica, a verdade libertadora. O sofrimento em Deus faz
com que todas as experiéncias de sofrimento sejam confrontadas com a angustia do
desespero e recebam uma resposta na paixdo de Cristo e para a “paixdo” da
humanidade.*®® Portanto, o problema da teodiceia inserida no contexto do mundo
contemporaneo so pode ser enfrentado a partir de uma sensibilidade ao sofrimento
alheio: “S6 quando nds como sucessores, direcionarmos o olhar para essas historias
de sofrimento, também olharemos com esperanca para a histéria do sofrimento de
Jesus”.16°

No livro Porverta nello spirito, Passione e passioni,}’® o Autor menciona

referéncia a uma igreja na cidade alema de Teutobourg, ornada com pinturas da

185 ALBERIGO, G., Verso la chiesa del terzo millenio, p. 125.

166 METZ, J. B., Memoria passionis, p. 69. (nossa tradugéo)

167 METZ, J. B., El clamor de la tierra, p. 26.

168 METZ, J. B., Mistica de olhos abertos, p. 65.

169 METZ, J. B., Mistica de olhos abertos, p. 150.

170 Este livro é o resultado da reflexdo de J. B. Metz no qual se compila as ideias centrais sobre o
tema do amor ao proximo, ao amor de Deus, uma relacdo de unidade entre a Paix&o de Deus e 0
sofrimento da humanidade, unindo dois escritos que distam cinquenta anos entre eles. A primeira
obra Armut im Geiste, 1962 é a meditacéo feita na Catedral de Minster, Armut im Geiste: Passion
und Passionen, 2002. A tematica da obra expressa o inseparavel amor de Deus e 0 amor aos seres
humanos na mistica da compaixao (METZ, J. B., Porverta nello spirito, p. 65-66).
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paixdo de Cristo em meio a catastrofes da histéria humana, especialmente as
atrocidades do regime nazista. Essas pinturas simbolizam o sofrimento do Filho no
meio da angustia dos seres humanos.’* Elas nos levam a refletir sobre a relagéo
entre a paixao de Cristo e a paixao da humanidade, um desafio significativo para a
mistica cristd. Com essa reflexdo, o Autor ndo pretende questionar o significado
soterioldgico da cruz de Cristo, mas sim apontar para a necessidade de questionar
uma religido extremamente sensivel ao pecado e relapsa com o sofrimento, como
na producdo cinematogréafica de Mel Gibson, “A paixdo de Cristo”, que deixa

invisivel a histéria de muitos sofredores andnimos:172

A soteriologia cristd, pelo contrario, coloca inexoravelmente diante dos olhos a
historia do sofrimento como histéria da culpa. Ela contém, como férmula Karl
Rahner, sempre também a ‘indicagdo de iniciar mistagogicamente o homem no
reconhecimento de sua situacdo de culpa”. Isto ndo é, com certeza, para colocar em
andamento nova opressao, para impor ou estabilizar friamente interesses humanos
dominacdo através da indoutrinacdo de sentimentos de culpa, para cumular os
impotentes com mais culpa e os poderosos ainda com mais poder inocente...1"?

Ao longo da historia, o cristianismo gradualmente suprimiu a proclamacéo da
anunciagdo da paixdo do grito de sofrimento do mundo, desassociando as historias
de angustia da humanidade da historia de sofrimento de Cristo e relegando aos
sofredores andnimos um contexto profano. Esse deslocamento resultou em um
olhar vazio, desprovido de dignidade messianica, € com isso nos tornarmos surdos
ao grito dos pequenos, que sdo justamente aqueles com os quais o Filho do Homem

nos desafia a confrontar por meio de sua propria vida.

Sera que ndo eliminamos da anunciagao crista da paixdo, sem nenhuma preocupagao
e depressa demais, o grito das pessoas nas insondaveis histérias de sofrimento do
nosso mundo? N&o afastamos demais a historia do sofrimento de Cristo daquela
historia de sofrimento da humanidade? E serd que, com isso, ndo criamos, para n0s
e nosso olhar, espacos de um sofrimento sem nenhuma dignidade messianica? Sera
que ndo relegamos depressa demais, os sofredores anbnimos ao &mbito ‘meramente
profano’?174

175

A Paixdo de Deus* ™ € a singular resposta que o cristianismo oferece ao

mundo plural, abragando a diversidade de culturas e religiGes atraves da préaxis de

1 METZ, J. B., Porverta nello spirito, p. 48.

12 METZ, J. B., Porverta nello spirito, p. 63-65.

% METZ, J. B, A fé em histéria e sociedade, p. 150.
174 METZ, J. B., Mistica de olhos abertos, p. 66.

15 METZ, J. B., Unita e pluralita, p. 102-113.
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Jesus, que se manifesta a sensibilidade ao sofrimento do outro e amor
desinteressado, fruto de uma mudanca de perspectiva que rompe a logica dos
dominadores: “A cultura dos dominadores é a da insensibilidade e da auséncia de
qualquer relagdo com os outros. Sua ajuda € prestada aos que sofrem apenas como
fito de voltar ao poder (...)”.1"

A mistica biblica nos convoca a uma alianca entre Deus e 0 ser humano, uma
mistica da compaixdo de Deus.!’’ Essa alianca se concretiza no seguimento de
Cristo no cotidiano da vida, impulsionado por uma avalia¢do intima para superar as
frustracdes individuais em prol das adversidades do proximo: “(...) permanece uma
convicgdo profunda e central: a experiéncia mistica cristd € a experiéncia da
alteridade. Uma alteridade em que antropologia e teologia estdo unidas
indissociavelmente”.}’® Dessa forma, o exercicio religioso se desprivatiza e
potencializa seu carater publico, como expresso na Evangelii Gaudium: que nao
“(...) releguemos a religido a intimidade secreta das pessoas, sem influéncia alguma
na vida social e nacional, sem nos preocuparmos com a saude das instituicdes da
sociedade civil, sem opinar sobre acontecimentos que afetam os cidadaos”.1"

A compreensdo da Paixdo de Cristo como resposta singular do cristianismo
ao mundo plural reflete a antropologia teoldgica catolica, reconhecendo a
importancia da imagem de Deus no rosto de cada ser humano. O seguimento de
Cristo nos convoca a repensar 0 papel da Igreja e da teologia promovendo uma
politica ética e moralmente igualitaria. Nesse contexto, a intersecdo entre o
pensamento filoséfico judaico e a Teologia do Mundo desempenha papel relevante

para reexaminar a imagem de Deus e seus reflexos na sociedade.

2.3
Teologia do Mundo, criticas a teodiceia de Johann Baptist Metz

O cristianismo testemunha o mundo e considera a teologia como teodiceia.'®
Esta afirmacdo sintetiza a importancia que o tema “mundo” ocupa no pensamento
de J. B. Metz. Ao abordar a “Teologia do Mundo”, 0 Autor ndo busca elaborar um

tratado sistematico, mas se preocupa com a questdo fundamental: a

16 METZ, J. B., Para além de uma religido burguesa, p. 53.

7 KUNG, H.; METZ, J. B., Toward Vatican Ill, p. 88-89.

178 BINGEMER, M. C., Viver como crentes no mundo em mudanga, p. 159.
I EG 53.

180 METZ, J. B., Memoria Passionis, p. 11.
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responsabilidade da fé teoldgica cristd que se opde a qualquer teologia politica que
pretenda utilizar-se da religido para justificar uma situacao politica de opresséo e a
manutencéo do poder.'8t Ademais, Netegundo o Autor, a fé emerge deste “mundo
profano” e deve se dispor a responder adequadamente as interrogacdes do nosso
tempo, caracterizado pela globalizagio e pelo pluralismo religioso e cultural.'®?

A organizacédo do pensamento de Metz tem inicio na busca por uma Teologia
do Mundo, na qual se questiona a possibilidade de haver um topos teoldgico nessa
realidade imersa na emancipacao, secularizacdo e até mesmo no lluminismo. Qual
seria 0 posicionamento da Teologia Fundamental na praxis neste mundo?83

O autor apresenta trés tipos de Teologia do Mundo: a) teologia da
secularizacéo, na qual a fé cristd ja ndo esta mais ligada as normas de uma tradicéo
religiosa, 0 que resulta em uma secularidade fundamental que propicia o
desenvolvimento de uma teologia sem moldes. No entanto, Metz ressalta que o
cristianismo nao pode desconsiderar a historia, pois faz parte dela, sob o perigo de
um isolamento privatista. b) O segundo tipo pode ser considerado uma teologia de
cunho liberal, bem recebida nesse contexto de emancipacdo. Nesse universo, €
considerado cristdo aquele que se harmoniza com as demandas racionalistas do
[luminismo, respondendo de forma afirmativa aos interesses da modernidade. Neste
caso, existe uma acomodagdo acritica ao processo progressista, superando as
contradicBes entre teologia e secularizagdo sem enfrenta-las verdadeiramente,
deixando sem resposta os problemas do sofrimento, da dor e da tristeza, em prol de
uma antropologia voltada para a dominagdo. Contra isso, o Autor adverte que
devemos ouvir a voz da teologia contra a prevaléncia unidimensional da
emancipacao. c) Por fim, a teologia escatol6gico-politica que se preocupa com 0s
contetidos do cristianismo no processo de emancipagao, secularizagdo, teodiceia e
lluminismo'® do mundo moderno. Ela se utiliza da “memoéria subversiva” - a
critica libertadora - para motivar a vida da comunidade cristd,' combatendo uma
concepcdo abstrata e ndo dialética. Expressa a mensagem escatologica do

cristianismo como razio critico-pratica.*8®

181 METZ, J. B., Memoria Passionis, p. 162.

182 JOHNS, R. D., Man in the World, p. 42.

183 METZ, J. B., Dios y tiempo, p. 88.

184 METZ, J. B, A fé em histdria e sociedade, p. 47.
185 LOHFINK, G., La Iglesia que Jesus queria, p. 126.
188 METZ, J. B., Dios y tiempo, p. 85-87.
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Viver a fé dentro da histéria provoca um risco, na medida em que nao existe
mais a suposta seguranca proporcionada pelo discurso de superioridade em relacéo
a Deus e a0 mundo.'8” Nesse contexto, ndo se pode mais sustentar a ideia de que o
profano contradiz a visdo cristd do mundo e, portanto, deve ser combatido e
vencido. Como afirma o Autor: “Se ndo encontram na Igreja uma espiritualidade
que os sane (...) acabaram enganados por proposta que ndo humanizam, nem déo

gloria a Deus”. 18

A profanizagdo ndo deve ser tida como uma expressdo nao dialética do protesto do
mundo que o levou a condenar a aceitacdo divina. Nessa profanizacdo deve antes
tornar-se visivel a possibilidade do acontecimento historico da aceitagdo divina do
mundo, evitando ver nela, primariamente, o enfraguecimento intramundano de
Cristo numa contradicdo historicamente acentuada, realcando 0 momento decisivo
de seu triunfo histérico.'8

Diante disso, o pensamento teoldgico deve reconhecer na realidade do mundo
0 aspecto positivo do movimento historico cristdo, uma vez que a profanizacéo do
mundo é um evento primordialmente cristdo. A realidade salvadora de Cristo
superou definitivamente a distingdo entre o sagrado e profano.*® A Igreja, fundada
por Cristo, é o sinal tangivel da aceitacdo escatolégica do mundo por Deus. Segundo
J. B. Metz, o ser humano e 0 mundo foram aceitos por Deus de forma irrevogavel
e definitiva por Deus em Jesus Cristo. Deus ndo € um rival do individuo, ele o aceita
exatamente como “outro”, e assim aceita 0 mundo. A divindade reside no poder e
na decisdo de “aceitar” 0 outro naquilo que se diferencia dele mesmo: a humanidade
e temporalidade da pessoa humana. Desse modo, entende-se que “a aceitagdo de
Deus é, portanto, uma entrega original ao que é propriamente particular e
propriamente verdadeiro”.'%!

A alegria de Deus se apresenta no “aceitar” 0 que cria sem violar ou absorver.
Em todo o seu esplendor, como Criador transcendente, Deus acolhe plenamente a
diversidade da criagdo. A descendéncia e a transcendéncia se desenvolvem em
perfeita proporcdo.'® Em Jesus Cristo, Deus é o criador e libertador do mundo.

Nesse sentido, Deus age no mundo historicamente, assumindo-o de forma

187 METZ, J. B., L’incredulita come problema teologico, p. 72-92.
188 EG 89.

189 METZ, J. B., Teologia do mundo, p. 15.

190 ELIADE, M., O Sagrado e o Profano, p. 92.

91 METZ, J. B., Teologia do Mundo, p. 23.

192 DH 302.
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irrevogavel por meio de Seu Filho. Esse evento, de acordo com o Autor, esta na
base da secularizacdo moderna.l®® J. B. Metz argumenta que, por um lado a busca
pela autonomia da religido encontra resisténcia concreta e historica desde o tempo
da cristandade, mas, por outro lado, o processo de liberdade nasce a partir do poder
histérico do evento Cristo. Em outros termos, a independéncia do Estado,'** da
filosofia e das ciéncias seculares em relacdo a Igreja, a partir do final da ldade
Meédia, foi possibilitada pelo proprio cristianismo e, portanto, nao pode ser contraria
a ela. Essa emancipacdo do mundo, possibilitada pelo cristianismo desde o seu
surgimento, se caracteriza como uma espécie de seculariza¢do do mundo. Em suma,
percebe-se a influéncia cristd no secularismo moderno, seja no desencanto da
natureza ou na “desmitologizagdo” da compreensdo antiga de mundo,
caracterizando a atuacdo de Deus no mundo criado.

A concepcdo de criaturalidade do mundo (Kreatirlichkeit der Welt) deve ser
compreendida pela perspectiva da historia da salvacdo.’®® O Filho de Deus ndo é
um mero evento historico. Através dele, Deus age e aceita 0 mundo, e em sua agédo
divina, tanto os seres humanos quanto o mundo passam pertencer a ele. Essa viséo
antropocéntrica difere do pensamento grego, que considerava 0 mundo apenas
como cendrio para uma sequéncia linear de eventos historicos. O grego nao
concebia um criador transcendente, mas sim imanente que regulava o cosmos.*%
Essa visdo ndo permitia uma secularizacéo total do mundo, pois o deus grego néo

¢ totalmente divino:

Precisamente esta divindade foi-se aclarando diretamente no mundo, este véu
religioso e mitico, esta apoteose da natureza; e a religiosidade do mundo que nela se
baseia, que nunca consente total profanizacdo do mundo por Deus ser totalmente
divino, ndo é uma experiéncia genuinamente cristd, mas paga.t®’

O Autor aponta para a diferenca da perspectiva cristd, que surge na crescente
desdivinizagdo (Entgoéttlichung), ou seja, como profanizagdo do mundo, seu

desencanto e desmitificagdo.% No rosto divino que se revela em Jesus, vemos um

193 O termo “secularizagdo”, no contexto utilizado pelo Autor, deve ser entendido como a
contraposi¢do apontada na desvalorizacdo radical do mundo, concebida pela gnose grega tardia que
influenciou alguns grupos dentro do cristianismo primitivo.

194 METZ, J. B, A fé em histdria e sociedade, p. 45.

195 METZ, J. B., Teologia do mundo, p. 25.

196 BOFF, L., Sdo Francisco de Assis, p. 25.

97 METZ, J. B., Teologia do mundo, p. 64.

1% METZ, J. B., Teologia do mundo, p. 32.
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Deus que se humilha no processo de kenose e se humaniza®® de tal maneira que os
primeiros cristdos foram rotulados como ateus, devido a incompreensdo dessa
divindade.?®

A concepcdo cristd do mundo contempla a acdo de Deus de forma definitiva
e escatologica na historia, supera uma simples intervencdo pontual e a revela no
sentido ontolégico. Dessa maneira, a historia é chamada a se concretizar naquilo
que lhe foi prometido: “o novo céu e a nova terra”. (Ap 21,1)

Assim, pode-se observar que, para Metz, o mundo é libertado através da
profanizacao do evento de Cristo. Isso leva a uma profunda filiagdo na relagdo com
Deus. Nesse processo, a pessoa € dignificada e, consequentemente, torna-se nitida
a responsabilidade cristd, a qual o Autor denomina de “reexecugdo crente da
descendéncia de Deus”,?%! concedendo a possibilidade de sua profanizagdo. Deste

202 sendo inconcebivel

modo, para “cristificar” 0 mundo € necessario profaniza-lo,
transforma-lo em um “supermundo” ou numa realidade “ndo mundana”.

A teologia do Mundo desempenha, portanto, um papel fundamental no
conceito de Teologia Politica. Ela encontra sentido em sua relacdo direta com a
praxis cristd, sendo um recurso determinante na Teologia Fundamental que
participa da histéria do mundo. Sua finalidade nao é ser um fim em si mesma, mas
sim um instrumento de luta em prol daqueles que sofrem. Nesse sentido, é
importante refletir a pertinéncia desta Teologia Politica para iluminar as relacées
entre fé e sociedade contemporanea, assim como compreender o papel do
cristianismo como uma verdadeira Teologia do Mundo.

Usando as categorias de Teologia do Mundo e Teologia Politica, o trabalho
tedrico-pratico de Johann Baptist Metz tem como objetivo estruturar reflexdes
teoldgicas que sejam sensiveis aos diversos problemas contemporaneos. O Autor
propde um caminho distinto dos discursos e praticas cristds que, ao longo da
histdria, se mostraram fechados diante dos desafios e, com isso, ndo conseguiram
oferecer respostas satisfatorias as indagacdes das pessoas, resultando em uma

esperanca desconectada da realidade.?® A visdo de esperanca cristd,?®* segundo o

19 METZ, J. B., Passione per Dio, p. 28.

200 METZ, J. B., Teologia do mundo, p. 35.

201 METZ, J. B., Teologia do mundo, p. 41.

202 METZ, J. B., Teologia do mundo, p. 47.

203 METZ, J. B., La nostra speranza, p. 124-148.

204 METZ, J. B., A fé em histdria e sociedade, p. 237.
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Autor, é distinta. Ela ndo se limita a idealismos, mas esta profundamente envolvida
com o mundo, o que implica enfrentar as dificuldades presentes no ambito
individual, coletivo e global, respondendo a elas com fé que ndo se restringe apenas
ao campo das ideias. A atuacdo do crente neste mundo, no qual ele é participante,
exige uma Teologia Fundamental aplicada, inspirada nas tradi¢fes biblicas, nas
quais o tedlogo fundamente sua esperanga com a pratica concreta.?%®

A religiosidade funcional, limitada a preservacdo das estruturas ja
conquistadas, ndo é capaz de causar impacto significativo na vida das pessoas em
relacdo a verdade da fe cristd. Metz questiona se a Teologia Fundamental tem
respondido de maneira eficaz aos questionamentos que surgiram em um mundo

marcado pelo lluminismo, conforme suas palavras:

No principio, ela se chamou ‘politica’ para caracteriza¢do da sua contestacao contra
uma teologia catolica pos-escoléstica que, com uma tendéncia & privatizacdo e
individualizacdo ndo dialéticas de seu logos (que engquanto isso passou pela transigdo
antropoldgica), tentou superar os desafios do lluminismo politico, sem ter passado
através dele.?%

Metz observa que a reacao defensiva da Igreja, diante das criticas religiosa
aos valores trazidos pela cristandade na histdria pos-iluminista, resultou em um
colapso das representages de um mundo familiar da fé cristd.?’” De forma geral, a
reacdo cristd foi buscar reflgio nas tradicbes pré-modernas, evitando o
enfrentamento direto com a realidade contemporanea. Essa postura, segundo o
Autor, reflete uma resposta extremamente pragmatica e uma teologia “inocente”
que apoliticamente trata tdo somente do “cristdo”, sem relacionar-se com a
sociedade e, portanto, sem envolvimento com questdes no ambito politico.?%® Tal
postura nada mais é do que uma forma de se abrigar na sombra de uma solucéo
idealista.?®® Este pensamento é caracteristica do Liberalismo, tanto na teoria da
historia como na historia da politica, fruto da tradicdo de direita hegeliana e que
pode sucumbir a um relativismo irremediavel .21

As referéncias ao sujeito e a contextualizacdo sdo elementos indispensaveis

para 0 processo teoldgico, uma vez que perguntas como “quem” faz teologia,

205 METZ, J. B., Decisione, p. 431-439.

206 METZ, J. B., Mistica de olhos abertos, p. 34.

27 METZ, J. B., Teologia politica, p. 30.

208 METZ, J. B., A fé em historia e sociedade, p. 25-31.
209 METZ, J. B., Dios y tiempo, p. 89.

210 METZ, J. B., Dios y tiempo, p. 90.
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“quando”, “onde” e “para quem” ja nd0 sdo complementares, mas constitutivas da
teologia.?!! A relagéo entre fé e razao ganha uma nova abordagem através da critica
a ideologia e da religido do século passado. A fé deve elaborar uma resposta
afirmativa a razdo, a fim de se estabelecer como prética e justica. Nesse sentido, a
contribuicdo da Teologia Politica para a Teologia Fundamental é desenvolver uma
hermenéutica do reconhecimento, na qual o critério de viabilidade do didlogo entre
culturas e religides seja a autoridade daqueles que sofrem. Além disso, é necessario
estabelecer um discurso eficaz do monoteismo cristdo que seja sensivel a este
sofrimento e que possua a for¢a humanizadora da memoria passionis. H& uma
urgéncia em denunciar a “fome e sede de justi¢a”, ndo se esquecendo daqueles que
sofrem, estejam eles vivos ou ja falecidos. A justica deve ser para todos aqueles que
padecem hoje ou sofreram no passado.?'?

Metz defende ainda que a pratica da caridade cristd nos impede de confundir
o mistério da vontade de Deus com uma vontade desprovida de mistério.?** Com
base em sua prépria experiéncia na Igreja da Europa Central, ele argumenta que,
devido aos molde e prioridades da vida privada, os cristdos alemées, por exemplo,
se limitam a uma solidariedade com recursos financeiros, sem uma profunda
conversdo.?!* Essa preocupagio em manter a posse e 0 bem-estar cada vez maiores
reflete-se nas relacbes entre as chamadas “Igrejas ricas com as Igrejas pobres”,
especialmente continente latino americano.?%®

Segundo Metz, esse relacionamento entre “igrejas” é fundamental para que a
Igreja universal alcance uma reconciliacdo entre os tradicionalistas e os liberais
europeus. Ele propde que a prioridade seja um programa de santidade baseado na
caridade militante. O Autor encontra 0 modelo desse plano de resgate do mundo
pela caridade nos movimentos das Igrejas pobres. Nestes movimentos grande
numero de cristdos testemunha seu compromisso com Cristo, vivendo em suas
comunidades e se afastando de uma religiosidade privada e conformada com as

relagdes injustas.?®

211 METZ, J. B., Memoria passionis, p. 249.

22 KAMPHAUS, F.; METZ, J. B.; ZENGER, E., Il Dio dei vivi e dei morti, p. 13.
23 METZ, J. B., Para além de uma religido burguesa, p. 24.

214 METZ, J. B., Con gli occhi di un teologo europeo, p. 120-127.

215 GUTIERREZ, G., Beber em seu proprio pogo, p. 119.

216 BINGEMER, M. C., Jesus Cristo, p. 114.
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Os cristdos latino-americanos assumem uma solidariedade mistica e praticam
a caridade militante como leigos e sacerdotes. Eles se envolvem na vida dos mais
desfavorecidos, transformando para sempre a “Igreja para o povo” para uma “Igreja
do povo”, onde o oprimido é sujeito da sua propria historia, como diz Leonardo
Boff: “(...) a ressurreicdo de Jesus significa a vitoria da vida, do direito do oprimido
e da justica do fraco”.?!’ Essa abordagem desafia a nocéo de religido como algo

privado e coloca a caridade como forga transformadora na sociedade.

Por isto, poderia acontecer que ali, afinal, ndo somente o povo oprimido, como
também o povo liberto se tornasse um povo eclesial. Por certo a esperanca crista
existe também na vida oprimida. Com efeito, a esperanca messianica dos cristdos é
muito mais uma esperanca dos escravos e dos deserdados deste mundo do que uma
esperanca dos vencedores.?*®

A conversdo?®

SO € possivel mediante um processo de transformacao que
ocorre de forma radical nos coragdes, mas ndo se trata de algo privado. Sem o
reflexo dessa mudanca nas relagcBes sociais, jamais havera alteracdo no que
realmente deve ser revisado. Os testemunhos evangélicos demonstram uma
profunda reorientacdo na trajetoria das vidas das pessoas, modificando sua visao de
mundo e as relagdes sociais estabelecidas, mas isso ndo acontece apenas no ambito
privado.

Dessa forma, a Teologia Politica busca uma atuacdo pratica no mundo,
compreendendo que o sujeito na histdéria € Deus que reina com sensibilidade ao
tempo e se relaciona com o ser humano. Essa relagéo evidencia as pessoas que estéo
em sofrimento, permitindo-nos enxergar o rosto dos que sofrem no mundo.
Portanto, o cristianismo ndo tem o proposito de levar cegos ao reino encantado, mas
deve ensinar uma mistica de “olhos abertos”.??° A fé cristi coerente tem esse olhar
mistico e politico na experiéncia de Deus e nas relacGes interpessoais,
especialmente com os mais vulneraveis na sociedade. Como se verifica no texto
biblico: “(...) pois quem ndo ama seu irmdo, a quem V€, a Deus, a quem nao Ve,

nédo podera amar.” (1Jo 4,20).

217 BOFF, L. Paix&o de Cristo, p. 88.

218 METZ, J. B., Para além de uma religido burguesa, p. 20.
219 METZ, J. B., A fé em historia e sociedade, p. 66.

220 METZ, J. B., Mistica de olhos abertos, p. 103.
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No se trata apenas de uma mistica da politica,??* uma vez que Jesus nao foi
um politico, mas também ndo apresentou uma mensagem apolitica.???> A praxis
cristd de Jesus afeta o cerne do cristianismo e, consequentemente, limitar-se ao
mero pensamento tedrico oculta a verdade cristd.??®

Na Conferéncia Anual da Unido dos Superiores alemdes e nos textos
redigidos para o Sinodo Coletivo das Dioceses da Republica Federal Alema, Metz
defende a ideia de que o Deus de Israel é o Deus da experiéncia do éxodo, aquele
possibilita a saida da condi¢do de opressdo em direcdo a liberdade. O conceito
divino judaico-cristdo incorpora esses elementos fundamentais, retratando um Deus
gue caminha com 0 povo e se revela por meio da continua rememoracao da histéria
desse povo. Através da memoria vivida, Deus se torna acessivel dentro do tempo e
da historia, sendo uma “recordagdo subversiva” que ndo permite conformacéo
diante do sofrimento do outro, mas impulsiona & busca por seguir e revela a
salvacgdo.??* Para 0 Autor, esse conceito, preservado pelas ordens religiosas??® é uma

importante contribuicio para a sociedade de hoje,??®

que tende a ser cada vez mais
passiva diante dos problemas, caracterizada por uma religiosidade burguesa
excessivamente dependente e adaptada ao pragmatismo, convenientemente discreta
e carente de resisténcia politica.??’

Ainda no que se refere as ordens religiosas, como exemplifica Metz, elas
desempenham um papel crucial nesse contexto. Sdo depositarias de uma memadria
fiel as tradicdes biblicas e ttm o chamado de nortear a comunidade cristd, assim
como ja fizeram antes. Essas ordens trazem consigo essa “memoria subversiva”
inerente ao cristianismo, provocando a sociedade contemporanea a despertar desse

sono que o Autor chama de 0 “bem-estar insensivel”. Sua fungdo é desafiar o

21 METZ, J. B., Mistica da politica, p. 22.

222 BINGEMER, M. C., O mistério e 0 mundo, p. 22.

228 BINGEMER, M. C., A verdade crist3, p. 156.

224 MIRANDA, M. de F., A salvagéo de Jesus Cristo, p. 93.

225 Charles Taylor concorda com J. B. Metz: “Where monastic spirituality of the high Middle Ages
tended to focus on the cloister as the site of a life which approached closest to the vita apostolica,
led by minorities away from the world, we see movements of lay people in the late twelfth century
crying out for a new mode of apostolic existence within the world, and in- deed for the world. That
is, the new life would involve going out and preaching to the world; it would be apostolic in a sense
which the word has (partly as a result of these movements) acquired (or re-acquired). Some of these
movements ended up turning heretical, like that led by Peter Waldo; others revolutionized the life
of the Church, notably the new orders founded by Francis and Dominic.” TAYLOR, C., A Secular
Age, p. 93.

226 METZ, J. B., Para além de uma religido burguesa, p. 101.

221 METZ, J. B., Dios y tiempo, p. 112.
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comodismo, a Igreja ciente da sua responsabilidade deve estimular uma consciéncia
critica e impulsionar a¢Ges em direcdes a uma sociedade mais justa e solidaria: “A
Igreja vive da proclamacdo da sua propria transitividade e da sua eliminagédo
historicamente progressiva no Reino vindouro de Deus, para o qual ela caminha
com a finalidade de o atingir”.??® Portanto, ainda no que se refere as ordens
religiosas, percebemos sua importancia ao relembrar a funcao da Igreja no legado
subversivo do cristianismo e ao incitar a responsabilidade social e a busca pela

transformacéo em nossa realidade atual.

Diante de uma Igreja rica, eles proclamam a pobreza de Jesus. Diante de uma Igreja
triunfante, tornam-se 0s sujeitos enfaticos da memoria passionis. Com a mensagem
da parusia, langaram na inquisicdo tanto a Igreja dos principes quanto a dos
burgueses.??°

Neste sentido, a dimensdo pratica da Teologia Fundamental assegura o
universalismo e a verdade no discurso sobre Deus, resultando de uma teologia
politica pos-metafisica.?>® Nesse contexto, o crente manifesta seu relacionamento
com Deus por meio de intervengdes sensiveis junto aos outros. Reflete-se sobre
como pensar Deus agindo em uma realidade facetada no pés-iluminismo, com seus
desafios e questionamentos sendo respondidos por essa praxis na sociedade. O
caminho proposto busca a convergéncia entre a Teologia Fundamental e a Teologia
Politica, unindo, assim, mistica e politica.?®

A mistica, associada a politica, ndo desconsidera o sofrimento humano que
ocorreu e ndo foi expiado, uma vez que 0 anseio por justica persiste e se torna
urgente. A mistica da Teologia Politica ndo ¢é de “olhos fechados”, mas enxerga o
sofrimento e vai aléem na busca pela redencdo. Esse logos, como modo de
seguimento, difere daquele legado pelo helenismo. A Teologia Politica,
fundamentada no ensinamento de Jesus Cristo, apresenta um Deus que se interessa
mais pelo nosso relacionamento com o proximo do que pelos conceitos teoldgicos
sobre ele.

Importa destacar que a razdo critica convertida em pratica se orienta pela

memoria de liberdade.?*? Essa memdria escatoldgica é a de Jesus Cristo, que se

228 DIANICH, S.; NOCET], S., Tratado sobre a Igreja, p. 351.
229 METZ, J. B, Tempo di religiosi, p. 12. (nossa traducéo)
230 COCCOLINI, G., Tedlogos do Século XX, p. 93.

B METZ, J. B., Decisione, p. 431-439.

22 METZ, J. B., Teologia Politica, p. 62.
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volta gratuitamente para o futuro da humanidade, especialmente para 0 amanha
daqueles que sofrem, os oprimidos e condenados desta terra. No entanto, tal acéo
nédo deve ser confundida com um pragmatismo na resolucdo de problemas pontuais,
mas sim trata-se de uma base de atuacdo na qual o cristdo vive seu relacionamento
com Deus na interacio com o outro.?*® A recordagio do reinado final impulsiona a
Teologia Politica, vislumbrando a sua presenca com um amor sem limitacfes que
ndo pode ser contido pelas concepcles psicoldgicas, sociais e historicas. Essa
memodria é libertadora diante dos nossos préprios interesses, pois esta voltada para
uma humanidade onde o cristianismo € transmitido. Ocorre efetivam através da
propria vida, inserida na comunidade que proclama a liberdade libertadora.?3*

Ao retomar o raciocinio, podemos afirmar que o pensamento defendido por
Metz é que o discurso cristio de Deus ndo pode ignorar a pessoa que sofre,
incluindo suas tragédias. Portanto, € necessario estar atento ao problema da
teodiceia, do universalismo e do discurso “arriscado de Deus”. Essa nova tendéncia
da Teologia Politica é fundamentalmente aplicada por meio de sua base anamnética,
em que o discurso de Deus e de Jesus Cristo se manifesta por meio da recordacéo
perigosa, tendo como ponto de partida a memoria do sofrimento, suscitando a
esperanca e a liberdade fundamentadas na praxis de Jesus. Dessa forma, a
religiosidade perde todo o seu significado se 0 amor de Deus for vivenciado sem o
amor ao proximo.?%

Portanto, a Teologia Fundamental proposta por Metz, quando integrada a
Teologia Politica, torna-se uma Teologia do Mundo que busca promover a justica
por meio préaxis da alteridade, a questdo do Outro compromissa.*® Nessa
perspectiva, ela se configura como um conhecimento teolégico que exerceu
influéncia sobre movimentos eclesiais, incluindo a Teologia da Libertagdo.?*’

Na busca efetiva pela justica por meio da praxis do Evangelho, tal Teologia
Fundamental adotada por Metz enfatiza a importancia do encontro genuino e ético
com o outro. Um pensar teoldgico inspirado pelos pensamentos de Abraham
Heschel, Emmanuel Levinas, Martin Buber, Hans Jonas e o proprio Metz. Esses

pensadores concordam na importancia em reconhecer a humanidade do outro,

Z3 METZ, J. B., Dios y tiempo, p. 92.

24 METZ, J. B., Dios y tiempo, p. 93.

25 MOLTMANN, J.; BASTOS, L. C., Um cristianismo de futuro, p. 35.
236 FORTE, B., Um pelo outro, p. 186.

87 METZ, J. B., Memoria passionis, p. 90.
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acolher suas diferencas e responder eticamente a seus apelos. Esta Teologia
Fundamental transcende as fronteiras eclesiais e influencia movimentos que
promovem a justica social e libertagdo dos oprimidos, em consonancia com o
ensinamento biblico de amar ao préximo. Essa abordagem interdisciplinar,
inspirada por esses grandes pensadores, oferece base solida para uma teologia
transformadora, que busca valorizar o relacionamento com o Deus revelado por

Jesus Cristo.
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3
A contribuicdo de pensadores contemporaneos judeus para
areconstrucdo daimagem crista de Deus

3.1
Abraham Heschel

No pensamento de Abraham Heschel (1907-1972) emerge uma atualizada

238 em um mundo permeado pelos questionamentos pos-

convocacédo a acédo pratica
iluministas, especialmente os surgidos na primeira fase francesa. Sua formacéo
intelectual encontra raizes em sua experiéncia como judeu e rabino hassidico, em
que o inevitavel embate entre religiosidade e os desafios do pos-guerra resulta em
uma filosofia e teologia imersas na severidade da existéncia humana, “A teologia
formula; a teologia do profundo evoca”.?*® Embora apenas algumas de suas obras
tenham sido traduzidas para o portugués e espanhol, seu pensamento ultrapassa as
fronteiras europeias, despertando grande interesse na América Latina, devido a
pertinéncia de suas ideias aos crescentes desafios da sociedade.

Sua efetiva participacdo em atos politicos?*° nos Estados Unidos da América
contribui para a composicdo singular de sua colaboracao filosofica, que gira em
torno da ndo-omissdo diante das injusticas. Segundo Heschel, a inacdo €
equivalente a cometer o mal “Um mal generalizado é a indiferenca ao proprio
mal”.241

Ele e vai além, defende que a preocupacdo com o proximo é o caminho

necessario para recordar®* e se relacionar com Deus. A autoridade dessa afirmagéo

238 No livro publicado em 1969, com o titulo original de God in search of. A Philosophy of judaism,
Heschel sintetiza a relagdo entre a religido e o impulso para a préxis: “Molti di noi hanno difficolta
a comprendere il presupposto dell'ebraismo: che la religione e la legge sono elementi inseparabili.
Tale difficolta deriva dal concetto che I'uvomo moderno ha dell'essenza della religione. La religione
rappresenta, per esso, uno stato dell'anima, un fatto interiore; essa € sentimento piuttosto che
obbedienza, fede pil che azione, atto spirituale piu che atto concreto. L'ebraismo, invece, considera
la religione non tanto un sentimento per qualcosa che esiste, quanto una risposta a colui che ci
chiede di vivere in un certo modo. Fin dalla sua origine la religione € la consapevolezza di un
impegno totale; la presa di coscienza che tutto nella vita non appartiene soltanto alla sfera degli
interessi dell'uomo ma anche a quelli di Dio.” HESCHEL, A. J., Dio alla ricerca dell’'uomo, una
filosofia dell’ebraismo, p. 7.

239 HESCHEL, A. J., Il canto della liberta, p. 15.

20 ACHTMAN, A., Rabino Abraham Joshua Heschel ainda une judeus e cristdos. (entrevista)

241 HESCHEL, A. J., Il messaggio dei profeti, p. 45. (nossa tradugdo)

242 Heschel alerta para ameaga constante do esquecimento: “Forse & questo il compito pili urgente:
salvare I’uomo interiore della tendenza a dimenticare, ricordare a noi stessi che siamo una dualita di
misteriosa grandezza e di polvere pomposa. Il nostro futuro dipende dalla nostra capacita di
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é derivada de sua experiéncia no horror da Shoa, onde as angustias provocadas pela
guerra ndo sdo elementos tedricos, mas sim fundamentos de seu pensamento e vida,
do mesmo modo que influenciou a Teologia Fundamental de Metz: “A teologia
fundamental estd a servigo da responsabilidade da fé (1Pe 3,15). Ela procura
interpretar a fé de uma forma que corresponda a situac&o historica da razio” .24

Na Shoa até seis milhdes de judeus pereceram, juntamente com milhdes de
outras vitimas, incluindo aproximadamente cinco milhdes de soviéticos ndo judeus,
polonés, sérvios (Croacia e Herzegovina), romenos, ciganos, adversarios politicos
e outras minorias, denominados “antisociais”. Apds o0 término da Segunda Guerra,
foi estabelecido o Estado-nacéo de Israel, em 1948, partindo de uma resolucéo das
Nacgdes Unidas. O local estabelecido para Israel estava sob o dominio britanico
desde 1920 e enfrentava disputas territoriais desde a Primeira Guerra. A Resolucéo
das Nacdes Unidas 181 desencadeou diversos protestos culminando na Guerra
Palestina, onde Israel tomou posse de uma parte do territorio arabe. O restante ficou
sob controle do Egito e da Jordania, deixando os arabes palestinos sem um Estado.
Em seguida, ocorreu a Guerra dos Seis Dias que resultou na ocupacéo de toda a
terra da Palestina por Israel, incluindo Cisjordania, Jerusalém oriental e Faixa de
Gaza.?** Esse era o contexto historico em que se encontrava A. Herschel.

O intenso percurso académico de Heschel na filosofia da religido comecou na
Alemanha, mas sua atuacgéo principal ocorreu nos Estados Unidos, onde lecionou
na Universidade de Cincinnati e no Jewish Theological Seminary of America,?*> em
Nova York. Ele se destaca por sua posi¢do ativa em diversos momentos cruciais da
historia norte-americana.

Sua tese de doutorado, intitulada The prophets,?*® foi publicada em 1962,
compde seu perfil de pensador, iluminando cenarios escondidos nas sombras das
injusticas. Heschel busca compreender de onde fala o profeta, quais sdo as angustias
e os temores daquele que foi escolhido por Deus para anunciar a mensagem divina

ao mundo da fé e da ciéncia. Como ele afirma: “A ciéncia trabalha por equacdes, a

apprezzare la realta della vita interiore, la luminosita del pensare, la dignita di chi & ancora capace
di stupirsi, di nutrire sacro rispetto.” HESCHEL, A. J., Il canto della liberta, p. 45.

23 METZ, J. B., Teologia do mundo, p. 80.

244 CRAGG, K., The prize and price of Zion, p.57.

%5 LIBRARY OF THE JEWISH THEOLOGICAL SEMINARY. Abraham Joshua Heschel: A Life
of Radical Amazement. YouTube. 10 nov. 2021.

248 jvro publicado em Nova York, pela editora Harper e Row.
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Biblia, por outro lado, se refere e 0 que é Unico e sem precedentes (...) a Biblia
indica uma maneira de compreender o mundo do ponto de vista de Deus”.

O individuo imerso no mundo®’ e no tempo é chamado a estabelecer uma
relacdo com 0s céus e com a terra, utilizando a razdo para buscar compreender a
realidade e, simultaneamente, compreender a propria experiéncia interior.2*As
categorias da compaix@o e da responsabilidade com o mundo se refletem nos
posicionamentos politicos de Heschel. Ele considera que a denlncia das injusticas
ndo € uma opgdo meramente pessoal, afirmando: “A religido contemporanea pede
pouco do homem. Ela esta pronta para oferecer conforto; ela ndo tem coragem de
provocar. Ele esta disposto a fornecer suporte; ele ndo tem a ousadia de quebrar 0s
idolos, de ir contra a insensibilidade.”**® Sensibilidade e agio devem se integrar na

vida publica do religioso como uma reveréncia a Deus, conforme afirma Sobrino:

Tudo isso deveria ser exibido as claras e nos questionar. Nao o é, porém. Néo faz
muito tempo, dizia J. B. Metz que est4 se difundindo uma pés-modernidade cotidiana
dos coragdes que arruma a pobreza e a miséria do assim chamado terceiro Mundo
em local sempre mais distante, sem rosto. Na atualidade se difunde um ambiente
psicossocial, cultural, filoséfico até que, na hora da verdade, ndao da lugar central as
vitimas como tais, de modo que estas continuam sendo ‘o grande relato’ aos olhos
de Deus.?®
A omissdo diante das crueldades, que degrada as vitimas, acarreta, por
conseguinte, a propria desumanizacdo e obsta a ora¢do a Deus, substituindo-o pelo
idolo do eu. Recorda Sobrino: “as vitimas deste mundo sdo, pelos valores que tém
— muitas vezes — e pelo que sdo — sempre — sacramentos de Deus e presenca de
Jesus Cristo”. %! Ao considerar as atuais inquietacdes morais e espirituais do ser
humano, Heschel afirma que “A religido é uma resposta as perguntas finais do ser
humano. No momento em que ndo cuidamos mais das Ultimas questdes, a religido
se torna irrelevante, e sua crise comega”.?>? Além disso, Heschel argumenta que a

grande ameaca que provoca a crise da fé ndo é o ateismo, mas a indiferenca, ou nos

%71 METZ, J. B., Teologia do mundo, p. 63.

248 Segundo Heschel o pensamento sdo de dois tipos: “Vi sono due tipi di pensiero: uno che rioccupa
dei concetti e 1’altro che si occupa delle situazioni. Al giorno d’oggi, il conflitto ottocentesco tra
scienza e religione € stato sostituito dalla controversia fra un tipo di pensierose ha come oggetto
particolari concetti della mente e un altro che ha come oggetto da situazione dell’uomo.”HESCHEL,
A. J., Dio alla ricerca dell’uomo, p. 21.

249 HESCHEL, A. 1., Il canto della liberta, p. 29. (nossa traducio)

250 SOBRINO, J., A fé em Jesus Cristo, p. 15.

251 SOBRINO, J., A fé em Jesus Cristo, p. 19.

%52 HESCHEL, A. J., Dio alla ricerca dell’uomo, p. 19. (nossa tradugéo)
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termos de J. B. Metz, “apatia grassante”.2°® O niilismo contemporaneo relega Deus
para a margem da vida, ao considerar a crenga como algo supérfluo e restrita ao
ambito privado.®* Para ambos, Heschel e Metz, a indiferenca é uma ameagca real
que precisa ser enfrentada, pois ela obscurece a busca pela verdade e pela
compaixdo, comprometendo a relacdo do ser humano com o préximo, com a

natureza e com Deus:

(...) como € que a salvagdo e vida histdrica podem ser colocadas em relagdo uma com
a outra sem reducdo mutua? Pode ser classificada, sossegadamente, como um tema
central da teologia sistematica atual. Historia é a experiéncia da realidade em
contradicdes e conflitos. Salvacdo, num sentido teoldgico, significa a conciliagcdo
destas contradicOes e conflitos pela acdo de Deus em Jesus Cristo.?%

A filosofia de Heschel oferece uma reflexdo profunda sobre a relagdo entre a
voz dos profetas,®® os interesses individuais e as necessidades do Outro, “O
problema urgente n3o é apenas a verdade da religido. E também a capacidade do
homem de sentir a verdade da religido, a autenticidade do interesse religioso”.?’
Ele argumenta que a verdadeira compreensdo da religido vai além da busca pela
verdade, incluindo a capacidade do ser humano de perceber o auténtico da fé. Neste
contexto, é importante reconhecer que o0s interesses individuais muitas vezes

obscurecem as necessidades do Outro, tornando a voz dos profetas inaudivel:

As utopias modernas aparecem fragmentadas e privatizadas. As novas geracoes sdo
instadas a buscar alternativas para lidar com os problemas da sociedade atual e novas
solucdes para estes problemas. VVoltam-se para preocupacdes individuais, afetivas.
Debatem-se com o vazio de sentido em que se transformou suas vidas.?*®

Enquanto o coracdo estiver fechado para o Outro, a fé ndo se aproxima da
piedade. Heschel ressalta a importancia da praxis da justica como um esforgo
necessario para evitar que a religido se torne vazia de sentido: “A salvacdo
procurada, a humanidade conseguida e acabada ndo estdo ‘acima de n6s’, mas ‘na

nossa frente’”.2®® A conexdo entre vida e fé é fundamental. Heschel introduz o

%3 METZ, J. B., A fé em historia e sociedade, p. 74.

4 HESCHEL, A. J., Il canto della liberta, p. 36.

%5 METZ, J. B., A fé em historia e sociedade, p. 247.

256 HESCHEL, A. J., Il canto della liberta, p. 42.

T HESCHEL, A. J., Il canto della liberta, p. 10. (nossa tradugdo)
258 BINGEMER, M. C., O mistério e 0 mundo, p. 35.

9 METZ, J. B., Teologia do mundo, p. 83.
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conceito de “santa diversidade” para abordar a concep¢do do inefavel, onde o
conceito de Deus € de unido no tempo, com o mundo criado. Ele argumenta que o
encontro com o sublime ocorre na experiéncia, pois ndo pode ser plenamente
definido ou compreendido através de conceitos limitados, ou nas palavras de Metz:
“A fé escatoldgica e a intervencio terrena ndo se excluem mutuamente” 2%

A religido tem origem na experiéncia pessoal com o extraordinario,
caracterizada por uma pergunta que Deus direciona ao ser humano, seguida de uma
resposta. Heschel enfatiza que a situacdo religiosa vem antes da concepgéo
religiosa: “Na verdade, a situacao religiosa precede a concepgéo religiosa, e seria
uma falsa abstracdo, por exemplo, abordar a ideia de Deus sem levar em conta a
situacio em que essa ideia nasce”.?®! E a partir dessa experiéncia pessoal e da
intervencédo divina que a unidade de Deus, revelado na diversidade, inspira-nos a
nutrir a esperanca e a paz, mesmo diante de todos os limites impostos pela realidade.

Heschel estabelece categorias para compreender essa relagdo do individuo
com o outro, com o0s outros e com Deus, entre elas, a do pathos divino para conceber
a presenca de Deus: “S6 ha uma maneira de definir a religifo judaica. E consciéncia
do interesse de Deus pelo homem, consciéncia de um pacto, de uma
responsabilidade que investe tanto ele como noés”.?%? Para o fildsofo, Deus se faz
presente na realidade do ser humano, compartilhando as contradi¢cbes e
limitagBes?®® do mundo. Por um lado, ha a presenca do mal®* e da injustica, e por
outro, o amor infinito de Deus. A interpretacdo destas polaridades no mundo sé
pode ocorrer e através da dialética, que é central na cultura judaica e constitui o
ponto de partida do filosofo Abraham Heschel. Além disso, Heschel descreve a
concepcdo hebraica de Deus diversamente: “O Deus dos fildsofos é desconhecido
e indiferente, o Deus de Israel é exatamente 0 oposto.”?®® O Deus de Israel se
apresenta ao ser humano e recebe como resposta a indagacao inconformada dos
individuos que sofrem as injusticas. O ser humano é amado, acolhido e redimido
por Deus, que se apresenta como um parceiro neste comprometimento com o

mundo, onde a “(...) salvagdo visa a paz universal e a justica definitiva, (...)”.2

%0 METZ, J. B., Teologia do mundo, p. 91.

%1 HESCHEL, A. J., Dio alla ricerca dell’uomo, p. 23. (nossa tradugéo)
%62 HESCHEL, A. J., L’uomo non & solo, p. 779. (nossa tradug#o)

263 HESCHEL, A. J., Dio alla ricerca dell’uomo, p. 146.

%64 HESCHEL, A. J., Dio alla ricerca dell’uomo, p. 162.

25 HESCHEL, A. J., Il messaggio dei profeti, p. 5. (nossa traduc&o)

266 METZ, J. B., Teologia do mundo, p. 92.
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Diante disso, percebe-se a presenca do transcendente na a¢do do sujeito, pois
é por meio responsabilizacéo direta pelo outro que ocorre tal redencdo. Metz, pelo
prisma teoldgico politico, procura determinar essa individualizacdo de cada um
perante Deus, sendo que a acdo do sujeito, no ambiente publico social, é ponto
basico da mensagem ndo privatista do Novo Testamento, o Autor, de modo
enfatico, afirma: “Como teologia politica, a teologia é obrigada a esta ‘reflexao de
segunda ordem’, se quiser formular a mensagem escatoldgica sem ignorar as
condicdes presentes e sociais”.?’

Outro importante ponto de reflexdo é que a autocomunicagdo de Deus € 0
andncio de um futuro, sustentado na solidariedade dos que tém esperanca.?®® Essa
mensagem revelada no Antigo Testamento inaugura a histdria orientada para o
futuro, em contraste com 0s gregos, cuja visdo do mundo era apresentada como
“cosmos da natureza”, inalteravel e fechado em si mesmo.?®® Assim como Metz, a
filosofia apresentada por Heschel?”® ndo busca contrapor a filosofia helénica, nem
reinventar a filosofia do século XX, mas indica a necessidade urgente de reexaminar
0 pensamento religioso mediante as interrogacOes atuais. Em outras palavras,
Heschel sugere uma critica a filosofia da religido identificando-a com a filosofia do
judaismo. Seu foco central esta na efetividade da existéncia.?’* Heschel afirma que:
“(...) e a filosofia da religido pode ser definida como a reflexdo da religido sobre
seus insights e orientacbes fundamentais, ou seja, como a autocompreensdo
completa da religido em seus proprios termos espirituais”.?’?

Nesse cenario, filosofia e ética ndo estdo separadas, pois buscam intuir a
presenca de Deus no mundo, assim como a responsabilidade de gestdo que o ser

humano tem na criagdo. Da mesma forma, ndo é possivel falar de religido®”

%7 METZ, J. B., Teologia do mundo, p. 111.

28 MOLTMANN, J., A Teologia da esperanca, p. 19-23.

%9 METZ, J. B., Teologia do mundo, p. 85.

270 v/j sono due tipi di filosofia: da un lato si puo intendere la filosofia come un processo di pensare
il pensiero, di analizzarne il contenuto, e cioé i principi, le supposizioni, le dottrine; dall’altro invece
la si pud intendere come un pensare intorno al pensare, come una completa autocomprensione, ossia
un processo di analisi dell’atto del pensarem, un processo di introspezione in cui si osserva I’io
intellettuale in azione. HESCHEL, A. J., Dio alla ricerca dell’uomo, p. 23.

211 HESCHEL, A. J., Dio alla ricerca dell’uomo, p. 52.

212 HESCHEL, A. J., Dio alla ricerca dell’uomo, p. 25. (nossa tradugéo)

273 Quando Heschel se refere a religido tem em mente o respeito e a devogéo e ndo tanto a obediéncia
ritualistica, conforme adverte Giannini: “Bisogna avvertire, tuttavia, che quando si parlera di
relazione, quando si fara riferimento alla dimensione religiosa in Abraham Heschel, non si vorra
indicare - secondo la comune accezione - quell’insieme di riti e credenze per mezzo delle quali ci si
pud mettere in relazione con una realta divina, bensi - nel significato piu pregnante di religiosita - il
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separada da ética. Através da solidariedade, Deus se revela, pois essa conexao é

274 como afirmou J. B. Metz: “A elas

baseada no amor que provém e de Si mesmo,
(vitimas) pertencem, ndo em ultimo lugar, a solidariedade como receptividade para
os sofrimentos passados, por conseguinte, de certo modo, como solidariedade para
tras, solidariedade como os mortos e vencidos.” Essa concretude sotereoldgica

ultrapassa os critérios tradicionais da metafisica,?’®

pois a sua esséncia
contemplativa ndo se adequa com o sentido biblico de futuro. A perda da dimenséo
escatoldgica da teologia cristé é resultado desta ocultacdo de futuro na filosofia. A
metafisica escolastica ou a metafisica transcendental de Kant, tem o surgimento do
futuro exclusivamente correlacionado com o presente, ou seja, “(...) uma
compreensdo contemplativa da realidade total no horizonte do existente, isto €, da
natureza”.2’®

Heschel, em suas obras, utiliza uma linguagem poética que reflete a
importancia que a palavra “esperanga” em seus conceitos filosoficos. Ele questiona:
“O que, entdo, é a esperanca? O que vai tomar o lugar da sabedoria humana?”’?’’
Apesar de ter perdido toda a sua familia na guerra e de ter sofrido perseguicdes, ndo
abandou a crenca em um futuro de justica. Ele reafirma constantemente que esse
futuro seré o resultado de um comprometimento responsavel de todos que concorda
com o pensamento de Metz quando diz: “(...) o Reino anunciado e apenas
comecado por Jesus desencadeou uma concentracdo e mobilizacdo do futuro de
Deus, (...) o futuro de Deus passou a dominar o presente”.2’® Em outras palavras,
a construcdo de um mundo que ndo se conforma com as desigualdades sociais é
uma tarefa coletiva, na qual esta a presenca do Deus de Israel.?”® Somente dessa
forma é possivel transformar concretamente, no tempo e no mundo, a agonia

daqueles que sofrem em uma perspectiva de vida plena, como afirma Heschel:

O judaismo sempre esteve envolvido em uma batalha amarga contra a crenca no
fatalismo profundamente enraizada no homem e a inércia que dele surge diante das
condigBes sociais, morais e espirituais. Abrado comegou por se rebelar contra seu

sentimento, 1’atteggiamento di profondo rispetto e devozione - sebbene legato ad una religione
storica, ’ebraismo, ma nel pieno del suo spirito - verso cio, meglio, verso Colui che consente.
GIANNINI, G., Etica e religione in Abraham Joshua Heschel, p. 20.

214 HESCHEL, A. J., Il canto della liberta, p. 10.

275 ESTRADA, J. A., Imagens de Deus, p. 251.

216 METZ, J. B., Teologia do mundo, p. 96.

2T HESCHEL, A. J., The prophets, p. 386. (nossa tradug#o)

2’8 METZ, J. B., Teologia do mundo, p. 87.

28 HESCHEL A. J., L’uomo non ¢ solo, p. 282.
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pai e 0s deuses de seu tempo. O que o distinguiu acima de tudo néo foi a sua lealdade
e capacidade de se conformar, mas a sua capacidade de desafiar e de recomecar tudo.
Ele foi amado pelo Senhor néo por ser um adorador ancestral, mas porque ensinou
seus descendentes a 'observar o caminho do Senhor fazendo o que é certo e reto’.
(Gn 18,19)%0°

As concepgdes de justica, esperanca, relacdo proxima com Deus, presenca
divina no mundo, paix3o, anseio de futuro,?® entre outras, sdo proprias do
pensamento judaico, dos quais o Autor era especialista. Sua formacdo como rabino
estd enraizada em sua formacao filoséfica, e seu pensamento esta constantemente
didlogo com os pensadores europeus com 0s quais teve contato ao longo de sua
trajetdria académica. A capacidade dialogica®® presente em Heschel viabiliza a
interacdo entre o judaismo e o cristianismo, fornecendo ferramentas para
compreender as dificuldades que a narrativa cristd enfrenta no mundo
contemporaneo, marcado pela influéncia da cultura helénica e romana. Nesse
sentido, Metz destaca: “(...) a ligacdo com a histéria de sofrimento dos seres
humanos, porque, no sentido de uma macro narracdo, a historia s6 existe como
historia da paixdo”.?®

Abraham Heschel e Johann Baptist Metz abordam a relacdo entre ética,
justica e religido, destacando a importancia da experiéncia pessoal com Deus e a
responsabilidade compartilhada na constru¢cdo de um mundo mais igualitario e
justo, além de ressaltarem a importancia da esperanca e a busca pela sabedoria
divina. Ambos enfatizam a relacdo entre a histéria humana e a paixao,
reconhecendo a importancia de uma narrativa que dé significado aos sofrimentos,
especialmente em relacdo as vitimas da injustica e do sofrimento. Compartilham
uma visdo de responsabilidade e engajamento ativo na busca pela justica e pela
transformacdo do mundo. A interligacdo entre esses Autores reside em uma
abordagem critica a religido e a filosofia, reafirmando a necessidade de reexaminar
0 pensamento religioso em conformidade com os desafios contemporéneos.
Reconhecem, ainda, a influéncia da cultura helénica e romana na narrativa e buscam

solucdes para superar as dificuldades que surgem desta heranca.

280 HESCHEL, A. J., Il canto della liberta, p. 47. (nossa tradugdo)

21 Metz e Heschel correlacionam os temas “futuro” e “meméria”: “E questo il pensiero pidl
importante: Dio ha interesse alla vita dell'uomo, di ogni uomo. Ma questa verita non pud essere
imposta dall'esterno; dev'essere scoperta da ciascuno; non pud essere predicata, dev'essere
sperimentata.” HESCHEL, A. J., Il canto della liberta, p. 133.

282 HESCHEL, A. J., Dio alla ricerca dell’uomo, p. 282.

23 METZ, J. B., Memoria Passionis, p. 245. (nossa traducio)
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Suas perspectivas se complementam, unindo a tradi¢do judaica a reflexdo
critica sobre ética, justica e cristianismo, considerando que: “(...) a salvacdo qual
se liga esperancosamente a fé cristd ndo é uma salvagio privada”.?®* Esses Autores
convidam a reflex&o sobre as relagfes entre Deus e a responsabilidade dos seres
humanos diante das injusticas e do sofrimento. Suas abordagens desafiam a
encontrar caminhos para a justica, a esperanca e a solidariedade, reconhecendo a
importancia de uma transformacgdo comprometida com mundo, por meio de uma
praxis do amor. A colaboracdo desses pensadores inspira a compreensdo mais
intensa e profunda da ética e da religido, enraizando-as na experiéncia pessoal, no
compromisso com a construcdo de um mundo mais justo e humano e na

responsabilidade ativa consigo mesmo, com o proximo e com Deus.

3.2
Emmanuel Levinas

O ambiente académico europeu, dominado pelas divergéncias de posicoes
filosoficas sobre a natureza e a funcdo da linguagem, apresentava, por um lado, 0
universalismo da razdo classica®® e, por outro, a questdo do ser, seja a partir do
problema da existéncia do Dasein em Heidegger, ou na fenomenologia de Husserl.
Essas divergéncias geraram um modo de pensar revolucionario que impactou o
pensamento de Levinas e aumentou seu interesse pelo existencialismo. Nasceu em
1906 e experimentou o primeiro de muitos eventos imprevistos em sua vida quando
a familia foi obrigada a se mudar de seu pais natal, a Lituania, por causa dos efeitos
da Primeira Guerra Mundial.

Em 1916, eles se transferiram para Ucrania, onde ele testemunhou uma série
de eventos histéricos significativos. No ano seguinte, em 1917, a Revolugdo Russa
foi um marco importante, levando a queda do czarismo. Posteriormente, 0s
bolcheviques tomaram o poder em outubro do mesmo ano. Em abril os Estados
Unidos da America declararam guerra a Alemanha, entrando oficialmente na
Primeira Guerra Mundial. Além disso, em dezembro, a Finlandia declarou sua
independéncia da Russia. Esses acontecimentos historicos desafiadores moldaram

seu entendimento da sociedade, do ser humano e da politica.

24 METZ, J. B., Teologia do mundo, p. 112.
25 Sobre o desmoronamento das utopias totalitirias e a ética dos santos cristdos, consultar
BINGEMER, M. C. L.; BARTHOLO JR, R. S., Exemplaridade ética e santidade, p. 55.
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A educacdo ocupava um espagco muito importante na familia de Levinas, 0s
pais eram religiosos e dedicados a proporcionar uma educagdo consistente e
disciplinada. Desde pequenas, as criangas aprendiam o hebraico e estudavam o
Talmude.?®® Além disso, a livraria da familia oferecia uma ampla e vasta biblioteca.
Foi por meio do contato com a literatura de Tolstdi, Dostoievski e Gbgol que
Levinas despertou seu interesse pela filosofia. Ao prosseguir seus estudos na
Franca, ele teve a oportunidade de estudar filosofia e psicologia com professores
importantes, incluindo Maurice Blanchot, Blondel e Halbwachs. Foi na
Universidade de Friburgo que teve a chance de trabalhar com pensadores
proeminentes como Heidegger, Cassirer e Husserl. Em 1931, obteve a cidadania
francesa e publicou a premiada obra A Teoria da Intuicdo na Fenomenologia de
Husserl.

Os tragicos rumos que sua vida tomou ndo poderiam ser previstos. Em 18 de
junho de 1940, enquanto trabalhava como intérprete de russo e alemao no exeército
francés, ele foi capturado pelas forcas de Hitler e enviado a um campo de
concentracio®®’ na Alemanha. Apesar de ter a cidadania francesa e ser prisioneiro
de guerra, sofreu por causa de ser judeu. Sua esposa e filha foram poupadas e
escondidas em um convento de freiras da ordem de S&o Vicente de Paulo, mas os
outros membros de sua familia foram mortos pelos nazistas na Lituania. Ele
considerava sua sobrevivéncia um privilégio injustificado.

No pds-guerra, sua consciéncia judia foi reafirmada com o trauma da Sho4,
levando-o assumir a responsabilidade pela restauracdo da sua comunidade. Ele
participou de congressos com intelectuais judeus, iniciou movimentos e liderou
escolas de estudo do Talmude, ao mesmo tempo em que lecionava filosofia na
Universidade Sorbonne. A realidade da guerra confirmou sua ideia existencial do

288

perigo de anulacdo do individuo®® e da sociedade, amadurecendo seu pensamento

29 onde o

de que, sem o ser humano, resta apenas o extremo do niilismo,
cancelamento do humano do horizonte do pensamento impede a paz: “Nada é

gratuito... A transcendéncia € falsa e a paz instavel. Ela ndo resiste aos

286 E o Talmude que ocupa posicdo principal nos estudos de Levinas, enquanto para Buber o
importante sdo os ensinamentos do hassidismo e o da Cabala. Levinas condicionava a importancia
do Antigo Testamento ao Talmude: “o Antigo Testamento, mas através do Talmud” LEVINAS, E.,
La Revelation das la tradition juivie, L’ Au-dela du verset, p. 166.

27 LEPARGNEUR, H.; MARTINS, R. J., Introduc&o a Levinas, p. 23.

288 | EVINAS, E., Totalidade e infinito, p. 61.

289 | EVINAS, E., Violéncia do rosto, p. 17.
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interesses”.2° Nesse sentido, ele se afasta do pensamento de Heidegger.? Para
Levinas, o grande problema do ocidente ndo é o esquecimento do ser, mas 0
esquecimento do individuo ao investir todos os esforcos e cultura na racionalidade
abstrata, 0 que trouxe profundas modificacdes na sua experiéncia religiosa. Johann
Baptist Metz, em consonancia com essa perspectiva, aponta as mudancas desse

contexto social e o reflexo que ele provoca na consciéncia geral:

Com isto estdo criados os pressupostos para uma forma de critica da religido, da
interrogagdo e do questionamento da religido, dominante até hoje. A critica da
religido é, pela primeira vez, critica ideologica, isto é, ela procura colocar
especialmente a religido cristd num contexto de determinacdo com processos sociais

e desmascarar a religido com funcdo de determinadas relagdes, de determinados

sujeitos da sociedade - mais tarde falar-se-a de super-estrutura ideoldgica.?%?

Com base nessa concepc¢éo, Levinas sempre rejeitou interpretacdes positivas
da teodiceia, como a associacao direta da criacdo do Estado de Israel com a Sho4,
ou qualquer tentativa de justificar o que ndo pode ser compreendido ou perdoado.?®?
Para ele, a ética é uma relacéo e antecede a ontologia, relacdo dialogal concreta no
encontro do Outro, principalmente na nudez do Outro: o pobre, 0 estrangeiro, a
vilva e o 6rfdo. A manifestacdo da concretude emerge distintamente na interacéo
interpessoal direta e na prévia assuncdo da responsabilidade pelo préximo,
precedendo, dessa maneira, a propria concretizacdo da liberdade individual.

A politica, enquanto espaco para exercer a liberdade, € profundamente
influenciada por essa ética da responsabilidade que Levinas defende. Ele argumenta
que a politica, quando abandonada em si mesma, torna-se facilmente tiranica,

distorcendo o Eu e o Outro: “A politica abandonada em si mesma carrega nela uma

290 LEVINAS, E., Autrement qu’étre ou au-dela de 1’essence, p. 24. (nossa traducao)

251 No ano de 1947 Levinas publica a obra “Da existéncia ao existente” em que se distancia da
filosofia de Heidegger. A critica que faz a ontologia de Heidegger € o isolamento do individuo como
requisito para a sua relagdo como o outro. Segundo Levinas o ser se afirma na experiéncia diaria, no
tempo: “Desde o inicio, repudiamos a concepg¢do heideggeriana que encara a solidao no contexto de
uma relacdo prévia com o outro. Antropologicamente incontestavel, essa concepg¢do nos parece
ontologicamente obscura. A relagdo com o outro esta posta por Heidegger como estrutura ontoldgica
do Dasein, mas ndo desempenha praticamente nenhum papel no drama do ser nem na analitica
existencial. Todas as analises do Sein und Zeit prosseguem ora na perspectiva da impersonalidade
davida quotidiana, ora na perspectiva do Dasein isolado.” LEVINAS, E., Da existéncia ao existente,
p. 76.

292 METZ, J. B., A fé em historia e sociedade, p. 24.

293 De fato, é relevante destacar a posigdo de Levinas sobre o impacto do genocidio no dialogo entre
judeus e cristdos: “Todos aqueles que participaram da Sho’ah haviam recebido em sua inféancia o
batismo cat6lico ou protestante, eles ai ndo encontraram o proibido (...)” LEVINAS, E.,
Judaism’et’christianisme, p. 190. (nossa traducéo)
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tirania, deforma o eu e o0 Outro gue a suscitaram, pois ela os julga segundo as regras
universais e, por isso mesmo, como por contumdcia”.?®* Questiona ainda, a
ontologia de Heidegger, que prioriza a ética do Bem, acusando-a de associagdo com
a violéncia e o poder egoista que exclui Deus da vida do ser humano, resultando no
anulacéo da alteridade.

Para Levinas, a conceituacdo do Outro como mero objeto de manipulagéo é
uma forma de violéncia, pois despoja 0 Outro de sua individualidade e o
instrumentaliza. A solucdo para superar essa violéncia reside na disposi¢do do Eu
em ser responsavel pelo Outro de forma desinteressada. Essa concretude ética se
manifesta na experiéncia face-a-face e na responsabilidade pelo Outro, que precede
a minha propria liberdade. E nessa relagdo com o Outro, principalmente com
aqueles que se encontram em situac¢ao de caréncia, como o pobre, 0 estrangeiro, a
vilva e o 6rfdo, que a ética de Levinas encontra sua expressao mais significativa:
“A memoria dos seres mais proximos entre os seis milhdes de assassinados pelos
nazistas, juntos aos milhares de seres humanos de todas as confissdes e nacgdes,
vitimas do mesmo 6dio de outro ser humano, vitimas do mesmo anti-semitismo”.?%

Portanto, a ética do encontro com o Outro e a responsabilidade por sua
condicdo se estendem para 0 ambito politico, desafiando a esfera governamental a
reconhecer e abordar as necessidades e a dignidade do Outro. Essa perspectiva
ética, que coloca o Outro como prioridade, permite uma critica das estruturas de

poder e uma busca por rela¢fes politicas mais justas e compassivas:

Pois 0 Bem n&o pode entrar no presente nem se colocar em representacdo, mas o
Bem exatamente, ele resgata a violéncia de sua alteridade, o sujeito deve sofrer com
0 aumento dessa violéncia cada vez mais exigente..., a alteridade esta além de
qualquer qualificacdo do outro por ordem ontolégica e fora de qualquer atributo.?%

Outro aspecto relevante é a defesa levinasiana de que a ideia a matriz helénica
ndo é suficiente para formar a consciéncia da sociedade, pois carece de pardmetros
necessarios refletir sobre a singularidade do individuo. O sujeito ndo se restringe ao
abstrato do pensamento, mas na concretude da vida, na busca por sentido e nos
gritos das vitimas das injusticas. Enquanto Atenas é o local do logos, da razédo

invencivel, clara e objetiva, em Jerusalém est4 a morada do pensamento humano: a

294 LEVINAS, E., Totalidade e infinito, p. 276.
2% LEVINAS, E., Autrement qu’étre ou au-dela de 1’essence, p. 5. (nossa traducao)
2% | EVINAS, E., Autrement qu’étre ou au-dela de 1’essence, p. 87. (nossa traducio)
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29 ¢ dialogo,?®® a

profecia, o0 perddo,?®’ a revelacio e primazia da ética, a dialética,
liberdade,*® o respeito reciproco a integridade fisica e moral das pessoas. Jacques
Derrida apreciava o pensamento de Levinas e observou que sua filosofia se
configura na reciprocidade de duas palavras: helenismo e judaismo, onde uma
provoca 0 avango da outra, como duas fontes da verdade.

Na concepcdo grega, 0 ser é pensamento no caminho para se revelar, e com
isso se confunde e se limita. No entanto, Levinas, valendo-se da fonte judaica,
destaca os aspectos da condicdo criatural do ser humano, que implica em um
constante questionamento ao sentido da existéncia. Ao confrontar-se com os limites
de sua condicdo de criatura, ele percebe as impossibilidades de compreender a
totalidade do sentido. Definitivamente, o sujeito se encontra diante da inexaurivel
alteridade®? inseparavel da justica: “Um mundo em que a reconciliagdo fosse
universal seria desumano”. Nesta perspectiva, Metz alerta para os problemas
causados por esse pensamento dualista, pois a nova gnose é um obstaculo para essa
alteridade apresentada por Levinas. Devido a tendéncia em enfatizar o aspecto
individual da vida, negligencia-se o fato de que a esperan¢a se mantém quando
dirigimos nosso olhar ao outro.

Na apocaliptica, mesmo diante das adversidades e do sofrimento, mantém-se
viva a esperanca. Pois, segundo Metz, o cerne da apocaliptica reside na experiéncia
da morte do outro e ndo da propria morte. E ao contemplar o sofrimento alheio que
somos instigados e lembrados dos conceitos de ressurei¢cao dos mortos e juizo final,
formulando perguntas dirigida ao proprio Deus:*? como ocorre a salvacdo dos
outros, daqueles inocentes que sofrem injustamente? Onde esta a justica para as
vitimas e os derrotados da histéria? “Nas tradi¢cdes apocalipticas, a esperanca na

ressurreicdo dos mortos € expressdo de um anseio de justica universal que serd

27T LEVINAS, E., Totalidade e infinito, p. 263.

298 | EVINAS, E., Quatro leituras talmuldicas, p. 20.

299 Na obra De Dieu qui vient a I’idée, Levinas trata do impacto da Guerra Mundial no pensamento
ocidental e no pressuposto do superamento da violéncia com a linguagem, na chamada Filosofia do
didlogo. LEVINAS, E., De Dieu qui vient a I’idée, p. 211.

300 METZ, J. B., A fé em historia e sociedade, p. 15.

301 FORTE, B., Um pelo outro, p. 152.

302 Segundo J. B. Metz, a inquietante pergunta pela justica para vitimas da histdria de sofrimento no
mundo deve ser dirigida a Deus, pois o Autor tem consciéncia dos limites da atuacdo do ser humano
para modificar os rumos desta historia: “(...) destino no puede ser alterado ni por la mas apasionada
lucha de los vivos.” METZ, J. B., Memoria passionis, p. 150.
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dispensada pelo poder de Deus. Na visdo apocaliptica, o poder de Deus é o poder
que no deixa em paz”.3®

Como mencionado anteriormente, a perseguicdo®® que Levinas sofreu
durante a guerra marcou sua vida e sua obra. Ele viveu a estranha situacdo de
guando a existéncia da pessoa humana é considerada supérflua, em um mundo no
qual os principios de verdade e justica desaparecem. Ele testemunhou os traumas
incompreensiveis e imperdodveis causados pelo 6dio na historia humana. Diante
dessa realidade, compreendeu que a Unica salvagdo é aquela que permanece no
interior do individuo. Apesar de todo o horror, as sementes da justica e do amor
permanecem preservadas dentro de cada um, destinadas a ressurgir e superar as

condigdes de desigualdade que alimentam as injusticas:

Segundo a Revelagdo Biblica que diz que Deus ama por igual a todas as suas
criaturas e ndo faz acep¢do de pessoas, ha, entretanto, um campo onde Deus revela
com extrema radicalidade: a justica. Deus fica do lado da justica sem a menor
concessao nem ‘neutralidade’. Com clara parcialidade, Deus esta do lado das vitimas
da injustiga.”%%

O sofrimento do outro se soma as aflicdes pessoais e permanece na memoria
como uma ferida comum de toda a civiliza¢do. Assim, portanto lembrar a dor da
vitima é resistir, assimilar a ira em busca da esperanca e de uma solucdo para o
resgate da humanidade do ser humano, conforme escreve Levinas no inicio do livro
Autrement gu étre, onde a lembranca marca de forma indelével o seu pensamento:
“Em memoria das pessoas proximas, os seis milhdes de assassinados pelos
nacional-socialistas, ao lado dos milhGes e milhdes de humanos de todas as
religides e nacgOes, vitimas do mesmo Odio ao outro homem, do mesmo
antissemitismo” 3%

A construgdo de uma sociedade mais justa, baseada na ética da alteridade,
encontra sua esséncia na abertura do ser humano em relacdo ao proximo e a Deus:
“E permitido aproximar a ideia de Deus partindo do absoluto que se manifesta na

relacdo & outrem”.3%’

303 METZ, J. B., Memoria passionis, p. 151. (nossa tradugéo)

304 Segundo Levinas, a oragdo é dirigida ao Deus que sofre por causa do sofrimento do inocente: E
“Aquele que sofre mais no sofrimento humano”. LEVINAS, E., Violéncia do rosto, p. 42.

305 BINGEMER, M. C., Simone Weil, testemunha da paixo e da compaixao, p. 76.

308 LEVINAS, E., Autrement qu’étre ou au-dela de 1’essence, p. 6. (nossa traducao)

307 LEVINAS, E., Entre nés, p. 267.
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Essa abertura leva, necessariamente a uma ética mistica, em outras palavras,
uma ética do cuidado, de deixar-se ser atingido pelo Outro.2® Deste modo, € a partir
da epifania do rosto do outro que se revela o que ha de comum a todos os individuos.

No livro Le temps et / ‘autre, publicado em 1979, Levinas traz uma abordagem
inovadora em seu estudo sistematico da relacdo entre o Eu e o0 Outro. Ao discutir o
isolamento do existencialismo, ele introduz o rosto com uma categoria filosofica
que permeia seu pensamento, tornando-se o imperativo de toda a ética na epifania
do rosto.

A nudez do rosto aproxima o individuo do Outro, antes distante e estranho, e
instiga a responsabilidade, condicionando a liberdade.* Isso implica que o Eu surge
depois do Outro em sua vulnerabilidade. Essa responsabilidade deve refletir-se na
conexdo entre ética e politica, fundamentais para “dedicar tempo a evitar e prevenir
0 instante de desumanidade”.3!°

Levinas enfatiza que o bem reside em nos e é uma referéncia que permeia a
existéncia do individuo. No entanto, ele ressalta que a compreensdo do amor nao é
uma orientacdo absoluta para a vida e para os relacionamentos com os outros.3!
Essa categoria possibilita o estabelecimento de vinculos tanto consigo mesmo e
com o outro, em um fluxo temporal dindmico. Essa nocdo de tempo nao se limita
apenas a dimensdo cronoldgica, mas abrange a capacidade de encontro, na qual
reconhecemos a transcendéncia e a heteronomia do Outro. Essa abertura é estranha
a cultura helénica que moldou a sociedade ocidental, mas harmoniza-se com as
concepcdes judaicas de relacionamento, como se verifica no Talmulde,**2 uma vez
que ndo esta sujeita aos ditames da razdo. Em outros termos, para Levinas, a
transcendéncia se abre e se manifesta na nudez do rosto, no pobre e no estrangeiro.

Essa abertura proposta pelo autor relaciona-se ao conceito de desejo. O ser
humano, tendo em si 0 amor e abertura, anseia por algo grandioso, mesmo sem
saber 0 que €, como desejar estar em um local onde antes nunca visitado. Esse

desconhecido néo é previsivel, mas é desejado. Nesse caminho conduzido por Deus

308 BINGEMER, M. C., O mistério e 0 mundo, p. 80.

309 METZ correlaciona a histdria do sofrimento humano com a memodria cristd, quando trata da
permanente inquietagdo que a imaginacdo de liberdade futura provoca, memdria perigoso-
libertadora: “A memoria crista insiste em que a historia do sofrimento da humanidade ndo pertence
simplesmente & pré-historia da liberdade, mas que ela é e permanece um momento intrinseco da
histéria da liberdade.” METZ, J. B., A fé em histéria e sociedade, p. 131.

310 | EVINAS, E., Totalidade e infinito, p. 276.

311 LEVINAS, E., Violéncia do rosto, p. 29.

312 LEVINAS, E., Quatro leituras talmuldicas, p. 19.
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ao desconhecido, a abertura é essencial, um abandono nos bragos divinos com total
confiancga no incontrolavel, rumo ao desconhecido.3*3

A proposta de Levinas de entrega total nos bragos de Deus encontra, na
histéria das catastrofes, a questdo inevitavel da teodiceia. Nesse aspecto o
pensamento de Metz3** e Levinas convergem na necessidade de construir, ou
reconstruir, uma teologia que nao seja indiferente a Auschwitz. Eles identificam a
auséncia de uma racionalidade teoldgica que represente as catastrofes histéricas e
gue considere a responsabilidade do cristianismo nessas narrativas de sofrimento,
tendo Auschwitz como o0 maior exemplo da maldade humana.

A revisdo das questbes teoldgicas apds Auschwitz exige uma profunda
reconsideracdo das relacdes entre cristdos e judeus, bem como uma revisdo da
propria teologia cristd, que historicamente foi marcada pelo antissemitismo,
especialmente na cristologia. O objetivo dessa restruturagdo da cristologia é
formular uma reflexdo teoldgica fundamentada na responsabilizagdo tanto com os
judeus quanto com os cristdos. Para alcancar esse objetivo, € necessario reexaminar
as certezas metafisicas, a fim de possibilitar um discurso biblico sobre Deus e seu
Cristo que seja compreensivel dentro dos limites da mentalidade contemporanea.

Para compreender a importancia atribuida por Metz ao conceito de meméria
como memoria passionis, e concretizar a pretensdo da teologia de apresentar a
verdade no mundo plural, cultural e religiosamente, é fundamental recorrer a
tradicdo biblica do tempo e priorizar aqueles que sofrem: “(...) a Igreja s6 podera
formular sem ideologia o seu direito universal em relacdo a sociedade sem ideologia
o0 seu direito universal em relacdo a sociedade quando o expuser e valorizar como
critica”.3!° Isso permite harmonizar o discurso do Deus de Abrado, de Isaque e de
Jacd, com a perspectiva dos fildsofos e dos intelectuais, conforme afirmado por E.

Levinas:

Perguntar-se, como é possivel, se ndo se pode falar de Deus num discurso racional
gue ndo seja nem ontologia nem fé, significa implicitamente pér em divida a
contraposicao formal - levantada por Jetuda Halevi e depois retomada por Pascal -
entre 0 Deus de Abrado, de Isaac e de Jacd, que é invocado da fé a margem da
filosofia, e 0 Deus.3

313 LEVINAS, E., Totalidade e infinito, p. 28.

314 METZ, J. B., A fé em historia e sociedade, p. 80.
315 METZ, J. B., Teologia do mundo, p. 123.

316 LEVINAS, E., Gott nennen, p. 85. (nossa tradugéo)
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Portanto, a teologia contemporanea enfrenta a importante tarefa de confrontar
0 pensamento biblico do tempo, que ndo permite espaco para os dualismos da gnose
e, a0 mesmo tempo, fundamenta a rememoracdo das histérias de sofrimento
humano: “O pensamento biblico do tempo nos aproxima da historia com suas
dolorosas contradicdes”.?!” Essas questdes levantadas por Metz estdo intimamente

ligadas aos conceitos de Levinas:

E porque Israel teve de sucumbir a sua dolorosa ndo-identidade? Porque é que,
durante a perseguicao, ndo sucumbiu definitivamente ao desespero? Nao poderiamos
entender se ndo falassemos sobre “seu” Deus, aquele “Deus que esta no exilio porque
é aliado daqueles que perdem”(Levinas).3!8

Levinas defende a purificacdo do monoteismo do mito, retornando as fontes
veterotestamentarias “a aurora da humanidade sem mito”.3!® Caso contrario, a
teologia se tornaria meramente formal quando seus conteudos e significados sao
intemporais e ndo possuem um contetdo ético. Segundo Levinas, o Reino de Deus
é ético, a relacdo com Deus atravessa a relacdo com 0s outros e somos testemunhas
dessa relacdo (Is 43,10). Todos tém a responsabilidade por todos e, além disso, a
responsabilidade por essa responsabilidade.3?°

E necessario, portanto, refletir sobre a “morte de Deus”, ou 0 seu siléncio,
apos a inconcebivel atrocidade da Auschwitz ocorrer dentro da sociedade ocidental.
Diante deste contexto, devemos repensar 0 mundo diante da Shoa, que é um
simbolo inegavel do sofrimento inutil, o mal pelo mal. Essa reflexdo nos leva a
constatacdo de que o ser humano possui um potencial ilimitado de malevoléncia,
uma preocupacgao presente nos pensamentos de Metz, Levinas e de Hans Jonas.

Tanto Levinas como Metz enfatizam a relacdo entre a ética e a alteridade.
Para Metz, a compreensdo do sofrimento do outro nos leva a uma responsabilidade
ética em relacdo a sua dor, impelindo-nos a agir em solidariedade. Da mesma forma,
Levinas defende que a presenga do outro interpelando-nos eticamente, exigindo que

nos coloquemaos a servico de sua protecdo e dignidade.

317 METZ. J. B., Memoria passionis, p. 58. (nossa tradugéo)

318 METZ, J. B.; PETERS, T. R., Passione per Dio, p. 73. (nossa traduc&o)

319 LEVINAS, E., Totalidade e infinito, p. 50.

%20 No contexto de laicidade da sociedade moderna, Levinas reafirma a radicalidade desta
responsabilidade quando diz: “a verdadeira correlagdo entre 0 homem e Deus depende de uma
relacdo de homem para homem, na qual o homem assume a plena responsabilidade, como se ndo
houvesse um Deus com quem contar.” LEVINAS, E., La laicité et la pensée d’Israel, p. 183. (nossa
traducéo)
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Ambos o0s Autores destacam a epifania do encontro com o0 outro como um
momento privilegiado de revelacdo. Essa manifestacdo nos confronta com a
realidade do sofrimento humano e nos convoca a uma agéo transformadora. Os
Autores veem na epifania do rosto do outro uma irrup¢do do transcendente, uma
abertura para o infinito, que nos desafia a sair de nés mesmos e responder a
chamada ética presente nas tradi¢cdes biblicas.

Essas perspectivas convergentes de Levinas e Metz proporcionam uma base
solida para a abordagem teoldgica e ética que valoriza a relagdo com o outro como
fundamental para a compreensao da humanidade e a nossa responsabilidade. Ao
reconhecer a importancia do sofrimento e da dignidade do outro, somos impelidos
a agir em solidariedade e a buscar uma transformacdo em dire¢cdo a um mundo mais
justo e compassivo. A epifania do rosto do outro nos convoca a transcender nossos
limites pessoais e a responder a chamada ética que nos é apresentada nas tradices

religiosas.

3.3
Hans Jonas

A complexidade da ideia de patria acompanhou Hans Jonas desde a sua
infancia. Nasceu no ano de 1903 em Mdnchengladbach, regido da Renénia, centro
do catolicismo alemdo. Como J. B. Metz também nasceu em uma pequena cidade
vizinha, descreveria a regido com uma faixa de terra estacionada no catolicismo
medieval da Baviera.>*! Sua mée era musicista e o pai administrava uma fabrica
téxtil. Ambos preocupados com a religido e a educacao dos filhos, mantinham uma
biblioteca abrangente que possibilitou o contato desde crianca com obras
importantes para a formacao de H. Jonas.

O fato de Jonas ser judeu na Alemanha Catdlica desencadeou reflexdes do
conceito de pertencimento a um povo e os sentimentos incertos em relacao aos
locais que poderia chamar de “casa”. Nem mesmo o fato de morar na Palestina
(1935-1939) foi suficiente para que ele se identificasse com um pais. Embora
declarasse ser sionista e se empenhasse na cria¢do do Estado de Israel, ele afirmava

ndo ter uma patria.

321 SOLLE, D.; METZ. J. B.; KUSCHEL, K-J., Welches Christentum hat Zukunft? p. 139.
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Seu engajamento politico comecgou aos 16 anos de idade, a partir do interesse
em aprender hebraico e aprofundar o conhecimento nas questdes judaicas. Emigrou
pelos continentes europeu e norte-americano, onde veio a falecer em New Rochelle,
NY (1994).

Seus pensamentos ganharam maior notoriedade devido a visibilidade
alcancada pela publicagio do livro O Principio Responsabilidade®?? em 1979, o qual
aborda as implicacdes éticas trazidas pela tecnologia®?® para a sociedade. Nessa
obra, Jonas defende a urgente necessidade de um novo comportamento para
controlar o perigo da tendéncia de dominagédo das novas tecnologias e 0s danos que
podem causar aos seres humanos. Segundo ele, é fundamental que a sociedade
desmistifique a ideia puramente materialista da natureza e a concepcao simplista de
que toda inovacao tecnoldgica é um fenbmeno positivo: “(...) a natureza deixou de
ser 0 todo que tudo abrange, 0 majestatico, para se tornar submissa e vulneravel ao
ataque. As suas leis estdo ao alcance nossas méos”.%?* Para garantir o futuro, é
essencial adotar uma ética fundamentada no principio da responsabilidade, que vai
além da moralidade antropocéntrica, colocando o ser humano sempre em primeiro
plano.

Jonas defende uma reversdo deste quadro, pois o poder dos avangos
tecnologicos ganha autonomia, e o individuo perde o controle na medida que a
tecnologia deixa de ser um instrumento de gestdo da natureza para se tornar ela
propria dominadora. Em outras palavras, os seres humanos precisam ter uma
“responsabilidade ilimitada™®?® no cuidado da humanidade, proteger as futuras
geracdes da ascensdo sem controle do progresso tecnoldgico, que pode esgotar o
meio ambiente e até mesmo aniquilar completamente a vida no planeta com o poder
destrutivo das armas atémicas.

Essas preocupacdes recorrentes sobre a visao utilitarista da natureza e a
autonomia da técnica sdo temas abordados pelo escritor em seu livro intitulado
Técnica, Medicina e Etica, publicado em 1985.

Hans Jonas desenvolveu seu pensamento filosofico através dos estudos com

Edmund Husserl e Martin Heidegger, sendo este ultimo seu orientador de doutorado

322 JONAS, H., O principio responsabilidade, p. 39.

323 VIANA, W. C., Hans Jonas ¢ a filosofia da mente, p. 67.

%24 METZ, J. B., Teologia do mundo, p. 58.

325 JONAS, H., La domanda senza risposta, p. 33. (nossa tradug#o)
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em 1928. No entanto, com a ascensdo do nazismo, Jonas deixou a Alemanha e lutou
na guerra. Ao retornar, foi confrontado com a dolorosa noticia da morte de sua mée
em Auschwitz, o que gerou uma profunda desilusdo em relagéo aos seres humanos,
em especial Heidegger.

Esses traumas provocaram uma reorganiza¢do em sua trajetoria filosofica.3%
Jonas passou a suspeitar que a imersao total da filosofia ocidental nos parametros
helénicos a tornava incapaz de crise da sociedade contemporanea. Durante seu
tempo na Universidade de Marburgo, ele teve a oportunidade de estudar com
Rudolf Bultmann, te6logo protestante. Bultmann apresentou a Jonas o inovador
“método” de separar o0 mito das Escrituras. Isso despertou o interesse pelo estudo
do Evangelho de Jodo, especialmente em relacdo ao tema “o Deus cognoscente”.
Essa pesquisa resultou em livros dedicados a gnose e foi o foco de sua tese
“Agostinho e 0 problema da liberdade paulina”.

Apesar da guerra e das adversidades, a relacdo de amizade entre Hans Jonas
e Rudolf Bultmann permaneceu firme. Para Jonas, Bultmann representava a
personificagdo da esperanca efetiva, uma figura de confianga e inspiragdo em sua
jornada filosofica:

Ela (a amizade) se tornou para mim a ponte sobre o abismo, ligando o apds ao antes
que a tristeza, a coleta e a amargura ameacavam apagar, e ajudou-me, talvez mais do
que qualquer outra coisa, por sua mescla unica de fidelidade e de sobriedade, a
reordenar minha vida.3?’

O estudo das escrituras por Hans Jonas, especialmente dos Evangelhos,
demostra o interesse em estabelecer uma conexao entre 0 pensamento teorico e a
experiéncia vivida, valorizando a subjetividade que se desenvolve ao longo da
historia. Nesse sentido, Hans Jonas desenvolveu a ideia de uma doutrina
escatoldgica em que a salvagdo se manifesta no presente, pois tudo se dirige a Deus,
superando o dualismo entre alma e corpo. Essa perspectiva contrasta com outra
teoria gnostica dualistica que separa Deus do mundo: “O homem e Deus estao
separados pelo mundo, que é, conforme a maneira gnostica de encarar as coisas,

agente de divisdo e de alienagdo”.3% Em outros termos, trata-se do fenémeno de

326 JONAS, H., Erkenntnis und Verantwortung, p. 71.
27 JONAS, H., Le combat pour la possibilité, p. 149. (nossa traduc&o)
328 JONAS, H., O principio responsabilidade, p. 46.

84



ruptura entre o sujeito e a realidade, reinventado pelo moderno dualismo3?°

gnostico
baseado no relativismo moral, que por sua vez abre espago para uma suposta
liberdade auténtica do eu, porém falaciosa: “O homem e Deus sdo da mesma
esséncia e se opdem em conjunto ao mundo; mas, nos fatos, eles estdo separados
pelo mundo, que €, conforme a maneira gnostica de encarar as coisas, agente de
divisio e de alienacio” 3%

Por sua vez, J. B. Metz defende a fundamentacéo da teologia cristd em uma
identidade historica que promovam discurso narrativo-pratico do cristianismo. Isso
significa que a histdria salvifica é una e universal apenas quando esta fundamentada
em Cristo, 0 que, consequentemente, proibe a excluséo das historias de sofrimento.
Segundo o Autor, € inconcebivel conformar a historia da salvacdo de acordo com
as necessidades egoistas do ser humano moderno, pois isso é totalmente
incompativel com a acdo escatoldgica de Deus em Jesus Cristo: “(...) o cristianismo
tardio perdeu a sua identidade viva com Jesus, de que ele ja hd muito despiu a sua
‘cristoformidade’ e de que muitas intengdes de Jesus ha muito foram herdadas com
Sucesso por outros movimentos histéricos”. 33!

Na verdade, a conducéo do ser humano ao niilismo é o resultado materialista
da ciéncia moderna. A excessiva vontade de acumular recursos estimula o

332

menosprezo pela dignidade®>~ da natureza e, consequentemente, a humanidade

passa a desvalorizar a si mesma. Em outras palavras, a suposta emancipacéo do
individuo secularizado incentiva um desejo impulsivo de consumo, transformando
0 mundo em meras mercadorias e instrumentalizando as pessoas, nas palavras de

Heschel:

A ciéncia raciocina por equacdes, enquanto a Biblia refere-se ao que é Gnico e sem
precedentes. Enquanto a ciéncia se propde a explorar os fatos, 0os processos da
natureza, a religido se propde a compreender a natureza em relacdo a vontade de
Deus. O objetivo do pensamento cientifico é responder as interrogacdes do homem
e satisfazer a sua necessidade de conhecimento. O objetivo final do pensamento
religioso é responder a uma pergunta que ndo é do homem, e satisfazer a necessidade
que Deus tem do homem.333

329 JONAS, H., Erkenntnis und Verantwortung, p. 99.

330 JONAS, H., Le syndrome gnostique, p. 449. (nossa traducio)

31 METZ, J. B., A fé em histéria e sociedade, p. 195.

332 JONAS, H., O principio responsabilidade, p. 60.

333 HESCHEL, A., Dio alla ricerca dell’uomo, p. 34. (nossa tradugao)
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As dificuldades nédo se limitam apenas ao ambito religioso; a desvalorizacéo
da natureza faz parte da conceituacdo do gnéstica, acompanhada de uma hostilidade
em relagdo ao mundo, reduzindo-o a mero objeto, uma mercadoria disponivel para
os caprichos individuais. Ao abordar essa problematica, Hans Jonas faz referéncia
a Plotino e ao cristianismo®** para destacar a diferenca entre o niilismo presente no
mundo antigo e o niilismo atual: a ciéncia moderna desqualificou a natureza como
uma oponente para transforma-la em um conjunto de recursos passiveis de serem

possuidos e desfrutados livremente.

Alinhado nesta oposigdo, onde se encontra com o cristianismo, 0 gnosticismo torna-
se visivel pelo que realmente é: um fator neste ponto de transformagao historica.
Uma das censuras que Plotino dirige aos gndsticos (e que da mentalidade coletiva
gue muitas vezes nos é descrita, visando todos os temas tipicamente ndo helénicos)
sdo termos puramente negativos, como o declinio do mundo antigo; ndo ter uma
teoria da virtude; e argumentar que é deles, mas que é também a ascensdo de uma
nova forma de humanidade. Em desprezo pelo mundo que os impede de conceber
um, o que ele critica, Plotino nos faz ver uma das raizes do nosso mundo.®3

Para enfrentar a concepcdo utilitarista que despoja a natureza de sua
dignidade, ¢é crucial compreender a posi¢do ocupada pela tecnologia moderna na
sociedade e 0 seu impacto sobre os seres humanos. Jonas alerta para a situagao
contraditéria do individuo contemporaneo, que, ao dominar a técnica, também
precisa lidar com a anglstia do vazio que acompanha essa conquista do
conhecimento cientifico. O preco da autonomia da técnica € a vulnerabilidade da
natureza. Nesse aspecto, ele converge com o pensamento de J. B. Metz no que se
refere & concepgdo da histéria da redengdo e ao alcance da solidariedade, para
combater 0 “otimismo audaz dos vencedores™: “(...) redencao existe ndo s6 uma

solidariedade para frente, como as geracfes vindouras, mas também uma

334 possivelmente os prejuizos causados pelas ideias dualistas da nova gnose estejam interligados.
Neste contexto, Metz aponta outro desvirtuamento, o uso religioso para fins de dominacéo e poder:
“A dendncia da razdo e do uso publico geral da razdo enquadra-se, nos tradicionalistas, num contexto
de interesses imediatamente politico. Ela acontece para reprimir o arrogo critico da razéo e do uso
publico da mesma contra a autoridade estatal vigente e os seus portadores e para dissolver
sistematicamente a ideia do autogoverno dos homens, que é compreendido como a queda no pecado
fundamental da Revolucdo Francesa. Este procedimento é problematico porque engloba o perigo e,
sob muitos aspectos, o fato claramente reconhecivel de uma instrumentalizacéo da religido cristé e
dos seus conteldos dogmaticos para a restauragdo de um sistema politico anterior. METZ, J. B., A
fé em histdria e sociedade, p. 30.

335 JONAS, H., La religion gnostique, p. 362. (nossa tradugo)
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solidariedade para tras, solidariedade préatica de recordacao com os que estdo mudos
e esquecidos na morte”.3%®

O avanco tecnoldgico transforma até mesmo a concepcdo que se tinha da
morte. A maior preocupac¢édo da humanidade, o significado da nossa finitude, deixa
de ser uma etapa natural da existéncia. Novos métodos e constantes descobertas
prolongam a vida e alimentam a esperanca de evitar a morte. No entanto, persiste o
questionamento sobre a imposicdo de limites em experiéncias genéticas, clonagem,
eutanésia, entre outros. Segundo H. Jonas, esta percep¢do de uma vida ilimitada
retira do ser humano a autocritica em suas acBes,®’ desestrutura a moral e
inviabiliza qualquer reflexdo ética: “A moral estabelecida ndo contém san¢bes nem
obrigacdes, pelo contrario, objetiva estruturar o individualismo hedonista-
democratico”.3*® A concepcéo de “morte do ser humano” de Metz esta alinhada a
esse pensamento quando aborda o conhecimento moderno, no qual a linguagem
cientifica e técnica se transforma em um novo destino para 0 mundo, no qual o ser
humano tem menos destaque. Em outras palavras, o individuo, a solidariedade e a
liberdade ndo possuem o mesmo valor que a abstrata racionalidade técnica, por fim
convertendo-se na criatura que através dos procedimentos biotecnolédgicos de
reproducdo acaba consigo mesmo: “...0 ser humano como criacdo técnica de si
mesmo, 0 ser humano provoca a morte do ser humano. Somente por meio de uma
reformulacdo da responsabilidade e da sabedoria podemos reverter o triunfo do
niilismo e do vazio ético”.3%®

Hans Jonas apresenta uma ética do futuro®® baseada em nossas experiéncias
concretas de acOes efetivas de responsabilidade. Tais iniciativas sdo enriquecidas
pela liberdade desprovida de expectativas de reciprocidade, ou seja, pela

gratuidade.®! Sua reflexdo filosofica propde ainda a convergéncia em direcdo a

336 METZ, J. B., A fé em historia e sociedade, p. 153.

337 JONAS, H., El principio responsabilidad, p. 40.

338 BINGEMER, M. C., O mistério e 0 mundo, p. 76.

339 METZ, J. B., Memoria Passionis, p. 91. (nossa tradugio)

340 JONAS, H., O principio vida, p. 49-52

341 No que concerne a responsabilidade, Jonas defende que o conhecimento do mal é mais préximo
que do bem, por sua vez ao conhecer os medos o individuo pondera seus desejos, o que ele chama
de “heuristica do mal”: “(...) € somente a previsdo de uma deformacdo do homem que se trata de
premunir; temos necessidade da ameaca contra a imagem do homem para nos assegurar uma
imagem verdadeira do homem gracas ao pavor que emana desta ameaga.”, e prossegue dizendo que
este medo “(...) ndo somente Ihe desvela e Ihe expde o objeto inédito como tal, mas que ensina
mesmo ao interesse ético que é interpelado por este objeto a se reconhecer a si proprio.” JONAS,
H., O principio responsabilidade, p. 49 e 301, respectivamente.

87



uma “forma de sagrado” dentro dos limites da teologia, embora ele ndo se apoie
explicitamente na religido. Isso fica evidente, especialmente, quando ele reflete
sobre a presenca do mal absoluto e o conceito de Deus: “(...) 0 mal é um problema
sem solucdo teérica.”®*? Nos limiares da filosofia e teologia, Jonas identifica a
concepcao de imortalidade presente no mito da criagio, bem como a impotente3#
presenca de Deus em Auschwitz.

Nesse contexto de limites da vida, o aspecto da responsabilidade do ser
humano no mundo se evidencia, como enfatizado por H. Jonas, ao falar sobre a
construcdo “tumbas” para as vitimas inocentes da histdria. Essa ideia esta alinhada

como conceito “solidariedade memorativa com 0s mortos”, mencionado por Metz:

Quem responde ao arrogo de liberdade dos sofrimentos e esperancas do passado,
guem responde ao repto dos mortos, quem sensibiliza a consciéncia para a sua
pretensdo insofrida & justica, quem cultiva a solidariedade para com aqueles aos
quais também nos pertenceremos depois de amanha? (...) Uma sociedade que ignora
ou recalca estas dimensdes da histdria da liberdade paga-o com a perda crescente da
prépria liberdade concreta. O seu eschaton é a monotonia; 0 seu mito a crenga na
planificacdo; o interesse silenciado da sua racionalidade é a eliminagdo do mundo
como resisténcia: para nao ter mais o que experimentar.34

Os “nomes” das vitimas e o0 seu direito & “imortalidade”®*® sdo restaurados
por meio da recordacdo, em forma de oracGes e na memoria eterna do tempo,
simbolizada pelo Livro da Vida.**® Nessa perspectiva, as a¢bes dos individuos tém
repercussdes que vao além do imediato, ndo se limitando apenas ao mundo terreno
“nossa responsabilidade ndo deve ser compreendida em termos exclusivamente
mundanos”.3*’ A memoria eterna do tempo se encarrega de prolongar essas
influéncias. Segundo Jonas, 0 aspecto axiomatico € a propria realidade, e a finitude
é experimentada na terrivel verdade do mal absoluto: ““(...) os corpos destrocados
e os rostos distorcidos, a mutilacdo da humanidade reduzida carne” (...) “a terrivel
verdade de que a aparéncia é a realidade, e que ndo ha nada mais real do que isso

gue ai aparece”.*8

342 ESTARDA, J., A impossivel teodiceia, p. 377.

343 JONAS, H., Le Concept de Dieu aprés Auschwitz, p. 8.
344 METZ, J. B., A fé em historia e sociedade, p. 108.

345 JONAS, H., O principio vida, p. 253.

346 JONAS, H., O principio vida, p. 259.

347 JONAS, H., O principio vida, p. 258.

348 JONAS, H., O principio vida, p. 257.
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O desconhecido Deus é retratado como uma representacdo do outro distante,
inalcancavel e separado pelo profundo abismo, concebido na desvalorizagéo de sua
onipoténcia na teologia gnostica. Nessa visdo marcianista do mundo, ndo ha
intervencdo divina nem responsabilidade humana, restando apenas a salvacdo
através mito. Diante do relativismo moral e do excesso de pessimismo resultantes
das desilusdes contemporaneas, a ética antiutilitarista proposta por Hans Jonas é
ouvir a voz das vitimas: “A propria memodria da humanidade sofredora nos ensina
gue o apego da interioridade a si mesma se opde irresistivelmente ao desconto das
pernas e dos prazeres, depois rejeita nossa apreciacdo a seu respeito segundo esta
norma”.3*® Essa categoria inclui todos os excluidos dos prazeres oferecidos pela
suposta liberdade materialista.

Assim como o tema da memoria da histéria do sofrimento humano ocupou
grande parte do pensamento de Metz,**° o tema das vitimas andnimas que sofrem
as violentas injusticas também esteve presente nos ultimos anos de vida de Hans
Jonas, sempre acompanhado dos conceitos de responsabilidade ilimitada do
individuo em relagdo ao proximo e ao mundo. As novas tecnologias, como
mencionado anteriormente, confiscam a dignidade da pessoa humana e provocam
uma radical desvalorizacdo da natureza. Somente novas modalidades de
responsabilidade podem restabelecer o equilibrio em meio a crise de valores. O
mundo dominado pela técnica traz a questdo da presenca de Deus para o centro da
sociedade ocidental, uma vez que 0s mesmos avangos que possibilitaram fontes
alternativas de energia foram utilizados pela engenharia nazifascista no exterminio
dos judeus e outras minorias, assim como na guerra, com armas de destruicdo em
massa, onde a maldade domina o ser humano, privando sua existéncia do que é
essencial e tornando-se abstrata demais, inclusive na concepc¢do de mortalidade de
Heidegger. Segundo Jonas, Deus, que se entregou ao mundo, e as demais vitimas
das desumanidades esperam da sociedade uma resposta concreta.!

352

Para pensar o conceito de Deus®- no pds-Auschwitz, Hans Jonas reconhece

a necessidade de abrir espaco para um Deus que é profundamente afetado pelo

349 JONAS, H., Le Fardeau et la grace d’étre mortel, p. 45.(nossa tradugio) No pensamento de H.
Jonas ouvir a voz das vitimas é 0 meio encontrado para reverter a insensibilidade e o pessimismo
causados pelo materialismo. O moderno niilismo é fruto das frustrac@es do individuo, resultado das
promsessas frustradas de um Estado de Bem-Estar Social.

%0 METZ, J. B., A fé em histéria e sociedade, p. 122.

%1 JONAS, H., Le Concept de Dieu aprés Auschwitz, p. 38.

32 JONAS, H., La domanda senza risposta, p. 19.
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sofrimento da humanidade, permitindo assim que o questionamento do seu siléncio
seja iluminado.®>* Em outros termos, a reflexdo de Jonas se baseia entre a rentincia
de Deus ao poder e na liberdade do ser humano. Como Etty Hillesum expressou:
“Vés ndo podeis nos ajudar, mas nos devemos vos ajudar (...)”*** A fim de
reconstruir o conceito de Deus,*® que anteriormente estava fundamentado em sua
soberania sobre a criacdo e na expectativa maniqueista de puni¢do dos maus e
recompensa dos bons, a filosofia de Jonas se aproxima dos limites da teologia com
uma questdo desafiadora: a forma heterodoxa e paradoxal da autonomia humana
coexistindo com o poder®® renunciado por Deus: “(...)sua autolimitacio, a qual
abre espaco para a existéncia e autonomia do mundo”.*®" Jonas redireciona a
pergunta sobre a existéncia de Deus e se preocupa com 0s conceitos de presenga e
solidariedade, “nas interrogacdes sobre o que ha com Deus?”*®*® Como refletir sobre
Deus em Auschwitz? Essas sdo as premissas para delinear a imagem de um Deus
que sofre por causa da criacdo, que esta intimamente preocupado com o ser humano
e compadecido com as suas angustias. Jonas argumenta que Deus permaneceu em

siléncio diante do terror de Auschwitz pois j& havia se manifestado completamente:

A ideia de um Deus que por algum tempo - o0 tempo que dura o processo continuado
do mundo - se despojou de todo poder de imissdo no curso fisico das coisas desse
mundo; um Deus que responde, pois, ao choque dos acontecimentos mundanos
contra seu proprio ser, ndo ‘com uma mé&o firme e com brago estendido’ - como
recitamos todos os anos, nos judeus, para comemorar a saida do Egito - mas
perseguindo sua meta irrealidade com um mutismo penetrante.3°

Metz e Jonas concordam que a compaixdo vai além de simplesmente olhar
com simpatia para aqueles que sofrem. Trata-se de perceber o sofrimento do outro
de maneira comprometida, participando ativamente, recordando e vivendo junto
com eles. A base dessa situacdo é a seguinte ideia: conhecer Deus somente €
possivel quando se pde a caminho. Em todos os testemunhos de Israel, podemos
perceber sua participacdo ativa “dentro” do mundo.®®® Deus no esta alheio ao

tempo e nem € ultramundano:

353 JONAS, H., O principio responsabilidade, p. 145.

354 HILLESUM, E., Une vie bouleversée suivi de lettres de Westerbork, p. 265. (nossa traduc&o)
35 METZ, J. B., A fé em histéria e sociedade, p. 149.

36 METZ, J. B., A fé em historia e sociedade, p. 145.

357 JONAS, H., Le Concept de Dieu aprés Auschwitz, p. 37. (nossa tradugo)

358 JONAS, H., Le Concept de Dieu aprés Auschwitz, p. 10. (nossa tradugio)

39 JONAS, H., Le Concept de Dieu aprés Auschwitz, p. 34. (nossa traducio)

360 _LOHFINK, G.; KELLER, A. J., Deus precisa da Igreja? p. 66-79.
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Deus colocou Abrado a caminho. E também a experiéncia subjacente a frase de
Exodo “Eu estarei convosco como aquele que estara convosco” e & mensagem de
crise e conversdo dos profetas, onde a paisagem de lIsrael se transforma numa
paisagem escatoldgica.®®t

A concepcdao de compaixao é essencial para reconsiderar a visdo secularizada
de que ndo ha espago para uma teodiceia®®? diante de Auschwitz.%%® Nesse contexto,
H. Jonas recorre ao relato de Génesis, ele correlaciona sua ética da responsabilidade
com a Alianca do Diluvio. Essa alianga simboliza a intervencdo espontanea de
Deus, preservando a descendéncia de Noé. Nesta perspectiva, J. B. Metz destaca
que a acdo divina vai além da mera simpatia, sendo a compaixao uma participagdo

comprometida no sofrimento do outro, um olhar atento para compreender.

Onde prospera a compaixdo comeca o0 que 0 Novo Testamento chama de 'morte do
eu’, a auto relativizacdo dos nossos desejos e interesses preconcebidos - desde a
disposicéo para se deixar 'interromper' pelo sofrimento dos outros. Comega o que,
com uma palavra tdo exigente quanto perturbadora, se chama 'mistica’.364

Hans Jonas e Metz abordam as questdes éticas e morais em relacdo a
sociedade e a tecnologia, compartilhando a preocupacdo das implicacdes na vida
humana quando ndo se observa a responsabilidade ética. Jonas enfatiza os
principios da responsabilidade que se alinham & fundamentagdo teoldgica
apresentada por Metz para fundamentar a ética crista. Portanto, ambos destacam a
necessidade de uma reflexdo profunda sobre o papel da tecnologia na sociedade e
seus impactos na liberdade humana, no meio ambiente e na busca por um sentido

de pertencimento comprometido com a solidariedade, principalmente com os que

%1 METZ, J. B., Memoria passionis, p. 132. (nossa tradugo)

%2 No contexto da filosofia da historia Hegel afirma sobre o trauma da humanidade em Auschwitz:
“E, talvez, o fato mais revolucionario de nossa consciéncia do século XX - mas também um
acontecimento da histéria sagrada -, a destruicdo de todo equilibrio entre teodiceias, explicita e
implicita, do pensamento ocidental e as formas que o sofrimento e seu mal extrairam no desenrolar
mesmo deste século.” HEGEL, G.W. F., Lencons sur la philosophie de I’histoire, p. 26. (nossa
traducéo)

33 porém, é importante mencionar que para Emmanuel Levinas é inaceitavel buscar qualquer
perspectiva de teodiceia ap6s a Shoa. Levinas rejeita a ideia de justificar teoricamente o mal e o
sofrimento extremo, colocando a compaix&o e a responsabilidade ética pelo outro acima de qualquer
explicacdo tedrica sobre Deus. Portanto, a compaixdo e a ética sdo fundamentais na visdo de
Levinas, que rejeita qualquer tentativa de teodiceia diante do sofrimento humano, especialmente
apés a Shoah. Este posicionamento se encontra em diversos livros do autor; Deus, a Morte e 0
Tempo e Totalidade e Infinito se destacam.

364 METZ, J. B., Memoria passionis, p. 167. (nossa tradugdo)
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sofrem injustamente. Os Autores problematizam o vazio ético e se preocupam com
0 avanco do niilismo na sociedade contemporanea, buscando respostas e
alternativas através da responsabilidade individual e coletiva, bem como por meio
da solidariedade e memdria historica.

Em suma, Jonas e Metz confluem em relacdo a ética e a responsabilidade
humana diante dos desafios contemporaneos, apresentando a urgéncia de
reconstruir o pensamento ontolégico que reconheca a importancia do sofrimento,
preservando-o dos conceitos do dualismo gndstico. Outro ponto abordado é a apatia
politica, que resulta em obstaculo para uma ética verdadeiramente comprometida
com a justica social e com a voz das vitimas. Ambos reconhecem a necessidade de
um imperativo moral pds-Auschwitz, face as atrocidades cometidas durante a Sho4,
pela valorizacdo da vida humana nos pressupostos judaicos e cristdos, em harmonia
com o restabelecimento ético filoséfico da filosofia da biologia, conforme prop6e
Jonas. Os pontos em comum ressaltam importancia de uma ética que considere o
sofrimento, a responsabilidade, a justica social, a valorizacdo da vida, buscando o

didlogo e a reflexdo para enfrentar os desafios éticos contemporaneos.

3.4
Martin Buber

Martin Buber (1878-1965) desenvolveu seu pensamento filoséfico de forma
singular em meio as profundas crises que abalaram as estruturas e desafiaram o
futuro do pensamento na sociedade ocidental 3% Nesse panorama de desilus&o com
o fracasso do dominio da razéo, o ser humano presenciou a queda da alteridade e o
desvanecer da expectativa de uma superioridade completa do sujeito sobre o
mundo: “O poder se converte na chave hermenéutica para desfundamentar a razao
e o sujeito. A razdo moderna, inaugurada por Descartes, é desqualificada em chave
nietzschiana (...) dai a enorme capacidade destrutiva do sujeito, (...)”.%%® Nessa
conjuntura, o individuo frequentemente negligencia o que define sua propria
natureza: sua humanidade. Portanto, devido a disseminacdo do mal em seu nivel
mais alto, torna-se ainda mais urgente refletir sobre a responsabilidade do
pensamento em relagdo a realidade concreta. E nesse contexto que Metz enfatiza

que a teologia desempenha sua funcdo de maneira adequada apenas quando é

365 ROSENZWEIG, F., L’Etoile de la Rédemption, p. 214.
366 ESTRADA, J. A., Imagens de Deus, p. 265.
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publica: “ndo se pode submeter simplesmente aos tipos de teoria dominantes para
explicar o seu proprio objeto (...) assim ela pode salvar e fazer valer a causa da fé,
que por ela é representada e tornada publica”.2®” Conforme as perspectivas de Buber
e Metz, em consonancia com o pacto da intelectualidade que abarca o logos e a
praxis, é imperativo que a teologia ndo se limite meramente a submissao aos
paradigmas tedricos dominantes para compreensdo de sua propria esséncia. Ao
contrério, ela é chamada a resgatar e fortalecer a causa da fé, por meio de sua

representacdo publica e engajamento ativo na realidade concreta:

Nao se supera esta dualidade fundamental pela invocacdo de um ‘mundo de ideias',
como um terceiro elemento acima de quaisquer contradic¢des. Pois, EU estou falando,
na verdade, do homem atual, de ti e de mim, de nossa vida e de nosso mundo e nio
de um EU em si ou de um ser em si. Para este homem atual o limite atravessa também
0 mundo das ideias.368

Buber destaca que o caminho pelo qual o ser humano acedera a Deus comeca
por si mesmo ao desvincular-se do egoismo. O individuo que decide orientar a agdo
em direcdo ao Reino de Deus necessita se abrir a praxis e ao dialogo “o que um
homem faz em santidade, aqui e agora, ndo é menos importante e nem tampouco
menos verdadeiro dos que a vida no mundo vindouro”.®®® pensamento que se
aproxima da concepcdo do “primado da praxis” de Metz “A ideia cristd de Deus &,
em si mesma, uma ideia pratica” 3"

O engajamento com a vida politica®”* e a concepcéo do encontro, conforme
delineados no pensamento buberiano, sdo desdobramentos do paradoxo que
caracteriza a evolucdo contemporanea da reflexdo filoséfica e teoldgica. Dentro
desse panorama, a filosofia do diadlogo de Buber é fundamental ao oferecer uma
analise objetiva da responsabilidade do ser humano em viver sua humanidade de
forma concreta e profunda.

Nascido em Viena, Buber passou sua infancia com os avds,®’2 foi nessa época

que desenvolveu seu fascinio pelos idiomas influenciado por seu avd paterno. Ao

%7 METZ, J. B., A fé em historia e sociedade, p. 16.

%8 BUBER, M., Eue Tu, p. 34.

%9 BUBER, M., Les Récits hassidiques, p. 54. (nossa tradugo)

3710 METZ, J.B., A fé em histdria e sociedade, p. 65.

371 para refutar a criticas, Buber esclareceu que sua atividade no campo politico nunca se confundiu
com a ideia de sionismo biblico, este posicionamento foi citado por Scholem: “A salde do povo
judeu, que eu desejo enquanto sionista, ndo é de modo algum idéntica a Redencdo religiosa que
espero para mundo vindouro.” SCHOLEM, G., Fidélité et utopie, p. 66. (nossa traducéo)

372 BUBER, M., Eu e Tu, p. 5.
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longo de sua vida, se envolveu diretamente nos interesses sionistas, visando a
criacdo do Estado de Israel. No entanto, suas ideias iam além, defendeu a
coexisténcia em uma pétria que abarcasse dois povos, como uma forma de lidar
com a questdo &rabe-judaico. Ele também se opunha a crenca de que a disperséo
dos judeus seria 0 caminho para a sua Redencdo. Buber valorizava a tradicdo e o
hassidismo como elementos fundamentais para a preservacao e revitalizacdo da
identidade judaica. Quando a persegui¢do aos judeus comecou na Alemanha, ele
resistiu ensinando tradi¢fes judaicas aos jovens e promovendo grupos de dialogos
entre judeus e cristdos. No entanto, devido a proibicdo de falar em universidades,
ele se mudou para Jerusalém, onde se dedicou ao ensino de sociologia.

Ao longo dos seus 87 anos de vida, Martin Buber testemunhou os
acontecimentos marcantes das duas grandes guerras®’® e a fundagio do Estado de
Israel. Foi a partir da fusdo entre o universo hassidico e a inovacdo da cultura
humanistica alema que ele desenvolveu seu pensamento original, estabelecendo

374 ¢ a religiosidade. Sua filosofia é resultado de uma profunda

urgéncias politica
reflexdo pessoal sobre 0 mundo biblico e as formacdes histéricas do judaismo.

Buber sempre acreditou que cada individuo contribui de maneira Unica, o que
influencia a responsabilidade individual e molda a variedade de relag6es com Deus.
No entanto, ele destacou a importancia do movimento coletivo de encontro,
compreendendo que a verdadeira relagdo é baseada na reciprocidade, “Relagdo €
reciprocidade”.3”® Essa interpretacdo historica estd fundamentada em uma
associacdo solida entre a exegese, a especulacdo filosofica e a reconstrucdo da
experiéncia interior dentro do elemento mistico do judaismo, explorando as
Escrituras e os ensinamentos hassidicos.>"®

Manteve um diélogo intenso com o filésofo G. Scholem sobre o tema do
hassidismo, como evidenciado principalmente no livro Les Grands courants de la
mystique juive, no qual discute a relacdo entre a Cabala e a contribui¢do do espirito
doutrinal hassidico no capitulo Le Judaisme das la pensée de Martin Buber. E nessa
interacdo que Buber explora a conexao entre o hassidismo e a historia de Israel,

mostrando como a escolha de viver coletivamente, em proximidade com a

873 BUBER, M., Do dialogo e do dialdgico, p. 14.

374 BUBER, M., O socialismo utépico, p. 187.

%75 BUBER, M., Eu e Tu, p. 35.

376 SCHOLEM, G., Les Grands courants de la mystique juive, p. 359.
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autenticidade do monoteismo e da perspectiva messianica, é fundamental para se
afastar de meras racionalizacGes filosoficas.

Assume uma abordagem sionista diferenciada em relacdo aos seus
contemporaneos. Para ele, a fundacdo do Estado de Israel deveria transcender o
movimento politico e promover uma verdadeira transformacdo do espirito e da
cultura judaica. Buber propunha um messianismo espiritual heterodoxo, no qual o
judaismo como nacdo deveria revisitar sua histdria desconstruindo o messianismo
liberal que valoriza o exilio e a dispersdo em prol da Redencdo. Seria fundamental
ao Estado de Israel se abrir a uma Palestina arabo-judaica, de dois povos, conforme
disse Robert Weltsch “o pais de Israel pertence a dois povos que devem encontrar
um caminho para viverem juntos e trabalhar para um futuro comum”.3”’

Para construir a paz, neste caminho inclusivo, Buber defende Israel como
nacao para todos os povos, e ndo um privilégio judaico. No entanto, sua postura foi
objeto de contundentes criticas durante a sua participacdo na premiacdo na
Alemanha, em 1953, devido a sua atividade pacifista. Paradoxalmente, o cerce de
seu discurso tratava justamente da importancia do didlogo auténtico como
pressuposto para a paz, ressaltando o valor do encontro para evitar a negagdo do
outro, que por sua vez impossibilita o reconhecimento das necessidades alheias.

Alertando para as consequéncias das posturas de fechamento diante do

necessario dialogo, diz: “No comego é a relagdo.” Além disso, ele prossegue:

Pode-se supor que as relagdes e os conceitos, e também a representacdo de pessoas
e coisas se desligaram dos eventos de relacdo e de estados de relacdo. As impressdes
e as emocBes elementares, que despertaram o espirito do ‘homem natural’, sdo
derivadas de fendbmenos de relagéo.3’®

No entanto, ao ceder ao circulo cruel da violéncia, renunciamos aos nossos
proprios interesses essenciais em nome de um conflito inevitavel. Buber desafia a
inevitabilidade da violéncia, defendendo uma abordagem de didlogo e
reciprocidade na busca pela paz. Essa postura, que ao longo de sua vida foi alvo de
controvérsias, culminou em seu Ultimo periodo de existéncia em Jerusalém, onde
viveu a margem, como expresso em suas palavras: ““(...) marginal, como eu tenho

sido desde minha juventude e assim permaneci toda a minha vida.” (Carta de Martin

877 PIERRE, Testemunhas da fé, p. 647.
378 BUBER, M., Eue Tu, p. 36.
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Buber a Hans Bluher de 19 jan 1955, citada por Paul Mendes-Flohr em Une Terre
et deux peuples, p. 9.). A marginalidade assumida por Buber reflete uma
compreensdo mais profunda dos aspectos teoldgicos e filoséficos. Ao renunciar as
dindmicas de violéncia e conflito, ele defende a preservacdo dos interesses de
dialogo e reconciliacéo.

Traduziu o Antigo Testamento do hebraico para o alem&o juntamente com
Rosenzweig, Buber estabeleceu uma relacdo significativa com a reflexdo da
narrativa biblica, respeitando inclusive as unidades respiratéria para que o texto
fosse lido como seu original. O autor dizia que o texto ndo era simplesmente um
resultado da fusdo de muitas fontes, mas sim uma elaboracéo a partir de um nucleo
originario que, no longo do tempo, passou por diversas modificacdes. Ele defendia
a ideia de um “primeiro judaismo” que estava subjacente as camadas subsequentes,
e tais acréscimos poderiam ser identificados pelo idioma e estilo utilizado. Nesse
sentido, o trabalho do critico consistiria em remover tais camadas sobrepostas para
encontrar o cerne da “historia da fé”.

Segundo Buber, a mensagem originalmente era preservada na memoria
coletiva, e a narrativa se tornou O meio necessario para transmitir esse
conhecimento por escrito. Entretanto, o Autor defendia que o essencial era o
conjunto da tradicdo oral coordenada pela coletividade, em uma perspectiva de
moral®”® celebrativa. Toda o esforco e tempo dedicados na exegese visavam
eliminar os acréscimos feitos desde a origem dos escritos biblicos até a formagao
da doutrina hassidica.

Percebe-se, na critica de Buber as concepc¢des tradicionais, a preocupagdo em
restituir a vitalidade e a unidade dos textos biblicos, preservando trés elementos: a
pura textualidade, a narrativa e a poética. Para tanto, trabalhou intensamente como
tradutor a partir exclusivamente do idioma original e, como critico, na
reinterpretacdo do sentido do texto sagrado. Reservou a traducdo grande
importancia, afirmando que o conhecimento dos idiomas era fundamental para
estabelecer o humanismo. Neste contexto, ele propds uma aproximacdo do
judaismo ao cristianismo primitivo.

Em uma época em que as atengdes estavam voltadas para transformar as

noc¢Oes biblicas em meros simbolos, separando o0 mito da Escritura, Buber inovou

37 BUBER, M., Do dilogo e do dialdgico, p. 46.
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ao defender que a unidade do texto biblico é resultado de elaboracdo continua ao
longo do tempo. Ele reconheceu o valor das dimensGes de alteridades e
transcendéncia presentes nas Escrituras, preservando-as em suas analises exegética.

Na reflexdo filoséfica, apresentou as categorias do desencontro (Vergegnung)
e seu oposto, o encontro (Begegnung), no contexto do conceito do Eu e Tu.3¥ Para
Buber, o dialogo auténtico e significativo € fundamental, pretendendo a busca pela
universalidade politica. Isso implica na necessidade de estabelecer uma fraternidade
prévia na humanidade, onde as relacbes interpessoais se baseiam no

reconhecimento muituo e na autenticidade do encontro entro o Eu e o Tu:

Toda grande civilizagdo comum a varios povos repousa sobre um evento originario
de encontro, sobre uma resposta a0 TU como aconteceu nas origens; ela se
fundamenta sobre um ato essencial do Espirito. Este ato, reforcado pela energia
numa mesma direcdo das geragOes posteriores instaura no espirito uma concepcao
particular do cosmos: somente através deste ato é que o cosmos do homem se torna
de novo possivel. Somente assim pode 0 homem, de uma alma confiante, reconstruir
sempre de novo numa concepgao particular do espago, casas de Deus e casas do
homem, preencher o tempo agitado com novos hinos e cantos e dar uma forma a
comunidade dos homens.38!

Dessa forma, o mundo da relagcdo é caracterizado pelo encontro que se
concretiza na linguagem, na poténcia expressiva da palavra e na conversacdo
carregada de significado. A interagcéo entre o Eu e o TU ocorre no espago do
“entremeio”, como Buber denomina, no momento face a face, que se revela como
o local essencial para a realizacéo existencial: “O face-a-face se realiza atraves do
encontro; ele penetra no mundo das coisas para continuar atuando indefinidamente,
para tornar-se incessantemente um ISSO, mas também para tornar-se novamente
um TU irradiando felicidade e calor”.3®? Neste contexto, o Tu se manifesta no Eu,
no “encontro” e na “alteridade” de Deus que reenvia a responsabilidade ao Eu em
relacdo ao outro Tu.

Nesse particular Buber alerta para os riscos de uma exegese do texto sagrado
que apaga a dimensao da transcendéncia e da alteridade, com o intuito de adequar
as aspiracdes do ser humano moderno. Enquanto a categoria buberiana da gramaética

do Encontro enfatiza o reconhecimento matuo presente no texto biblico, Metz, por

380 | EVINAS, E., La Pensée de Martin Buber et le judaisme contemporain, p. 30.
%1 BUBER, M., Eu e Tu, p. 50.
32 BUBER, M., Eue Tu, p. 34.
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sua vez, aponta para consequéncias de uma exegese corrompida, quando diz que o

“novo homem” se estabelece pelo dominio,

Tomando a gente consciéncia da dimensdo fatica do questionamento da fé crista por
parte do novo homem, o burgués, que deveria ser definido como sujeito de dominio
e de necessidades (Herrschafts und Bedirfnissubjekt) na sociedade, sujeito cujo
saber dominador quase ja nao tem tracos receptivos e comecga a dominar tudo.®®

A filosofia de Buber sustenta que a relacdo humana com o mistério se
concretiza na prépria vivéncia, por meio do encontro com o Tu eterno, Deus no
mundo, em que o messianismo apocaliptico se manifesta no cotidiano. E na historia
que o mistério se aproxima e se revela, a medida que o Eu e o Tu se movem em
direcdo a um bem gue transcende o ser. Em outras palavras, a responsabilidade ética
é 0 meio pelo qual se alcanga o conhecimento da totalidade do ser, reconhecendo
que o individuo ndo pode se desviar do compromisso que possui com o outro, nem

0 substitui-lo pelo mero objeto, Isso:

Néo hd EU em si, mas apenas o0 EU da palavra-principio EU-TU e o EU da palavra-
principio EU-ISSO... A vida do ser humano néo se restringe apenas ao ambito dos
verbos transitivos. Ela ndo se limita somente as atividades que tém algo por objeto.
EU percebo alguma coisa. EU experimento alguma coisa, ou represento alguma
coisa, EU quero alguma coisa, ou sinto alguma coisa, EU penso em alguma coisa. A
vida do ser humano nédo consiste unicamente nisto ou em algo semelhante. Tudo isso
e 0 que se assemelha a isso fundam o dominio do ISSO. O reino do TU tem, porém,
outro fundamento.384
No seu pensamento, a pessoa humana é essencialmente um ser de relacional,
e essa dimensdo antropolOgica norteia o sentido da sua existéncia. Ignorar essa
premissa resulta inevitavelmente na frustragdo dos relacionamentos com o Outro e
com Deus.
A relacdo Eu e Tu € uma experiéncia concreta que se inicia pela palavra, que
é o fundamento ontoldgico da existéncia dialdgica: “A atitude do homem € dupla
de acordo com a dualidade das palavras-principio que ele pode proferir. As
palavras-principio ndo sdo vocabulos isolados, mas pares de vocabulos. Uma
palavra-principio é o par EU-TU”.%® Ele adverte sobre as ameacas das estruturas

em que a dominacdo da subjetividade prevalece na relacdo com o Isso, levando a

%3 METZ, J. B., A fé em historia e sociedade, p. 39.
%4 BUBER, M., Eu e Tu, p. 30.
35 BUBER, M., Eue Tu, p. 29.
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exclusdo de Deus e do Outro. Diante desta crise entre a ética e a religido, Buber
propde a centralidade do amor relacional de Deus e 0 ser humano, retomando o
cerne ontoldgico da filosofia do didlogo: a intencionalidade dialogal. Johann
Baptist Metz, mutuamente, complementa essa visdo ao afirmar que a ideia de Deus
ndo pode ser concebida separada da praxis e da alteridade. Para Metz, a vivéncia da
fé e da relacdo como divino deve se manifestar de forma concreta na acdo e no
compromisso com 0s outros, especialmente com 0s mais vulneraveis e
marginalizados. Portanto, ambos compartilham a perspectiva de que a dimensao
ética e a dimensdo religiosa estdo intrinsecamente entrelacadas, exigindo uma
abordagem integrada que considere tanto a relacdo com Deus quanto a pratica de

valores e responsabilidades no mundo:

A ideia cristd de Deus €, em si mesma, uma ideia préatica. Deus ndo pode ser pensado
sem que este pensamento irrite e fira os interesses imediatos daquele que o procura
pensar. Pensar Deus efetua-se com revisdo dos interesses e necessidades imediatos,
dirigidos a nos proprios. Metanoia, conversdo e também éxodo ndo sdo so categorias
meramente morais ou pedagdgicas, mas também categorias noéticas. 3

Metz, assim como Buber, foi profundamente impactado pela guerra e suas
consequéncias. No caso de Buber, o impacto da Shoa no seu espirito apos 1945
superou o campo filoséfico e politico. Ele questionou as condi¢bes de uma “vida
judaica” apés Auschwitz: “Como, num tempo que produziu Auschwitz, uma vida
com Deus ¢ ainda possivel?”, qual seria o estatuto de Deus®®’ apds os horrores do
holocausto? Apresenta a tese de um “eclipse de Deus” destacando o antigo
dualismo entre Deus de Abrado contra o Deus dos fil6sofos, problematizando a
secularizacdo do mundo e a indisponibilidade do individuo para o encontro com o
“Tu”, que neste caso é o prdprio Deus. Retomando o conceito de didlogo no plano
da autenticidade da fé, Buber apontou para a banalizacdo da palavra “Deus”, usada
abusivamente para encobrir injusticas e violéncias extremas: “N&do &, pois,
justamente por isso, a palavra ‘Deus’, a palavra da invocacdo, a palavra feita nome,
a palavra sagrada em todos 0s tempos e em todas as linguas humanas?” (...) “Nao
podemos limpar...tdo profanada e quebrada.”38®

%86 METZ, J. B., A fé em historia e sociedade, p. 66.
%7 BUBER, M., O socialismo utépico, p. 195.
388 BUBER, M., Eclipse de Dios, p. 43.
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Da mesma forma, Metz se viu confrontado com os horrores do Holocausto e
as questdes sobre o estatuto de Deus apds a Shoa. Explorou a relacdo entre a praxis
e a alteridade, afirmando que ndo é possivel a ideia do Deus Vivo apartado do
sofrimento do mundo. Assim, tanto Metz quanto Buber refletiram sobre as
implicaces éticas, religiosas e teoldgicas diante dos desafios impostos por este
trauma, cada qual abordando estas questdes em seus respectivos prismas.

Outro tema em que 0s autores convergem € a necessidade de enfrentar a
banalizacdo da palavra Deus e sua utilizagcdo com significados e objetivos. Tanto
Buber como Metz compartilham a preocupacdo com a utilizacdo politica,
sociologica, filoséfica, moral e religiosa da palavra, reconhecendo o esvaziamento
de seu significado. Ambos destacam importancia de constantes atualizagdes
promovendo a revitalizacdo e contextualizacdo em prol de sua eficacia no século
XXI. Eles enfatizam, que é fundamental evitar o siléncio sobre Deus. O dialogo
franco com o0 mundo € a via para falar de Deus, porém pressupde reconhecer as
projecdes humanas na compreensdo de Deus, evitando a superficialidade e a
banalizag&o.

Enfrentar a questdo do “siléncio de Deus” ou da “morte de Deus”,*® assim
como a concepcgdo “da religido como 6pio do povo”, requer uma analise mais
aprofundada que ultrapassa propostas ateistas. Tais posicionamentos resultam de
uma estagnacao do cristianismo, seja no Deus Revelado ou no Deus que nédo foi
buscado. A figura de Jesus Cristo, nesse sentido, desempenha papel fundamental
pois ele é a completa Revelagdo divina na sua ocultacdo da cruz.

E importante destacar que a ideia nietzschiana da “morte de Deus™**° deve
ser interpretada no esvaziamento da nocdo de Deus em relagdo a totalidade da

realidade, um humanismo sem Deus:

Nietzsche proclama esta transformagéo,... como “morte de Deus”. NOs provocamos
essa morte por termos chegado a n6s proprios mediante a nossa liberdade. Apagamos

389 Metz correlaciona com a morte do ser humano, METZ, J. B., A fé em histéria e sociedade, p. 117.
390 O tema é presente também no pensamento de E. Levinas, neste particular quando reflete sobre as
motivacdes econdmicas dos conflitos armados “Et I'engagement mal tenu celui de récompenser la
vertu et de chatier les vices, malgré les assurances de ceux qui le prétendent pris & une échéance trop
éloignée pour la distance qui sépare le ciel de la terre accréditera d'étranges bruits sur la mort de
Dieu ou sur le vide du ciel.”, e prossegue.“Et cependant il faut dés maintenant se demander si méme
la différence qui sépare I'essence dans la guerre de I'essence dans la paix car le commerce vaut mieux
que la guerre...” LEVINAS, E., Autrement qu’étre, p. 24.
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a constelacdo funesta e divina por termos finalmente penetrado com a ajuda da nossa
liberdade no centro do mundo™.3!

Conforme Buber observa, esse esvaziamento esta associado aos pensamentos
crepusculares da modernidade, que limitam ou até mesmo impedem o diélogo do
sujeito com Deus. No contexto cristdo, essa problematica se manifesta como a
ameaca da nova gnose do marcionismo, que sugere um afastamento entre Deus de
Jesus e o Deus dos hebreus do Antigo Testamento. Enquanto o Deus dos hebreus é
visto como castigador, o Deus de Jesus é compreendido com aquele que acolhe a
todos pela graga.®*? Além disso, a criacdo do mundo descrita no Antigo Testamento
é entendida como preparacao da humanidade, enquanto o Novo Testamento conclui
o plano divino por meio da Redencéo realizada em Jesus Cristo. Dessa forma, é
essencial compreender adequadamente o desafio representado pelo “siléncio de
Deus”, como uma crise instalada pelo esvaziamento da nogéo de Deus.

Buber, ao traduzir o Antigo Testamento, tinha como objetivo principal
proporcionar aos judeus alemées um acesso direto as escrituras sagradas, pois até
entdo eles sé tinham disponivel a traducdo de Lutero, que refletia uma perspectiva
teoldgica cristd. Outro ponto de preocupacao era 0 movimento de “germanizacdo
do cristianismo”, que poderia levar a consequéncias nefastas, como a criacdo de um
“Cristo alemao” pelos nacional-socialistas.

Tanto Buber’® quanto Metz®** compartilnam a preocupacdo com o
ressurgimento do marcionismo, uma corrente de pensamento que promovia uma
visdo idolatrica ao confrontar o Deus dos judeus com o Deus de Jesus. Esse
neomarcionismo baseava-se em uma leitura da Redencdo que minimizava a
importancia da Criagéo.

Ambos os pensadores defendem a necessidade de preservar a integridade dos
textos biblicos, evitando a imposicdo de ideologias e manipulacdes. Buber*®® e
Metz3% concordam que existia tal ameaga de um ressurgimento do marcionismo,

uma espécie de revisitacdo da gnose de Marciao de Sinope que, em sintese,

31 METZ, J. B., Teologia do mundo, p. 61.

392 METZ, J. B., Memoria passionis, p. 152.

393 ROSENWALD, L., Between Two Worlds: Martin Buber's “The How and Why of Our Bible
Translation”, p. 144.

34 METZ, J. B., Memoria passionis, p. 25.

3% ROSENWALD, L., Between Two Worlds: Martin Buber's “The How and Why of Our Bible
Translation”, p. 144-151.

3% METZ, J. B., Memoria passionis, p. 152.
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promove uma contraposicdo de base idolatrica entre o Deus dos Judeus, que pune
aqueles que ndo sdo merecedores de seus favores e 0 Deus de Jesus que anula a lei
e promove a graca. Esse neomarcionismo somente é possivel pela leitura de uma
Redencéo que anula a Criacéo, superando-a.

Metz*®" e Buber defendem que a critica dos textos ndo deve ser imposta ao
espirito da narracdo biblica, em outros termos, a tradugdo da Escritura deve ser
preservada de ideologias e manipulagdes, além de estar distante de ameacas sutis,
como a suplantacdo de seu carater narrativo por uma historia erudita. Ambos se

opdem a visdo grega do mundo que prevalece no Ocidente que separa a santidade

398 399

da graca®* e impossibilita a unidade a partir do abismo do dualismo.

Como ja mencionado, o pano de fundo é a chamada crise de Deus, entendida
como crise da humanidade. Essa crise se manifesta de trés formas, de acordo com
0 pensamento o pensamento de J. B. Metz:

a) crise de Deus como crise do universo moral, configura-se pelo colapso da
moral europeia. A “inocéncia perdida” e a insensibilidade para com o sofrimento
alheio evidenciam-se na sociedade frustrada com a europeizagdo do mundo. Em
outras palavras, a desilusdo com o universalismo do bem-estar social europeu deu
lugar ao desinteresse pelos que sofrem. Da mesma forma, o cristianismo perdeu sua
sensibilidade ao sofrimento, deixando de ser receptivo a questdo da justica para os
inocentes que sofrem. Essa sensibilidade foi marginalizada durante o processo de
conversdo em teologia, que promoveu uma intelectualizacdo do cristianismo,
resultando em uma falta de sensibilidade geral ao sofrimento. A conceituacédo
teoldgica nos moldes helénicos suprimiu a capacidade de lembranca, uma
caracteristica da heranca judaica,*® em favor do enfoque na culpa e no pecado. O
cristianismo interpretou essa organizagdo conceitual como um triunfo sobre as
tradicOes judaicas, uma superagdo. Segundo o Autor, a supressdo da sensibilidade
ao sofrimento € a raiz da crise do cristianismo, e por consequéncia, de todas as
outras crises da humanidade.*%*

b) A crise de Deus como crise da cultura esta relacionada ao que Nietzsche

preconiza com a declaracdo “Deus estd morto”. Segundo ele, no lugar de Deus, ha

397 METZ, J. B., Memoria passionis, p. 51.

3% BUBER, M., L’Esprit de I’Orient et le judaisme, p. 55.
399 METZ, J. B., Memoria passionis, p. 231.

400 METZ, J. B., Al cospetto degli ebrei, p. 50-65.

401 METZ, J. B., Memoria passionis, p. 80-82.
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0 esquecimento; somente aqueles que tem a capacidade de esquecer sio felizes,*%
resultando em uma sociedade com amnésia cultural. Neste processo, o sofrimento
da vitima nédo encontra lugar na memoria do vencedor. No entanto, 0 pensamento
biblico é o da Alianca, da solidariedade com os que sofrem. A memodria,
especialmente a memoria passionis, € o nucleo da compreensdo de paz e de
felicidade no cristianismo: “A visdo do reino de Deus que as tradicdes cristas
transmitem se opde a tentativa de definir a felicidade ao preco da amnésia.”*®® Essa
recordacdo biblica do sofrimento encontra grandes resisténcias na sociedade, que
se utiliza a cultura do esquecimento como mecanismo de defesa contra as historias
de miséria humana. Esta amnésia cultural resulta no desaparecimento da prépria
humanidade, uma vez que o individuo nao existe sem suas memdrias.

c) A crise de Deus como crise de linguagem reside na suposta incapacidade
do cristianismo em comunicar Deus,*®* o que é evidenciado pela gradual redugio
do discurso sobre Deus no mundo secularizado. A palavra “Deus” ja hdo possui 0
mesmo poder comunicativo de outrora. No entanto, sera que 0 mesmo ndo esta
acontecendo com a palavra “homem”? Existiria de fato espago para o “ser humano”
na linguagem técnico-cientifica da civilizagdo atual? Para buscar caminhos de vida
diante da cultura da “morte do individuo”, do desaparecimento de seu mundo
histdrico, e preservar a propria identidade e a necessidade de justica, é preciso
recordar Deus e sua alianga com a humanidade. Além disso, € importante considerar
que somente é possivel recuperar a alegria do anuncio evangélico por meio do
resgate da linguagem da oracdo e mistica: “Oragao e mistica fazem parte das suas

imprescindiveis caracteristicas de indenidade. Quem ja ndo quer reconhecer o seu

402 N3o ¢ verdade que o objetivo inconsciente, no desenvolvimento de todo ser consciente (bicho,
homem, humanidade, etc.), seja sua “felicidade suprema”: trata-se antes de alcancar, em todos 0s
estagios do desenvolvimento, uma felicidade particular e incomparavel, nem superior nem inferior,
mas simplesmente peculiar. Desenvolvimento ndo busca felicidade, mas desenvolvimento e nada
mais. — Apenas se a humanidade tivesse um objetivo geralmente reconhecido poderia alguém
propor: “De tal e tal modo deve-se agir”; atualmente ndo ha esse objetivo. NIETZSCHE, Aurora,
p.73.

403 METZ, J. B., Memoria passionis, p. 83. (nossa tradug#o)

404 Metz recorre ao conceito de cristdo anénimo de Karl Rahner como contexto para o problema da
crise de identidade do cristianismo: “A teoria do cristianismo andnimo assume a crise histdrica de
identidade principalmente na forma daquele dilema que deriva da particularidade social, cada vez
mais visivel, da Igreja, por um lado e da universalidade da sua missdo e da vontade de Deus, que
nela se torna presente, por outro lado. Nisto, esta teoria parece-me orientada, em ultima analise,
tanto pela ideia teolégica central de uma vontade salvifico universal e invencivel de Deus, como
pelo respeito humano para com os abismos absconditos da existéncia humana, inacessiveis a
reflexdo absoluta e na qual o homem permanece para si mesmo, em certa medida ‘andénimo’. METZ,
J. B., A fé em histdria e sociedade, p. 185-186.
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valor (...) comete uma fraude semantica”,*® pois a teologia emerge desta “locuco”
oracional reflexiva. A palavra “Deus” € irrenunciavel, como aponta o filésofo
Martin Buber: “Nenhuma foi tio manuseada ou t&o triturada. E por isso que ele ndo
pode desistir dela”. (...) “Refiro-me a Aquele a quem invocam as diversas geracgoes
humanas, angustiadas pelo inferno ou a caminho das portas do céu”.*® Portanto, ¢
inevitavel confrontar a atual tendéncia do idealismo teolégico que promove a
desvinculacdo do ser humano do discurso sobre Deus em sua base religiosa e que
negligéncia a linguagem da oracdo, reduzindo-a a uma mera organizacdo de
conceitos teoldgicos ou de normas eclesiasticas.*"’

Portanto, diante dessa atual tendéncia do idealismo teoldgico que
desconsidera a conexdo entre o individuo e o Deus, faz-se necessaria e urgente
confrontar essas abordagens limitadas. Nesse contexto, concordam Metz*%® e Buber
que para refletir sobre a reconciliagdo de Israel e o cristianismo, é necessario
ampliar os conceitos e buscar além das questdes abordadas no “eclipse de Deus”.
Martin Buber, por sua vez, retorna as fontes das duas tradi¢Ges religiosas,
decifrando a concepc¢do do divino no cristianismo paulino e resgatando a
autenticidade do judaismo presente na tradicdo rabinica.*® Através desse estudo,
ele traca a trajetoria do nascimento da Igreja*® a partir do judaismo, passando pelo
farisaismo e explorando a relagdo entre Jesus e Paulo. Além disso, assim como
Metz,**! ele destaca o paralelo entre o sentimento de desesperanca no mundo
paulino, dominado por forgas perversas, e a desilusdo que permeia o tempo obscuro
atual,*'? ressaltando a urgéncia de reconstruir o percurso da narrativa desde sua
origem até a escrita. Isto implica em refazer, por meio da leitura, o trajeto inverso
em que a transmissdo ocorria por meios mnemetécnicos, garantindo fidelidade ao
processo (Dt 13,1).

405 METZ, J. B., A fé em histéria e sociedade, p. 181.

406 BUBER, M., Eclipse de Dios, p. 42. (nossa tradugéo)

407 «“Por acaso surge um ‘atefsmo teolégico’ quando os tedlogos pensam que podem falar de Deus
de tal forma que seja constituido de um discurso proprio, no lugar do Deus das ora¢Ges?” METZ, J.
B., Memoria passionis, p. 85.

408 Tal serfa, después de todo, el criterio para determinar la seriedad del ecumenismo entre cristianos
y judios. METZ, J. B., Memoria passionis, p. 51 Ressaltando que Metz utiliza o termo ecumenismo,
que entendemos ser no sentido amplificado da palavra, pois no comentério explicativo menciona a
importancia de uma “nova relagdo” entre 0s judeus e cristdos.

409 BUBER, M., The How and Why of Our Bible Translation, p. 74.

410 BUBER, M., O socialismo utépico, p. 44.

41 METZ, J. B., Memoria passionis, p. 56.

412 BUBER, M., Deux types de foi, p. 157.
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A esséncia dessa retomada é recordar o Deus da Alianca com os judeus, no
qual o povo de Israel era totalmente dependente, assim como as primeiras
comunidades cristds unidas na for¢a do Ressuscitado: “O homem livre é aquele cujo
querer € isento de arbitrario”.*** Segundo Buber, a reconciliacio da fé cristd e do
judaismo abre caminho para uma unido da humanidade para além da “prote¢ao” das
religiGes, encontrando uma seguranca mutua, pois “Deus habita ai onde o fazemos
penetrar”.** Isso significa reservar uma “moradia’**® para Deus. Ele se fundamenta
em uma dialética entre o cristianismo das comunidades primitivas e o judaismo da
tradicdo rabinica, visando resgatar as fontes das duas tradigdes religiosas para
possibilitar a aproximacao judaico-crista.

M. Buber utiliza categorias para elaborar os paralelos com o cristianismo,
sendo uma delas a possibilidade de arrependimento, caracterizada como a deciséo
do individuo de se aproximar de Deus, em vez de sucumbir ao sentimento de culpa
e se desviar do caminho da unidade. Esse processo de conversdo ocorre sempre que
0 esquecimento ndo encontra lugar no coragédo de Israel, “(...) ouse conservar-se
em face de Deus na imediatez do Eu e do Tu”.*® Por outro lado, Metz*’ critica a
abordagem negativa da emancipacéo, caracterizada pela “histéria da culpa™*?,
como resultado natural do desenvolvimento, ou seja, 0 sofrimento ndo deve ser
relembrado pois ndo faz parte da historia da emancipacdo do ser humano. No
entanto, a tradicdo judaico-cristd mostra que o arrependimento individual dos
pecados ndo se da fora do tempo e sem fé, e nesse ponto se aproxima da promessa
do Exodo. De acordo com os relatos da tradi¢do biblica, a confianca no futuro é
baseada na experiéncia coletiva de servir a Deus, “As linhas de todas as relagdes,
se prolongadas, entrecruzam-se no Tu eterno”,*'® vivida no encontro imediato, sem
as intermediacOes de representacOes e alegorias que sdo herancas da cultura
helénica.

J. B. Metz destaca a relevancia dos conceitos de Buber ao repensar o caminho

de servir a Deus, a responsabilidade que recai nas maos frageis do ser humano e o

413 BUBER, M., Eue Tu, p. 53.

414 BUBER, M., Deux types de foi, p. 161.

415 BUBER, M., Deux types de foi, p. 162.

416 BUBER, M., Reden Uber das Judentum, p. 173. (nossa tradugo)
47 METZ, J. B., A fé em historia e sociedade, p. 147.

418 ESTRADA, J., A impossivel teodiceia, p. 392.

419 BUBER, M., Eu e Tu, p. 60.
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pluralismo®® no cristianismo nesta era pos-narrativa “(...) um exemplo bem
sucedido de como a didatica narrativa pode estar junta com a autoiluminacao
narrante sobre aquele interesse que esta no fundo do processo narrativo”.*?! Para
Buber, o ato de narrar € um evento que vai além da violéncia, possuindo uma
dimensao de acdo sagrada nela testemunhada.

Quando a confianga no sobre-humano se dissipa, é na realidade humana e no
Seu processo narrativo que, de acordo com M. Buber, ocorre 0 “renascimento” de
Deus. Em uma era marcada pelo declinio das religides, pelo siléncio de Deus ou até
mesmo por sua morte, a linguagem utilizada para conceituar Deus deve ser
acompanhada pelo testemunho de experiéncias concretas que ultrapassam a

abstracdo e ndo se reduz ao mero discurso:

Sem duavida Deus é o “totalmente Outro”, Ele é, porém, o totalmente mesmo, o
totalmente presente. Sem duvida, ele é o “mysterium tremendum” cuja apari¢do nos
subjuga, mas Ele é também o mistério da evidéncia que me é mais proximo do que
0 meu proprio EU. Na medida em que TU sondas a vida das coisas e a natureza da
relatividade, chegas até o insollvel; se negas a vida das coisas e da relatividade,
deparas com o nada; se santificas a vida, encontras o Deus vivo.4?

Portanto, o pensamento buberiano destaca a necessidade premente de uma
fundamentacéo teoldgica capaz de reconsiderar a responsabilidade que cada ser
humano tem no mundo. O individuo s6 se realiza quando ha um comprometimento
efetivo com o Outro através da relacdo dialdgica, expressa nas nas palavras-
principio Eu-Tu. Essa relagdo com o Tu eterno também esta presente nesse
compromisso, “O encontro com Deus ndo acontece ao homem para que ele se ocupe
de Deus, mas para que ele coloque & prova o sentido na agdo no mundo”.*?® Apesar
de nunca ser conclusivo, o discurso sobre Deus deve ser pessoal, considerando Deus
como realidade, humanidade e proximidade relacional.

E na pessoa e na historia de Jesus de Nazaré que a divindade de Deus e sua
humanidade se manifestam plenamente. E nessa realidade da vida de Cristo, o
oprimido que foi libertador,*?* que o ser humano deixa de almejar ser o super-

homem de Nietzsche para se tornar verdadeiro humano, a imagem de Jesus.

420 BUBER, M., Do diélogo e do dialdgico, p. 23.
421 METZ J. B., Fé em historia e sociedade, p. 243.
422 BUBER, M., Eue Tu, p. 61.

423 BUBER, M., Eue Tu, p. 76.

424 BOFF, L., Paixdo de Cristo, p. 88.
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Percebemos, portanto, que Martin Buber e Johann Baptist Metz,
compartilham preocupacdes e perspectivas comuns em suas obras. Ambos
enfatizam a importancia de preservar a integridade e autenticidade dos textos
biblicos, evitando a imposicdo de ideologias e manipulagdes. Além disso, eles
destacam a centralidade do didlogo e a compaixdo para com aqueles que sofrem,
bem como o engajamento politico e social para promover a paz e o dialogo inter-
religioso, buscando a reconciliagdo entre judeus e cristdos. No campo filosofico,
ambos fizeram contribuicGes relevantes na area da filosofia dialdgica.

Do mesmo modo alertam que o neomarcionismo representa um perigo
significativo para a compreensdo das narrativas biblicas e suas implicacdes
teoldgicas. Como resposta, Buber e Metz enfatizam a necessidade de abordar os
textos biblicos com reveréncia ao seu espirito narrativo. Eles defendem traduges
que sejam fiéis a intencdo original, resistindo a tentacdo de impor interpretagdes
externas ou transforma-las em relatos histéricos eruditos. Eles contribuem para o
desenvolvimento de um quadro teoldgico que prioriza o engajamento dindmico com
0s textos sagrados e sua relevancia nas experiéncias humanas contemporaneas.

Podemos concluir que ambos destacam a importancia de salvaguardar a
autenticidade dos textos biblicos. Bem como, alertam para 0s perigos potenciais da
interpretacdo equivocada e distorcida, provocados pelo distanciamento de uma
leitura fiel e contextualizada das Escrituras, fundamentada no espirito narrativo e
aberta ao didlogo com a condi¢do humana contemporanea. Por meio de suas
contribuicdes, eles oferecem intuicdes para os desafios teoldgicos e filosoficos
relacionados a interpretacdo biblica e a necessidade de um engajamento responsavel
com os textos sagrados.

Com efeito, a ndo exaustiva exposicdo do pensamento dos filésofos
supracitados evidéncia a relevancia da analise contemporanea acerca da morte de
Deus e de suas implicagbes no contexto na tradicdo judaico-cristd. Além dos
conceitos de niilismo de Nietzsche e do existencialismo de Heidegger, esses
pensadores exploram as questBes filosoficas e teoldgicas objeto desta pesquisa
cientifica, as quais estdo intrinsecamente relacionadas a crise atual, como a
temporalidade, a busca pelo sentido da vida e a angustia decorrente do sofrimento
injusto. Esses especialistas enriqguecem o conjunto de conceitos que contribuem
para a reestruturacdo ontologica da ética e a necessaria reorientagdo intelectual. Eles

surgem como verdadeiros agentes de superacdo do dualismo presente desde a
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Antiguidade e de seus reflexos na contemporaneidade. Desse modo, fundamentam
a compreensdo e a vivéncia do primado da praxis, que é uma categoria basilar da
solidariedade, respeitando a universal dimensdo pratico-politica da Teologia
Fundamental. Em suma, esses pensadores colaboram com os alicerces tedricos para
articular a experiéncia plena do ser humano no mundo, em conformidade com os
principios do Concilio Vaticano Il. Nesse contexto, suas abordagens auxiliam na
reflexdo dos motivos que levam a desvios teoldgicos concernentes ao siléncio de

Deus e a busca por um Deus oculto.
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4
Deus que fala

4.1
Motivos teolégicos do Deus silenciado

A transicdo de uma Igreja monocéntrica culturalmente para ao que Metz
chama de “cristianismo policéntrico™? ocorre historicamente por meio de
movimentos complexos, assemelhando-se ao que ocorreu no contexto da
comunidade judaico-cristd. A propagacdo do evangelho fora desse ambiente
judaico*?® resultou em uma Igreja inserida no mundo politico romano, porém
influenciada pela cultura helénica. A adaptagdo e inculturacdo dos primeiros
cristdos foram essenciais no processo da Igreja tornar-se policéntrica.*?” A misséo
de alcancar os “confins da terra” desafiou o cristianismo a reconhecer a cultura dos
outros em detrimento do seu patriménio judaico,*?® bem como a desempenhar a
funcdo de defensora da liberdade e da justica, ajustando a préatica da fé ao contexto
cultural *?° Esses elementos sdo necessarios na trajetoria em direcio a pretendida
religido catolica.*®® Recentemente, 0 cristianismo vivenciou outra transico
significativa e desafiante: a passagem de uma Igreja europeia e norteamericana,
baseada em uma cultura relativamente homogénea, para uma Igreja global, imersa
no pluralismo cultural. A propoésito desse tema, Metz afirma que essa pretensdo de
globalizagdo da Igreja somente prosperara se for guiada pelo “espirito da
compaixdo”,**! considerado uma categoria teoldgica capaz de estabelecer a
autoridade daqueles que sofrem como critério comum no necessario dialogo
cultural e religioso.

A Igreja enfrentou o desafio de expansdo para além de suas estruturas
originais, preservando a sua identidade. Como resultado, a mensagem da
universalidade da salvacdo alcancou primordialmente os estratos mais
marginalizados da sociedade. E sabido que as comunidades cristds, notadamente

aquelas que surgiram a partir da pregacdo de Paulo, eram predominantemente

425 KAUFUMAN, F. X.; METZ, J. B., Capacita di futuro, p. 92.

426 BONNEAU, G., Profetismo e instituicdo no cristianismo primitivo, p. 159.
421 METZ, J. B., Memoria passionis, p. 250.

428 GNILKA, J., Pedro e Roma, p. 244.

429 MIRANDA, M. F., Igreja e Sociedade, p. 28.

430 Do grego katholikés, universal, aquilo que tem vocagéo de universalidade.
431 METZ, J. B., Memoria passionis, p. 191. (nossa tradugdo)
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compostas formadas por estrangeiros, escravos e pessoas pertencentes as camadas
sociais mais desfavorecidas. O professor Kaufmann sintetiza essa realidade da

seguinte maneira:

Na velha histéria eclesiastica, sobretudo a catolica, fala-se essencialmente mais da
perseguicdo politica dos cristdos do que de sua gradual ascensdo social.
Provavelmente, o cristianismo - cujos primeiros adeptos provinham do Am harez, a
classe mais baixa judaica desprezada e inculta - teve inicialmente maior éxito nas
camadas pouco estimadas da populacdo judaica e cada vez mais também da
populagdo pagd, portanto especialmente entre escravos e libertos. Evidentemente, o
movimento também recebeu o apoio de cidaddos abastados, entre os quais se
encontravam convertidos que punham suas casas a disposicao para as reunides das
jovens comunidades de cristdos”.*%?

Conecta-se a ideia do professor Gonzaga: “(...) podemos concluir que de fato
devem ter sido cristdos simples comuns os primeiros a levar o Evangelho a Roma
e a implanta-lo ali, provavelmente no seio da comunidade judaica da capital.”*%

Mesmo levando em consideracdo a presenca de membros que ocupavam
posicdes de destaque e possuiam influéncia social, esses individuos eram minoria
nas pequenas comunidades da Asia Menor e Europa. Pode-se afirmar que, em
virtude dessa configuracdo, a preocupacdo com 0s mais necessitados sempre foi
uma constante, ou melhor, um principio orientador.

A historia da Igreja € moldada pela apresentagdo do monoteismo biblico
como evento escatologico pratico, préximo a justica para aqueles que sofrem sem
culpa, rejeitando assim um sistema politico baseado no poder. Desde seu inicio, 0
cristianismo tem sido sensivel ao sofrimento, mantendo-se aberto a teodiceia

elaborada no espirito biblico da memoria passionis:

Neste sentido, no Novo Testamento a ressureicdo de Jesus é narrada como
acontecimento sem precedentes em nenhum outro acontecimento historico. Por isso
ndo é, nem pode ser descrita como acontecimento intra-histérico, mas é descrita,
mesmo assim, como acontecimento que se percebe na historia e que afeta —
decisivamente — a historia.**

A Igreja reconhece sua cota de responsabilidade no sofrimento do outro e se

afastar do egoismo apatico, manifestando-se contra as estruturas injustas*® de

432 KAUFMANN, F., A crise na Igreja, p. 34.

433 GONZAGA, W., Os conflitos na Igreja entre judaizantes e gentios a partir das cartas de Paulo
aos Gélatas e Romanos, p. 192.

434 SOBRINO, J., A fé em Jesus Cristo, p. 31.

435 SOBRINO, J., A fé em Jesus Cristo, p. 14.
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poder: “Memdria é um termo central do cristianismo. Aparece nos atos essenciais
da nossa fé, e ndo em ultimo lugar na Eucaristia, na qual levamos a cabo a memoria
passionis, mortis et resurrectionis Christi”.*%

Paradoxalmente, as perseguicdes enfrentadas pelo cristianismo na
antiguidade cristd e no periodo patristico impulsionaram a sua difusdo. Como
resposta a estes ataques, os apologistas*’ assumiram a posicdo de defender a fé
com uma perspectiva intelectual e existencial. Até mesmo o testemunho
martirial *® a defesa dos mais pobres e a experiéncia ética, baseadas na vida de
Jesus, se transformaram em elementos de sua consolidagdo como sinais
transformadores: “(...) o0 banquete simboliza o Reino de Deus e para os excluidos
teria sido natural entender a escolha de Jesus por tais companhias como a afirmacéo
de que eles herdariam o Reino de Deus”.*%

Essa forgca moral alcangada pelas comunidades cristés foi um dos motivos que
explicam o crescimento e a ascenséo do cristianismo dentro do Império Romano.**
No entanto, as consequéncias da transformacdo do status do cristianismo em
religido estatal e sua subsequente ligagdo com o poder politico tiveram
consequéncias ambiguas que deixaram marcas em sua historia eclesial.*4

Dessa forma, podemos observar que as adversidades foram um catalizador
paradoxal para a expansao da fé, onde os principios éticos e 0 exemplo de Jesus
serviram como resposta argumentativa para a apologistas da fé. No entanto, a
integracdo com o poder politico trouxe consequéncias complexas e ambiguas para
a historia da Igreja.

Apds a queda do Império Romano e o advento do Medievo, as relacfes entre
governo e religido se tornaram uma constante, com a aceitacéo social de que o poder
estabelecido sé poderia ser legitimo através de uma sagracgéo religiosa. No auge do

poder temporal, a Igreja comecou a refletir o poder imperial em suas préprias

436 METZ, J. B., Dios y Tiempo, p. 76. (nossa tradugio)

437 O interesse dos apologistas reside em sua tentativa de apresentar o cristianismo como uma
doutrina coerente, veneravel por sua antiguidade e compativel com a filosofia. Sem duvida,
reduziram a dimensdo especifica do Evangelho e ndo responderam a verdadeira questdo dos pagaos,
a do escéndalo da cruz; mas eles ndo pretendiam expor o Evangelho; queriam apenas mostrar aos
pagdos que a revelacdo contém fundamentos filosoficamente aceitaveis. Desse angulo, o0s
apologistas foram pioneiros na transmissdo da mensagem cristd. VORST, N. Z-V., Apologistas, p.
171-174.

438 GUTIERREZ, G., Beber em seu proprio poco, p. 36.

439 MURPHY-O’CONNOR, J., Jesus e Paulo, p. 82.

440 SALDARINI, A., Feriseus, escribas e saduceus na sociedade palestinense, p. 31.

441 LIBANIO, J. B., Teologia da Revelagdo a partir da Modernidade, p. 31-32.
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estruturas internas, o que ao longo do tempo gerou as primeiras reacdes de
insatisfacdo por parte das autoridades seculares e uma crescente tendéncia de
mudanca na relacéo Igreja-Estado.**2

A ldade Moderna desempenhou um papel decisivo na consolidagcdo deste
processo competitivo, tendo como ponto maximo na Revolucdo Francesa. A
atmosfera do liberalismo do século XIX, caracterizada pela secularizacdo das
instituicdes,** liberdade religiosa e governos representativos, entre outros aspectos,
representou um desafio para o poder da Igreja em sua relacdo até entdo
imperturbada com o Estado. As transformagdes radicais desse periodo, como o
Renascimento, a descoberta de novos continentes, 0 avanco das ciéncias empiricas,
a Reforma Protestante, 0 movimento iluminista e o surgimento de um pensamento
de tendéncia deista, agndstica e ateista, além das criticas ao poder eclesiastico e sua
relagdo com o mundo, geraram uma necessidade real de reflexdo sobre o destino
dessa instituicdo em escala global, como aponta Schillebeeckx: “Vale dizer: 0s
efeitos da actividade do homem moderno a nivel cientifico e tecnoldgico devem ser
incluidos no macrocosmo dos interesses comuns de todos 0s homens”.***

No impacto das transformacBes da Modernidade, a Igreja Catolica viveu o
fim do Estado Pontificio e a concentracdo de poder Papal, representado pelo decreto
conciliar Pastor Aeternus que estabelecia a infalibilidade e o primado do pontifice
em assuntos de moral e fé. Em resposta ao clima reivindicativo, surgiram novas
formas de apologética, novas ordens religiosas de missdo e processos de reforma
ad intra e ad extra, culminando no Concilio Vaticano | (1869).

Na busca por estabilidade institucional, politica e doutrinal, a Igreja adotou
uma postura defensiva, apoiando-se na autoridade e reafirmando sua apologética.
Enquanto isso, a modernizagdo social, como a mobilizagcdo das populagdes e a
pluralizacdo cultural, desestabilizou as tradigfes que se baseavam em antigos

preceitos. O cristianismo se deparou com guestionamentos sem precedentes, que

442 KAUFMANN, F., A crise na Igreja, p. 41.

443 No século XVIII, na fase tridentina, a Igreja Catdlica exercia grande influéncia, fruindo de um
estatuto privilegiado monopolizava o ensino e a educagdo. O processo modernizador das ideias
iluministas e a Revolugdo Francesa reduziram sua ingeréncia nos campos cultural, politico e social.
A instituicdo escolar viveu a laicizagdo (radical semantica “laos” usada pelos gregos para “povo”)
neste contexto francés de implementagéo do ensino publico, obrigatério e gratuito, visando garantir
a liberdade de consciéncia, igualdade e progresso, pilares dos direitos fundamentais. Sendo o Estado
religiosamente neutro, deve garantir a liberdade religiosa e implementar o ensino de valores morais
religiosos, evitando que a escola seja uma extensdo da catequese catdlica.

444 SCHILLEBEECKX, E.; KUNG, H.; METZ. J. B., Verso la Chiesa del terzo millennio, p. 16.
(nossa tradugéo)
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ndo poderiam ser respondidos de maneira satisfatdria com as categorias da teologia
classica. Os conceitos formulados em um panorama do passado, em que as relagdes
harmoniosas entre religido, fé e sociedade eram 6bvias, ja ndo funcionavam mais.

A forca do passado, representada pela tradi¢cdo imutéavel, foi abalada pela
constante variacdo das circunstancias histéricas, aceleradas pelo progresso
cientifico e pelas mudancas sociais em diversas direcdes.**> A abertura da Igreja,
proposta pelo aggiornamento no Concilio Vaticano Il (1962), visava uma
autodescricio nesta nova dindmica da sociedade.*4

Durante essa década, surgiu 0 movimento catélico conhecido como Teologia
da Libertacdo,*’ que se originou a partir do reconhecimento das desigualdades e
das estruturas sociais injustas que penalizam os pobres. Essa reflexdo teologica
passou a ser direcionada para uma abordagem prética, baseada na convicgdo de que
além da conversdo individual, é necessario um engajamento na acao politica dentro
do contexto em que se vive, em fim de promover a transformacéo da sociedade.

A nova relacgdo entre teoria e praxis, sob uma perspectiva teoldgica, traz uma
atualizagdo da exigéncia moral para a pratica crista, afirmando a opcéo preferencial
pelos pobres como chave hermenéutica do pensar teoldgico. Nesse contexto, a
Teologia da Libertacdo busca conectar a teologia com a acdo concreta em prol da
justica social, por meio da anélise da realidade e, com a iluminacdo das tradi¢des
biblicas, busca identificar as praticas eficazes.**® Essa abordagem enfatiza a
importancia de se colocar ao lado dos pobres e buscar a transformacgdo daquelas
estruturas que sustentam a desigualdade, “(...) que sempre vé o Deus de Jesus como
0 Deus dos pobres”.*4

Consoante com o patrimoénio biblico, o impulso renovador da reflexdo
teoldgica busca estabelecer uma conexdo entre a fé a vida, a fim de que haja

coeréncia entre aquilo em que se cré e a pratica cristd. Nesse sentido, o cristianismo

45 KUZMA, C., Leigos e leigas, p. 65.

446 LIBANIO, J. B., Teologia da Revelacdo a partir da Modernidade, p. 36-37.

447 NAo € objetivo da Teologia da Libertagio refletir a libertagio teologicamente, em outros termos,
ndo se trata de uma teologia de genitivo. A identificacdo esta na elaboracédo de critérios teoldgicos
caracterizados metodologicamente com o processo de libertacdo dos pobres, no sentido de
transformar o mundo para que haja paz, justica e igualdade em suas vidas. Optando
preferencialmente por estes que mais sofrem os reflexos das desigualdades e injusticas, visa 0 bem
comum e a promogdo integral da pessoa humana. A teologia assume uma postura critica a este
sistema que ndo inclui os pequenos e pobres, realidade nefasta em evidente discordancia com os
ensinamentos de Jesus Cristo.

448 BINGEMER, M. C., Simone Weil, testemunha da paix&o e da compaixao, p. 76.

49 ESTRADA, J. A., A impossivel teodiceia, p. 430.
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ndo deve se limitar apenas ao cumprimento de rituais ou a adogdo de doutrinas, mas
deve impactar a vida de forma concreta.

Com forte parcialidade de prospectiva, as criticas direcionadas a Teologia da
Libertagdo, especialmente provenientes da Europa e da América do Norte, se
concentravam na suposta tendéncia de transformar o cristianismo em um moralismo
politico, substituindo fé pela acdo. Essas criticas acusavam o programa teologico
de instrumentalizar da fé cristd como uma forca politica para movimentos
revolucionarios de luta de classes e de identificar a ideologia marxista nos
fundamentos do programa teoldgico proposto.

Nessa recriminacgdo, verifica-se uma forte preocupacdo em ndo envolver a
religido com a politica, considerando-as como realidades distintas que devem estar
sempre separadas. Segundo essa visdo, a funcdo da Igreja seria buscar a liberdade
social, mas abster-se de a¢Bes politicas, uma vez que sua auténtica vocacao seria
conduzir o ser humano a salvacdo transcendental mediante o caminho da fé,
pavimentado por ritos e normas desconectados da realidade do mundo. Porém, a
teologia cristd afirma que o Espirito Santo convoca a Igreja, conduzindo-a a sua
plenitude, na configuracdo de Cristo. A Igreja, impulsionada pelo poder e forca do
Espirito Santo, denuncia corajosamente as injusticas sociais e a indiferenca
religiosa.**

Refletindo essas inquietac6es, foram promulgadas duas Instrucdes, assinadas
pelo Prefeito Joseph Ratzinger, (1927-2022) da Sagrada Congregagdo para a
Doutrina da Fé: Libertatis Nuntius, Instrucdo sobre alguns aspectos da Teologia da
Libertacdo e Libertatis Conscientia, sobre a Liberdade Crista e a Libertagdo, 1984
e 1986 respectivamente.*®! O objetivo dessas instrucdes era alertar sobre possiveis
desvios nessa nova abordagem teologica.

De maneira justificada, o acolhimento do Concilio Vaticano Il na América
Latina*? ocorre como uma novidade de grande esperanca. Isso foi evidenciado pela
realizacdo da Il Conferéncia Geral do Episcopado Latino-americano, em Medellin

(Colémbia), 24 de agosto a 6 de setembro de 1968, apenas trés anos apos a

450 BINGEMER, M. C.; FELLER, V. G., Deus trindade, p. 112.

451 CONGREGACAO PARA A DOUTRINA DA FE: Libertatis Nuntius de 06 de agosto de 1984 e
Libertatis Conscientia de 22 de mar¢o de 1986.

452 GUTIERREZ, G., Beber em seu prdprio pogo, p. 126.
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conclusédo do Concilio. O objetivo dos bispos era aplicar as diretrizes conciliares no

contexto latino-americano. Nas palavras de Dom Pedro Casaldaliga:

Medellin foi, sem ddvidas, o Vaticano Il da América Latina. Medellin fez a opgéo
pelos pobres e pela comunidade. Fez opgdo pela militancia, a partir da fé. Eu digo
sempre que, em toda a historia da Igreja da América Latina e do Caribe, ndo ocorreu
nenhum avivamento igual a Medellin...é 0 nosso Pentecostes.*%®

Em um contexto marcado por desigualdades, miséria, dominacdo, opressao
de massas, bem como pelo desejo de transformacdes sociais, era crucial que a Igreja
assumisse uma postura pastoral vigorosa, levando em consideragdo de maneira
concreta as questdes sociais e politicas. Essa preocupagédo nao € algo periférico na
Igreja, mas enraizada nas tradicGes mais antigas do cristianismo, tanto nas
Escrituras como nos escritos dos Padres da Igreja. Ao observar a historia e 0s
personagens dessas tradicdes biblicas e patristicas, percebemos uma constante
preocupacdo na opcdo legitima por aqueles que mais sofrem na sociedade. O
compromisso politico &, portanto, promovido pela dimensdo pratica da fé. “Partindo
do exemplo de Jesus, Mc 10,42-45 estabelece que o Unico tipo de autoridade
possivel dentro da Igreja € a da praxis de Jesus Cristo que rejeita todo tipo de
violéncia, renunciando a dominagdo na Igreja e nos seus ministérios”.*>*

O processo de sistematizagdo desta heranca pode ser encontrado na Doutrina
Social da Igreja, que surgiu em meio aos debates trazidos pela modernidade,
especialmente em resposta a exploracdo dos trabalhadores durante o processo de
industrializacdo impulsionado pelo sistema capitalista. Esse contexto também
trouxe consigo a disseminacdo de pensamentos de cunho socialista-marxista.
Diante desses desafios sociais, a Igreja, reconhecido sua heranga histdrica, sentiu a
necessidade de se posicionar.

No século XIX, o Papa Ledo XIII demonstrou sensibilidade social, em 1891,
foi publicada a Carta Enciclica Rerum Novarum, pioneira ao abordar os problemas
sociais. Essa enciclica do inspirou a legislacGes trabalhistas®®® em um periodo de
intensos conflitos entre empregadores e operarios. Posteriormente, em 1971, no
Papado de Paulo VI, foi publicada a Carta Apost6lica Octagesima Adveniens, na
qual a Igreja respondeu de forma significativa as transformagfes da sociedade,

453 GODQY, M.; AQUINO JUNIOR, F., 50 anos de Medellin, p. 7.
454 LOHFINK, G., La Iglesia que JesUs queria, p. 128. (nossa traducéo)
455 A OIT - Organizacdo Internacional do Trabalho foi criada em 1919.
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como o surgimento de maior diversidade de partidos politicos, o avanco de
ideologias liberais ateistas, 0 processo de urbanizacao e as profundas mudancas na
vida das mulheres. Destaca-se 0 aumento do nimero das meninas a educacao e
maiores oportunidades de postos qualificados no mercado de trabalho, bem como a
alteracdo na configuracdo do casamento tradicional, trazendo transformacdes na
sexualidade e reproducao.

No entanto, o clero, composto unicamente por homens, mostrou-se resistente
a esse contexto de demandas que exigiam igualdade de direitos para ambos 0s
sexos. Além disso, a simples imposicao de proibigdes ndo se mostrou eficaz para

conter esses anseios, Como aponta Kaufman:

A Igreja clerical exclusivamente dominada por homens torna-se suspeita de mero
interesse na protecdo dos direitos adquiridos. Ela é cada vez menos capaz de tornar
plausivel a legitimidade de sua ordem, como mostrou inatil proibicdo da discussdo
sobre ordenacgdo das mulheres por parte de Joao Paulo 11.4¢

A resisténcia do clericarismo androcéntrico®’

advém da percepcao de que 0s
leigos, especialmente as mulheres,**® sdo meros executores de ordens da anacronica

estrutura hierarquica piramidal,**® um grave equivoco enfrentado pela Lumem

456 KAUFMANN, F., A crise na Igreja, p. 126.

457 «“The androcentric theory is the view that the male sex is primary and the female secondary in the
organic scheme, that all things center, as it were, about the male, and that the female, though
necessary in carrying out the scheme, is only the means of continuing the life of the globe, but is
otherwise an unimportant accessory, and incidental factor in the general result. This is the general
statement of the androcentric theory as a tenet of biological philosophy, but as a tenet of sociology
or anthropology, it becomes the view that man is primary and woman secondary, that all things
center, as it were, about man, and that woman, though necessary to the work of reproduction, is only
a means of continuing the human race, but is otherwise an unimportant accessory, and incidental
factor in the general result.” WARD, L. F., Pure Sociology, p. 292.

458 No recente livro En finir avec le cléricalisme, o professor de filosofia Loic de Kerimel afirma
que o unico modo da Igreja se livrar das amarras da “perversdo” do clericarismo, usando a expressdo
do Papa Francisco, € abolir todas as proibicdes existentes atualmente as mulheres nas fungdes de
ensino, governo e culto: “C’est dire combien le discours et les institutions cléricales de I’Eglise
catholique d’aujourd’hui sont en scandaleux décalage avec les gestes et les paroles de celui dont
elles ne cessent pourtant de dire qu’il est pour elle ‘maitre et seigneur’. Comme 1’ont compris depuis
quelque temps déja les Eglises protestantes, mais aussi les courants libéraux et massorti du judaisme
contemporain, on ne pourra parler de sortie du systeme clérical que le jour ou aucune des fonctions
de gouvernement, d’enseignement ou de culte ne sera plus décrétée inaccessible aux femmes. Il
serait pourtant parfaitement contre-productif, pour tenter de pallier les déviances et abus actuels,
d’envisager d’ouvrir aux femmes le ministére sacerdotal. La décléricalisation suppose en effet
I’abolition de la constitution hiérarchique de I’Eglise et par conséquent la suppression de 1’ordination
et de la transsubstantiation en tant que toutes deux supposent I’intervention d’un pouvoir surnaturel
et sacré, alibi de toutes les formes d’abus et d’emprise que 1’on sait.” KERIMEL, L., En finir avec
le cléricalisme, p. 227.

459 0 tedlogo Michael Davide Semeraro afirma que a igualdade entre os fiéis na construgdo da
fraternidade ndo é restrita aos conceitos, deve ser ostensivamente repudiado as praticas, linguagens,
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gentium que afirma: “vigora uma verdadeira igualdade no que diz respeito a
dignidade e & acdo comum de todos os fiéis na edificagdo do Corpo de Cristo”.*%°
Nessa perspectiva, as discussdes sobre Teologia Politica em contextos ndo europeus
podem ser compreendidas hoje como resultados importantes do aggionarmento
proposto pelo Concilio Vaticano 11.462

Em suma, a América Latina*®?

viveu o periodo pds-conciliar com entusiasmo,
formando diversos grupos com perspectivas voltadas para a acdo politica, tais como
Pastoral Operaria, Pastoral da Crianca, Pastoral da Fé e Politica, Pastoral da Terra
entre outros. O surgimento de uma perspectiva teoldgica que enfatizava a libertagdo
viria marcar a praxis pastoral deste momento. No entanto, mais do que uma
preocupacao social, a perspectiva libertadora era fundamentada ndo apenas na
situacdo de opressdo, mas também na compreensdo do nucleo essencial da
manifestacdo de Deus na historia: a libertacdo. Essa é a grande promessa divina e a
esperanca dos povos oprimidos. A libertacdo torna-se ao mesmo tempo a aspiracao
dos seres humanos quanto a linguagem-acao utilizada por Deus na historia humana.

Nesse sentido, o professor Manzatto destaca que:

A partir de Medellin, a caracteristica principal da Igreja foi a afirmacéo da unidade
da fé no esforco comunitario na construcdo de uma sociedade de justica e
fraternidade. Foi o tempo da pastoral comprometida, da espiritualidade encarnada,
da teologia militante e do novo modo de ser Igreja.4%?

Metz, ao abordar esse aspecto, afirma que essa trajetoria da historia da Igreja
tende a consolidar o processo de um cristianismo policéntrico. A tendéncia em

direcdo a um cristianismo que reconhece multiplos centros de reflexdo, valorizando

modos, enfim todo comportamento que se aproxima do hierarquismo “Rifondare il ministero
ordinato sulla comune radice battesimale, non solo a livello di principio, ma in modo fattivo e
visibile, significa restituire i presbiteri alla comunita. Cosi facendo, la comunita discepolare ritorna
ad essere 1’autentico luogo di elezione, formazione e verifica dell’appello, come pure ’ambito in
cui matura contestualmente la risposta di quanti sono chiamati ad esercitare un ministero nella
Chiesa” SEMERARO, M. D., Preti senza battesimo, p. 62.

40| G 32.

461 Faz parte da historia da Igreja a proposta constante de atualizagio e de conversio. Este programa
de renovacdo permanece nestes 60 anos do Concilio Vaticano |1, estabelecendo o inconformismo ao
clericocentrismo e ao limitado modelo de Igreja que desconhece seu natural dinamismo. Segundo
Metz, a funcdo da Igreja é conservar a mensagem do Evangelho, entretanto isso ndo significar
enclausurar em doutrinalismos. A capacidade na misséo evangelizadora no contexto cultural atual
esta na consciéncia da propria histéria da Igreja: “E isto ndo pode ser resolvido por uma interpretacdo
‘melhor’ ou ‘mais sutil’ do passado da Igreja, mas somente pela ‘prova do espirito e da forga’ de
uma nova praxis, por uma conversdo dolorosa.” METZ, J. B., A fé em historia e sociedade, p. 109.
462 GUTIERREZ, G., Beber em seu proprio pogo, p. 32-38.

463 GODQY, M., 50 anos de Medellin, p. 29.
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a diversidade de contextos sociais e culturais, permite que a Igreja reflita sobre a
identidade e missdo. Para tanto, deve trazer a memoria 0s eventos e ensinamentos
fundamentais da fé cristd. Essa pratica da anamnese implica tanto responsabilidades
como riscos.*%* Porém a Igreja nio pode se eximir pois é a porta-voz da oferta da
salvacdo cristd. Por meio de uma praxis-convite, apresenta uma mistica do
seguimento de Jesus que se manifesta na memaria dos marginalizados e esquecidos
que sofrerem sem motivo, sendo a base para uma politica que traz a paz, “(...)

injustica que grita ao céu”.*6®

4.2
Anamnese no debate sobre a helenizacdo do cristianismo

No decorrer da historia, a influéncia da “helenizacio”*®® deixou sua marca
distintiva tanto na conformacao da sociedade ocidental como no desenvolvimento
do cristianismo. Embora tenha suas raizes no judaismo, a tradi¢do cristd europeia
se fundamentou predominantemente no espirito grego. O processo de
“transformagdo” da fé em teologia sistematizada reduziu a importancia de Israel
dando mais espaco aos esquemas intelectuais da filosofia grega. Esta
“dependéncia” historico-conceitual acarretou implicagdes que perduram até os dias
atuais. Metz denomina de “heleniza¢cdo do cristianismo” 0 dito fendmeno de
assimilacdo da filosofia grega, uma transicdo que possibilitou a universalizacdo do
cristianismo, mas também introduziu um processo restritivo de “dogmatizac¢do” da
fé crista.*’

A mentalidade cristé tornou-se menos propensa a valorizar a reflexdo material
e pratica em detrimento de um positivismo logico mais coerente com o contexto
externo ao ambiente judaico.*®® O embate entre ideias e de perspectivas teoldgicas
e filosoficas encontra seu paradigma no episdédio de Paulo em Atenas, onde foi bem
recebido no Aredpago ao apresentar seu discurso sobre 0 “Deus desconhecido”. No

entanto, 0s gregos prontamente manifestaram resisténcia diante da abordagem de

464 METZ, J. B., Para além de uma religido burguesa, p. 114.

465 DdM XIV.

466 METZ, J. B., Memoria passionis, p. 231.

467 SATTLER, D.; SCHNEIDER, T.; Doutrina sobre Deus, p. 80-88.
468 METZ, J. B., Al cospetto degli ebrei, p. 50-65.
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temas escatologicos e apocalipticos da tradicdo biblica, como a ressurrei¢cdo dos
mortos.*%°

Metz reconhece a contribuicdo significativa do pensamento grego para o
cristianismo, porém ressalta a singularidade da importancia intelectual de Israel
para o mundo cristdo. Um aspecto fundamental dessa contribuicdo é a concepgéo

judaica do tempo limitado®*™

, que desempenha um papel essencial na fé cristd. No
entanto, ao longo do processo helenizacéo, esse conceito foi obscurecido e perdeu
sua legitima énfase.

Além disso, Metz destaca o distanciamento da memdria da alianga com Deus
no contexto da helenizacdo. A memodria da alianca valoriza a liberdade do ser
humano de maneira intensa aberta, desempenhando um papel central na concepgéo
judaica de humanidade. No entanto, esse aspecto foi enfraquecido ou negligenciado
no pensamento grego.

Portanto, Metz*"*

enfatiza a importancia de resgatar e valorizar a memoria
judaico-cristd. A concepcdao judaica da memoria, com sua énfase na temporalidade
limitada e na valorizacdo da liberdade humana, oferece uma perspectiva essencial
para a compreensao da fé crista.

Segundo o Autor, a recordacdo desempenha um papel fundamental no
cristianismo como memoria de restauracdo para as vitimas. No entanto, essa
memoria ndo pode ser plenamente realizada sem o enraizamento na tradigéo biblica
judaica e na memoria passionis de Jesus Cristo, que consiste em lembrar e atualizar
a sua paixao, morte e ressurreigéo.

No contexto litargico, a memoria se torna evidente no culto, onde a natureza
anamneética é celebrada e preservada. Através das celebracdes liturgicas, a memoria
é revivida, tornando presente os eventos salvificos e proporcionando uma
participacao ativa na obra redentora de Cristo.

No entanto, o autor ressalta que o desenvolvimento da memoria cultica ndo
deve limitar a responsabilidade do cristianismo apenas a esfera do cultus intra
muros. O cristianismo tem o dever de ir além desses limites e buscar na natureza

anamnetica de suas celebragdes valor da justica:

469 GONZAGA, W., Os conflitos na Igreja primitiva entre judaizantes e gentios, p. 90.
470 METZ, J. B., Memoria Passionis, p. 129.
41 METZ, J. B.; PETERS, T. R., Passione per Dio, p. 63.
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O cristianismo, com seu carater de comunidade de lembranga e narracdo, penetra e
impregna todo o &mbito do logos grego e sua metafisica. Sabe que suas memorias
estdo relacionadas a um acontecimento histdrico Unico, com o qual acredita que
irrevogavelmente se iniciou a redencgdo e libertacdo escatolégica do homem e da
liberdade.*"2

Para Metz, é considerado equivocado isolar a memoria passionis
exclusivamente no contexto cultico, com a justificativa de protegé-la da
“contamina¢do” do mundo. A memoria cultica é, na verdade, o testemunho da
cultura matriz anamnética e nao deve ser negada ou neglicenciada. O Autor ressalta
que é responsabilidade do cristianismo preservar a memdria presente no culto, ao
mesmo tempo em que se preocupa em testemunhar a cultura da memoria, para que
ndo se incline a uma mera “mitologia crista”.

Desde o surgimento das primeiras heresias nas comunidades primitivas, paira
sobre o cristianismo a ameaca da mitologizagdo baseada em dualismos e
agnosticismos, que mesclavam elementos mitoldgicos com filosofia grega, essa
ameaca tem sido uma realidade presente. E importante reconhecer essa tensio e
evitar diluir a memoria e o testemunho cristdo em mera narrativa mitoldgica sem
conteudo histdrico e compromisso com a realidade.

A reducdo do valor historico anamnético, segundo o Autor, pode ser atribuida
ao esforco de segregacdo do cristianismo em relacdo ao judaismo. Apesar de ter
suas raizes natradicdo de Israel, o cristianismo muitas vezes demonstrou inclinacdo
para se separar dessa heranca. 1sso pode ser observado ao longo da historia, desde
os primeiros debates teoldgicos e conflitos entre as comunidades judaico-cristas.
Essa segregacdo diminuiu a importancia da memoria anamnética judaica no
desenvolvimento do pensamento e da pratica cristd. O Cristianismo, ao se afastar
dessas raizes judaicas, perde parte de sua identidade e de sua conexdo com a histéria

e a tradicdo do povo de Israel, como sustenta Lohfink:

E que n6s costumamos esquecer que aquilo que aconteceu naquele tempo na Galileia
e depois em Jerusalém nédo eram coisas estranhas ou excéntricas. Aquilo foi historia
judaica. As pessoas envolvidas eram todas judias. Jesus era judeu, Maria era judia,
todos os apdstolos eram judeus. Parece ser banal dizé-lo aos cristdos. A ekklésia
comegou em Israel e, por isso, esta ligada indissoluvelmente e para sempre ao Israel
inteiro. O éxodo do povo de Deus que saiu do Egito é também o nosso éxodo. Os
pais de Israel sdo também 0s nossos pais. A memoria de Israel é também a nossa
memoria.*"

42 METZ, J. B., Fé em historia e sociedade, p. 196.
4 LOHFINK, G.; KELLER, A. J., Deus precisa da Igreja? p. 414.
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Por mais que se compreendam os fatores historicos envolvidos, é destaque
que esse processo resultou na perda da cultura rememorativa em favor de uma
cultura mais abstrata e conceitual, de origem helénica. Essa mudanca tem
implicac@es significativas na percepcdo da memdria da tradicdo biblica judaica e
em seu carater mais concreto e encarnado, em prol de uma participacdo ativa na
histdria da salvacao. Ao distanciar-se da memdria concreta e encarnada da historia
de Deus e seu povo, o cristianismo se torna mais tedrico e perde a capacidade de
transformar a vida das pessoas.

Na histéria da teologia sistematica, esse distanciamento provocou uma
tendéncia em que a teodiceia € relegada a um papel secundario em comparagdo com

a soteriologia,*™*

resultando na diminui¢cdo do valor anamnético e na falta de
sensibilidade em relagdo ao sofrimento humano. E interessante notar que as
calamidades da historia frequentemente sdo prontamente esquecidas. A Teologia
Politica proposta por Metz ndo pretende fornecer as respostas definitivas para estas
questdes, mas serve como chamado para repensar as razdes desse esquecimento,
reconhecendo como um elemento que afeta drasticamente a experiéncia atual do
cristianismo.

De acordo com o Autor, o cristianismo ndo pode ceder ao esquecimento para
se manter nessa sociedade cientifica e tecnoldgica. Para isso, é necessario recorrer
a memoria narrativa. A narracdo desempenha uma funcdo crucial na identidade
humana, pois ndo somos apenas seres individuais, somos historia*” em si. As
mortes, os sofrimentos, as vitimas e 0s vencidos, sdo elementos da histéria humana.
Deste modo, um mundo que se baseia no esquecimento é um mundo desumano. O
cristianismo, ao fundamentar a histdria do ser humano na Alianca de Deus em Jesus
Cristo, ndo se exclui desse contexto, mas dé concretude & historia do mundo.

Jesus Cristo ndo é somente parte da historia,*”® mas a histdria existe por causa
dele, conforme indica Metz: “Caminhando para a frente, 0 mundo penetra cada vez
mais profundamente na sua origem histdrica, colocando-se cada vez mais e de
forma sempre mais séria sob a lei o0 signo do seu comeco que afirma a aceitacéo por

Deus em Jesus Cristo”.*’” A importancia da memoria passionis é fundamental para

474 METZ, J. B., Fé em historia e sociedade, p. 209.
475 METZ, J. B., Breve apologia del narrare, p. 80-98.
476 BOFF, L. Paix&o de Cristo, p. 86.

4T METZ, J. B., Teologia do Mundo, p. 30.
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os desafios enfrentados pela sociedade atual. O mundo enfrenta diversos conflitos
e disputas de natureza cultural, especialmente em relacdo ao islamismo. Nesse
contexto, o cristianismo precisa atuar ndo como um “impositivo” de uma cultura,
como ocorreu no passado, mas como um instrumento para compartilhar a memoria
comum entre as pessoas de diferentes culturas. O futuro da sociedade estd no
reconhecimento da dignidade dos mundos culturais, e isso s0 é possivel com a
pratica anamnética do sofrimento do outro.

Admite-se que o lugar da religido no mundo ocidental secularizado difere
consideravelmente do passado. E necessario destacar que a religido passou por
modifica¢Ges profundas, abandonando uma sociedade em que a crenga em Deus era
praticamente inquestionavel e inaugurando uma realidade na qual a fé é apenas uma
entre muitas opcdes disponiveis. Os individuos alteraram sua forma de lidar com a
crencga no divino, porém nédo a abandonaram por completo.

Neste contexto, o declinio da influéncia religiosa pode ser atribuido, em parte,
ao surgimento do humanismo.*’® Desde a ascensdo do racionalismo iluminista até
as subsequentes revolucdes culturais, combinadas com a predominancia de uma
visdo utilitarista do mundo em busca do lucro méaximo através da alta
produtividade,*”® a hegemonia econdmica se consolidou na sociedade neoliberal.
Nesse cenario, a distincdo clara entre o imanente e o transcendente foi
irremediavelmente superada. O individuo ja ndo estd rodeado de influéncias
sobrenaturais, em que até mesmo 0s eventos mais simples eram atribuidos a forcas
espirituais, e todas as explicacGes se baseavam em elementos extraordinarios. O
modo de vida que antes era permeado por mitos e encantamentos ndo existe mais.

A ligagdo entre eventos e forcas espirituais gradualmente perdeu sua
capacidade de fornecer respostas ao longo do tempo. A experiéncia permitiu
relacionar certas realidades como eventos naturais, desvinculados da influéncia
sobrenatural. Esse processo marcou uma ruptura na forma de perceber o mundo. O
avanco do conhecimento possibilitou compreender os fenbmenos da natureza
diante de circunstancias especificas, desmitologizando-a. O individuo substituiu a
contemplacéo, caracteristica do século XVI1I, pelo método experimental e analitico.

Certamente, essa ruptura trouxe um amadurecimento na forma como

percebemos nossa propria experiéncia de fé. A medida que o individuo se

478 BEDOUELLE, G., Humanismo cristdo, p. 843-845.
479 MIRANDA, M. F., A salvacéo de Jesus Cristo, 13.

122



distanciava das explicacBes puramente miticas, percebia a necessidade de uma
organizacdo mais consciente de sua crenga e se tornava mais atento a nocéo de
Deus. A religido baseada em mitos e lendas foi gradualmente cedendo espaco para
uma compreensdo mais racional, resultado direto do progresso do conhecimento
humano. Esse contexto abriu espaco para a discussdo sobre a plausibilidade e a
relevancia da religido em um mundo cada vez mais secularizado.

Percebe-se, neste cenario, um paradoxo no uso do termo “secularismo” como
auséncia de religido, quando considerarmos a diversidade de movimentos religiosos
existentes. Charles Taylor apresenta trés**conceitos de secularidade compativeis
com o pensamento de Metz: a) a separacdo do Estado das instituicdes religiosas,
em que o governo ocidental moderno esta desvinculado da Igreja; b) uma sociedade
em que a fé em Deus passa de algo inquestionavel para uma entre diversas
possibilidades*?; c¢) uma busca pela estabilidade desejada, procurando uma ordem
estavel ou habitos de vida que tragam significado e contribuam para a felicidade.

O secularismo se destaca como uma expressdo notdéria no pensamento
iluminista e em sua relagdo com determinados modelos de pensamento. Um
exemplo disso € a visdo de Auguste Comte, que prop6s o desenvolvimento do
espirito humano em trés estagios: teoldgico, metafisico e positivo. No estagio
positivo, o dominio da imaginacéo é reduzido e a era das guerras € substituida pelo
interesse no desenvolvimento pacifico através do trabalho industrial. Comte afirma
que “(...) na idade positiva, os controles sociais e morais sdo assumidos por
sociologos, que para esse fim se constituem como novo clero”.*® Segundo Taylor,
o préprio Comte, se considerava um “sumo sacerdote” da nova religido universal
da humanidade, na qual a crenca na razdo humana e em sua capacidade de
compreender racionalmente as leis do mundo substituiria as crencas teoldgicas e
metafisicas. Nessa perspectiva, ndo haveria diferenca entre os fatos morais e
naturais. A sociedade, baseada em uma ordem esclarecida e seguindo leis naturais,

poderia se beneficiar com a razéo, e assim alcancaria a felicidade fraterna.*®3

480 TAYLOR, C., A era secular, p. 15.

481 Estas reflexdes provocadas por Charles Taylor ndo deixam de sugerir para o futuro uma nova
relacdo entre o Cristianismo e a sociedade. De fato, tudo pesado, ndo podemos ser pessimistas com
relagdo a situacdo do Cristianismo no mundo atual, ao contréario do que afirma a secularizacao.
MIRANDA, M. F., Igreja e sociedade, p. 140.

482 TAYLOR, C., A era secular, p. 40.

483 No que concerne ao sujeito racional e sua responsabilidade no mundo e na histéria, Boff, L.
recorda que: ““(...) a mesma atitude fundamental de objetivacdo e de exploracdo da natureza, que
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Max Weber, por sua vez, entendia a pré-historia do lluminismo como o
processo de desencantamento do mundo, associando o surgimento do racionalismo
moderno ao monoteismo. Influenciado profundamente por Nietzsche, Weber
adotava uma visdo pessimista em relacdo a uma religido racional. Ele observava
gue o avanco da racionaliza¢do conduzia a uma crescente separacdo entre a ciéncia

e a religido.

Onde quer que o conhecimento racional empirico realizou de modo sistematico o
desencantamento do mundo e sua transformag¢do num mecanismo causal, instala-se
definitivamente a tensdo contra as exigéncias do postulado ético segundo o qual o
mundo é um cosmo que é ordenado por Deus e se orienta de um modo ou de outro
por um sentido ético. Pois a visdo de mundo empirica e de orientacdo matematica
desenvolve, por principio, a rejei¢do de qualquer modo de observacao que pergunta
por um ‘sentido’ dos eventos intramundanos. Todo aumento de racionalismo na
ciéncia empirica desaloja cada vez mais a religido da esfera racional para a irracional,
e agora ela se torna simplesmente o poder suprapessoal irracional ou antirracional.*®*

Ambos os modelos concordam que o poder racional da fé crista atingiu seu
fim, assim como as interpretacdes do mundo feitas pelo cristianismo ja nao
conseguem responder satisfatoriamente as questdes modernas. A secularizacao,
entendida como a diminuigdo da relevancia da religido, também esté associada a
emancipacao critica da cultura. Percebe-se que a secularizacdo, como exclusdo da
autoridade eclesiastica no ambito “mundano”, € um fendmeno evidente no
desenvolvimento moderno, deixando clara a disting¢do entre espiritual e secular. Isso
imp6s um grande desafio tanto as instituicoes religiosas quanto aos fiéis.

No entanto, é importante considerar que a secularizagdo também pode
envolver a apropriacdo de conquistas humanas e sociais que tém raizes no
cristianismo, como a ideia da liberdade e da igualdade para todas as pessoas,
presentes em diversas constituicdes modernas, bem como a protecéo e cuidado
pelos mais frageis e desfavorecidos. No entanto, é preciso ter cautela, pois a
secularizacdo também pode ter efeitos adversos quando busca a retirar a mistica da
fé e promover uma espiritualidade secularizada. Nesse sentido, a secularizacdo

pode levar a descristianizacdo e a diminuicdo da influéncia da Igreja como

ndo é incluida no pacto social, pois nega a ela subjetividade e alteridade.” e continua, “O afé de
agilizar todos os meios produtivos na perspectiva da acumulacdo, seja apropriada privadamente
(capitalismo), seja coletivamente (socialismo), sem, contudo, considerar os recursos limitados da
Terra e seu fragil equilibrio ecolégico, transformou os meios de produgdo em meios altamente
destrutivos da natureza e da biosfera.” BOFF, L., Ethos Mundial, p. 35.

484 WEBER, M., Zwischenbetrachtung, p. 536. (nossa tradug#o)
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instituicdo na vida das pessoas, sugerindo que os individuos vivam seu cotidiano
sem recorrer a uma de uma instituicdo religiosa ou se submeter a uma autoridade

eclesiastica. Na sintese de Bingemer:

Ser sem religido ndo se traduz necessariamente em descrenca ou niilismo, mas
muitas vezes na busca de outras fontes promotoras de paz, bem-estar e equilibrio,
primando por valores universais que sdo compartilhados pelas religiGes, mas que as
ultrapassam e transpbe, e ndo se reduzem as suas fronteiras e limites. Entre a
configuracdo dos motivos de ser religioso sem religido esta a exacerbacdo do eu.*®

Diante desse contexto, questiona-se a relevancia do cristianismo para o
sujeito. Trata-se de uma mudanca de conceito e uma nova forma de conceber a
religido e as instituicdes religiosas. Em um contexto globalizado, no qual diversas
crencas e culturas coexistem, se mostra a influéncia do cristianismo, mesmo diante
do pluralismo religioso. O cristianismo se tornou uma religido mundial ndo apenas
devido ao processo histérico de evangelizacdo, mas também pela sua ado¢do como
discurso cultural que justifica estruturas de desenvolvimento econdmico,
desempenhando funcéo de amalgama social.*%®

Metz argumenta que a “religido moderna” é um produto do lluminismo, e a
compreensdo da secularizacdo é configurada pela relacdo entre a mundanizacao e a
secularizacéo. Isso significa que, os individuos ndo desejam mais se subordinar as
instituicdes eclesiasticas, o que pode ser chamado de “descristianiza¢do”, mas ainda

preservam 0s contornos morais do cristianismo, como alerta Metz:

485 BINGEMER, M. C., Viver com crentes no mundo em mudanca, p. 12.

486 O professor Pinker utiliza o panorama estadunidense como exemplo deste fendmeno social: “A
ideologia reacionaria é o teoconservadorismo. Desmentindo esse rétulo pouco sério (cunhado pelo
apostata Damon Linker como uma brincadeira com o ‘neoconservadorismo’), 0s primeiros
teoconservadores eram radicais da década de 1960 que redirecionaram seu fervor revolucionério da
extrema esquerda para a extrema direita. Defendem nada menos que repensar as raizes iluministas
da ordem politica americana. Acreditam que o reconhecimento do direito a vida, a liberdade e a
busca da felicidade, além do mandato do governo para garantir esses direitos, sdo débeis demais
para uma sociedade moralmente viavel. Essa visdo empobrecida s6 levou a anomia, hedonismo e
imoralidade desenfreada, inclusive ilegitimidade, pornografia, escolas fracassadas, dependéncia da
previdéncia social e aborto. A sociedade deve ter um objetivo maior do que esse individualismo
atrofiado e promover a conformidade com padrfes morais mais rigorosos de uma autoridade maior
que nds mesmos. A fonte Obvia desses padrdes € o cristianismo tradicional.”, grifo nosso. O escritor
prossegue ironicamente com a “ameaga” dos democratas: “Os teocons afirmam que a eroséo da
autoridade da Igreja durante o Iluminismo deixou a civilizagdo ocidental sem um sélido fundamento
moral, e um novo afrouxamento na década de 1960 deixou-a na beira do abismo. Durante o governo
de Bill Clinton, a qualquer momento despencaria; ndo, isso ocorreria no governo Obama (...)”
PINKER, S., O novo iluminismo, p. 1166.
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Onde hoje, p. ex., um cristdo vive inteiramente sem instituicdo, ainda pode - talvez
-, Na sua prépria geracdo, viver da substancia da fé cristd. A segunda geracéo, porém,
no fundo, ja ndo tera mais relacdo nenhuma com esta tradicdao. Ela estard exposta,
em medida cada vez maior, ao perigo da falta de recordacéo e da a-historicidade.*®’

A hipotese adotada pelo Autor é que as pessoas se afastam das instituicdes
religiosas, pois estas ja ndo exercem a mesma influéncia nas suas vidas cotidianas.
No entanto, isso ndo implica que os valores cristdos tenham sido totalmente
abandonados. Pelo contrario, observa-se um esfor¢o laico em promover causas
humanisticas e nobres. Grupos se organizam de maneira independente para realizar
acbes humanitarias com competéncia, muitas vezes superando as proprias
comunidades religiosas. Nesse sentido, os valores cristdos e o proprio cristianismo
estdo presentes fora das estruturas formais das igrejas cristds. Essa realidade
evidencia a capacidade dos valores cristdos de serem incorporados na a¢do humana
em prol do bem comum, mesmo de modo ndo ortodoxo e desvinculado das
instituicOes religiosas tradicionais. A seculariza¢ao trouxe uma renovacao religiosa,
na qual a religido se tornou uma busca pessoal e individualizada. O individuo
procura encontrar dentro de si um caminho para se harmonizar com Deus, sem
depender de terceiros, compete a Igreja interpretar este fenémeno.

Ja mencionamos que o mundo atual € menos influenciado pelo encantamento
e que o avanco da ciéncia se apropriou da explicacdo dos fenbmenos naturais e
psiquicos. Diante disso, a religio se encontra em um processo de ruptura,*® uma
vez que as respostas que costumavam ser suficientes no passado ja ndo o sao mais.
No entanto, mesmo com todas as criticas a religido, o mundo contemporaneo ainda
busca pelo sagrado e pela transcendéncia, questionando o sentido da vida, do
sofrimento e da morte. O ser humano moderno deseja contextualizar seus anseios
religiosos, porém sem depender de intermediarios, em harmonia com a ciéncia. No
entanto, é importante destacar que o grande risco deste processo € o individualismo,
pois o individuo, ao se voltar apenas para si mesmo na busca pelo préprio
desenvolvimento humano, corre o risco de perder sua esséncia mais profunda e se
tornar vulneravel desde sua esséncia, nas palavras de Metz: “O homem, confiando

a si mesmo para se tornar humano, é colocado em perigo na origem”.*%

47 METZ, J. B., A fé em historia e sociedade, p. 234.
488 ESTRADA, J. A., Imagens de Deus, p. 259.
489 METZ, J. B., Poverta nello spirito - passione e passioni, p. 13. (nossa tradugao)

126



Com o entendimento de que a vida com Deus ndo exclui o outro, surge o
grande desafio para o discurso e praxis da Igreja nos termos atuais: a inclusdo. Se
no passado, comportamentos morais rigidos, a obediéncia ao dogma e 0 medo do
destino, atuavam como forgas que limitavam os questionamentos sobre o papel da
religido na vida pessoal e social, atualmente experimentamos um desprestigio do
dogmatismo, especialmente no &mbito religioso, resultado do descompasso com 0s
anseios do individuo. Entretanto, é importante ressaltar que busca pelo significado
religioso na vida ndo foi amenizada por propostas idealistas e ideoldgicas que se
apresentaram com alternativas a religido.

O desenvolvimento  tecnolégico e cientifico tem  avancado
incontestavelmente, porém, paradoxalmente, o senso de fraternidade tem se
mostrado modesto. O individualismo é estimulado pelo sistema capitalista, que
privilegia o consumo e a competicdo desenfreada. Essa dindmica contribuiu para o
surgimento do ja mencionado secularismo como uma das consequéncias desse
processo. Observamos um individuo que ndo se vincula as instituices politicas e
religiosas, mas continua acreditando em Deus e participando da vida pablica de
modo independente.

A Igreja tem consciéncia da urgéncia em afrontar os problemas atuais do
individualismo, como ressaltado pela CNBB, diante da grave situacao existente no
mundo. Os niveis de violéncia sdo preocupantes e 0s noticiarios nos apresentam
atos de maldade sem limites: conflitos triviais resultam em homicidios, disputas
entre nacdes carecem do entendimento da fraternidade, os interesses humanos, e o
monopolio do poder justifica qualquer meio para alcan¢a-lo. Do individualismo a
indiferenca em relagdo ao sofrimento do outro! Valores éticos deturpados impostos
por aqueles que ndo se importam com a vida criam a falsa impressédo de que seguir
lei injustas nos isenta do mal.**°

No entretanto, o paradigma cristdo esta fundamentado naquele que desafiou
o legalismo miope e a moral excludente do seu tempo, baseados em regras que
resultavam em opressdo e morte. O proémio da Constituicdo Dogmaética Lumen
gentium destaca a centralidade de Jesus Cristo: “A luz dos povos €é Cristo(...)”.4%
A préxis de Jesus ensinava a inclusdo em um mundo onde a norma era afastar as

pessoas, pois para pertencer ao grupo era necessario ostentar a obediéncia as leis.

490 CNBB, doc. 105, p. 41-53.
PG, 1.
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Os legalistas ndo se relacionavam com aqueles que ndo foram considerados eleitos,
marginalizados e excluidos pela sociedade, negando-lhes sua humanidade. Jesus
ultrapassa os limites da religido e da sociedade, ndo se importando com a raga, local
de nascimento, etnia ou outro qualquer fato passivel de preconceito ou exclusao.
Em seus ensinamentos, as insegurancas pessoais ndo sao resolvidas pela exclusédo
dos outros, mas no amor radical ao proximo.

A modernidade com suas regras e divisbes doutrinais ndo podem ser

suficientes para eclipsar a luz da praxis de Cristo. Como escreve Libanio:

O humanismo abre os olhos do leitor cristdo que se torna capaz de descobrir na
Escritura desde o Antigo Testamento e sobretudo a partir da pessoa e préatica de Jesus
a centralidade do homem. Por sua vez, a revelacdo amplia os horizontes dos
humanismaos, prolongando-os para além de certas formas egoéticas, corporativas e
puramente intraterrestres. 4%

Vive-se um momento em que as pessoas estdo abertas ao conhecimento. As
informacdes sdo facilmente acessiveis e compartilhadas através das redes globais.
Neste contexto, é importante despertar a sensibilidade para as questfes essenciais
da existéncia e unir a fé, o conhecimento cientifico e a esperanca, inspirando-se na
rica tradicdo judaico-crista. Essa tradicdo ensina sobre a importancia da incluséo e
do compromisso com aqueles sofrem neste mundo.*®3 Seguir a préxis de Jesus € ser
verdadeiramente humano. Somente quando se progride juntos em sociedade é que
se pode alcancar o crescimento pleno.

A vida integral com Deus envolve o relacionamento com o proximo. O ser
humano é convidado “(...) a se abrir a um futuro escatoldgico de plenitude.”*** No
projeto de Jesus, vive-se a junto e em comunidade, valorizando a complexidade da
existéncia e construindo em conjunto a dignidade que é destinada a cada ser
humano. Essa dignidade é um dom do Deus Encarnado, Jesus Cristo, que nos
ensinou, por meio de sua vida a sermos seres humanos plenos. Portanto, cabe a
teologia diminuir a distancia entre a cristologia e a antropologia. Recordando Karl
Rahner, Libanio afirma: “Jesus € a revelacdo da salvacdo, mas também das

realidades profundas do homem. Na forma lapidar K. Rahner, toda antropologia é

492 LIBANIO, J. B., Teologia da Revelagdo a partir da modernidade, p. 244.
498 METZ, J. B., La trappola elettronica, p. 83-89.
494 RUBIO, A. G., Unidade na pluralidade, p. 217.
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uma ‘cristologia reduzida’ e toda cristologia € uma antropologia elevada ao
maximo.”*®® Resta identificar as causas dessas lacunas e desafios.

Para Metz, os impasses na relagédo entre a Igreja, o ser humano e a Teologia
Politica também séo influenciadas pelo conceito de “corpo” que 0 cristianismo
primitivo assimilou. Segundo ele, a concep¢do hebraico-biblica do corpo é
abrangente, para os hebreus tudo é corpdreo e estad aberto a Deus, originado e
direcionado a Ele. Nas Escrituras, a existéncia corpérea do ser humano €
apresentada com muita relevancia, pois existe um projeto especifico que Metz
denomina de “A concepgdo judaico-biblica do ser e do homem”.**® Desde o
principio, o ser humano € um todo unificado. O corpo ndo € um acessorio
adicionado ou um instrumento util apenas para a transitoriedade, um involucro que
transporta o individuo; pelo contrério, 0 corpo representa a presenca da Unica
realidade do ser humano e sua capacidade de viver a memoria.*®’

Ademais, é importante ressaltar que o ser humano nédo é proprietario de um
corpo, ele é, em esséncia, um corpo. Os conceitos fundamentais originarios da
antropologia biblica ndo sdo dualisticos, portanto, a oposi¢do paulina entre “carne”
e “espirito” ndo deve ser interpretada como uma divisdo do individuo.*® Um
exemplo disso pode ser revisto no encontro narrado nos Atos dos Apostolos, em
que os atenienses perderam interesse quando Paulo comecou a pregacdo sobre a
ressurreicdo dos mortos: “Ao ouvirem falar da ressurreicdo dos mortos, alguns
comecaram a zombar, enquanto outros diziam: ‘A respeito disto te ouviremos outra
vez’. Foi assim que Paulo retirou-se do meio deles”, (At 17,32) retornando a
narracdo paulina na concepcao dualistica helénica com relagéo ao corpo.

A narrativa lucana também evidencia a divergéncia entre a filosofia dos
s&bios gregos e a mensagem da ressurreicdo como uma perspectiva pds-morte. A
visdo dos sabios gregos, que dividia o ser humano em duas partes, nao era
compativel com a compreensdo cristd da ressureicdo como resposta a inquietude
diante da morte, uma espécie de esquizofrenia do ser.**® Essa divergéncia criou uma

lacuna na compreens&o cristd do corpo, que ainda reverbera atualmente.

4% LIBANIO, J. B., Teologia da Revelagdo a partir da modernidade, p. 225.
4% METZ, J. B., Caro cardo salutis, p. 9. (nossa tradugio)

497 FIORENZA, F. P..; METZ, J. B., Mysterium Salutis, 1V, p. 249-307.

4% BINGEMER, M. C., O mistério e o mundo, p. 180.

49 METZ, J. B., Caro cardo salutis, p. 15.
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Na percepc¢do ocidental, encontramos a interacdo entre a visdo biblica e a
influéncia tardia da filosofia grega. Essa interacdo é caracterizada por termos
antitéticos que variam dialeticamente na antitese, espirito e natureza, alma e corpo.
No entanto, a relagdo entre alma e corpo é tratada de forma diferente na Biblia, que
ndo vé incompatibilidade antitética entre esses elementos. Ja o platonismo abordava
essa questdo posicionando o ser humano ao lado do espirito e estabelecendo uma
oposicdo entre a natureza e a alma. Isso resultava em uma visdao que diminuia a
importancia da existéncia terrena e da transitoriedade do corpo, ou seja, 0 ser
humano era visto como um ser transitorio, € a decadéncia do corpo apenas
atrapalhava a pureza do espirito humano, que essencialmente é alma.>®

A narrativa historica nos revela a interacdo complexa entre a tradigdo
filosofica grega e 0 emergente pensamento teoldgico cristdo.°* A compreensdo
grega da relacdo entre alma e corpo, firmemente enraizada também no contexto
romano, encontrou espaco e aceitacao na pregacao crista. Nesse sentido, a teologia
cristd, em busca por uma linguagem adequada para iluminar a Palavra Revelada,
recorreu, em parte, aos conceitos e estruturas filoséficas gregas. A concepcao
platénica do corpo como um involucro a ser descartado, a medida que a alma se
liberta desse aprisionamento terreno, foi assimilada e adaptada de forma
conveniente pelo pensamento cristao.

A confluéncia entre a filosofia platonica e teologia cristd ainda deixa suas
marcas nos dias atuais. E possivel encontrar defensores da ideia de que “o dogma
da ressurreicio da carne é apenas a capa cristd da imortalidade da alma.”%%? Metz,
por sua vez, sustenta que o dualismo grego comprometeu a doutrina biblica da
unidade original do ser humano, mas ao mesmo tempo contribuiu para a formacéo
do pensamento antropoldgico cristéo.

E possivel constatar que a influéncia neo-platénica na obra de Santo
Agostinho gerou certa inquietacdo quando se buscava conciliar o pensamento
intelectual com a tradicao biblica na Idade Média.>®® O pensamento agostiniano foi
objeto de critica teoldgica por parte de Tomas de Aquino, que, apoiando-se na

filosofia aristotélica,>®* ofereceu uma contribuicio que salvaguardava a unidade do

500 MALTESE, E., Platone tutte le opere, p. 17-19.

501 METZ, J. B., Caro cardo salutis, p. 18.

502 METZ, J. B., Caro cardo salutis, p. 19. (nossa tradugio)
503 METZ, J. B., Concupiscenza, p. 290-299.

S04 ESTRADA, J. A., Imagens de Deus, p. 188.
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ser humano proclamada pela Biblia. Tal contribuicdo foi acolhida pelo Magistério
no Concilio de Viena (1311-1312), que afirmou a unidade entre o corpo e a alma:
“A unidade da alma e do corpo € tdo profunda que se deve considerar a alma como
“forma’ do corpo”.>®

A corporeidade e a abertura a transcendéncia ndo sdo conceitos antagonicos,
mas sim proporcionais; a distingdo entre alma e corpo € de natureza estritamente
metafisica. O corpo nao é diferente da alma; ela é a propria alma em sua experiéncia
externa (Aussennerfahrung).>®® Da mesma forma, a origem da alma e do corpo nio
difere, pois o ser humano nasce de forma unitéria, sem distin¢do na cria¢éo divina
que engloba a totalidade. O relacionamento com o outro se da por meio do corpo,
portanto, a alma néo é invisivel, como se estivesse “dentro” do corpo, utilizando
uma concepgdo puramente espiritual. O corporeo e o terreno sdo sacramentos do
encontro com Deus.

Na visao hebraica, tudo é “filho desta terra” e gravita em direcdo ao coragédo
do mundo, seja na fidelidade a terra, aos patriarcas, a familia. Tudo converge para
Deus. O corpo e a terra sdo considerados com profunda seriedade pelo povo hebreu.
Neste sentido, pode-se refletir sobre o paradigma de Abrado, que deixou sua terra
natal e se deslocou para um local totalmente desconhecido, movido pela fé em
Deus. Esse ato de exilio representa um desprendimento de uma identidade em prol
de algo totalmente novo. Da mesma forma, o significado do exilio como uma total
alienacdo da terra, ndo se trata de uma simples mudanga de endere¢o, mas de um
despir-se de seu proprio eu, uma vez que “(...) a pessoa humana é néo apenas livre,
mas também historica”.>%’

A concepgdo biblica da unidade do ser humano se revela de maneira
significativa na estrutura semantica. Quando duas pessoas se amam e se entregam
corporalmente, esta unido € denominada como “conhecer”, distante da mera
objetificacdo idolatrica reduzida ao encontro fisico. O corpo ndo € um mero
instrumento de comunicagdo, mas é em si mMesmo a comunicacdo, uma
manifestacdo sublime e, a0 mesmo tempo, dolorosa. Dessa forma, compreende-se
a profunda perplexidade do hebreu diante da transitoriedade do corpo e da

inevitabilidade da morte, que impde um limite absoluto a sua compreensdo

505 CONC. DE VIENA, 1312: DS 902.
506 METZ, J. B., Caro Cardo Salutis, p. 22.
S0 SALZMAN, T. A.; LOWLER, M. G., A pessoa sexual, p. 141.
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intelectual. A constante negatividade da experiéncia do limite (Grenzerfahrung)>®
0 remete a verdade da indisponibilidade do seu ser na totalidade.

O Autor trata dessa realidade da precariedade e impoténcia humana na obra
Armut im Geiste - pobreza em espirito - alertando que nessa condicao o ser humano
se abre para a palavra de salvacdo de Jesus, especialmente em sua ressurreicdo da
carne. A ressurreicao € a resposta de Deus diante da morte, um mistério que escapa
aos sabios e doutores, é revelada aos pequeninos e humildes (Mt 11,25). E
importante ressaltar que essa verdade de Deus confunde os soberbos que confiam
em suas proprias respostas filosoficas e mitoldgicas. A verdadeira resposta se
encontra na palavra historica e gratuita de Deus, que se apresenta como um caminho
aberto para todos aqueles que renunciam a sua arrogancia e se aventuram no
caminho da fé.>%®

A teologia de Metz, portanto, oferece uma perspectiva significativa sobre a
importancia do corpo. Nela, o corpo ndo € um meio pelo qual a alma busca alcangar
0 céu; assim, ndo é possivel estabelecer uma distin¢do precisa entre um corpo
destinado & transitoriedade e uma alma a eternidade. Pelo contrério, o corpo deixa
sua marca no amor e na fé, sendo o lugar onde reside nossa individualidade,
conforme consta no ensinamento de Tomas de Aquino: a vida corpdrea € o0 Unico
material com o qual se pode construir nosso céu.*'® O locus christianus valoriza o
corpo e a terra como nenhum outro,*! ao reconhecer que ndo existe maior
realizacdo do que transformar da terra em uma forga da liberdade, mesmo diante da
dor, das lagrimas e das lutas. Estando a esperanca humana alicercada naquele que
demonstrou total obediéncia e radicalidade ao projeto de amor de Deus, pela sua
liberdade terrena, ferido de morte pelo Reino. Desse modo Cristo abriu 0 céu sem
trair a terra, 0 mundo criado por Deus.

A mazela de nosso tempo, segundo J. B. Metz, estd em desconsiderar o evento
Cristo. Existe um desejo do ser humano de esquecer a vinda de Deus ao mundo por
Ele criado.®? O Autor recorda que durante a atmosfera contemplativa do Natal,
muitas vezes se evita questionamentos profundos e inadvertidamente se esconde o

mistério divino da experiéncia diaria. No entanto, é essencial compreender que,

508 METZ, J. B., Caro Cardo Salutis, p. 13.

59 METZ, J. B., Caro Cardo Salutis, p. 14.

510 METZ, J. B., Caro Cardo Salutis, p. 32.

SILLIBANIO, J. B., Teologia da Revelacdo a partir da modernidade, p. 254.
12 METZ, J. B., Avvento Natale, p. 10.
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assim como a Ressurreicdo, o evento histdrico da encarnacdo também é
fundamental para a fé crista. Deus entrou de forma radical no fluxo da histdria,
portanto o cristdo deve reconhecer que Deus esta presente em seu préprio
passado.>t®

O agir do mistério de Deus no tempo ocorre em toda amplitude e
profundidade da existéncia histérica da humanidade. Faz-se necessario olhar para
0 “espelho” da propria experiéncia e meditar nas atividades que comp8em a histéria
humana. Teologia e antropologia ndo se sustentam em oposi¢do. Para Metz, Deus
e individuo se explicam na extrema unidade da humanidade divina de Jesus Cristo.
Mas para o ser humano é constante o apelo ao esquecimento da existéncia historica
de Deus. Facilmente a histdria passa a ser compreendida como mito e a fé torna-se
gnose. Render-se sensivel ao mistério divino é estar acessivel a concreta
experiéncia historica do ser humano.>**

O agir do mistério de Deus no tempo desenrola-se em todas as dimensdes e
profundidades da existéncia histérica da humanidade. E crucial contemplar o
reflexo prépria experiéncia e refletir sobre as atividades que compdem a historia
humana. A teologia e a antropologia ndo se opdem, mas, segundo Metz, Deus e 0
individuo se revelam na profunda unidade divina de Jesus Cristo. Contudo, €
constante a tentacdo do individuo de esquecer a presenca historica de Deus,
frequentemente interpretada como mito que converte a fé em mera gnose.
Recepcionar com sensibilidade o mistério divino implica na exposi¢do concreta e
histdrica da experiéncia em Jesus Cristo.

O ser humano é essencialmente um ser histérico, em constante processo de
superacao. O olhar para o futuro ndo permite fixar-se na seguranca do presente. A
incerteza do caminho “obscuro e inacessivel” leva o individuo a desejar a falsa
estabilidade baseada em previsibilidade e controle sobre o préprio futuro. No
entanto, o grande mito do século XXI € a busca do ser humano buscar por um futuro
desprovido do advento de Deus. Em direta oposicdo estd a funcdo da Igreja de
anunciar a radical fraternidade entre os seres humanos, “(...) a mensagem que

jamais pode verter totalmente na pratica: uma utopia de Jesus Cristo no Reino”.5%°

513 METZ, J. B., Dio e i mali di questo mondo, p. 17-24.
514 METZ, J. B., Avvento Natale, p. 11.
%15 BOFF, L., Séo Francisco de Assis, p. 227.
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Metz recorda que a fé cristd cré que Deus se manifesta por meio da
humanidade. Ele € o Emanuel, Deus que irrompe em nos, que constantemente
“nasce” de novo como mistério da fé. No Natal, recorda-se propriamente esta
verdade, na qual Deus renova as nossas vidas na espera e na realizacéo do clamor
“Maranatha, vem Senhor Jesus” (Ap 22,20).°1°

A fé cristd se fundamenta na rememoracdo de Cristo, recordacdo do seu
nascimento. No entanto, Metz ressalta a distingéo crucial entre a simples recordagéo
e a memoria auténtica. Essa memoria ndo pode ser reduzida a uma mera evocagao
nostalgica de um tempo remoto que proporciona conforto emocional. A memdria
da fé em Cristo nos expde a um risco continuo! Trata-se de uma “memoria
subversiva” que impede o cristdo se aliene da dolorosa realidade do mundo.

A recordagdo natalina muitas vezes sofre uma “decadéncia” ao reduzir seu
conteudo e dissociar o nascimento de Jesus de seu compromisso integral com o
Reino do Pai. A memdria da encarnacdo nao pode separar o nascimento de Jesus de
sua trajetoria de vida. A esséncia do ministério de Jesus é a proclamacao do Reino,
o Deus revelado,®'’ que tem a poténcia de libertar o individuo. A vida de Jesus
estava centrada no servigo ao proximo; consequentemente, 0 amor cristdo esta
intrinsecamente ligado a compaixao e a capacidade de compartilhar o sofrimento
alheio. No entanto, esse amor traz consigo um risco, pois a memdria de Jesus se
torna perigosa ao impelir o cristdo a se langar no futuro imprevisivel da luta
historica em prol dos valores da liberdade, da justica e da paz.

A dimensdo escatoldgica esta presente na liturgia do Advento, onde se
recorda o nascimento de Jesus e 0 Reino de Deus. As visOes escatoldgicas e
pneumatoldgica,®® por vezes, também negligenciadas, relembra a divindade de
Jesus Cristo e a liberdade do seu Reino, que s6 podem ser interpretadas dentro de
nossas condicdes historicas, sociais e psicologicas. A memoria natalina € memoria
escatoldgica perigosamente libertadora, pois ndo oculta as verdadeiras condigdes

da realidade humana. Ela nos liberta da ilusdo de habitar fantasiosamente fora do

516 METZ, J. B., Avvento Natale, p. 16.

517 Jesus Cristo como Palavra inédita. Recorda Libanio: “A relagio entre revelagéo e experiéncia é
visceral. A pretensdo da revelacdo cristd é ser sentido e acabamento da existéncia humana. A
revelacdo cristd manifesta possibilidades da existéncia, que sem ela nunca seriam percebidas, hem
realizadas. Portanto essa virada antropocéntrica suprassumo uma dimensdo biblica da revelacéo. Tal
processo, porém, ndo é assim tao tranquilo. Pois a teologia corre o risco de esquecer de Deus.”
LIBANIO, J. B., Teologia da Revelacgdo a partir da modernidade, p. 254.

518 SANTANA, L. F. R,, Liturgia no Espirito, p. 76.
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mundo e do tempo, ou seja, viver no delirio helénico do tempo ilimitado. A
manifestacdo divina, desde o Antigo Testamento até o Novo Testamento, como
abordada por Hans Jonas na obra: La gnoses y el espirito de la antigliidad tardia:
de la mitologia a la filosofia mistica, revela que Deus se manifesta na realidade sem
adiamentos e antecipacdes. Portanto, o preceito biblico contém uma profunda
mensagem sobre o tempo: “Este advento de Deus, que ndo pode ser extrapolado
nem antecipado, constitui o ‘estrato originario da percepcdo imaginativa da
realidade’ do pensamento tardo-judeu e neotestamntario”.>*°

A problemética ideia contemporéanea de “tempo sem fim”, isto €, a concepgéo
de que o tempo consiste em um futuro de continuas superagdes do passado, esta
relacionada com os mitos gregos do eterno retorno e demanda o esquecimento para
alcancar essa suposta progressdo. O tempo ndo é considerado ilimitado nos relatos
biblicos, onde se observa a estreita relagdo a dimensdo temporal. O cristianismo,
essencialmente temporal, € estruturado pela memoria e apresenta Deus como
Redentor, vinculado ao fim dos tempos vindouros. Tal pressuposto constitui um
dos fundamentos na teologia de J. B. Metz. Conforme recorda o Autor, 0
cristianismo foi gradualmente convertido em teologia sistematizada, processo no
qual se perdeu parte da sensibilidade diante do sofrimento. Contribuiu para isso a
influéncia da racionalidade helénica, uma vez que 0s gregos ndo concebiam a
limitacdo temporal e histérica. Nesse contexto, a helenizacdo também conduziu a
um distanciamento em relacdo a percepcdo do tempo biblico no préprio &mbito
cristdo. Dessa forma, foi subestimada a inquietacé@o acerca da limitacdao temporal e
da relagdo soteriol6gica®?® entre Deus e o tempo limitado, questdo de fundamental
relevancia na teodiceia cristd primitiva: “Estando ele sentado no monte das
Oliveiras, os discipulos foram pedir-lhe, em particular ‘Dize-nos quando vai ser
isso, qual o sinal da tua vinda e do fim desta época’” (Mt 24,3).

A auséncia da concepc¢ao do limite do tempo também se reflete no contexto
cultural europeu, o qual serviu de base para a concep¢do de mundo na era
moderna.>?! Nessa secularizagdo do mundo, a critica a religido, incluindo os seus
aspectos metafisicos, como o tempo limitado, tornou-se prevalente, resultando na

supressdo da dialética entre “memoria e esquecimento” N0 pensamento europeu.

519 JONAS, H., La gnosis y el espiritu, p. 12. (nossa traducéo)
520 LIBANIO, J. B., Teologia da Revelagdo a partir da modernidade, p. 296.
21 METZ, J. B., Por una cultura de la memoria, p. 56.
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Dessa forma, o modo de compreender o tempo passou por significativas
transformacdes. O chamado “novo homem™ € caracterizado por um “andarilho”,
desprovido de metas, uma vez que o tempo ja ndo determina o propdsito. Nessa
perspectiva, a experiéncia ilimitada acompanha o tempo ilimitado. O “novo
homem” transforma as situa¢@es angustiantes do sofrimento em novas experiéncias,
resultando em uma sobreposi¢ao que coloca as afligdes do mundo no esquecimento,
na amnesia cultural.

Para Metz, o conceito de tempo ilimitado é a mitificacdo moderna do “eterno
retorno de si mesmo”, oriundo do pensamento grego. Este tempo, desatado de
objetivo, subtrai um fim do préprio ser humano. O “novo homem” ndo possui um
“apocalipse”, ele ndo caminha para lugar algum, estd em um espago vazio, vive sem
um proposito por causa da sua insensibilidade as circunstancias desconfortaveis da
realidade.

A concepcdo atual do tempo ilimitado mitico se distancia da mensagem
biblica. O povo de Israel demonstrou uma forte resisténcia em recorrer ao mito para
enfrentar a realidade. Para eles, os clamores fazem parte da vida e Deus 0s escuta.
O Deus de Israel é o Deus salvador, ndo vinculado a uma ideia ultramundana ou
com tempo sem fim. E possivel clarificar este raciocinio no relato biblico na
convocacdo de Abrado para deixar sua terra e sua obediéncia faz com que caminhe.
Da mesma forma, o povo de Israel peregrina no éxodo, e a realidade da vida ndo
esta inseparavel de Deus. Nesse panorama narrativo, os sofrimentos sdo expressos
em clamores, como vemos no grito de J6 em busca de uma libertacdo, ele dirige a
pergunta, pelo fim da sua catastrofe pessoal, ao proprio Deus. Essa nocao de Deus
presente perdura nos escritos do Novo Testamento. A expectativa iminente que
permeia o inicio do pensamento cristéo e a cristologia paulina estdo fundamentadas
no conceito do limite do tempo.

No entanto, isso ndo implica em desvalorizar o presente; ao contrario, o
presente deve ser vivido considerando com uma consciéncia orientada para o futuro
escatoldgico. Quando o cristianismo confronta a doutrina apocaliptica do tempo
com fim, ele se defronta com seus medos mais profundos,®?? aqueles que podem
paralisar e que devem ser enfrentados para que ocorra um processo de superagao.

O medo imediato do término da vida tem assombrado a humanidade desde os

522 ESTRADA, J. A., Imagens de Deus, p. 135.
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primardios, e atualmente esse medo se deslocou para as catastrofes. O maior temor

da humanidade hoje no ¢ a aniquilagdo do planeta,>?®

mas sim a possibilidade de
ndo haver um fim Gltimo, de a morte ndo ter qualquer significado além do término
individual. Essa apreensdo destrdi toda a esperanga do individuo que busca, nas
experiéncias ilimitadas, superar o pavor de uma vida desprovida de sentido, um
sofrimento sem proposito. Essa melancolia dos dias atuais € entorpecida pela
pretensdo cientifico-tecnolégica de encontrar solucbes para todas as dificuldades
no mundo.

Na verdade, quando Nietzsche proclama a morte de Deus ao defender a
capacidade de esquecimento como fundamento da felicidade, o que esta em questéo
¢ a dimensao do tempo limitado. A mensagem que o filésofo deseja transmitir sobre
amorte de Deus diz respeito ao império do tempo, a inexoravel soberania do tempo.
O tempo, nesse contexto, € o mais imortal dos deuses. O tempo sem final, e sem
comeco, ndo conhece limites, e nenhuma estrutura politica pode rivalizar com
tempo ilimitado. A busca pela compreenséo de Deus, ou pela sua justificacio,>?* foi
substituida pelo enigma tempo indefinido.

Né&o somente a filosofia, mas a teologia também se depara com essa quest&o:
0 tempo estaria no lugar de Deus? Segundo Metz, a chave para esclarecer essa
situacdo esta na compreensdo da relacdo entre Deus e 0 tempo, a luz da tradicéo
apocaliptica.>®

O tempo e a apocaliptica ocupam um lugar de destaque no pensamento de
Metz, especialmente devido a percep¢do de que a teologia atual ndo avangou além

de uma escatologia superficial, que privilegiava um viés idealista alinhado aos

523 BOFF, L., Ethos mundial, p. 40.

524 No tema “justificacdo de Deus”, Metz afirma: “Al contrario de lo que dan a entender el concepto
y su propia historia, en esta recuperacion del tema de la teodicea por parte de la teologia, no se trata
de que la teologia intente llevar a cabo, con retraso y cierta obstinacion, una ‘justificacién de Dios’
a la vista del mal, el sufrimiento y la maldad en el mundo. Mas bien se trata y, por cierto, de forma
exclusiva— de la pregunta acerca de cémo se debe hablar de Dios a la vista de la inescrutable historia
de sufrimiento del mundo, de ‘su” mundo. A mi juicio, esta pregunta es la pregunta de la teologia;
no puede ser eliminada de ella ni respondida nunca de manera concluyente. Es la pregunta
escatolégica, la pregunta para la que la teologia no debe buscar tanto una respuesta que todo lo
reconcilie cuanto un lenguaje siempre nuevo que impida que sea olvidada. Esta pregunta elemental
de la teologia se revela al mismo tiempo como una pregunta elemental acerca del futuro del ser
humanao. El retorno del problema de la teodicea también se manifiesta para la teologia en forma de
nueva pregunta por una memoria redentora de cara al futuro del ser humano. Esta pregunta, que mas
adelante discutiré en relacién con el discurso de F. Nietzsche sobre la ‘muerte de Dios’, ha de ser
aclarada aqui por anticipado, por lo que a su relevancia humana se refiere, desde la perspectiva del
“después de Auschwitz”. Ciertamente, hace ya tiempo que Auschwitz desaparecié del horizonte de
recuerdos de mucha gente, también de muchos cristianos”. METZ, J. B., Memoria Passionis, p. 19.
25 METZ, J. B., Contra el mito de la eternidad del tiempo, p. 43.
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interesses da igreja burguesa.>?® A apocaliptica, em sua forma original, encontrava
espaco principalmente em grupos e seitas com poucas aspiracdes intelectuais ou
académicas. Nos tempos de incertezas atuais, termos apocalipticos sdo
frequentemente utilizados em discursos catastroficos, revestidos de metaforas®?’
fantasiosas. No entanto, essa perspectiva ndo é exclusiva de grupos teoldgicos
marginais, sendo até mesmo abordada na propria Teologia Sistematica como uma
escatologia existencialista ou idealista, associada a metaforas dramaticas de
aniquilacdo do planeta. A apocaliptica € frequentemente vista como uma
intervengdo do tempo universal esfera temporal individual, culminando em uma
catastrofe, gerando temos diante da ameaca de aniquilacdo do mundo. Tanto na
teologia quanto na filosofia, abordar o tema da apocaliptica é desafiador devido a
carga simbdlica e imagética que se enraizou no imaginario comum. Portanto, ao
analisar a apocaliptica judaica, € necessario levar em consideracdo inclusive os
dualismos provenientes do mundo persa, que influenciaram a visdo fatalista da
histéria. Por sua vez, a apocaliptica no contexto do cristianismo recebeu forte
influéncia de um tipo diferente de dualismo, ndo mais persa, mas 0 grego-
helenistico.>?

Importa ressaltar que a apocaliptica, como género literario, surgiu em um
contexto de perseguicao enfrentado pela comunidade judaica, o que fez com que as
tradicdes biblicas estivessem sempre abertas ao presente, sensiveis as mensagens
de seu tempo. Nesse sentido, a apocaliptica traz uma concepg¢do do tempo como
algo limitado. N&o se trata de um tempo estritamente histdrico que se desenrola no
cosmos, mas sim de uma temporalidade que permeia o proprio cosmos. Dessa
forma, Metz prop0e apresentar a apocaliptica como uma mensagem do tempo que
possui um desfecho. Ndo é simplesmente uma especulacdo desvinculada na
histéria, nem uma narrativa fatalista com a funcdo de aterrorizar. No contexto
apocaliptico, Deus é um mistério que sera revelado no seu tempo determinado. O
proprio significado do termo contribui para essa compreensdo, pois remete ao

conceito de “desvelamento”.

526 METZ, J. B., Chiesa e popolo ovvero il prezzo dell’ortodossia, p. 175-201.
527 RATZINGER, J., Dogma e antincio, p. 250.
528 METZ, J. B., Memoria passionis, p. 139-140.
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Esse desvelamento trara justica para as vitimas da amnésia cultural imposta

pelos vencedores,>?°

que ocultam o sofrimento do mundo. Segundo Metz, o
cristianismo deve se engajar na revelacdo da apocaliptica biblica, que traz a
memdria a histéria das vitimas. Nessa perspectiva, o Autor rejeita estratégia
proposta por Nietzsche, que se manifesta na busca por uma alegria efémera
fundamentada no esquecimento. O caminho cristdo busca a recuperacdo da
memoria e a confrontacdo corajosa com as injusticas e o sofrimento da realidade
humana.

Metz afirma que este importante tema perpassa todo o seu trabalho teoldgico.
O Autor alerta que a “apocaliptica biblica” tem sido suprimida do pensamento
teoldgico atual, ou abordada superficialmente em restritas metaforas de visdes
catastroficas. Essa marginalizagdo da apocaliptica é um dos motivos que contribui
para as dificuldades enfrentadas pelo cristianismo ela atualidade. O Autor questiona
se o distanciamento da teologia em relacdo a apocaliptica esta relacionado ao
“perigo” que acompanha seguimento de Jesus Cristo: “(...)o verdadeiro discipulo
deve estar preparado para enfrentar essa situacéo (...), o testemunho de numerosos
cristdos latinos-americanos manifesta essa dificuldade, (...)”.>° O “perigo” é uma
categoria essencial na vida e na mensagem de Jesus, e por sua vez, é o fundamento
do cristianismo. A mensagem neotestamentaria se encontra constantemente
permeada pelo perigo, representando uma ameaca direta ao sistema dominante. “Se
0 mundo vos odeia, sabei que, primeiro, me odiou a mim. Se fosseis do mundo, o
mundo amaria 0 que era seu; mas, porque nao sois do mundo, o0 mundo, por isso,
VoS odeia.” (Jo 15,18-19)

Somos atribulados por todos os lados, mas ndo esmagados; postos em extrema
dificuldade, mas ndo vencidos pelos impasses; perseguidos, mas ndo abandonados;
prostrados por terra, mas ndo aniquilados. Incessantemente e por toda parte trazemos
em nosso corpo a agonia de Jesus, a fim de que a vida de Jesus seja também
manifesta em nosso corpo (2Cor 4,8-10).

O pensamento atual se empenha em afastar o “perigo” do cotidiano, levando
a abracar com reservas o seguimento de Jesus. O “aspecto perigoso” € relegado a
periferia do pensamento teoldgico, resultando em um empobrecimento da esséncia

do cristianismo. De acordo com Metz, ha uma atrofia da teologia devido a essa

529 METZ, J. B., A fé em historia e sociedade, p. 132.
%30 GUTIERREZ, G., Beber em seu proprio pogo, p. 69.
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rejeicdo do “Cristo perigoso”, 0 que leva o cristianismo a se conformar com a
burguesia, consoante as suas palavras: “Rechagar o Cristo perigoso faz surgir um
cristianismo - falo com tristeza e ndo como denuncia - que parece um local religioso
para burgueses, uma religido isenta do perigo, mas também de uma consolacao
simulada” 5%

O cristianismo longe do perigo e da ameaca acaba por se distanciar das
vitimas que sofrem, tornando-se incapaz de consolar. No entanto, é possivel
considerar que as “Igrejas pobres” identificadas com Cristo>? e expostas ao perigo,
representam a alternativa a religido burguesa. Nestes lugares, o cristianismo vive as
imagens apocalipticas do perigo, enfrentando grandes dificuldades e evidenciando
a esperanca em Cristo. Essa praxis cristd enfrenta a crise revelando a esperanca do
Reino de Deus. Os textos da “apocaliptica biblica” falam do fim do tempo e da
historia, a interrup¢do do seu nucleo composto pelo “perigo” e pela noite escura da
angustia. Segundo a perspectiva biblica, o sofrimento, portanto, ndo pode ser
ignorado, pois faz parte da historia do ser humano.

A influéncia da “apocaliptica biblica” foi obscurecida por uma escatologia
tradicionalista que interpreta as calamidades da humanidade como irrelevantes
diante da imagem do Cristo triunfante.>®*® No entanto, as imagens apocalipticas
destacam a realidade da tristeza e da morte que a pessoa moderna tenta esconder.
Paradoxalmente, os anseios por felicidade se mostram permeados de tristeza e
sofrimento devido a sua resisténcia em abrir-se para o mistério: “(...) a rebelido das
imagens apocalipticas é contra a imagem de um ser humano carente de mistérios,
tdo0 incapaz de sentir-se afligido como de deixar-se consolar”.5**

Uma interpretacdo escatoldgica fundamentalista ndo aborda os textos e
imagens apocalipticas em sua dimensdo de memoria subversiva. Isso se deve, de
acordo com Metz, ao afastamento da teologia da reciprocidade desinteressada e a
sua alianca com os desejos da pessoa moderna de ocultar o sofrimento e a morte:
“Nao podemos nos consolar passando por cima da dor dos pais, com a felicidade
futura dos netos. Felicidade futura nunca recompensa a dor do passado!” (traducéo

nossa).>

581 METZ, J. B., Memoria passionis, p. 146. (nossa tradugéo)
532 BOFF, L., Paixo de Cristo, p. 87.

538 METZ, J. B., L'ortodossia oggi, p. 15-19.

534 METZ, J. B., Memoria passionis, p. 148. (nossa traducéo)
5% METZ, J. B., Dio dei vivi e dei morti, p. 28. (nossa tradugio)
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Uma hermenéutica que desconsidera a memoria subversiva e a realidade do
sofrimento existentes nas imagens biblicas da apocaliptica configura-se como uma
teologia biblica equivocada. Essa abordagem hermenéutica busca atenuar o impacto
provocativo do “escandalo” no discurso sobre Deus em nossas consciéncias.

Portanto, hermenéutica que buscar dividir o mundo em duas concepgdes,
utilizando o critério temporal, tem como objetivo distanciar a realidade atual
daquela contemporanea aos escritos biblicos, de forma que o cristianismo daquele
tempo torna-se “inadequado” para os dias de hoje. Por trds dessa tentativa esta a
nogédo de que o cristianismo ndo pertence a este mundo, tanto em termos historicos
como culturais, ou seja, 0 “mundo humano” é distinto do mundo vindouro pregado
pelo cristianismo. A influéncia da gnose dualista ainda se manifesta no pensamento
religioso, que busca “proteger” a mensagem cristd dos “constrangimentos” do
sofrimento humano. Para Hans Jonas e J. B. Metz,%* compreender historicamente
a gnose significa entender as bases fundacionais do cristianismo no combate na luta
contra a tendéncia de desvincular a salvacdo anunciada da historia, resultando em
sua separacdo da politica.

Desde a fundagéo do cristianismo existe um embate contra a gnose, centrado
na preservacdo da historicidade da salvacdo. N&o se pode aceitar um discurso que
desvincula a salvacéo da histdria, pois isso também afasta a dimenséo politica. Essa
concepcao esté totalmente dissociada da apocaliptica biblica, que sempre despertou
a preocupacido com o sofrimento alheio e com a morte.>%

A morte, presente na mensagem apocaliptica, ndo se limita ao individuo, mas
a morte do outro. Assim, os temas de ressurreicdo dos mortos e do juizo final séo
caracteristicas dessa mensagem que busca fazer memoria do sofrimento alheio.>®
Lembremos a provocativa pergunta de Emmanuel Levinas sobre a vitoria da
morte.>*

Conforme Metz, a mensagem de ressurreicdo universal dos mortos ndo se
concentra apenas na experiéncia individual da mortalidade, mas evidencia a
salvacdo dos inocentes que sofrem injustamente. Essa mensagem busca a justica

para as vitimas e para aqueles que foram derrotados. A esperanca das tradicdes

5% METZ, J. B., Memoria passionis, p. 150.

537 NOCKE, F. J., Escatologia, p. 339-362.

538 METZ, J. B., Tempo senza un finale? p. 166-176.
3% BOURETZ, P., Testemunhas do futuro, p. 1.077.
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apocalipticas esta fixada na ressurreicdo dos mortos como expressao da justica
universal de Deus, que ndo deixa o grito daquele que sofre sem resposta, nem
mesmo o sofrimento do passado. Esse anuncio apocaliptico impede que o
esquecimento abafe as injusticas e os sofrimentos da humanidade. E olhando para
Jesus, o crucificado e ressuscitado, que esperamos no despertar dos mortos. E este
mistério da nossa esperanca que parece particularmente distante do nosso universo
de vida de hoje.

Deste modo, o Autor propde uma estratégia baseada na mensagem
apocaliptica para que os clamores daqueles que sofrem ndo sejam silenciados pelas

sombras do esquecimento:

e Inicialmente, é imperativo que o cristianismo atribua valor a mensagem
apocaliptica que aborda o sofrimento humano, por meio da pratica da memodria:
uma cultura que se recorda daqueles que sofrem. Permitir o esquecimento é
permanecer surdo ao clamor das vitimas;

¢ O segundo aspecto aborda a rejeicdo de uma politica pragmatica, baseada
em uma suposta liberdade democréatica, que, na realidade, busca ocultar o
sofrimento dos mais vulneraveis em prol dos vencedores. A mensagem apocaliptica
é contraria a esta concepgéo politica da sociedade;

e Por fim, destaca-se a urgéncia de promover o dialogo entre as principais
religides do mundo, uma vez que todas compartilham a dimensdo mistica do
sofrimento como ponto comum.

Assim, o tema do tempo revela-se de extrema importancia para o pensamento
teoldgico, ndo podendo ser jamais negligenciado, por conta do risco de promover
uma teologia que n&o considera a memoria historica e o sofrimento humano,>* por
consequéncia desconsidera o sofrimento de Cristo.

Segundo Metz, do ponto de vista dos vencedores, ha uma preferéncia deixar
o sofrimento da humanidade no passado distante. No entanto, essa concepcéo
apresenta varias limitagbes, uma vez que a ideia de um “tempo sem fim” ndo é
compativel com uma reflexdo sobre Deus. Trata-se de uma espécie de agnosticismo

que nédo abre espaco para a tradigdo, substituindo-a por um historicismo em que o

%40 METZ, J. B., Teologia come biografia, p. 76-87.
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passado é visto como algo a ser constantemente superado; os eventos de ontem séo

considerados obsoletos e devem ser substituidos indefinidamente.

Para mim, tudo isso é sintoma do grande cansaco da histdria que se manifesta na
Modernidade tardia, ou Transmodernidade, uma resignacdo provocada pela
experiéncia de um tempo, de certo modo atemporal, uma resignagéo que, entretanto,
esta nos fundamentos espirituais da vida social.>*

O mundo atual, de acordo com Metz, reflete fortemente a influéncia
nietzscheana, na qual o tempo é concebido como livre sem comeco ou fim, devido
a “morte de Deus”.>*? Nesse contexto, o individuo busca uma liberdade aparente,
desprovida das angustias que o afligiam anteriormente. No entanto, surge a questao:
para qual futuro esse “novo homem” esta se dirigindo? Segundo o Autor, a resposta
do Autor a esse dilema reside no esquecimento da mensagem apocaliptica biblica,
indicando assim que a memoria subversiva da paixao de Jesus foi de alguma forma
reprimida.>*

Dentro do contexto da crise religiosa, o ser humano se mostra insensivel ao
tempo, se apoiando no mundo tecnoldgico e acumulando informacGes. Porém falha
em acessar sua memoria de forma significativa. Sua historia ndo é considerada
como algo vital, resultando em uma indiferenca dos vencedores em relagcdo aos
vencidos. Quando falta a concepgdo biblica do tempo limitado, a religido e a historia
perdem seu significado. Ao contrario, a busca pelo tempo ilimitado tem como

objetivo superar o préprio Deus e ultrapassar a memoria passionis:

Se na modernidade parecia que tudo apontava para um mundo sem Deus e sem
perspectiva de religiosidade, na pés-modernidade ocorre uma volta ao transcendente.
H4 uma ansia cada vez maior de préticas religiosas. Uma busca incessante pelo
Sagrado, sem que isso se tenha que escutar autoridades ou tedlogos. Trata-se da
busca por algo que atinja o coracdo humano e que o faca sentir-se querido e amado.>**

J. B. Metz adverte para a necessidade de uma mudanca hermenéutica
teoldgica.>*® As comunidades cristés enfrentaram a complexidade da concepgéo do

tempo desde o inicio deparando-se com a problematica da “destemporaliza¢do” e 0

%1 METZ, J. B., Memoria passionis, p. 136. (nossa tradugo)
%2 METZ, J. B., La teologia e la fine del moderno, p. 38-47.
53 METZ, J. B., Memoria passionis, p. 145.

%44 BINGEMER, M. C., O mistério e o mundo, p. 19.

%45 SOBRINO, J., A fé em Jesus Cristo, p. 56.
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impasse da parusia. A questdo do tempo entrou em crise e a gnose emergiu como
uma alternativa para soluciona-la. No entanto, a teologia ndo pode abandonar a
heranca biblica e sua compreensdo do tempo finito. Para Metz, a tendéncia de se
desvincular do tempo esté relacionada a dificuldade de lidar com a espera iminente
e a doutrina da parusia, resultando em sua eliminacdo ou por estratégias
hermenéuticas atemporais.>*®

O Autor retorna com o exemplo de Marcio, na Asia Menor, que utilizava o
dualismo entre o Deus criador e do Deus redentor®*’ para apaziguar a decepgio com
a espera iminente da parusia e a da teodiceia. A ideia marcionita relativizava o
tempo e a historia, separando-os da expectativa da parusia. Da mesma forma, a
questdo da teodiceia era adormecida pelo dualismo gndstico. Embora a igreja
primitiva tenha rejeitado a visdo de Marcido em favor de Irineu, o perigo da
destemporalizacdo ainda persiste no cristianismo, conturbando o discurso
escatoldgico e separando do tempo da salvacdo do tempo do mundo, contradizendo
assim a historia divina testemunhada biblicamente.>*

Metz enfatiza que o pensamento teoldgico deve estar enraizado na memoria
e na narracao para ser fiel & heranca biblica e & percep¢do do mundo no horizonte
do tempo limitado. Essa concepg¢do possui uma racionalidade teoldgica mais solida
quando se trata do discurso sobre Deus. O fim dos tempos é celebrado como um
momento de esperanca, onde se recupera a capacidade de esperar, como € expresso
no culto eucaristico: “Todas as vezes, pois, que comeis desse pdo e bebeis desse

calice, anunciais a morte do Senhor até que ele venha”. (1Cor 11,26)

4.3
Responsabilidade no sofrimento: o cristianismo e a Shoa

Graves eventos destrutivos requerem mais do que algumas geracbes para
serem plenamente compreendidos, pois suas consequéncias deixam profundas
cicatrizes na consciéncia e na sociedade. J. B. Metz, como parte da geracdo de
alema que testemunhou esses terriveis resultados da Segunda Guerra Mundial, foi
profundamente impactado pelas atrocidades desse conflito, em particular a “solugao

final” e Auschwitz. Como mencionado anteriormente, essas catastrofes provocaram

546 NOCKE, F-J., Escatologia, p. 348-350.
%47 METZ, J. B., Memoria passionis, p. 152.
%48 METZ, J. B., Memoria passionis, p. 152.
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uma transformacdo significativa na teologia do Autor. Tais tragédias também
alteraram profundamente a sociedade ocidental como um todo, um tema
amplamente abordado por diversos autores, entre eles Hans Jonas®® e Elie
Wiesel 550

Metz alerta para a apatia do discurso cristdo diante da Sho4, e busca organizar
seu pensamento teoldgico no exame da responsabilidade da religido e da histéria
frente ao sofrimento humano. Ele questiona se é possivel pensar teologicamente
sem levar em consideracdo esta catastrofe e, do mesmo modo que H. Jonas, busca
nas fontes judaicas a esperanca de reencontrar um conceito de Deus pos-Auschwitz.
Essa pergunta inquietante é apresentada ao cristianismo como uma reflexdo sobre
o lugar que a histéria do sofrimento humano ocupa no pensamento teolégico. Para
Metz, Auschwitz é incomparavel: “Auschwitz significou para mim uma angustia
maior que todas as outras, uma consternacdo que esvazia todos os discursos sobre
Deus que prescindam destas situagdes”.>!

Portanto, o impacto profundo da Shod e a necessidade de enfrentar o
sofrimento humano sdo questdes centrais na busca da memdria do sofrimento,
conforme defende M. Buber.>*? De igual importancia, a responsabilidade ética da
religido diante de tais eventos, nas palavras de Levinas: “(...) arelacdo com o divino
atravessa a relagio com os homens e coincide com a justica social”.>®

Posicionar o sofrimento do individuo a margem do pensamento teoldgico,
segundo o Autor, reflete uma mudanca na mentalidade espiritual de nosso tempo,
caracterizada pela amnésia cultural e pela caréncia por alteridade, conforme a
concepgdo de Levinas.>* Essa amnésia se manifesta como uma insensibilidade
coletiva em relagdo a dor, uma falta de memdria ao sofrimento humano. Metz opta
pelo discurso direto para apontar as dificuldades que o cristianismo e a teologia
enfrentam ao lidar com o legado de Auschwitz.

Em sua obra, cujo titulo original é Jenseits biirgerlicher Religion. Reden tber

die Zukunft des Christentums - Para além de uma religido burguesa: sobre futuro do

549 JONAS, H., O principio responsabilidade, p. 125.

%50 O importante didlogo com Metz frutificou na obra “Hope Against Hope: Johann Baptist Metz and Eli
Wiesel Speak Out on the Holocaust” (SCHUSTER, E.; BOSCHERT-KIMMIG, R., New Jersey: Paulist
Press, 1999), Wiesel afirmava que uma reflexao cristd séria tem consciéncia que em Auschwitz quem
morreu foi o cristianismo. BROWN, R. Elie Wiesel. Zeuge fir die Menschheit, p. 14.

%1 METZ, J. B., Sul Concetto della nuova Teologia Politica, p. 163. (nossa tradugéo)

%52 BUBER, M. Le Judaisme et les juifs, p. 9.

553 LEVINAS, E., Difficile liberté, p. 33. (nossa tradugio)

%54 LEVINAS, E., Totalité et infinie, p. 1067.
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cristianismo, publicada em 1984 no Brasil, Metz aborda de forma contundente o
desafio que Auschwitz representa para o pensamento teoldgico. Ele confronta a
religido burguesa®™® e busca uma reflexdo profunda sobre o significado dessas
experiéncias extremas de sofrimento e horror. Metz afirma que ndo é possivel
manter uma teologia alheia a essas realidades perturbadoras e propde uma
abordagem que leve em conta o impacto da Shoa na compreensao do ser humano,
de Deus e da fé cristd. Metz concorda com Adorno quando diz que o cristianismo
ndo pode superar a ferida provocada por Auschwitz sozinho, deve reconhecer sua
“derrota” com a autoridade dos sofredores.>*®

O Autor enfatiza que a teologia deve enfrentar o desfio de Auschwitz e lidar
com a questdo do sofrimento humano de forma ética e responsavel. Ele rejeita
qualquer forma de teologia que ignore ou minimize as experiéncias de dor e
injustica, e defende a importancia de trazer a tona a memoria do sofrimento para

confrontar o discurso teologico.

Infelizmente existe um cristianismo da fé apenas professada, um cristianismo-super-
estrutura em funcdo de nossos préprios interesses, um cristianismo como religido
burguesa: um cristianismo que ndo segue Cristo, mas acredita no seguimento de
Cristo e percorre seus proprios caminhos sob 0 manto do seguimento de Cristo, que
ele meramente professa, um cristianismo que ndo se compadece dos sofrimentos
alheios, mas acredita na compaixao, e que sob 0 manto da compaixao meramente
acreditada, cultiva aquela apatia gracas a qual podemos continuar crendo e vivendo
imperturbavelmente, de costas voltadas para Auschwitz, e que - para retomar uma
palavra de Bonhoeffer - nos permitia cantar em gregoriano, sem necessidade de
levantar nossa voz, ao mesmo tempo, em favor dos judeus.>®’

Segundo Metz, a amnésia cultural que prevalece em nosso tempo tem sido
alimentada, em parte, pela prdpria teologia cristd quando se afasta dos principios
da tradigdo biblicas judaico-cristd, perdendo sua capacidade de refletir sobre a

situacdo atual, conforme recorda W. Benjamin: “escuta da tradicdo que ndo esteja

555 Nesse particular, J. B. Metz se refere particularmente ao diagnéstico da comunidade religioso
que faz parte, como tedlogo e padre percebe uma cristandade catdlica na Alemanha Ocidental. O
cristianismo da Republica Federal ¢ uma religido burguesa que encontra uma harmonia com os
valores sociais, mas sem futuro messianico. Ele afirma: “A religido messianica da Biblia tornou-se,
no Cristianismo de nossos dias, amplamente uma religido burguesa.” e alerta, “Nesta religido
burgesa, o futuro messianico se acha gravissimamente ameacado. E isto em primeira linha, ndo
porque se converte em pacificacdo e consolagdo, em 6pio para aqueles que nada tém e que sdo sem
futuro, mas porque serve para confirmar e fortalecer aqueles que ja teme e possuem, aquele que séo,
de qualquer maneira, ricos de perspectivas e de futuro neste mundo.” METZ, J. B., Para além de
uma religido burguesa, p. 7 e 8.

556 METZ, J. B., Para além de uma religido burguesa, p. 27.

%7 METZ, J. B., Para além de uma religido burguesa, p. 38.
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a reboque do passado, mas que medita o presente”.>*® A tradicdo teoldgica crista
muitas vezes demonstra uma preocupacdo em preservar o discurso sobre um “o
Deus perfeito”, relegando o sofrimento humano a um segundo plano. As feridas
abertas, os desastres e as catastrofes sdo frequentemente desvalorizados no discurso
teoldgico, como se ndo fossem dignos de reflexao.

Mesmo diante da Shoa, o sofrimento humano ndo ocupou o lugar central na
teologia cristd. A memoria de Auschwitz foi, em grande medida, esquecida ou
neglicenciada dentro do cristianismo: “(...) eu também percebi tarde, tarde demais,
da falta na teologia de uma reflexdo sobre Auschwitz”.>*® Esse esquecimento
remonta a historica separacdo entre cristianismo e a tradi¢do judaica. A distancia
reflete a visdo de Israel como uma promessa de salvagdo que teria sido ultrapassada
e substituida pelo cristianismo que, 0 “novo Israel” e verdadeiro povo de Deus.

Essa separacdo entre judaismo e cristianismo, “envolvido em um ar de
irreconcibilidade”,*® teve implicaces significativas na forma como o sofrimento
humano foi abordado na teologia crista. A énfase em uma salvacao exclusivamente
cristd muitas vezes levou ao esquecimento da dimensdo do sofrimento humano
compartilhado entre a tradicdes religiosas e a filosofia. Apds experimentar a
barbarie da Shoa, a memoria do sofrimento do povo judeu, foi relegada a um lugar
secundario ou ignorada completamente, ameacando diretamente a esperanca da
humanidade de encontrar refugio nos suportes tedricos religiosos e filosoficos,

conforme resumiu Adorno:

A Unica filosofia cuja responsabilidade em face da desesperanca se poderia assumir
seria a tentativa de considerar todas as coisas tais como elas se apresentariam do
ponto de vista da redengdo. Cumpriria estabelecer perspectivas nas quais 0 mundo
seja deslocado, estranho, revelando suas fissuras e suas gretas, tal como, indigente e
deformado, ele aparecera um dia a luz messianica.>s!

558 BENJAMIN, W., Paris, capitale du X1X siécle, p. 407. (nossa traducéo)

59 METZ, J. B.; WIELSEL, E., Dove si arrende la notte, p. 17. Percebemos que o Autor tem consciéncia
da responsabilidade de refletir teologicamente sobre a inércia da academia sobre o problema das
catastrofes de Auschwitz: “Ao tomar consciéncia da situacdo do ‘depois de Auschwitz’, me senti
provocado pelo problema de Deus em sua mais notavel, mais antiga e discutida versao, especificamente
o problema da teodiceia, e ndo no seu aspecto existencialista, mas, de certo modo, em seu viés politico:
falar de Deus como clamor pela salvagéo dos outros, dos que sofrem injustamente, das vitimas e dos
vencidos na nossa historia.” METZ, J. B., El clamor de la tierra, p. 9. (nossa traducéo)
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Metz chama a atencéo para a “inquietude escatologica’®? e pela importancia
de superar essa separacdo e recuperar a memoria compartilhada do sofrimento
humano. Ele propde que a teologia cristd reexamine sua relagdo com a tradigao
judaica e assuma a responsabilidade de enfrentar o horror da Sho4, e outros eventos
traumaticos da historia. Somente através deste reconhecimento € possivel
confrontar a amnésia cultural e teologica: “Para manter viva na memoria
Auschwitz, a Shoa, de tal modo que ndo se repita de modo nenhum entre nés, deve
haver uma sustentacdo da nossa consciéncia, ou seja, 0 que denomino uma ‘cultura
anamnética’” 5%

De fato, ao longo da historia, diante do antagonismo entre Jerusalém e Atenas,
0 cristianismo se afastou do judaismo, a0 mesmo tempo em que se aproximou do
mundo helénico: “O esquecimento da eternidade ou, em outros termos, (...) 0
afastamento das questBes primordiais, € 0 preco que o homem moderno teve de
pagar, desde 0 comeco, para chegar a soberania absoluta, para tornar-se senhor e
possessor da natureza, para dominar o acaso”.’®* Essa dindmica resultou em um
discurso cristdo que faz referéncia as tradi¢cdes da fé judaica, porém interpretadas
atraveés do filtro do espirito grego, aspecto verificado por M. Buber quando trata do
racionalismo alemao.

J. B. Metz, por sua vez, descreve esse fendbmeno como o “fracionamento do
espirito do cristianismo”,*® evidenciando a divisido que ocorreu no cristianismo
entre uma énfase nas ideias abstratas em detrimento da memoria historica.

Enquanto Heschel aborda o tema com as perguntas retdricas:

O problema j& ndo é como conciliar a Biblia com a viséo aristotélica do universo e
do homem, mas sim em se perguntar: qual é a visdo biblica do universo e da posicado
do homem nele? A que compreensdo de nds proprios nos conformariamos com o
modo de pensar biblico? O problema é: quais séo as Ultimas questdes da existéncia
as quais a religido consegue dar uma resposta? Quais sdo as ideias em que um homem
religioso acredita?6¢

Nesse contexto, o espirito grego exerceu uma forte influéncia, valorizando a

racionalidade e a subjetividade individual, enquanto o espirito judaico rejeitava o

%62 METZ, J. B., Memoria passionis, p. 21.

%63 METZ, J. B.; WIELSEL, E., Dove si arrende la notte, p. 18. (nossa tradugéo)
564 STRAUSS, L., De la tyrannie, p. 58. (nossa tradugio)
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mito e ndo escondia o sofrimento ao apresentar suas dores a um Deus escatoldgico,
que trazia cura e esperanca para as feridas. No Shema Israel, o povo israelita
apresenta sua especial sensibilidade a teodiceia permanecendo mudo diante dos
idealismos®®’ e optando por dirigir seus clamores a Deus, que responde: “Ouve, 0
Israel: lahweh nosso Deus € o Unico Tahweh!”. (Dt 6,4)

Por outro lado, a ado¢do do mito e do espirito grego no cristianismo
trouxeram consigo um afastamento do sofrimento humano e uma énfase excessiva
nas abstracOes teoldgicas. Esta inclinagdo ao paganismo, segundo Levinas, é fruto
do pensamento heideggeriano, especialmente no que se refere ao antropomorfismo
dos atributos de Deus nos termos de uma ética humana.®® Isso resultou em uma
gradual perda de sensibilidade para como os sofrimentos e a falta de conexao com
a realidade vivida pelo individuo. O fracionamento do espirito do cristianismo
enfraqueceu a capacidade de enfrentar o sofrimento humano de forma concreta e
de se relacionar com a memoria coletiva das experiéncias de dor. Hans Jonas reflete
sobre esse assunto depois de sofrer os horrores da guerra, critica a abstracdo da
filosofia de Heidegger, além de se preocupar com a capacidade de destrui¢do do ser
humano. Segundo Jonas, é urgente a necessidade de uma reconstrugdo dos
fundamentos da ética®®® e, no campo teoldgico, um reequilibrio das suas concepcdes
para recuperar a integridade do testemunho cristéo.

A tendéncia ao esquecimento histérico ndo encontra qualquer resisténcia na
ciéncia moderna, uma vez que nossa civilizagdo deposita sua confianga na suposta
capacidade ilimitada da tecnologia em armazenar informacdes e solucionar os
problemas. Essa mentalidade busca a cura de todas as feridas, porém, negligencia
a importancia da memoria coletiva. A cultura ocidental é prédiga na técnica, mas
carente da capacidade de valorizar a memoria®’® e da sensibilidade pelo sofrimento,
préprias do espirito judeu.

Metz acrescenta que a ciéncia atual, embora tenha contribuido para avangos
significativos, também colaborou para a destruicdo em massa dos judeus, “(...)
sombra da derrocada do racionalismo”.>"* A preocupagdo com a hegemonia da

técnica também esta presente na categoria de “principio responsabilidade” de Hans

%7 METZ, J. B., El clamor de la tierra, p. 11.

568 _LEVINAS, E. Difficile liberté, p. 325.
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Jonas, que discute a necessidade de reorganizar novas modalidades de
responsabilidades que sejam capazes de resistir ao niilismo. Além disso, Jonas
defende que a técnica sem controle ético tem contribuido para o enfraquecimento
da capacidade humana de recordar, destruindo a memdria das vitimas anénimas.>’
Diante do horror de Auschwitz, torna-se evidente que a ciéncia carece do espirito
anamnético, a cultura da memaria que capacita para a percep¢do e compreensao do
sofrimento da humanidade. Para combater o descontrole e manipulacg6es, a ciéncia
e a tecnologia devem estar aliadas a sabedoria que nasce da memoria histérica.

Segundo Levinas, a sociedade contemporanea, caracterizada como a
sociedade da informacéo e interconectada em redes, tem a capacidade de armazenar
uma imensa quantidade de conhecimento. No entanto, € importante ressaltar que
essa acumulacgéo de dados néo se traduz necessariamente em verdadeira recordagao.
Na realidade, essa busca incessante por informagdes e o constante fluxo de dados
podem funcionar como um mecanismo de entorpecimento diante do sofrimento
humano.>”

O esquecimento do sofrimento se manifesta de duas maneiras distintas. A
primeira estratégia € a destruicdo de todos os vestigios historicos que poderiam
fazer lembrar das atrocidades e do sofrimento vivenciado por determinados grupos
humanos. Um exemplo extremo disso foi a tentativa dos nazistas de apagar todas
as evidéncias dos horrores cometidos nas cAmaras de gas durante a Shoa. A segunda
estratégia é a busca por uma memoria “perfeita”, que pressupde uma superacao do
passado através de uma representacdo posterior. Nessa perspectiva, acredita-se que
a experiéncia passada possa ser superada e esquecida por meio de uma vivéncia

futura, nas palavras de Metz:

A linguagem cristd sobre Deus perdeu muito rapido sua sensibilidade pelo
sofrimento. Desde o inicio procurou se esquivar do problema inquietante da justica
para os que sofrem injustamente, transformando diretamente no problema sobre a
redencdo dos culpados.5"

Essas estratégias de esguecimento encontram eco na visdo profética de

Friedrich Nietzsche, que antecipou um mundo que valorizaria a experiéncia

572 LEVINAS, E., O principio responsabilidade, p. 109.
573 LEVINAS, E. Difficile liberté, p. 325.
574 METZ, J. B., El clamor de la tierra, p. 13. (nossa traducéo)
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ilimitada e cultivaria o esquecimento, em prol do desenvolvimento,®”® esse mundo
buscaria superar o passado se concentrando exclusivamente na busca por
experiéncias presentes e futuras, sem considerar as lices e, principalmente, o
sofrimento vivido ao longo da histdria. O pensamento de Hans Jonas concorda com
essa preocupacdo, apontando suas causas para 0 emanatismo gndstico e as
dualidades do ser humano e do mundo: “O homem e Deus s&o da mesma esséncia
e se opdbem em conjunto ao mundo; mas, nos fatos, eles estdo separados pelo
mundo, que é, conforme a maneira gnostica de encarar as coisas, agente de divisao
e de alienacio”.>"®

Ademais, conforme afirma Metz, esquecer o sofrimento ndo nos liberta dele,
mas nos afasta da realidade e das implicacBes éticas que o mesmo impde.>”” E
somente por meio do enfrentamento e da lembranca que se constroi a consciéncia
critica e empética, a acumulacdo de dados é uma forma de entorpecimento diante

do sofrimento.

No entanto, em meio a menor como em meio a maior felicidade é sempre uma coisa
que torna a felicidade o que ela é: o poder esquecer ou, dito de maneira mais erudita,
a faculdade de sentir a-historicamente durante a sua duragdo. Quem pode se instalar
no limiar do instante, esquecendo todo o passado, quem nao consegue firmar pé em
um ponto com uma divindade da vitdria sem vertigem e sem medo, nunca sabera o
que é felicidade, e ainda pior: nunca fara algo que torne os outros felizes.>"8

No campo filosofico, o valor que Nietzsche atribui ao esquecimento, como
algo benéfico e desejavel, estd em contraste direto com o ensinamento de Jesus
Cristo registrado nas Escrituras, que proclama a bem-aventuranga daqueles que
choram e né&o esquecem o sofrimento do outro “bem-aventurado os que choram”
(Mt 5,4). Nessa perspectiva cristd, a sensibilidade e a compaixdo diante do
sofrimento humano sdo virtudes a serem cultivadas, em oposicdo a ideia de
esquecer ou ignorar o sofrimento.>”

Enquanto Nietzsche defende o esquecimento como uma forma de buscar a
felicidade e se libertar das amarras do passado, Jesus enfatiza a importancia de
reconhecer, lamentar e agir diante do sofrimento do proximo. Essa abordagem

coloca em evidéncia a empatia, a solidariedade e o compromisso com a fé crista,

55 METZ, J. B., A fé em historia e sociedade, p. 200.
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em conformidade com a apocaliptica do cristianismo e sua énfase na justica divina
e no fim do sofrimento, que ndo é uma mera promessa de um futuro distante e
desconectado da realidade, mas aponta para a necessidade de enfrentar as injusticas
em um local e tempo determinados.

Metz, exemplifica essa realidade ao refletir sobre as consequéncias da
amnésia cultural na sociedade alema contemporanea, manifestando uma sensacéo
de perda diante desse cenario.>®® Ele observa o ceticismo dos jovens alemées e a
indiferenca generalizada em relacdo as questdes politicas. Nesse contexto, a
memoria do sofrimento alheio ocupa um espago reduzido na vida das pessoas, e
esse esquecimento tem tragico resultados: “(...) ontem Auschwitz, hoje Bosnia e
Ruanda, e amanha?”°8!

A referéncia aos horrores do passado, como Auschwitz, e os conflitos
recentes,®® como os ocorridos na América Central, Bdsnia, Ruanda, Ucrania,
Timor Leste e Siria, entre outros, apontam para a continuidade da violéncia e da
injustica no presente e para o perigo de novos episddios no futuro. Essa evocacao
serve como um alerta para a importancia de ndo esquecermos as tragédias passadas,
como sintetiza M. D. Semeraro: “Se a memdria de nossas cumplicidades for
perdida, fica mais dificil entender nossa vida, nossa experiéncia, nossa busca, nossa
luta e talvez, ainda mais profundamente, nosso sofrimento, como um possivel lugar
de revelacdo e de crescimento.”%®

Os reflexos de Auschwitz reverberam mesmo para aqueles que consideram
esse episddio ja superado pelo tempo. No ambito teoldgico, o questionamento
cristdo pos-Auschwitz ndo pode se restringir a indagacdo sobre onde estava Deus
diante dessa catastrofe, mas deve buscar responder onde, precisamente, estava o ser
humano. O colapso da confianga na humanidade se fez presente, ultrapassando
todos os limites da vergonha e da desilusdo. Podemos considerar a crise atual que

assola a sociedade como uma consequéncia direta dessa ruptura?
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como é uma preocupacéo da Igreja: “E expressio de caridade, também eclesial, o acompanhamento
pastoral dos migrantes. Ha milhdes de pessoas que por diferentes motivos estdo em constante
mobilidade. Na América Latina Caribe os emigrantes, deslocados e refugiados, sobretudo por causas
econdmicas, politica e de violéncia, constituem fato novo e dramatico.” DAp, p. 185.

%83 SEMERARO, M. D., Etty Hillesum, p. 35. (nossa tradugéo)
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Esse questionamento € atualizado pelo tedlogo Jon Sobrino, apontado para a
singularidade da catastrofe de Auschwitz e para as repeti¢cdes que ainda sucedem

por todo o planeta:

Voltemos a questdo a partir da cristologia. Existe na cristologia algo
metaparadigmatico? A resposta é um “sim” convicto, e o seu contetdo central é a
relacdo entre “Jesus e 0s pobres”, entre “Jesus e as vitimas”. Isto ja foi dito por
outros, embora seja por implicacdo, quando se perguntaram “como fazer teologia
depois Auschwitz”. E responderam que ndo é possivel fazer teologia depois de
Auschwitz. Auschwitz é, portanto, metaparadigmatico: ¢ uma forma poderosa de
recordar a relagdo essencial entre Deus e as vitimas. NOs criatura humanas, porém,
costumamos esquecer e somos capazes de desfigurar qualquer coisa. Podemos até
usar a recordacao de Auschwitz para dar a impressao de que, embora horrivel, é coisa
do passado; e podemos proclamar que no novo paradigma ja ndo precisam aparecer
0s Auschwitz recentes, 0s nossos. Auschwitz foi a vergonha ha meio século. A
América Central, a Bosnia, o Timor Leste e os Grandes Lagos, a morte de fome e,
agora, pela exclusdo de dezenas de milhdes de seres humanos continuam sendo a
vergonha da humanidade em nossos dias.>

A ideia de Metz de que a Shoa revelou a capacidade humana de infligir de
forma sistematica sofrimento e atrocidades contra seus semelhantes, &
compartilhada por Hans Jonas no livro L 'Immortalité et [ ’esprit moderne, publicado
1961. Essa ruptura com a confiangca na humanidade, somada a desiluséo diante da
inacdo e da cumplicidade de muitos, levanta questionamentos sobre a condicao
humana e da incapacidade de fundamentos éticos e morais de impedir o mal,

conforme defende Heschel:

O ser humano moderno estd gradualmente se arrependendo do turbamento
experimentado ao perceber que, intelectualmente, ele ndo tem mais o direito de
sonhar, nem tem o direito de chorar sobre seu desejo perdido, ao qual se tornou
indiferente. H& muito tempo, de fato, deixou de confiar na sua vontade de acreditar
ou mesmo na sua propria dor pela perda de tal desejo.5

A desintegracdo dos lagos comunitarios e a prevaléncia de interesses
individuais sdo sintomas da crise que a sociedade enfrenta. A memoria do
sofrimento em Auschwitz significa ostentar a desumanizacdo e a indiferenca. Nesse
sentido, a reflexdo teoldgica pds-Auschwitz ndo se limita a questBes teodricas ou

abstratas, mas exige engajamento ativo, além de assumir a responsabilidade diante

584 SOBRINO, J., A fé em Jesus Cristo, p. 17.
%85 HESCHEL, A., Dio alla ricerca dall’'uomo, p. 353. (nossa tradugéo)
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da violéncia para buscar tratar desta ferida profunda na consciéncia coletiva da

humanidade.

Nédo é somente o individuo que é atingido, mas toda a humanidade. Poucos
relacionam a Shoa com a atual crise da humanidade, a chamada perda de valores,
uma surdez crescente para 0s grandes problemas, que astutamente sdo minimizados
nesta crise de solidariedade. N&o estariam esta desilusdo e descrenca em oposicdo
ao proprio homem e sua moral?58

O poder significativo que a amnésia cultural exerce na religido cristd € um
fendmeno que ndo pode ser subestimado. O cristianismo encontra suas raizes no
monoteismo judaico e essa conexdo, que foi solidificada no tempo, encontra
respaldo na literatura biblica. A tradi¢do biblica tem seus olhos voltados para as
vitimas e para a memdria do sofrimento da humanidade, memaria subversiva, que
revela de forma contundente a angustia dessa recordacdo. A Escritura permanece
com uma chama perene na consciéncia coletiva, incansavel em nos lembrar do mal
causado pelo ser humano ao seu semelhante, tendo Auschwitz como exemplo
contemporaneo de construgdo da maldade humana: “Toda a existéncia do mundo
tem um apogeu antropocéntrico na mensagem biblica”.%®’

Metz ressalta a importancia crucial de incluir Auschwitz no discurso
teoldgico, pois reconhece que essa catastrofe representa um impacto inegavel que
impede qualquer tentativa de conceber Deus de maneira abstrata e distante da
realidade concreta do sofrimento humano, nas palavras de E. Levinas: “O proprio
Deus esta no exilio porque é aliado de quem perde”.%® Auschwitz ¢ um choque de
contingéncia que demanda uma abordagem sensivel e comprometida com a histéria

e as experiéncias de sofrimento.

Neste sentido, faz mais de trinta anos que propus a meus estudantes um critério ao
pensar teolégico que muitos de meus colegas, provavelmente até hoje, consideram
incompreensivel e até mesmo imprudente e provocativo. Consiste em que nao se
deve elaborar a teologia que permaneca, ou possa permanecer, indiferente a
Auschwitz. A racionalidade da teologia, representante e responsavel do comum e do
universal, deve sentir-se tocada, e inclusive forcada a revisdo, pelo singular e
contingente de uma catastrofe histérica.>®°

586 METZ, J. B., Sul concetto della nuova teologia politica, p. 169. (nossa tradugo)
%87 METZ, J. B., Teologia do mundo, p. 65.

588 | EVINAS, E., Die Spur des Anderen, p. 246. (nossa traducdo)

89 METZ, J. B., Memoria passionis, p. 54. (nossa tradug#o)
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Diante do foi dito, resta claro que o cristianismo enfrenta o desafio de
formular um discurso sobre Deus em um contexto pluralista, onde diferentes
religides e visdes de mundo coexistem. No entanto, uma terminologia abstrata e
distante do sofrimento ndo consegue responder as questdes do mundo
contemporaneo. A referéncia a Auschwitz vai além de uma simples localizacdo
histdrica, ela visa fornecer um ponto de partida para compreender a situacdo atual
do cristianismo e seu discurso sobre Deus.

E importante destacar que a inteng&o ndo é comparar Auschwitz com outras
catastrofes ou minimiza-las. Auschwitz deve ser compreendido dentro do seu
contexto histérico especifico, e nenhum outro evento do século XX possui a mesma
conotacdo. No entanto, ele representa “um sinal dos tempos” que nos exige uma
proximidade especial com as vitimas e assumir a responsabilidade pela dor do
outro. O Documento de Aparecida ressalta a necessidade do cristianismo pela

alteridade:

Cristo esta presente naqueles que d&o testemunho de luta pela justica, pela paz e pelo
bem comum, algumas vezes chegando a entregar a propria vida em todos os
acontecimentos da vida de nossos povos, gue nos convidam a procurar um mundo
mais justo e mais fraterno, em toda realidade humana, cujos limites as vezes causam
dor e nos agoniam.5%°

Causa perplexidade, na perspectiva do Autor,* o siléncio da teologia apds o
acontecimento de Auschwitz. Esta catastrofe deveria ser um chamado urgente para
o cristianismo colocar o sofrimento da humanidade como prioridade em seu
discurso sobre Deus, além de exigir uma revisao profunda em sua relacdo com o
povo judeu. A questdo de como haver uma teocideia diante de Auschwitz é um
desafio colocado por H. Jonas,*® ndo obstante ser absolutamente descartado por E.
Levinas.>® E imprescindivel reconhecer a importancia fundamental do povo hebreu
para o cristianismo, pois um cristdo ndo pode se definir separando sua histéria de

sua base judaica, tampouco se contrapondo a ela. Portanto, é necessaria uma revisao

590 DAp 119.

591 Metz relata que a sua mae afirmava que nunca soube de absolutamente nada do que havia ocorrido
com os judeus, ndo ouviu dizer de nenhum crime cometido polos nazistas. Esse relato familiar
compde sua reflexdo sobre as causa do siléncio na Alemanha sobre Auschwitz, no periodo que
sucedeu a guerra: “(...) minha mde me disse que ela também néo sabia e nem ouviu dizer nada sobre
0s crimes nazistas, (...)”. METZ, J. B., Dove si arrende la notte, p. 17. (nossa traducéao)
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teoldgica cuidadosa, que estabeleca uma nova compreensao da relacdo entre judeus
e cristdos, superando antigas estratégias de substituicao de Israel e reconhecendo a
vitalidade das tradi¢Ges judaicas em didlogo com o cristianismo.

Relembrando o que ja foi dito anteriormente, especialmente na dimenséo
soterioldgica da Shoa, é importante ressaltar que a conversao do cristianismo em

teologia sistematizada reforgou a intencdo de suplantar Israel:

O antissemitismo ndo existe somente como aspero racismo. Desta forma ndo aparece
mais na teologia. Entretanto, existe de forma mais refinada e sutil, ou seja, em
roupagem psicolégica ou metafisica. Foi desta forma que desde o inicio se apresenta
a tentacdo na teologia cristd. Estou me referindo sobretudo as nogbes e motivos
gnosticos.”%

O uso de categorias helénicas para organizar o pensamento teoldgico resultou
na formulac&o de dogmas cristoldgicos influenciados pela filosofia platonica.®® No
entanto, segundo Metz, o discurso sobre e Deus e Cristo ndo pode se apoiar em uma
metafisica®® da salvagdo desvinculada da hist6ria>®’. Pelo contrario deve ser
respaldar na categoria da memoria passionis, que é a rememoracdo do sofrimento
alheio. Essa perspectiva rejeita tentativas de salvagéo abstrata e distante da historia.

Segundo Martin Buber, o que esta em questdo € o resgate do sentido auténtico
do monoteismo, ameacado pelo esquecimento na dimensdo do Deus privado e das
investidas acomodadoras do paganismo moderno.>%

Nesse contexto, adota-se uma metafisica negativa®® que parte do pressuposto
do sofrimento, fazendo uma critica ao conceito moderno de razdo que valoriza a
amnésia cultural em detrimento do poder intelectual da memdria. Dentro da
dimensdo soterioldgica, a cristologia depois de Auschwitz busca ser comprometida
com a historia da fé e com o espirito de memaria judaico. Ela deve ter a convicgdo
do seu papel teoldgico-politico na trajetdria historica. Metz se esforca para destacar
o valor das tradicGes anamnéticas judaicas para a cristologia, partindo da pessoa de

Jesus Cristo, vere omo ludaeus, “um judeu”. Contraditoriamente, a cultural

%94 METZ, J. B.; WIELSEL, E., Dove si arrende la notte., p. 20. (nossa traducio)
%95 KESSLER, H. Cristologia, p. 294-322.

59 ESTRADA, J. A., Imagens de Deus, p. 278.

597 SOBRINO, J., A fé em Jesus Cristo, p. 34.

598 BUBER, M., On world choice in translating the Bible., p. 87.

9 ESTRADA, J. A., Imagens de Deus, p. 272.
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ocidente e, até mesmo a teologia, muitas vezes omitiu que Jesus ndo era cristao,
esta verdade incontestavel ndo recebeu destaque por muito tempo na cristologia.t®

Os estudos sobre o Jesus histérico e o Cristo kerigméatico também refletiram
academicamente um modo de apresentar uma cristologia desapegada da fé judaica
e, portanto, da Biblia. No entanto, desvincular o monoteismo biblico da cristologia
equivale a transforma-la em mera mitologia: “Até hoje o hebraicidade de Jesus
permanece como algo estranho, principalmente na nossa teologia?®! Metz
concorda com M. Buber quando afirma que, o antissemitismo implicito nos estudos
cristologicos esta diretamente relacionado ao afastamento das elementares tradigdes
biblicas, “...o tempo transformou a Biblia num palismpsesto”®®? e, por
consequéncia, no siléncio nas discussdes teologicas sobre as catastrofes no mundo,

em especial Auschwitz.

Por acaso ja esquecemos que Auschwitz tentou aniquilar o povo judeu e sua tradi¢éo
religiosa, uma tradicdo onde todas as religiGes monoteistas tém suas raizes, ndo sé o
cristianismo (como afirma Paulo), mas também o Islamismo? Isso ocorre pelo fato
de que ndo queremos admitir que Auschwitz foi uma agressdo contra tudo que héa de
sagrado também a nos cristaos?5%3

Entretanto, Metz esclarece que o percurso do pensamento cristdo ndo deve
ser desconsiderado, mas seriamente refletido. “Absolutamente ndo se trata de
abandonar a doutrina cristd que ganhou expressao no mundo. Entretanto, devemos
questionar se ela ndo ofuscou, ou esqueceu, uma dimensédo essencial do espirito do
cristianismo”.%%* Existe uma oferta intelectual de Israel para o cristianismo, o
entendimento da alianga, como entendimento temporal que faz memdria do
sofrimento. Esta cultura anamnética nos faz perceber os resultados negativos que a
afeicdo pelo esquecimento provoca no mundo atual, bem como é acompanhado da
constante ameaca de uma possivel repeticio de Auschwitz, %% principalmente nos

paises pobres sul-americanos.

600 Relembramos que J. B. Metz refere-se muitas vezes em suas obras sobre um afresco da catedral
de Bamberg, onde ele foi ordenado sacerdote em 1954, que ilustra duas figuras femininas,
representando a Igreja e a Sinagoga. A mulher que retrata a Sinagoga esta com os olhos vendados.
Para o Autor esta pintura trata sobre a relacdo que o cristianismo teve com o judaismo no decorrer
do tempo. Faz com que se pense nos elementos da tradi¢ao biblica que nao recebem o devido valor,
mas que sdao encontradas na Sinagoga. A Sinagoga, neste contexto, ndo era um espaco fisico, mas
um simbolo e memoria do Israel biblico.
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A Constituicdo sobre a Igreja no mundo de hoje (Gaudium et Spes), ressalta
a importancia de voltar a fonte®® trazendo-a para o presente, para mostrar que Igreja
é solidaria com o mundo atual pois, como ja referido, a pergunta pela justica para
o0s que sofrem, as vitimas inocentes, foi substituida no discurso cristdo pela pergunta
pela redencdo dos culpados, portanto exige uma revisdo das condic6es historicas
nas quais foram determinadas a relacédo entre judeus e cristdos, e com a sociedade
contemporanea. Para tanto é necessario um reexame da teologia cristd em si.5” A
discussao soterioldgica passou a dominar o pensamento teoldgico, deixando pouco
espaco para a preocupacdo da teodiceia, o discurso sobre Deus no clamor de
salvacdo para os que sofrem injustamente, para as vitimas e os vencidos da nossa
histdria, nas palavras de M. Buber: “Se alguém fala a verdade se alguém recebe em
verdade, uma so palavra é suficiente para elevar o mundo inteiro e resgata-lo”.5%
Por consequéncia, a Igreja mostrou-se mais apta a tratar da salvacao dos algozes do
que da questdo da justica para com as vitimas.®%° Esse viés se reflete no pensamento
cristoldgico, condicionando o discurso soterioldgico ao ponto de tratar a teodiceia
como um problema sem solugdo. Voltar as fontes ndo significa um esforgo
arqueoldgico, mas uma atualiza¢do dos seus valores.

O Autor adverte sobre o perigo do equivoco na compreensao de seguimento
de Jesus, descontada da tradicéo biblica. Ele nos lembra que ndo é permitido olhar
para o sofrimento de Jesus sem lembrar da histéria de sofrimento dos anénimos,
das inumeras vitimas que nao encontram espaco no discurso teoldgico e na Igreja,
muitas vezes porque sdo marginalizadas no d&mbito do “profano”. Esquecer 0s
pequenos nao pode ser identificado como verdadeiro seguimento de Jesus Cristo:
“E ele responderd com estas palavras: Em verdade vos digo todas as vezes que
deixastes de fazer a um desses pequeninos, foi a mim que o deixastes de fazer”. (Mt
25,45)

A cristologia que ndo consegue alcancar adequadamente a realidade de
milhares de “cruzes”, acaba por levar umateologia triunfalista na historia, que reage
ao sofrimento com a indiferenca dos vencedores. A falta de sensibilidade e empatia

em relacdo as dores e lutas dos oprimidos é uma falha grave no discurso teoldgico,
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que resulta em uma visdo distorcida da realidade, deixando exclusivamente para
Deus a resposta ao grito daquele que sofre, através da “voz de um siléncio
semelhante a um sopro”.?1% Ao adotar a postura autoconfiante, a teologia minimiza
o0 sofrimento e ignora as injusticas, perpetuando a apatia e a indiferenca dos que
estdo em posicdo de poder. Esse posicionamento desvia-se do verdadeiro espirito
do seguimento de Jesus, que sempre esteve ao lado dos marginalizados e dos que

sofrem.

Para nds que somos cristaos é prometido o mesmo destino de Jesus Cristo, desde que
procuremos assumir sua existéncia, sua histdria, seu comportamento. Desse modo,
0 mistério salvifico cristdo, o Mistério Pascal, é também o centro de nossa vida, o
sentido Ultimo de nossa existéncia historica, o nlcleo de nossa fé, o contelido de
nossas experiéncias salvificas, a orientacdo Ultima que damos a nossa vida, 0 que
expressamos em nossas preces e visibilizamos nos sacramentos. Toda a nossa vida
cristd deve deixar transparecer a existéncia de Jesus Cristo, 0 Reino de Deus
acontecendo, o mistério salvifico se realizando em nds. Nossas ac¢des, engquanto
atualizam as acOes de Jesus Cristo e enquanto brotam da mensagem evangélica,
assinalam o Reino de Deus, remetem ao agir salvifico de Deus e sdo, hum sentido
amplo, sacramentos do Mistério Pascal.®!!

Conforme destacado pelo Autor, é fundamental que a cristologia ndo se
desvincule das vitimas inocentes, preservando seu ponto de apocaliptico. A teologia
ndo deve se transformar em uma ideologia dos vencedores, que desconsidera a
realidade daqueles que sdo marginalizados. A cristologia apocaliptica nos recorda
a importancia da memaria subversiva e rejeita qualquer forma de triunfalismo que
obscureca essa intencdo de compaixao.

Em suma, o cristianismo deve resgatar a memaria pds-Auschwitz por meio
uma cultura anamneética sensivel ao sofrimento humano, como salientado por Metz,
que se encontrava expressdo no espirito judeu.®*? Nesse contexto, a questdo da
teodiceia deve ser reintroduzida na cristologia, impedindo que o enfoque no pecado
pessoal traga apatia ao sofrimento dos outros. O esfor¢co contemporaneo de
esquecer a historia leva a uma concepg¢éo de Deus fora do tempo, um “onipotente
insensivel” diante das aflicbes da humanidade.

No entanto, o discurso sobre o Deus todo poderoso deve estar inserido no
discurso central da teodiceia: a busca pela justica para aqueles que sofrem

inocentemente. Essa justica ndo exclui nem mesmo aqueles que faleceram, pois, a

610 BUBER, M., Le chemim d I’homme, p. 14. (nossa traducéo)
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justica divina é universal e abrange uma solidariedade escatoldgica entre 0s vivos
e 0s mortos. E importante reconhecer que o sentido biblico da onipoténcia divina
esta ligado a consideracdo do passado, ou seja, a justica de Deus alcanca a dor e
sofrimento do passado.®!3 A categoria do “rosto do outro”, de Emmanuel Levinas,
nos convida tanto em relacdo ao proximo gquanto a Deus, solidariedade que engloba
toda a criacdo, conforme recorda H. Jonas.

De acordo com de J. B. Metz, a Sinagoga é uma escola espirito anamnético,
onde a capacidade de recordar possibilita a experiéncia de Deus e de sua redencao.
A memoria desempenha, portanto, uma funcdo fundamental na formagdo do
pensamento teolodgico, evitando que a historia seja simplesmente relegada ao
dominio exclusivo da anélise cientifica. O espirito judaico também colabora para
que o historicismo também ndo seja instrumento para o esquecimento, na medida
gue a memoria € segregada gradualmente como mera justificativa do processo.

A Sinagoga também ensina, segundo Metz, a pobreza radical, reconhecendo
a impossibilidade de encobrir os flagelos da realidade por meio da mitificacdo. O
Israel biblico, conscientes de sua vulnerabilidade diante das ameacas da vida, ndo
permitia que o mito fosse utilizado como entorpecente.

Nesse sentido, 0 Autor aponta a mistica do sofrimento como um caminho para
a unido entre judeus e cristdos. O cristianismo deve valorizar esta caracteristica, de
modo que a pergunta sobre o sofrimento do mundo ndo seja escondida por
ideologias e mitologias. O sofrimento precisa estar em evidéncia nos argumentos
teoldgicos, para que a sociedade ndo o ignore. A teologia reconhece que Deus ndo
se isola da histéria e que, em algum momento, haverd uma justificativa para o

sofrimento da humanidade.t*

4.4

Dignidade da heranca hebraica-narrativa na politica contemporanea
No cenario teologico atual, a importancia da constituicdo fundamental

narrativo-pratica estd tanto no discurso escatolégico-apocaliptico quanto no

discurso soteriolégico, em prol de uma linguagem positiva da fé.6*> Essa dindmica

faz refletir sobre um cristianismo mistico-politico que se distancia daguele
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cristianismo com contornos transcendental-idealista. E nesse contexto que
emergem as reflexdes de J. B. Metz, no &mbito de sua Teologia Politica, evocando
a necessidade de uma memoria pratica, que tem estrutura-de-profundidade narrativa
(erzahlende Tiefenstruktur).6®

Os discipulos de Cristo foram testemunhas privilegiadas de uma “memoria
subversiva” que 0s conduziu a uma esfera de solidariedade efetiva. Essa memoria
estabelecida na tradicdo narrativa, se torna o traco distintivo do seguimento de
Cristo e serve de base para a teologia critica proposta por J. B. Metz no panorama
social contemporéneo, bem como da concepgdo dada por A. Heschel acerca da
funcéo da religido: “A religido é uma resposta as ultimas perguntas do homem”.?*’

Apoiada nas tradicdes biblicas, a memdria preservada pela narragédo
impulsiona o cristianismo a promover sua contribuicdo para a sociedade poés-
iluminista, marcada por profundas contradigdes. Essa memoria, perigosa e
subversiva de Jesus Cristo, “(...) principio-esperanca que estd nele faz elaborar
constantes utopias”®8, influencia nas estruturas da sociedade. O carater radical da
esperanca, em sua dimensao escatoldgica, impede que a privatizacdo da religido
mediante a exploracdo de sua dimensdo escatoldgica, Heschel recorda que: “A fé
em Deus pressupde a consciéncia da presenca de Deus. Implica ndo s6 uma atitude
em relagdo ao santo, mas também uma forma de se relacionar com o dia-a-dia”.°
Portanto, vocacdo da Igreja é a libertacdo dos oprimidos, por meio do resgate e
valorizacdo dessa memdria narrada, aspecto que também fundamenta a tradi¢do
judaica, conforme recorda Martin Buber: “O proprio narrar é acontecimento, ele
tem a uncdo de uma acdo sagrada. A narracdo € mais do que um reflexo; a esséncia
sagrada, que nela é testemunhada, continua a viver nela”.5%°

Esta solidariedade ndo se restringe ao presente, nem se limita a um olhar
exclusivamente voltado para o futuro, mas é voltada para as vitimas do passado,
rememorando o seu sofrimento causado por estruturas de dominacao, “enfrentar com
profecia e firmeza teimosia: a economia da exclusdo”.%?! Esse resgate da memoria

requer um tratamento epistemolégico da narragdo,%?? buscando compreensio da
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histéria do mundo que ndo pode ser restrita aos que venceram, uma vez que pela
memoria passionis a morte ndo consegue abafar o grito dos vencidos.®%

A memodria narrativa das tradi¢des biblicas é considerada perigosa, pois ndo
permite que as estruturas de dominio permanecam oprimindo sem resisténcia ou
dendncia. O clamor das vitimas é testemunhado pela Igreja como difusora publica
desta memoria de liberdade. Através de sua liturgia, a Igreja apresenta a imagem
do ser humano, proclamando desde os primoérdios de sua fundacdo que Deus deseja
a liberdade para o mundo. No entanto, o papel social vai além do espac¢o do culto.
Na verdade, o culto ndo conhece fronteiras, estendendo-se ao mundo, a cultura e ao
ambito publico da sociedade onde a Igreja atua: ““(...) na liturgia se deve reconhecer
Cristo como Senhor, mas acrescenta que é mister reproduzir na histdria sua praxis
servical, quendtica, crucificada”.%** Dessa forma a memoria de Jesus Cristo se
efetiva na Teologia Fundamental Pratica, por meio de uma Teologia Politica.

A dimensdo pratica Teologia Politica ndo é uma praxis de preocupacgao
restritivamente pragmatica,®® tampouco se associa a nostalgia do poder da
cristandade. No entanto, busca uma atuacdo efetiva. O amor radical constrange a
um comportamento que denuncia as diversas formas de desumanidade: “Alguns
seres humanos morrem muito antes dos seus corpos”.%® A Teologia Politica de

Metz propde uma mudanga hermenéutica®?’

que visa estabelecer uma comunicacao
teoldgica efetiva com 0 mundo, evidenciando o anseio do individuo pela liberdade.

Metz destaca a importancia dos problemas causados pela teologia ao
desconsiderar os questionamentos que impulsionaram o lluminismo. A teologia
precisa recuperar seu posicionamento com coragem, respondendo aos anseios de
liberdade da sociedade, com a memédria subversiva narrada nas tradi¢Ges biblicas.
E crucial compreender que o desejo de liberdade do individuo n&o é uma afronta a
Igreja, mas estd em seu fundamento. No entanto, muitas vezes, hd uma resisténcia
a tais anseios humanos. Muitas vezes o atraso das respostas é motivado pelo medo
conservador de ameacar as estruturas tradicionais diante da busca pela
emancipacdo. As ideias de liberdade do lluminismo ndo sdo contra Deus, mas

contra a tirania das instituicoes de poder. Segundo Ratzinger,

622 METZ, J. B., Futuro dalla memoria della passione, p. 15-34.
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A crise do anuncio cristdo que estdvamos vivendo em propor¢do crescente ha um
século, funda-se em nédo pequena parte em que as respostas cristas deixaram de lado
as interrogagdes do homem; eram e continuam acertadas, mas ficavam sem efeito,
porgue ndo eram desenvolvidas com base na questdo e no seio dela. Por isso, uma
parte indispensavel do proprio anuncio é o questionamento com o homem que
procura, porque so assim a palavra se pode tornar resposta.t?

A Igreja, enquanto instituicdo comprometida com a liberdade critico-social e
a fé, necessita afastar-se da tendéncia de usar poder religioso para manter
“estruturas conservadoras”.%?° E necessario cautela em relagio ao saudosismo pela
historia da cristandade, em que a religido se entrelacava com o poder politico e
cedia aos apelos ideoldgicos em prol de privilégios e dominacéo, caracteristica do
“narcisismo paralisante”.%%° A religido ndo pode ser um instrumento de opressio,
nem um espaco de omissdo diante das injusticas humanas. A autoridade eclesial

deve ser um impulso critico para a liberdade,®!

e ndo o contrario. Esta é a grande
pertinéncia da memdria subversiva testemunhada pela Teologia Politica de Metz,
como um problema da teodiceia, ou seja, uma reflexdo de como conciliar a
existéncia de Deus como sofrimento humano.

O cristianismo, enquanto religido fundamentada na universalizacdo da
salvacdo, precisa direcionar sua atencdo ao mundo e engajar-se na luta pela justica
e contra a miséria, uma Igreja de misticos. Em meio a pluralidade cultural e
religiosa da sociedade, a religido cristd é desafiada a posicionar-se diante da
indagacdo dramatica daqueles que sofrem injustamente, reconhecendo que faz parte
da historia da humanidade de forma integrada, levando a pessoa “a um encontro
pessoal, cada vez maior, com Jesus Cristo”.%%?

Israel biblico, por exemplo, tem em sua religido a prépria histéria com parte

essencial, alicercado na alteridade, como Heschel sintetiza:

Vocé cultiva a alma cultivando empatia e respeito reverencial pelos outros,
concentrando a atencdo na grandeza, no mistério de todos os seres, na dimensdo
sagrada da existéncia humana, ensinando como relacionar a realidade cotidiana com
a realidade espiritual. A alma é descoberta na resposta, nos gestos com 0s quais se
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vai para além do eu, na consciéncia dos objectivos que excedem 0s proprios
interesses e necessidades. %3

O povo hebreu ndo optou pelo idealismo, que poderia ser uma maneira facil
de lidar com os medos enfrentados como peregrinos, estrangeiros e sofredores da
histdria, pois “Basta um momento para gerar um gesto de confianca num idolo”.83*
Ao contrario, a capacidade singular de Israel de se relacionar com Deus permitiu
sua resisténcia e sobrevivéncia, mesmo em comparacdo com outros povos que
possuiam culturas avangadas, como o Egito, Assiria, e até mesmo a Grécia: “O
pensamento judeu opera dentro de categorias diferentes das de Platdo e Aristoteles,
e as diferencas existentes entre seus respectivos ensinamentos ndo Sao
simplesmente uma questdo de diferentes formas de se expressar, mas de diferentes
formas de pensar”.%%® A resposta de Israel ao sofrimento foi a esperanca, e essa
heranca judaica foi absorvida pelo cristianismo primitivo.

Porém, quando a teologia cristd evita lidar com a questdo do sofrimento
humano, recorre ao mito como forma de adiar o inevitavel enfrentamento. Essa
interrogacdo estd no inicio do cristianismo, e nem sempre as solugdes séo
adequadas.5*® Ha uma tendéncia persistente de recorrer a estratégias dualistas em
conexao com a gnose, desde os tempos de Marcido até os dias atuais: “O individuo
ndo € visto isolado, mas em relacdo a Deus e esta sujeito as normas que tal relacéo
implica”.%%

A solucéo proposta por Marcido acabou se tornando um dualismo gnéstico
da intemporalidade da salvacéo e do tempo irresgatavel. Outra alternativa dualistica
foi a de limitar o Deus Criador a tradi¢do veterotestamentaria, separando-o do Deus
Redentor, na mensagem do Novo Testamento.

Para Agostinho, a questdo da teodiceia deveria ser compreendida dentro do
contexto do Tratado da Liberdade, de livre-arbitrio, em que se atribui a humanidade
a origem do mal e do sofrimento, em um ambito estritamente terreno, devido a
negacao dos primeiros pais.®*® Nessa perspectiva, Deus é excluido do problema da

teodiceia, uma vez que o sofrimento no mundo é resultado da resisténcia do ser
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humano a bondade de Deus. A “livre escolha” do individuo age como uma espécie
de obstaculo da bondade divina.

Certamente, a teoria agostiniana surge como uma resposta ao gnosticismo®*®
e ao maniqueismo, buscando preservar a imagem do Deus Criador. Ao enfatizar a
responsabilidade do sujeito pelo pecado, Agostinho procura equilibrar a questédo da
liberdade humana em relacdo a Deus. No entanto, Agostinho também reconhecia
as davidas e limites em relacdo a extensdo da liberdade concedida ao individuo
nessa equacgao com Deus.

A utilizacdo da carta aos Romanos como base para desenvolver a doutrina do
pecado original e questdes relacionadas a predestinagdo ndo foi suficiente para
resolver todas as aporias e contradices na teodiceia agostiniana. Agostinho
combateu o dualismo de Marcido que separava Deus Criador e Deus Redentor, por
meio de um dualismo antropoldgico, no qual alguns seriam salvos € muitos seriam
condenados, atribuindo aos condenados a responsabilidade pelo mal no mundo e o
consequente afastamento de Deus. Deus estaria isento de responsabilidade
compartilhada diante do mal.

A visdo agostiniana da teodiceia ndo foi suficiente para a época moderna,
entrando em descompasso com o discurso em relacdo ao contexto social: “A
relevacdo ndo pode ignorar o horizonte social em que vive (...) sob pena de ndo ser
simplesmente revelagdo” .4’ Foi nesse contexto que surgiram os problemas
decorrentes de uma apologia baseada na autonomia da liberdade humana em
contraposicao a bondade ilimitada de Deus.%4! Ao vincular a promessa de salvacio
a promessa da justica universal, o pensamento agostiniano limitou a nogdo de
salvagdo como redencéo do pecado e da culpa,®*? deixando de lado a realidade do
sofrimento diario no cristianismo. A visdo agostiniana reprimiu a pergunta pela
sede de justica, bem como pela questdo antropolégica do pecado do ser humano, e
com isso 0 problema da teodiceia foi minimizado.%*® No entanto, essa visdo
agostiniana ndo estd em plena consonancia com a visao biblica da salvacéo.

De acordo com a tradi¢do judaico-cristd, o nome de Deus esta relacionado a

ideia de salvagcdo como uma libertacdo abrangente e presente nas situacfes do
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cotidiano. A narrativa biblica revela que Deus esta ativamente envolvido na histéria
humana, agindo para libertar as pessoas de suas aflicdes: “A linguagem do judaismo
é a linguagem dos gestos concretos. Tentamos expressar com atos concretos o que
nédo pode ser capturado com palavras. Na tradi¢do judaica, a centralidade espiritual
da palavra é de extrema importancia”.®** A salvacdo ndo se restringe a abstrago
teorética, mas engloba uma transformacao completa da condi¢cdo humana na busca
por restauracdo da justica.

Segundo Metz, as consequéncias por subestimar a teodiceia podem ser
percebidas em diversos fendmenos. Primeiramente, destaca-se o ateismo moderno,
gue surge como uma resposta ao rejeitar a imagem de um Deus que ndo permite
questionamentos. Ao tentar justificar o sofrimento presente no mundo, o
cristianismo muitas vezes preserva a imagem de Deus®® bondoso e poderoso,
aparentemente sensivel ao mal, atribuindo exclusivamente & humanidade a culpa
por essas questdes: “Ao afirmar que Deus ndo é racional, o nominalismo se abre ao
absurdo e ao nao racionalmente explicavel da realidade. Essa concepcéo, todavia,
ndo se consuma, porque se impde o racionalismo moderno, baseado no homem, e
ndo em Deus”.%4

Em segundo lugar, ha o fenémeno do absolutismo do pecado, que é atribuido
ao ser humano. Essa visdo limita a liberdade e a felicidade do individuo, negando-
Ihe a dignidade garantida pela criagdo. De acordo Agostinho, a condicdo humana
apos a queda original resulta em uma suposta negagdo de Deus (realidade pos-
lapsaria), 0 que gera uma separacdo entre o0 sujeito e de sua dignidade. Essa
separacdo acaba influenciando o cristianismo, levando a uma remitologizacédo
perceptivel nas formulacdes morais e éticas que tendem a ser mais prescritas e
moralistas.®*’

A tradicdo narrativa da Biblia resgata as perguntas que deveriam ser dirigidas
a Deus®® e que muitas vezes foram abafadas por uma estrutura moralizante. As
religides monoteistas, ao se apropriarem dessa heranga biblica, formulam novas

perguntas, indagagdes repletas de decepcbes e frustragdes, mas também
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profundamente humanas. Essas compartilhadas ultrapassam as barreiras religiosas

e unem a todos, uma vez que o sofrimento nao faz distingao:

Ha aqueles que tém medo do Senhor porgue temem ser punidos em seus corpos, em
sua familia e em seus bens. Outros tém medo do Senhor porque teme a punicdo no
mundo futuro. Ambos sdo considerados inferiores na tradi¢do judaica. J6 ndo foi
instigado em sua devocdo pelo medo, mas sim pelo temor, pela percepcdo da
grandiosidade de seu amor eterno.54°

A memoria narrativa da Biblia esta entrelagada com a historia da paixdo
humana. Essa memoria ndo é fragmentada, mas é parte integral da heranga vital do
individuo e desempenha func¢éo critica na imagem de Deus compassivo com todos,
porém, tal concepcdo tende a ser negligenciada pela amnésia teologica que
obscurece a compreensdo do passado, “a fé ndo nasce do nada”.%*° Relembrar a
narragdo biblica capacita a enfrentar o desafio das perguntas profundas acerca da

teodiceia, como sintetiza Heschel:

A fé ndo nasce a maneira de um sucesso de raciocinios que obedecem a ldgica:
primeiro a ideia de Deus; de acordo com a proposicdo que ele é; e depois o
consentimento a essa proposi¢do. Também ndo é verdade que tenhamos de resolver
todas as nossas duvidas antes de podermos alcancar a fé. Abrado, Moisés, 0s
profetas, o escriba Esdras, o préprio Jo, enfrentaram perplexidades implacaveis. A
fé comeca com o sentido de dificuldade, em ser sobrecarregado, em ser silenciado.5%!

O flagelo paradigmaético do flagelo de Auschwitz despertou no pensamento
teoldgico de Metz a sensibilidade agucada para a histéria do sofrimento humano,
do mesmo modo no pensamento de Buber, Levinas, Heschel e Jonas. Esse evento
tragico levantou, por sua vez, a importante questdo existencial filosofica da
debilitacdo do ser, da morte do Deus dos filésofos e a relacdo entre Deus e 0
problema da teodiceia. O discurso do cristianismo sobre a natureza de Deus diante
desse clamor por salvagdo das vitimas de nossa historia, deixa em aberto a pergunta
sobre Deus das demonstracdes teistas: “A ontologia hermenéutica torna inviavel a
metafisica da presenca do teismo tradicional, mas deixa um espaco aberto para a

revelagéo judeu-crista” 852
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A crueldade e o sofrimento indescritiveis presenciados em Auschwitz
desafiam a concepcdo simplista sobre a justica divina e ao discurso teologico
tradicional, pois a teodiceia busca compreender o papel de Deus em meio ao
sofrimento humano. O cristianismo é convocado responder essa pergunta,
desenvolvendo uma teologia que seja capaz de dar sentido ao sofrimento e de se
posicionar diante do horror da Shoé e de tantos outros eventos tragicos da historia
humana, ndo deixando sem resposta o grito das vitimas.

Essa reflexdo é um desafio na reflexdo da imagem de Deus e das narrativas
tradicionais que explicam o mal e o sofrimento com sentencas moralizantes,
limitadas por palavras e teorias desconectadas de acbes concretas de justica e

solidariedade.

O discurso sobre Deus, ou € um discurso sobre a visao e a promessa de uma grande
justica, que também inclui os sofrimentos passados, ou é um discurso vazio e carente
de promessas — inclusive para aqueles que sofrem no presente. Esta pergunta inerente
ao discurso sobre Deus é, antes de tudo e sobretudo, a pergunta pela salvagdo
daqueles que sofrem injustamente e sem culpa alguma.5s3

A retomada da questdo da teodiceia pela teologia, segundo o pensamento de
Metz, ndo se trata de uma tentativa obstinada de “justificagdo de Deus” diante da
presenca do mal no mundo. Ao contrario, busca-se evidenciar a importancia da
forma do discurso sobre de Deus em um mundo onde o sofrimento é incontestavel.
A pergunta pelo sofrimento é fundamental tanto para a teologia quanto para o futuro
do ser humano, e ndo pode ser eliminada, embora nunca sejam as respostas
exaustivas devido a nossa limitada perspectiva escatoldgica.®®*

As respostas oferecidas pela teologia ndo pretendem dar uma solucgéo
incontestavel para o problema da teodiceia. Reconhecendo que Deus transcende a
capacidade de definicdo por palavras, a pertinéncia da questdo reside, portanto, nas
préprias indagacOes que devem ser feitas e na eficacia na transmissdo deste discurso
biblico: “O mundo € criado pela palavra de Deus. Sem sensibilidade as palavras
n&o pode haver relagdo com a Biblia e nenhuma pregacdo que esteja na tradi¢do da
Biblia. Perdemos o respeito reverencial pela palavra. Brincamos com o Nome de

Deus”.% A tarefa teoldgica consiste em aprofundar essas questdes com esperanca,
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aguardando o dia em que o préprio Deus trard sua resposta soberana: “sera Deus
quem, quando chegar seu dia, fard a prépria justificativa para esta histdria de
sofrimento”.%®

Para Metz, € essencial que Deus ndo seja separado do sofrimento humano:
“Quem, por exemplo, formula o discurso sobre o Deus de Abrado, Isaque e Jaco de
tal forma gue néo se escuta o lamento de J6 — sua queixa ‘quanto durard isto?’- este
ndo faz teologia, mas mitologia”.%®" Deus ndo pode ser reduzido a imagens
convenientes®® que buscam satisfazer uma religio burguesa pacifica e confortavel,
que evita confrontar a tradicdo biblica dolorosa e desafiadora. Essa abordagem
estereotipada de Deus como poderoso e vingativo contra aqueles que ndo se
conformam com as normas aos moldes dessa religido elitista e narcisista € miope e
surda aos gritos daqueles que sofrem. O cristianismo est em constante ameaga de
se mitologia, quando o esquecimento € usado como uma ferramenta para evitar seus
proprios medos.

O ser humano precisa cultivar a “memoria redentora” para garantir seu futuro.
Para isso, é fundamental evitar que essa inquietacdo seja entorpecida pelo
esquecimento.®®® Segundo o Autor, o ser humano atual tende ao esquecimento das
catastrofes como estratégia para suporta-las. Auschwitz, por exemplo, ja ndo esta
presente na memdaria de muitos, e apenas poucos associam a presente crise atual da
humanidade com este flagelo que ultrapassou todos os limites da vergonha humana.
O ser humano, quando acomodado e desprovido de solidariedade, perde ndo apenas
seus valores morais, mas também gradualmente perde a esperanca na humanidade
e, sem essa esperanca, o individuo perde a si mesmo. Aqueles que esquecem a
historia de sofrimento do mundo ndo ficam somente sem a memoria de
determinados eventos, mas também perdem a sua propria esséncia.

O esquecimento do tema da teodiceia reflete a diminuicdo do lugar de Deus
na sociedade contemporanea, pois o ser humano “(...) tem uma fé suprema nas
estatisticas e abomina a ideia de mistério”.?®® O aumento da religiosidade na

sociedade, paradoxalmente, confirma essa superficialidade em lidar com o
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sofrimento do outro.®®* Contraditoriamente, existe uma receptividade a religifo
burguesa, a0 mesmo tempo que ha uma resisténcia pela compaixdo herdada das
tradicGes biblicas. Surge assim a mentalidade de “religido sim, Deus nio”.®®? Nesse
contexto, a religido ofusca a questdo do sofrimento das vitimas, evitando confrontar
o desafio da memdria narrativa traz. Nas tradicdes biblicas, a pergunta escatologica
sobre os desafios reais do mundo e o sofrimento das vitimas é evidente no discurso
sobre Deus, seja na literatura sapiencial, nas vozes dos profetas ou na tematica do
éxodo, que se desenvolve tanto no Antigo e como no Novo Testamento, como

resume Heschel:

Problemas que sdo téo reais hoje em dia como eram ha trés mil anos atrés. Essas
percepc¢des refletem uma meditacdo humana e ndo apenas profética. Em particular,
é na chamada literatura sapiencial, como os livros de JO, Provérbios, Eclesiastes e
assim como o livro dos Salmos, que a espontaneidade do homem biblico encontrou
sua expressdo. 63

Para Metz, o grito de Jesus na cruz € o seu “sim” a vontade do Pai, pois se
trata de um sofrimento em raz&o de Deus. Esse sofrimento ndo pode ser moldado
para se conformar aos desejos individuais, uma vez que Deus ndo se adapta ao ser
humano. Essa imagem de Deus adaptavel é de natureza mitoldgica e nao encontra
respaldo nos discursos biblicos. O Deus que se adequa ndo existe! Da mesma forma,
a religido deve se prestar a este papel. Atualmente, é possivel observar uma oferta
de religides com préaticas consoladoras. No entanto, nas narrativas biblicas, o
consolo oferecido por Jesus é o da oracdo dirigida a Deus: “A oracdo: ndo ha
espiritualidade cristd possivel sem uma vida densa e intensa de oracdo”.%%* A
consolacdo biblica ndo é mitica, ndo se trata de um paraiso livre de privacdes e
sofrimento. Por outro lado, temos a garantia, em Jesus Cristo, que o sofrimento
enfrentado ndo sera esquecido.

O sofrimento do outro é uma provocacao religiosa em que ndo se pode separar

a paixao por Deus da compaixao pelos que sofrem. Isso implica explicitamente na
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humana, sem mediacdes ou instituicdo. E mais e mais algo para ser vivido dentro da esfera da vida
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obrigacdo de uma préxis cristd comprometida com a dor alheia.®® A mistica que
Jesus viveu era essencialmente comprometida com o sofrimento humano.

A fidelidade do cristianismo a essa mistica de olhos abertos é arriscada e
implicaria em se afastar de um perfil religioso que transforma a religido em uma
espécie de “magica para as almas”, uma vez que a relacdo com Deus ndo pode ser
baseada em trocas. Heschel alerta que: “(...) somos sempre confrontados com a
possibilidade de um fracasso, com o perigo de nos encontrarmos inertes, presos em
escuros pordes”.%® A questdo da teodiceia ndo se trata de acomodacles e
recompensas por “boas agdes”. O clamor que JO dirigiu ao proprio Deus é um dos
exemplos mais paradigmaticos da tradicéo biblica em que se configura outro tipo
de compreensdo da fé, rompendo o vinculo de causalidade entre pecado e
sofrimento: “J6 ndo foi obrigado a se submeter ao castigo sem protestar,
sucumbindo ao siléncio! Nao foi dito a ele que ndo existe justica nem sabedoria,
mas apenas as trevas do mistério”.%’

Por esses motivos, J. B. Metz se preocupa em fundamentar um cristianismo
com base na questdo inquietante da teodiceia: a sensibilidade de Deus diante do
sofrimento humano, presente nas tradi¢cbes biblicas. O Autor ndo busca
necessariamente responder a questdo filosofica sobre a existéncia de um Deus
onipotente e bondoso diante do sofrimento da histéria do ser humano, mas
reconhece que esta questdo ndo pode ser esquecida.

A historia da humanidade é marcada pelo sofrimento e pela crise. Esse grito
ndo é apenas de desespero, mas um clamor dirigido a Deus, da mesma forma como
fizeram os israelitas. Deus se aproximou daqueles que clamaram por ele. Essa
questdo fundamental se insere no seio da histéria humana e, € por isso, que o tedlogo
deve se interessar pelos conflitos e ndo se eximir deles. Mesmo que n&o encontre
respostas definitivas, sua funcdo € impedir que as perguntas sejam esquecidas.

O cristianismo, mesmo marginalizado no contexto do Império Romano,
expandiu-se pelo mundo, levando consigo a mensagem de salvacdo, uma Igreja em
saida.%®® Os cristdos tém a responsabilidade de resgatar e reviver a memoria da sua

missao inicial, mantendo-se fiéis ao impeto inicial do cristianismo.

665 METZ, J. B., Decisione, p. 431-439.

666 HESCHEL, A., Dio alla ricerca dall’uomo, p. 48. (nossa tradug#o)
87 HESCHEL, A., Dio alla ricerca dall’'uomo, p. 85. (nossa traduco)
668 EG 20.
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Nesse sentido, a memoria passionis desempenha o papel de despertar a
atencdo para o discurso sobre Deus. A pergunta sobre o sofrimento, presente na
tradicdo biblica, continua relevante, apesar dos esforcos para relega-la a questéo
sobre a redencdo dos culpados. Ademais, 0 esquecimento da teodiceia reflete
diretamente na soteriologia.5®°

A compaixdo e a consciéncia ndo devem estar separadas no pensamento
teol6gico. A memoria passionis esta atrelada a compaixdo. Aqueles que sofrem
vivem de forma dramética e solitaria, ansiando por salvagdo. Como é possivel
imaginar que somente Deus esta presente? Onde esta a Igreja? Deus ndo deveria
receber o clamor da vitima? Assim como J8, que se dirige a Deus para questionar
suas angustias e sofrimentos sem culpa, 0 mesmo ocorre no pensamento

cristologico. O grito na cruz ndo pode ser ignorado:

A missdo no coracdo do povo ndo € uma parte da minha vida, ou um ornamento que
posso por de lado; ndo é um apéndice ou um momento entre tantos outros da minha
vida. E algo que n&o posso arrancar do meu ser, se ndo me quero destruir. Eu sou
uma missdo nesta terra, e para isso estou neste mundo. E preciso considerarmo-nos
como gue marcados a fogo por esta missdo de iluminar, abencoar, vivificar, levantar,
curar, libertar. Nisto se revela a enfermeira auténtica, o professor auténtico, o politico
auténtico, agueles que decidiram, no mais intimo do seu ser, estar com 0s outros e
ser para 0s outros”.57°

Portanto, a teodiceia é fundamental para compreender a cristologia e, por
consequéncia, a dimensédo apocaliptica da fé. O grito por justica, sede e fome ndo
pode ser silenciado até que seja plenamente respondido. Essa é a justica de Deus,
que abrange inclusive o sofrimento passado e a desigualdade que gera violéncia.t™
A autoridade para fazer essa pergunta por justica encontra-se validamente naquele
gue sofre. O resgate da teodiceia pode ajudar a realinhar a Igreja com a esfera
politica do mundo de forma profética, diante das atuais situacfes de injustica e
exclusdo. Por fim, encontra-se na autoridade da vitima e na experiéncia de escuta
de Deus, que sensivelmente ouve aqueles que sofrem, o caminho para a restauracéo

da justica, neste sentido recorremos, ainda, aos questionamentos de Jon Sobrino:

Como abordar, entdo, o problema de Deus diante do sofrimento? Que atitude ¢é a
adequada, se € que se pode encontrar uma, diante da teodiceia? Em minha opinido,

669 METZ, J. B., Dio e i mali di questo mondo, p. 17-24.
610 EG 273.
671 EG 59-60.
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essa atitude poderia ou deveria incluir os seguintes elementos. O primeiro € a
indignacdo por causa do sofrimento humano, deixando que se mantenha algo
irrecuperavel nessa indignacgdo (que pode ser contra o que fazem os seres humanos
ou contra o que Deus deixa de fazer). O segundo é 0 momento utdpico de esperanga,
de que Deus — com ou sem poder para superar o sofrimento — tenha poder para
manter o ser humano em sua esperanca (0 “apesar de tudo” de Metz e Wiesel) e em
sua praxis (o reverter a histéria, como dizia Ellacuria). Por Gltimo a honestidade de
“assumir uma horrivel realidade” para “encarregar-se dela e carregar com ela”. Em
palavras simples, a decisdo de praticar a justica e a ternura, e caminhar na historia
com Deus humildemente, em obscuridade e com protestos, mas sempre.®7

4.5
Paixao de Cristo e as paixdes dos seres humanos

A teologia desempenha uma fungdo crucial na compreensdo da vida e
participa do discurso social, tem como importante missdo se reconhecer como parte
da sociedade como Igreja global, ser responsavel por acolher as demandas
histéricas do mundo. No entanto, ao longo da historia, especialmente a partir
divisdo entre Igreja e Estado, algumas pessoas adotaram uma relac&o utilitaria com
areligido, servindo-se de acordo com as necessidades e conveniéncias. Esse cenario

673 alterando

teve inicio na Idade Média e se intensificou durante a Idade Moderna,
a situacio histdrica de mundo divinizado para um “mundo homiziado”.®"*

A instrumentalizagcdo da religido cristd, enfraqueceu a sua capacidade de
responder as questdes mais fundamentais da vida, afastando-a do mundo e da

histdria.®” 1sso resultou no surgimento de uma religido iluminista-burguesa,®’®

que
buscava seus proprios interesses em um contexto estritamente domeéstico. Embora
fosse eficaz em satisfazer a “interiorizagdo” pessoal, ela ndo oferecia resisténcia

adequada as situacdes injustas do cotidiano.®”’

672 SOBRINO, J., A fé em Jesus Cristo, p. 401.

673 METZ, J. B., Mistica de olhos abertos, p. 94.

674 METZ, J. B., Teologia do mundo, p. 56.

675 METZ, J. B., Teologia do mundo, p. 55.

676 «A burguesia ¢ um conceito complexo, pois ndo ¢ homogénea, no entanto, pode-se dizer que a
burguesia pode ser caracterizada como o sujeito principal do discurso da modernidade por meio da
promessa da razdo instrumental e eficaz por felicidade e liberdade. Deseja-se, neste sentido, o
méaximo de liberdade nas suas iniciativas de producdo. A producdo visa a uma abundancia de bens
e 0 aumento do consumo, que se apresenta como fator de felicidade. O circulo fundamental do
capitalismo € o acimulo de capital em vista do aumento de produc¢do, que gera mais acimulo de
capital. O sujeito capitalista investe em novas iniciativas tecnoldgicas para a racionalizagdo das
forcas produtivas para que ndo se rompa o circulo de produgdo e consumo.” LIBANIO, J. B.,
Teologia da Revelacdo a partir da Modernidade, p. 147.

77 METZ, J. B., Para além de uma religido burguesa, p. 23.
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Segundo Metz, a Igreja ndo conseguiu compreender plenamente o impacto do
[luminismo, mas sofreu as consequéncias desse movimento. As pessoas ja nao
desejavam ser tuteladas pela religido, o que levou a uma extrema relativizacéo
causada pelo humanismo®® e pela crise na tradicdo cristd. A mesma “luz” que
conferiu um novo significado a dignidade e a liberdade humanas, impulsionando o
incontestavel processo de humanizagéo, também levou a um absolutismo exagerado
da raza0.5”° Nesse processo, a religido foi responsabilizada por aprisionar o ser
humano na mitologia e acusada de ser obsoleta em suas interpretaces sobre a
sociedade e a realidade do mundo. Essa rejei¢do chegou a extremos, culminando na
tentativa de suprimir a religido em prol do culto ao individuo.

Com o decorrer dos séculos XIX e XX, tornou-se evidente que as conquistas
do lluminismo n&o eram suficientes para satisfazer todos os anseios do ser humano
em relacdo a transcendéncia. A determinacdo e confianga excessiva na capacidade
da razéo e o projeto de uma sociedade fraterna e justa, ““(...) na teoria do super-
homem, na sociedade sem classes (...)”,% foram sistematicamente frustrados por
uma economia excludente, pela desigualdade social, pela concentracdo dos meios
de producéo, pela utilizagdo da ciéncia para a fabricagdo de armas de destruicdo em
massa, entre outros fatores que provocam o esquecimento da responsabilidade e da
propria existéncia do crente: “O ser humano aparece como medianeiro, como ponto
de transbordo do mundo entregue ao que foi disposto primordialmente por Deus. A
sua responsabilidade cristd no mundo torna-se mais do que nunca visivel e
nitida”.%8!

As guerras mundiais representaram o apice da crise da razdo. Com niveis
alarmantes de desigualdade social, evidenciando o aumento do abismo entre os

detentores de riquezas e os mais pobres. A humanidade ndo apenas falhou em

678 para “dialogar” como humanismo ateu, Libanio recorda o escopo do CVII no binémio: “O
objetivo principal do Concilio Vaticano I, segundo discurso inaugural de Jodo XXIII, pode ser
traduzido em duas palavras: ecumenismo e pastoral. Com esse bindmio, quis-se abrir o horizonte de
didlogo da Igreja. Ecuménico: dialogar com todas as denominacfes religiosas, cristds ou nao.
Pastoral: dialogar com a cultura moderna, com as ideologias, com o humanismo ateu. Assim o
destinatario da mensagem do Concilio vai muito além do simples catdlico, ndo como palavra
autoritativa, mas como proposta dialogar. Este espirito que vingou no Concilio vai presidir também
a caminhar da teologia fundamental. Ela se abre a esses destinatarios.” LIBANIO, J. B., Teologia
da Revelagdo a partir da Modernidade, p. 61.

679 METZ, J. B., Liberta solidale, p. 138-147.

80 METZ, J. B., Teologia do mundo, p. 72.

681 METZ, J. B., Teologia do mundo, p. 40.
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estabelecer uma sociedade fraterna, mas desenvolveu meios de autodestruicao,
desconsiderando a “libertadora aceitacio de Deus do mundo em Jesus Cristo”.%?

O periodo pos-guerra foi marcado pela faléncia dos ideais iluministas e,
paradoxalmente, testemunhou um ressurgimento da busca por valores e crencas
religiosas de perfil gndstico. No entanto, esse retorno ao sagrado na era pos-
moderna nao se manifesta como um retorno as instituicoes religiosas tradicionais,
mas como uma busca por uma religiosidade que atenda as necessidades individuais
de transcendéncia, mistica e espiritualidade.

Essa busca individual pelo sagrado tende a deixar de lado a necessidade de
uma adesao institucional, ou seguir um corpo doutrinario especifico, assim como
considera a vida comunitaria dispensavel. O sagrado se torna um objeto de consumo
no qual as possibilidades de praticas, crencas e ritos sdo ilimitadas para o individuo.
A privatizagdo dessa experiéncia religiosa traz consigo a desintegragdo da
experiéncia comunitaria e, consequentemente, a indiferenca em relacdo ao
sentimento de solidariedade e responsabilidade para com aqueles que mais
sofrem.®83

O Huminismo introduziu uma distingdo entre o publico e o privado, o que
levou em uma concepg¢do burguesa da religido cristd. O sujeito social burgués,
percebendo o risco politico de sua dominacéo, especialmente diante do surgimento
do proletariado, adaptou o discurso religioso cristio de maneira utilitaria e
ideoldgica. Dessa forma, uma nova relacdo foi estabelecida entre burguesia e
religido,® afastando a ameaca dos valores transformadores da tradicio biblica
judaico-cristd ao discurso moderno liberal. Pelo contrario, passou a ser usada para
justificar a forca politica e social da burguesia e fundamentar o sistema
capitalista.®8®

A Teologia Politica proposta por Metz, surge como uma resposta a
privatizacdo da mensagem cristd,%® buscando resgatar os paradigmas biblicos
reinserindo a Igreja na historia e no mundo: “(...) Deus nao reivindica ou reclama

a histéria pois esta Ihe pertence originalmente, dado que Deus a fundou como

682 METZ, J. B., Teologia do mundo, p. 45.

683 LIBANIO, J. B., Teologia da Revelagdo a partir da modernidade, p. 142-145.
684 METZ, J. B., La fe, en la historia e la sociedad, p. 34.

%85 LIBANIO, J. B., Teologia da Revelagdo a partir da modernidade, p. 149-150.
68 METZ, J. B., Christianity and the Bourgeoisie, p. 61.

175



verdadeira historia. A Igreja, que € a presenca dos seu reino na historia, é a
representacio e o sinal deste fundamento escatolégico” .58

Autor identifica sinais de superagdo deste contexto burgués, com o
fortalecimento do messianismo cristdo, que traz consigo a mensagem do Reino nas
preocupacdes ecoldgicas e resisténcia aos efeitos prejudiciais do capitalismo. Além
disso, ha um engajamento direto com os problemas enfrentados pelas igrejas
pobres, manifestando um “retorno a conversdo, a pratica messianica da
caridade” %%

A constatacdo de que os individuos que optam por seguir esse caminho
podem enfrentar perseguicdes € relevante para compreender a dimensédo
subversivel na praxis do seguimento de Jesus. Este ultimo, escolheu aderir a
caridade radical, que vai além da mera solidariedade para com 0s menos
privilegiados. Nessa dinamica, a Teologia Fundamental ndo pode transigir com a
religido privatizada, mas precisa permanecer resolutamente engajada na
transformacéo concreta das vidas. “O fato de crer que em Cristo a dor da morte e
do pecado é completamente superada ndo dispensa os cristdos de superar em
medida sempre crescente, no empenho solidario, a dor da opressdo, do ndo ainda
ou ndo mais poder ser sujeito”.5%

A pratica dessa caridade cristd, em conformidade com os principios do Reino
de Deus, rejeita de forma decisiva qualquer forma de interesse egoista. A plenitude
da misericordia de Deus vai ao encontro do anseio do ser humano, e mediante uma
conversdo interior profunda, somos levados a assumir o sofrimento em prol do
Reino de Deus, buscando uma solidariedade baseada no amor radical, desprovida
de qualquer tipo de &dio destrutivo. Nesse compromisso, ndo abdicamos da

experiéncia do amor radical aos mais vulneraveis da sociedade.

N&o serdo poucos os que consideram exagerado o que acabamos de dizer. Mas
haveria maneira mais prudente e ‘equilibrada’ de falar da pratica messianica do
seguimento de Cristo? E como se poderia abrir com prudéncia e ‘equilibrio” uma
perspectiva nessa crise de que tratamos aqui?6%

87 METZ, J. B., Teologia do mundo, p. 19.

688 METZ, J. B., Para além de uma religido burguesa, p. 23.
889 METZ, J. B., A fé em historia e sociedade, p. 206.

90 METZ, J. B., Para além de uma religido burguesa, p. 25.
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Diante das inimeras transformacdes trazidas pela modernidade, a teologia se
depara com o desafio de utilizar sua for¢a dialégica como um instrumento de
mediacdo intercultural. Nesse sentido, é crucial que a teologia redescubra a
importancia da comunicagdo por meio da memoria e da narrag&o® do seguimento
de Jesus. Superando os limites do reducionismo, o conhecimento teoldgico deve ir

além da metafisica grega®®?

e da linguagem cientifica da racionalidade ocidental.

O desafio de aceitar a responsabilidade compartilhada no sofrimento dos
outros se dirige a Igreja global, presente em todo o mundo, que deve fortalecer sua
identidade como seguidora de Cristo e, a semelhanca de Jesus, redirecionar seu
olhar aos que sofrem: “No cristianismo, a pergunta pela justica para com as vitimas
inocentes, uma pergunta sempre perturbadora para a fé de Israel, foi transformada
e reformulada muito apressadamente na pergunta pela redencéo dos culpados”.®%
A esfera privada ndo é capaz de conter o grande amor de Deus.

A autoridade universal ndo deve ser atribuida aos vencedores da historia, aos
agentes detentores de poder, mas sim as vitimas inocentes, aqueles que sofrem sem
culpa. Nessa perspectiva, as politicas mundiais devem encontrar solugdes e ndo se
limitar a agir como meros administradores dos complexos financeiros excludentes.
E necessario que a politica esteja fundamentada na “autoridade da vitima™ para
romper com a espiral materialista predominante. O cristianismo esta fixado no

mundo, trata-se de uma “religido mundana”:

Um Deus transcendente que ndo surge como Deus no horizonte do mundo mas que
permite a secularizacdo do mundo. Eis por que o cristianismo, sempre que entendido
a partir dos seus primordios, ndo surge como divinizacdo crescente mas como
crescente desvinizacéo e, neste sentido, como profanizagdo do mundo, como seu
desencanto e desmitificacdo.®%

Com esta compreensdo, Metz reforca a nogdo de que o cristianismo esté
orientado para a humanidade e possui uma missdo de carater universal desde suas
origens. Essa compreensdo provoca um questionamento contundente sobre o

mundo globalizado: como a teologia, que se encontra diante da pluralidade do

891 METZ, J. B., Breve apologia del narrare, p. 80-98.

692 ESTRADA, J., Imagens de Deus, p. 179.

898 METZ, J. B., Memoria Passionis, p. 65. (traducio nossa)
6% METZ, J. B., Teologia do mundo, p. 32.
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mundo atual, é desafiada a ser sensivel as questdes atuais sem perder de vista 0s
seus valores fundamentais?

A medida que o mundo globalizado avanca em direcdo a um pluralismo
cultural e religioso cada vez mais complexo, o cristianismo € convocado a
responder a essa realidade com tolerancia, dialogo e sensibilidade.5®® Para tanto,
deve desenvolver estratégias que estejam em consonancia com as tradigdes biblicas.
Metz ressalta que o ser humano ndo pode ser separado da memdria, pois ela faz
parte de sua identidade. No entanto, a racionalidade técnica predominante no
mundo globalizado tende a menosprezar o pensamento anamnético, dificultando o
empenho teologico em desenvolver um discurso universalista sobre a memoria
biblica. Por outro lado, o fato de 0 monoteismo biblico ser um principio universal
fomenta possibilidades nessa interagéo.

Enquanto nas mitologias os deuses sdo diversificados e particularizados,
segundo critérios regionais, o divino apresentado por Jesus Cristo € “meu Deus” na
medida em que é “teu Deus”, ou seja, Deus destina-se a todos 0s seres humanos.
Nesse sentido, 0 monoteismo biblico colaborou para o discurso de universalidade
que deveria levar necessariamente a paz.®® No entanto, esse monoteismo tem
enfrentado forte resisténcia desde o lluminismo, por ter se associado a legitimacéo
da soberania monarquica na cristandade, onde nédo havia a separacédo de poderes, e
por ter colaborado na fundamentacgé@o de um patriarcalismo que contrapde amigos e
inimigos,%’ dificultando o didlogo com sociedade, ecuménico e interreligioso.

Para lancar luz a reflexdo desse necessario dialogo, o Autor utiliza o termo
“monoteismo reflexivo” para enfatizar que a pretensdo de universalidade do
cristianismo n&o pode se afastar da sensibilidade com o sofrimento no mundo de

“(...)Deus que quer se revelar no irmio”.%%® Qutro aspecto importante que

8% Bingemer alerta para alguns efeitos econdmicos excludentes da globalizagdo: “O processo de
globalizagdo nao é, no entanto, de nenhuma maneira tdo completo como pretendem alguns. Por
exemplo, a crescente liberalizacdo do comércio bate de frente com uma politica de migragdo
extremamente restritiva que permite apenas condicionalmente aos pobres buscar trabalho onde Ihes
seja mais favoravel. Todas esperancas e promessas relacionadas com a globalizagdo tampouco
devem obstruir a visdo sobre o outro rosto deste desenvolvimento, que tem custos sociais e
ecologicos muito altos. Também o mundo globalizado tem ganhadores e perdedores. E isso
certamente tem muito a ver com a relacdo meios-fim, que dentro do mundo globalizado se encontra
desequilibrada.” BINGEMER, M. C., O mistério e 0 mundo, p. 62.

6% Nem sempre este argumento foi utilizado para a harmonia, pois alguns grupos foram submetidos
ao monoteismo “forgado”, seja por uma interpretacéo equivocada ou, até mesmo como estratégia de
manutencdo de poder politico e privilégios.

897 METZ, J. B., Povery of spirit, p. 33.

69 METZ, J. B., Teologia do mundo, p. 76.
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possibilita o dialogo com religibes monoteistas, como judaismo e o islamismo, é a
cautela em abordar a teologia trinitaria sem recorrer a categorias
antropomorfizantes para descrever o Deus Trinitario. Os conflitos culturais,
especialmente os problemas relacionados ao Oriente Médio, podem ser
apaziguados por meio desse principio monoteista sensivel ao sofrimento que esta
presente nas tradicdes das trés grandes religiGes monoteistas. Todas essas religides
possuem raizes biblicas e, em seu ndcleo histérico, encontramos a memoria de um
Deus sensivel ao sofrimento do outro. O Deus de Abrado, de Isaque e de Jacd,
também é o Deus de Jesus, em seu expresso monoteismo empatico. Deus ndo é
abstrato e atemporal, mas sensivel ao sofrimento.

O “monoteismo reflexivo” se apresenta no discurso narrativo biblico sobre
Deus podendo ser dividido em duas partes, segundo J. B. Metz: por um lado,
apresenta 0 “monoteismo arcaico”, com discursos violentos, proibi¢do das imagens
e da mitologia; por outro lado, ha o discurso marcado pela indagacéo inevitavel da
teodiceia, ou seja, pela indagacéo sobre a presenca do sofrimento na criacdo boa de
Deus. Na verdade, a tradicdo biblica ndo tem uma resposta conclusiva, mas sempre
coloca uma pergunta. Por este motivo, o universalismo da tradi¢do biblica viabiliza-
se pela memoria passionis: a memoria do sofrimento do outro. Esse sofrimento
inclui a dor dos inimigos, pois o discurso sobre Deus é para todas as pessoas, e,
neste contexto, torna-se um discurso global contra o totalitarismo e em harmonia
com o pluralismo.®%®

Na tradicdo neotestamentaria, é inegavel a presenca de uma preocupacao pela
responsabilidade global, primordialmente nas narrativas de Jesus. Esse
universalismo, evidente na orientacdo de Jesus em relacdo a fragilidade do ser
humano, tem como preocupacdo prioritaria o sofrimento do individuo e ndo o seu
pecado. “O primeiro olhar de Jesus ndo era direcionado ao pecado, mas ao
sofrimento. ‘Pecado’, neste contexto, pode ser entendido como deixar de participar
do sofrimento dos outros, a negacao de transcender no horizonte da propria historia
do sofrimento”.’®

A atuacdo de Jesus ndo pode ser entendida como uma simpatia pelos que
sofrem, mas uma paixao participativa na mazela do outro. Essa compaixao ndo esta

limitada aos moralismos ou sentimentalismos, mas implica uma disposi¢do para

899 METZ, J. B., El Clamor de la Tierra, p. 29.
"0 METZ, J. B., Memoria passionis, p. 164-165. (traduco nossa)
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assumir uma transformacédo de perspectiva, enxergando com os olhos daquele que
sofre a violéncia e ameacas constantes. Nesse processo, a mudanca de prisma
relativiza a propria existéncia. E uma espécie de “morte do eu”, ou dito de outra
forma, a interrupcdo dos nossos desejos e interesses em prol da participagdo no
sofrimento do outro. Essa mistica da compaixao é um abandono do eu, sem renincia
ou anulagio de si mesmo. E uma incorporacéo da alianca mistica de Deus e 0s seres
humanos, em que a responsabilidade para com aqueles que sofrem é fundamental,
como caracteriza toda a tradicdo biblica, desde o povo de Israel até a formagéo do

cristianismo em Jesus Cristo.

Na teologia veterotestamentaria existe uma linha de tradi¢do decisiva: Deus escolhe
um povo dentre muitos outros que existem no mundo; para converté-lo em sinal de
salvacdo. Com isto ndo se elimina o cuidado de Deus aos outros povos. (...) O
movimento de reunido realizado por Jesus € concreto e visivel. Jesus ndo deu uma
forma institucional, absolutamente fixada, mas isto ndo significa que sua intengdo
era de uma comunidade invisivel. Isto nos leva a pensar, simplesmente, que se trata
de Israel, que existe desde a antiguidade como comunidade diante de Deus (mesmo
sendo uma comunidade enferma e desviada).’®

A origem da comunidade cristd teve fundamentalmente a memodria e a
narragdo comprometidas com o sofrimento do outro. Essa sensibilidade diante do
sofrimento fazia parte do cotidiano de Jesus, conforme registrado nas narrativas dos
evangelhos. No entanto, essa mistica de olhos abertos’®? nunca significou um culto
ao sofrimento, mas era a manifestacdo do amor de Deus e do amor ao préximo, ou
seja, a inseparabilidade destes amores. Aqueles que amam a Deus, amam
necessariamente o outro. A paixdo por Deus desperta a sensibilidade compassiva
para com todos, em especial dirigida aqueles que mais sofrem. A parabola do “bom

samaritano” sintetiza este principio que é fixado no cristianismo.

1 LOHFINK, G., La Iglesia que Jests queria, p. 37. (tradugio nossa)

792 Recorremos a sintese de Bingemer para experiéncia mistica: “(...) entendemos aqui por
experiéncia mistica aquilo que a filosofia e a teologia consensuam na sua definicéo: trata-se de uma
consciéncia da presenca divina, percebida de modo imediato, em atitude de passividade, e que se
vive antes de toda andlise e de toda formulacéo conceitual. Trata-se da vivéncia concreta do ser
humano que se encontra, gragas a algo que ndo controla ou manipula, frente a um mistério ou uma
graca misteriosa e irresistivel, que se revela com alteridade pessoal e age amorosamente, propondo
e fazendo acontecer uma comunhdo impossivel segundo os critérios humanos e que so pode
acontecer por graga.”, e continua, “A mistica €, sim, um conhecimento, porém um conhecimento
que advém da experiéncia e onde a inteligéncia e o intelecto entram no sentido de captar e interpretar
ndo a experiéncia abstratamente falando, mas o que sente o sujeito concreto que esta no centro do
ato mesmo de experimentar. E este sentir € um sentir que implica uma alteridade e uma relagdo.”
LOSSO, E. G.; BINGEMER, M. C..; PINHEIRO, M. E. (Orgs.), A mistica e os misticos, p. 32.
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No entanto, a incorporacdo desse elemento fundamental do cristianismo
sempre enfrentou grandes desafios em sua efetivacdo. Os diversos processos de
transformacéo e a organizacdo intelectualizada das tradigdes biblicas acarretaram
uma marginalizacdo da pergunta fundamental® sobre o sofrimento das vitimas
inocentes da sociedade. Na verdade, houve um deslocamento para a pergunta pela
redencdo dos culpados, pois a resposta a esta questdo estava mais facil de ser

encontrada na acéo redentora de Cristo.

A doutrina crista da redencdo exagerou na questdo da culpa e relativizou a questdo

do sofrimento. A teologia acreditava que deste modo poderia tirar do cristianismo o

espinho da teodiceia. A questdo do sofrimento estava envolvida em um circulo

soterioldgico. O cristianismo transformou-se de uma religido primordialmente

sensivel ao sofrimento, para uma religido principalmente sensivel ao pecado. O

primeiro olhar deixou de ser voltado para o sofrimento da criatura e se concentrou

na sua culpa.’

O argumento do Autor em relacédo a sensibilidade para com o sofrimento néo
tem a intencéo de negar a gravidade do pecado,’® mas prevenir contra o perigo de
sufocar a sensibilidade primordial ao sofrimento, que é uma caracteristica central
da mensagem de Jesus. Enfatizar o pecado pode levar & culpabiliza¢éo do individuo,
0 que vai contra ao conceito de liberdade crista, reprimindo a pergunta essencial
sobre aqueles que sofrem sem culpa. Essa indagacéo é direcionada a Deus, mas nao
com a intengdo de justifica-10’% e, tampouco eximir a responsabilidade de cada
individuo nas historias de sofrimento do mundo. A “pergunta aclatatoria” dirigida
a Deus sobre o sofrimento de sua criacdo envolve a liberdade e a responsabilidade
da humanidade.

O cristianismo nédo deve se esconder no discurso sobre o pecado e a culpa,
adotando uma postura de sublime inocéncia ao acusar 0s outros, inclusive 0s
inimigos ou o0 acaso. Esse é claramente um mecanismo de isencdo de culpa, onde
se assume todos 0s sucessos e vitorias como mérito proprio, mas se atribui os erros
aos outros.””” Atualmente, essa falta de responsabilidade resulta em uma
incapacidade de conscientizacdo do individuo como sujeito da sua historia,

limitando sua liberdade na responsabilidade. Na verdade, aqui se reafirma a

98 RUBIO, A. G., Unidade na pluralidade, p. 644-646.

%4 METZ, J. B., Memoria passionis, p. 166. (traducdo nossa)

95 LOHFINK, G., Jesus de Nazaré, p. 347.

706 SCHUSTER, E.; BOSCHERT-KIMMIG, R., E tuttavia sperare, p. 54.
97 METZ, J. B., Memoria Passionis, p. 29.
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responsabilidade do ser humano como sujeito diante de Deus. Da mesma forma, é
enfatizada a pergunta dirigida aos cristdos em relacéo as atitudes que sdo tomadas
diante do sofrimento dos outros. Portanto, é necessario refletir sobre a culpa, a
expiacgdo e a redencgdo do cristianismo em nosso contexto historico, especialmente
apos Auschwitz.

A questdo reside exclusivamente na prioridade, e até mesmo na
exclusividade, atribuida a culpa. Torne-se perigosa a unilateralidade e o
absolutismo do pecado. E necessério perceber a relagio entre essa insensibilidade
ao sofrimento em contraposi¢ao a uma hipersensibilidade ao pecado. O discurso do
“sujeito pecador” € frequentemente utilizado como base de uma ética politica
conservadora, como uma estratégia de manter o poder, principalmente na
interpretacdo do conceito de “pecado original”,’® que impde ao pecador uma
culpabilidade insuperavel. “Sim, na doutrina teoldgica da concupiscéncia se
estabelece claramente como tarefa do cristianismo a transformacéo da tendéncia
evidente em nos ao ‘encolhimento do coragdo em si mesmo’ € a destrui¢do.”’%®

O documento Sinodal Unsere Hoffnung’'® expressa essa preocupagédo com a
énfase na sensibilidade ao pecado em detrimento da falta de destaque ao sofrimento,
buscando assim resgatar a tematica da teodiceia: o esquecimento do sofrimento
afasta o cristianismo da mistica da compaixdo, uma mistica que ndo possui um
exclusivamente pessoal e que ndo se restringe apenas a esfera privada da vida, mas
se estende & vida politica. A mistica cristd da compaixdo tem como sua principal
preocupacao a vida humana. O sofrimento da humanidade ndo deve ser obscurecido
por uma perspectiva “profana” que neglicencia sua conexao com o “sagrado”, pois
faz parte da histéria humana’! e demanda sensibilidade para com as suas feridas,

nas palavras de Metz:

708 <O pecado original é um fato intra-historico: ele acarreta a morte, a angustia perante ao nume
divino fascinante e tremendo, 0 medo da condenagdo eterna, sempre merecida, e a universalidade
absoluta da culpa humana. Nem mesmo o triunfo de Cristo ressuscitado sobre a morte e o pecado
possibilita a salvacdo de todos os homens. Em derradeira instancia, a justica triunfa sobre a
misericordia. Esse sombrio quadro teolégico se projeta sobre a Idade Média e conhece uma nova
ressurgéncia com a Reforma Protestante e a teologia jansenista subsequente. O problema do mal
sofreu entdo uma guinada decisiva. A grande questdo da teologia ja ndo é a do sofrimento do
inocente, que determina a busca de um Deus que nos pode salvar, mas a do pecado que culpabiliza
e obscurece a imagem d Deus.” ESTRADA, J., A impossivel teodiceia, p. 131.

9 METZ, J. B., Memoria passionis, p. 180.

10 DGF, Unsere Hoffnung, 1976, p. 90-93; 95-97; 110.

"1 Na realidade, o mistério do homem sé no mistério do Verbo encarnado se esclarece
verdadeiramente. Addo, o primeiro homem, era efectivamente figura do futuro, isto é, de Cristo
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A cruz manifesta-se na profanizacdo do mundo como o existencial permanente da
economia historica crista.”, e continua: “a profanizacdo do mundo, tal qual como se
apresenta no seu processo moderno e se nos revela hoje de forma mais global e
aguda, desenvolveu-se através do cristianismo e ndo contra ele. Primordialmente é
um acontecimento cristdo e testemunha a forca intra-historica da ‘hora de Cristo’ na
nossa situacdo mundial.”*?

Metz identifica um dos motivos desta tendéncia que “separa 0 céu da terra”
na heranga helénica e romana, que se reflete no pensamento estatal e juridico,
promovendo assim uma autoprivatiza¢do do cristianismo. Esse processo gradual
afastou o cristianismo de seu compromisso politico. No entanto, atualmente, o
caminho para a construgdo da paz nesse mundo globalizado ndo pode deixar de

considerar o sofrimento do outro, nem mesmo o sofrimento do inimigo:

Um exemplo deste caminho foi o encontro de paz entre o israelense Rabin e o
palestino Arafat, quando deram as maos pela primeira vez em 1993 na cidade
Washington, se comprometendo, mutuamente, que no futuro, ao invés de olhar
somente para o sofrimento préprio, sofrimento do préprio povo, tentariam néo
esquecer do sofrimento dos outros, o sofrimento daqueles que até entdo eram seus
inimigos, levando em conta este sofrimento nas acoes politicas.’?

Essa nova configuracdo da politica de paz no mundo globalizado é embasada
pelo espirito da narracdo biblica, que inspira uma compaixao capaz de interromper
a inimizade. Segundo Metz, a base politica dessa abordagem esta na memoria
passionis, uma memoria sensivel ao sofrimento do outro. Os conflitos existem no
mundo sdo marcados pela cultura, e é essencial levar em consideracdo na busca de
solugdes pacificas. Considerar o sofrimento do outro implica em ter sensibilidade
para com sua cultura e reconhecer sua dignidade cultural. Os interlocutores nao
devem se concentrar somente em questdes comerciais ou diplomaticas, mas
também precisam estar sensiveis aqueles que sdo esquecidos, vitimas sociais e
culturais da globalizagdo. A base biblica para estes fundamentos democréaticos dos
direitos humanos esta na obrigacdo de todos em reconhecer os infortunios do
mundo. A autoridade dos que sofrem deve ser o motivo publico do cristianismo

para uma ética global, que obriga todos os seres humanos a darem prioridade a esta

Senhor. Cristo, novo Adao, na prépria revelacdo do mistério do Pai e do seu amor, revela 0 homem
a si mesmo e descobre-lhe a sua vocagdo sublime. N&o € por isso de admirar que as verdades acima
ditas tenham n'Ele a sua fonte e n'Ele atinjam a plenitude. GS 22.

2 METZ, J. B., Teologia do mundo, p. 14-16.

"3 METZ, J. B., Memoria passionis, p. 169. (traduco nossa)
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autoridade, independentemente de sua cultura, religido, e, até mesmo da Igreja. Esta
“autoridade da vitima” protesta contra um pragmatismo politico que desconsidera
qualquer principio moral em prol do resultado pratico, sacrificando a memoria das

vitimas no processo.

Na&o se pode falar do sucesso do projeto de Deus sem olhar para as vitimas, porque
elas mostram que a historia de nossa liberdade ndo é um jogo barato. Inimeras vidas
humanas dependem de nossa decisdo de ajudar ou ndo o povo de Deus. Se a causa
de Deus cresce no mundo, crescem também a paz e a justica. Mas se a causa de Deus
permanece fraca, por causa de nossa recusa, continuam a guerra, o 6dio e a
violéncia.”*

Metz argumenta que o cristianismo tem a responsabilidade de testemunhar a
compaixao como expressao do amor de Deus. Ele propde, portanto, uma mistica da
compaixdao no ambito politico da humanidade, em um momento dramaético de
globalizacdo. A mistica € imprescindivel para o futuro do cristianismo, como
defende Karl Rahner.”™ Nessa era de globalizacdo da indiferenca,”*® o sofrimento
se multiplica. No entanto, uma vez que o cristianismo esta presente em todo o
mundo, teoricamente isso significa que pode se manifestar diante dos casos de
injustica e opresséo. E através da voz da Igreja que, portanto, toda mazela poderia
ser denunciada. Imagina-se, o profundo impacto que o mundo teria se todos 0s
cristdos espalhados pelo planeta colocassem em pratica a compaixdo mistica das
tradicdes biblicas. Essa imagem representa o didlogo da compaixao global voltado
prioritariamente para as vitimas do sofrimento imerecido no mundo. Do ponto de
vista teoldgico, a ética global ndo pode ser formulada pelo consenso daqueles que
se esquecem das vitimas, mas é precisamente a autoridade dessas vitimas, que
sofrem com a injustica, que tem o poder convocar religides e culturas.

A “autoridade das vitimas” ndo pode ser confundida com autoridade do

sofrimento, mas é uma autoridade universal na realidade da globalizacdo, que ndo

"4 LOHFINK, G.; KELLER, A. J., Deus precisa da Igreja? p. 95-96.

15 RAHNER, K.; BOURKE, D., Theological Investigations VII, p. 15.

716 O Papa Francisco visitou a ilha de Lampelusa, em 2013, indo ao encontro das pessoas que, na
desesperada travessia do mar mediterraneo, buscam refligio na Europa. Nesta oportunidade exortou
para os perigos da cultura do bem-estar que pode provocar o desinteresse ao sofrimento dos outros,
0 que chamou de globalizacdo da indiferenca. Mais recentemente em uma audiéncia, voltou a falar
sobre a globalizagdo da indiferenca e da cultura do descarte, afirmando que o discipulo de Jesus ndo
deve ser indiferente desviando o olhar para o lado, ou individualista que se preocupa somente com
0s proprios interesses. Deus criou para a comunhdo. Ser sensivel a necessidade dos outros é
reconhecer a dignidade humana preservando os direitos sociais, econémicos e politicos em prol da
harmonia social. ERPEN, J., Papa: ndo podemos ndo chorar, ndo podemos ndo reagir diante destes
pecados. Vatican News. Noticiario. Cidade do Vaticano.
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pode ser negada pela cultura nem mesmo pela religido. O processo de globalizacdo
ndo deve levar a uma mediocridade cultural e moral, ignorando a diversidade das
culturas humanas em prol de um denominador comum. O ecumenismo e o didlogo
interreligioso também correm esse risco se ndo utilizarem o critério da “autoridade
da vitima” como guia. A coalizdo entre as diversas religides e culturas deve levar
em consideragdo a questdo comum dos que sofrem. Pois, a compaixdo do dialogo
entre as religides alcanca o aspecto politico da sociedade, buscando agir com
sensibilidade e cuidado em relagédo ao sofrimento. Tendo por base a mistica biblica
da compaixdo, a mistica politica de “olhos abertos”, ensinada por Jesus Cristo e

direcionada a todos, sem distin¢des e limites:

Deus &, assim, o universal doador, Aquele de quem tudo se recebe, que nunca falha
nem falta para com aqueles que nEle esperam e que o buscam de coracao sincero,
Sumo Bem no qual se pode ver o bem que se encontra nas criaturas elevado a sua
maxima poténcia.’*’

Essa responsabilidade € dirigida ao cristianismo como um imperativo
categorico da consciéncia. A voz da consciéncia crista reconhece o rosto daquele
que sofre. O seguimento de Jesus ocorre neste encontro dramatico da Paix&do de
Cristo com as diversas “paixdes” dos homens. A celebracdo da Sexta-feira Santa é
paradigma do seguimento de Cristo, na experiéncia de sofrimento diante da luz

inacessivel, onde Deus habita e permanece:

Experiéncias de sofrimento que terminam desembocando no clamor do Cristo
crucificado “Desde a hora sexta até a hora nona, houve treva em toda a terra. Por
volta da hora nona, Jesus deu um grande grito: Eli, Eli, lama sabachthani? isto é:
Deus meu Deus meu, por que me abandonaste?” (Mt 27,45-46)"18

Por fim, a mistica do sofrimento, presente nas tradigdes cristas, transparece
neste seguimento de Jesus Cristo, revelando uma compaixdo fundamentada no
clamor da memoria passionis dirigida a Deus. Essa mistica impulsiona a
identificagdo com o sofrimento de Jesus e dos que estdo em situacdo de dor e
injustica. Ela nos desafia a responder com compaixdo e solidariedade, buscando
aliviar o sofrimento proximo, promovendo a justica e paz no mundo. Por ultimo, é

oportuna a sintese de J. B. Metz:

17 BINGEMER, M. C., Em tudo amar e servir, p. 135.
"8 METZ, J. B., Mistica de olhos abertos, p. 70.
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A mistica cristd ndo é nem uma espécie de mistica ndo é nem uma espécie de mistica
panteizante do infinito nem uma mistica de ascensdo esotérica que impele para a
auto-salvagdo da alma. Para usarmos uma expressdo sutil, € antes uma mistica
fraternal. Ela ndo parte da negacdo arbitraria do ser humano no mundo com o fim de
ascender a imediatidade procurada de Deus. E s6 no movimento do seu amor que o
Deus da fé crista se da ao ser humano, ao ‘pequenino’, tal como esse movimento nos
foi revelado em Jesus Cristo. A mistica cristd encontra, assim, a experiéncia imediata
de Deus que ela procura quando ousa reexecutar a mobilizacdo necessaria do amor
divino pelo ser humano e se deixa arrastar para o descensus de Deus, para a descida
do seu amor ao encontro dos seus irmaos mais pequeninos. E neste movimento que
existe a maior proximidade e a suprema imediatidade de Deus. Por isso, a mistica
que procura esta proximidade ndo acontece de fora, ao lado ou por cima da
responsabilidade. A ascese e a mistica podem e devem ser compreendidas

cristdmente como elementos do mundo responsabilizado perante a esperanca da
fe».1e

"8 METZ, J. B., Teologia do mundo, p. 103.
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5
Conclusao

O presente trabalho objetivou apresentar os principais topicos do pensamento
teoldgico-politico de Johann Baptist Metz, tendo como referéncia a discussao sobre
a viabilidade de uma Teologia Politica, enquanto instrumento da Teologia
Fundamental, para uma praxis libertadora na dindmica do Reino de Deus. A
aproximacdo das categorias de Metz ao pensamento de alguns filésofos judeus
apontou para a releitura da memdria subversiva das vitimas como um critério
comum, independentemente de concepc¢do moral ou afiliacdo religiosa. Podemos
chegar a concluses relevantes sobre a importancia da Teologia Politica tanto para
a lgreja como para a sociedade que, baseada nas tradi¢Ges judaico-cristas, adota
uma postura engajada na busca da transformacéo social e politica em prol da paz.
Impulsionado pelas categorias da Alteridade e Responsabilidade Ilimitada, convida
a reconhecer o Rosto do Outro, estabelecendo um dialogo do Eu com o Tu, além de
expressar a Linguagem Profética que denuncia as injusticas e promove uma maior
igualdade.

Para compreender plenamente as contribuicdes desses pensadores da tradi¢éo
judaica foi necessario considerar suas vidas, experiéncias e traumas, entre elas o
horror da guerra e, sobretudo, Auschwitz. O sofrimento e as questdes existenciais
levantadas por uma tragédia humana tdo singular e profunda tiveram um forte
impacto na compreensdo sobre a teodiceia, isto €, como conciliar o discurso
teologico sobre Deus de Israel diante do sofrimento em um contexto plural
permeado pela diversidade cultural e religiosa. Assumindo o desafio de refletir o
Reino de Deus e anunciar a mensagem apocaliptica do Cristo ressuscitado no
mundo ocidental do pos-guerra, correlacionando as demandas por resposta pelas
diversas angustias dos paises pobres, a margem da sociedade globalizada.

Essa abordagem é baseada na memoria passionis, uma singular categoria da
teologia no espaco publico que desafia as estruturas de poder e afasta o cristianismo
da ameaca privatista. A ressonancia dessa categoria nos pensadores judeus destaca
a universalidade do sofrimento, estimulando a reelaboracdo de uma nova ética para
enfrentar os desafios sociais, culturais e politicos contemporéneos. Langa luz a

responsabilidade historica do cristianismo em voltar as fontes como verdadeira
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missao da Igreja, cumprindo seu proposito de proclamar a Boa-Nova do Reino de
Deus.

Tratamos da conex&o da teologia de Metz e a problematizacdo da alteridade
de Levinas e o discernimento da responsabilidade da fé cristd; ou ainda a leitura de
Heschel para o cristianismo segundo o judaismo, gravidade da omissdo diante da
injustica, o pathos divino na relagdo com a humanidade, a dendncia na voz dos
profetas; além da “teologia do Deus ausente” de Hans Jonas; bem como o0 nexo da
Teologia Politica hebraica de Martin Buber e a Nova Teologia Politica de Metz,
entre outros conceitos e ideias confluentes.

O segundo capitulo apresentou sucintamente a biografia do Autor, destacando
os elementos vivenciais e histéricos que influenciaram seu pensamento, assim
como os temas relacionados a teologia no espaco publico que compdem seu
arcabouco tedrico. O tema da teodiceia cristd, presente neste capitulo, vincula-se a
discussdo do termo “teologia politica”, que ndo se confunde com a administracdo
publica ou ferramenta de controle da economia globalizada. Pelo contrario, a
Teologia Politica inspira uma acdo politica humanizante, fundamentada na praxis
ensinada no seguimento de Jesus Cristo, que reune a todos pela autoridade daquele
que sofreu inocentemente. Além disso, foram abordadas as mudancas na imagem
de Deus e a teologia do mundo, explorando a constante evolucédo da concepgéo de
Deus e os reflexos relacionais com os individuos e com o mundo, assim como as
probleméticas que envolveram as transicbes das concepgdes mitificadas e
privatistas de Deus.

A Teologia Politica de Metz propde uma mudanca hermenéutica para eficaz
comunicacdo teolégica com o mundo, destacando o anseio do sujeito pela
verdadeira liberdade. Para Metz, a teologia politica se estabelece como teologia na
medida em que trata da gratuita, incondicionada e definitiva revelacdo de Deus
dentro da histéria humana, conferindo significado a toda esta histéria. O rosto de
Deus revelado por Jesus Cristo é o proprio misterio divino na historia da salvagéo.
E na historia humana que o desejo e a agdo de Deus se encontram! Portanto, as
novas relacdes sociais, culturais e politicas no mundo plural sdo elementos
relevantes para o cristianismo, pois nelas ocorrem a acéo salvifica de Deus.

Os ideais iluministas deram causa a irreversivel separacdo entre a religido e a
sociedade, demandando uma resposta eficaz além das categorias e conceitos

estritamente tedricos da teologia metafisica classica, resultando em uma crise
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radical de sua linguagem. Neste contexto, o Autor apresenta a “Nova Teologia
Politica”, que realiza uma revisdo critica do caminho historico do cristianismo,
reformulando sua mensagem escatolégica para responder as transformacGes
estruturais no ambito pablico. A Nova Teologia Politica busca resgatar 0s
elementos fundamentais da tradi¢&o biblica e vincular a Teologia Fundamental com
a praxis que lhe é inerente e essencial: o sofrimento e a libertacdo. Nessa
abordagem, o conceito central é a ideia de memoria passionis, que se refere a
memodria historica e social do sofrimento do injusto. Essa memdria é considerada a
base ndo apenas para a teologia e, por consequéncia, para a defini¢do Igreja como
instituicdo critica diante da sociedade.

A memo0ria subversiva reconhece a importancia de dar voz as experiéncias de
sofrimento, especialmente dos oprimidos. Essa memoria historica ndo se limita ao
passado, mas ilumina o presente e o futuro com sua agéo transformadora. A Nova
Teologia Politica resgata e incorpora essa memdria na teologia, reafirmando a
hermenéutica da compaixao no contexto atual.

O terceiro capitulo tratou das contribuicdes dos pensadores judeus para
repensar da imagem de Deus na atualidade: Abraham Heschel, Emmanuel Levinas,
Hans Jonas e Martin Buber. Foi discutido a aplicabilidade da Teologia
Fundamental, retomando a questao da teodiceia no contexto pds-iluminista. E nessa
revisdo historica Metz aponta como foi caracterizada a sociedade do periodo p6s-
iluminista e como as mudangas politicas e econdmicas influenciaram o modo de se
conceber o cristianismo em um mundo onde a religido perdia paulatinamente
espaco e autoridade.

O mundo poés-iluminista é marcado pela ascensdo antropoldgica e,
principalmente, pela fé na razdo humana como meio capaz de estabelecer relagdes
socialis justas, assim como a fraternidade e a paz. A absolutizacdo desse movimento
trouxe consigo a “crise de Deus”, 0 descredito das institui¢des religiosas e, de modo
geral, a faléncia do discurso cristdo. O cristianismo deixa de ser o centro das
atencdes e precisa adaptar-se ao mundo secularizado. Nesta crise, acaba por deixar-
se adotar pelos ideais da burguesia, que percebe que o discurso religioso pode ainda
ser “util” diante do novo paradigma econdmico que aos poucos se estabelece, assim
como instrumento de controle social, justificando muitas vezes estruturas sociais

injustas.
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Para Metz, o ser humano como ser historico estd em constante transformacéo
e o olhar para o futuro ndo permite fixar-se na seguranca do presente. O medo do
vindouro leva o individuo a desejar a falsa estabilidade do previsivel e do dominio
do proprio amanha. Deste modo, o grande mito do século XXI é o ser humano
buscar o futuro sem o advento de Deus.

No quarto capitulo, intitulado “Deus que fala”, foram explorados os caminhos
tracados por Metz como uma resposta ao contexto atual do cristianismo. O Autor
ressalta a necessidade de compreender como o cristianismo foi gradualmente
perdendo sua identidade judaica devido a influéncia helénica, o que levou a uma
transformacéo da “praxis” em “teologia”.

Esse processo de helenizacao do cristianismo foi impulsionado por diversos
motivos historicos e religiosos. A expansdo do cristianismo nas pequenas
comunidades sob dominio romano, as guerras judaicas, a destruigdo do templo em
Jerusalém e a expulsdo dos judeus-cristdos das sinagogas sao alguns dos eventos
que contribuiram para essa transformacdo. Além disso, desenvolveu-se
historicamente um sentimento de que o cristianismo deveria substituir o judaismo
como o0 novo Israel, como o herdeiro auténtico das promessas divinas. Esse
sentimento levou a uma postura de “superagdo” e desvalorizagdo em relagdo ao
“antigo povo”.

Essa perda de identidade judaica teve consequéncias significativas para o
cristianismo, influenciando a compreensdo da fé e a forma como a teologia foi
desenvolvida ao longo dos séculos. A preponderancia da cultura helénica resultou
em uma abordagem mais filoséfica e abstrata, se afastando da préxis original da fé
cristd, enraizada em uma compreensao mais concreta e encarnada.

Metz busca resgatar a importancia da praxis e da dimensao encarnada da fé,
defendendo que o cristianismo precisa reencontrar suas raizes judaicas e reconhecer
a continuidade entre o antigo povo de Israel e a comunidade crista. Isso implica
superar o0 sentimento superacdo e valorizar a contribuicdo do judaismo para historia
da salvacéo.

Dessa forma, o capitulo aponta para a necessidade de uma reflexdo critica
sobre a historia e a identidade do cristianismo, reconhecendo a importancia de
restabelecer a conex@o com as bases judaicas e valorizando a praxis da fé.

As perseguicGes aos primeiros cristdos e a necessidade de defesa da fe

levaram as geracOes seguintes a se aproximarem do conhecimento filoséfico grego
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e latino. A medida que o cristianismo foi sendo aceito como religido licita e,
eventualmente, tornou-se a religido do império, a heranca judaica foi sendo
desconsiderada, minimizada ou até mesmos eliminada. Muitas categorias essenciais
do judaismo, presentes no cristianismo primitivo, foram paulatinamente negadas,
como a concepgdo do corpo, do tempo, da escatologia e da apocaliptica.

Para se estruturar teoldgica e dogmaticamente, o cristianismo se utilizou de
elementos tomados e adaptados da filosofia e da logica gregas. Essa influéncia
acabou introduzindo o dualismo e o gnosticismo no cristianismo, embora esses
elementos fossem estranhos aos ensinamentos das primeiras gerages cristas.
Assim, o cristianismo foi permeado por uma estrutura mitoldgica que se tornou
cada vez mais presente no cotidiano e na mente dos cristdos, resultando em um
cristianismo mitico no qual a vida cotidiana perdia importancia em favor de uma
leitura excludente das realidades transcendentes

As consequéncias desse processo foram profundas. A negacédo da limitagédo
do tempo, em contraste com a perspectiva judaica, gerou a ideia do tempo ilimitado,
um eterno retorno de si mesmo que surgiu do pensamento grego. Esse tempo
desvinculado de proposito retira do individuo o sentido existencial de finalidade.
O novo homem ndo tem apocalipse, caminha em direcdo a lugar nenhum, esta
imerso em um espaco vazio, alienado da realidade ao seu redor. Da mesma forma,
0 corpo foi visto como algo negativo e pecaminoso, tornando-se uma prisédo da
alma.

Em geral, percebe-se que o cristianismo perdeu parte de sua esséncia judaica
e se desfigurou nesse processo. A fé e a praxis foram substituidas pela teologia
sistematicamente organizada, a alma sobrepujou o corpo e o tempo foi reinventado
e relativizado. A fé se tornou uma manifestacdo magica, interesseira ou
mercantilista, desprovida de compromisso com a realidade e com aqueles que
sofrem. O individualismo, a indiferenca e a falta de confianca no préprio ser
humano, tornaram-se caracteristicas normalizadas do nosso tempo, refletindo
também no préprio cristianismo.

Para o Autor, 0 marco deste mundo indiferente ao sofrimento é Auschwitz,
que se torna simbolo e paradigma da capacidade do ser humano de autodestruicao.
Metz enfatiza que Auschwitz jamais pode ser esquecido no discurso teolégico e no

ambito do cristianismo. Ele deve permanecer como um sinal e um divisor de aguas,
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apontando para a necessidade de construir um futuro diferente, no qual os horrores
do passado néo se repitam.

Nesse processo, observa-se também que a teodiceia, originalmente um
discurso sobre Deus no qual se busca compreender as categorias divinas, torna-se
um discurso frio em que as bondades de Deus séo justificadas pelas categorias
I6gicas em contraste com o mal presente no mundo, resultado do pecado humano.
Nesse contexto, a mensagem fundamental do cristianismo, o clamor dos que
sofrem, é deslocada em prol da questdo salvifica. A soteriologia muda de
perspectiva e ndo mais se baseia nas vitimas e no sofrimento. A pergunta por justica
em relacdo aos que sofrem, as vitimas inocentes, foi substituida no discurso cristdo
pela pergunta sobre a redencédo dos culpados. A discusséo soterioldgica dominou o
pensamento teoldgico, deixando pouco espago para a preocupagdo com a teodiceia
da justica diante do sofrimento.

Dessa forma, a preocupacdo com a defesa da bondade e da justica divinas
frente ao sofrimento humano foi relegada a um segundo plano. A teologia cristad
passou a se concentrar principalmente na questdo da salvacdo individual,
priorizando a redengdo dos pecadores. Essa mudanga de foco resultou em uma
perda da sensibilidade para com as vitimas inocentes e para a busca de justica em
meio ao sofrimento.

No entanto, é importante ressaltar a importancia de correntes teoldgicas que
buscam resgatar a importancia da teodiceia e da justica para com aqueles que
sofrem, reintegrando-as no discurso teoldgico e na praxis da fé. Essa abordagem
busca equacionar a soteriologia com a teodiceia, reconhecendo a necessidade de
uma reflexdo mais abrangente que considere tanto a salvagdo quanto a justica em
face do sofrimento, buscando um equilibrio mais abrangente entre essas questoes
no discurso teoldgico contemporaneo.

O sofrimento do outro é uma provocacdo religiosa que ndo pode ser
dissociada da paix@o por Deus e da compaixdo para com aqueles que sofrem. Isso
implica na obrigacédo explicita de uma préxis cristd comprometida com a dor alheia
e que ndo pode se desvincular de sua responsabilidade politica. Dessa forma, a
identidade fundamental cristd pode ser encontrada na memoria narrativa que
mantém viva a experiéncia humana, onde o encontro com o Deus da libertacdo e da
esperanga € inevitavel. Consideramos que a fé cristd esta alicercada na agéo

salvifica desse Deus, preservada e atualizada na fé judaica.
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Nesse espaco, torna-se inegavel a acdo de um Deus que se coloca ao lado do
povo que clama em seu sofrimento, que ndo é abandonado. E nesse contexto que se
apresenta 0 conceito de memoria passionis, uma memdria essencial para o
cristianismo, caracterizada por ser sensivel ao sofrimento do outro.

Considerar o sofrimento do outro vai além, passa da mera sensibilidade
cultural e envolve o reconhecimento da dignidade intrinseca do outro como ser
humano. A base do cristianismo esta no compromisso de todos em perceber as
adversidades enfrentadas pela familia humana, escutar o grito daqueles que mais
sofrem e defender a justica para as vitimas tanto do passado quanto do presente.

A autoridade das vitimas deve ser o motivo central do cristianismo para uma
ética global, que ultrapassa qualquer barreira na cultura, religido e até mesmo a
instituicdo eclesial. A responsabilidade cristd é reconhecer esta autoridade moral
dos que foram oprimidos e marginalizados, e se engajar em uma ética que busque
a justica, a compaixao e a solidariedade em todas as esferas da vida. Dessa forma,
a memoria passionis e a sensibilidade ao sofrimento do outro se tornam
fundamentos essenciais para uma vivéncia auténtica da fé crista e para a construcéao
de uma ética global baseada na dignidade e no respeito a humanidade como um
todo.

A autoridade dos que sofrem emerge como uma alternativa consensual para
0 mundo, pois ndo se limita a questdes meramente socioldgicas, mas encontra sua
base na dignidade humana, diante dos critérios pluralistas de um mundo
globalizado, constituindo-se como um elemento fundamental para a construgédo de
consensos em uma sociedade diversificada. Quando a dignidade humana se
consolida por meio da autoridade da vitima, a grandeza do ser humano se manifesta
de forma incontestavel. Essa autoridade transcultural estabelece um consenso no
reconhecimento da igualdade e da responsabilidade compartilhada por todos que
estdo comprometidos com a promocdo da dignidade e o alivio do sofrimento
humano. Representa um principio basilar para a constru¢do da paz em um mundo
marcado pela pluralidade. Ao reconhecer e valorizar a dignidade humana,
superando diferencas e promovendo o respeito mutuo, é possivel estabelecer
relacbes de paz e justica na sociedade global. E nesse consenso, em torno da
autoridade dos que sofrem, que reside a esperanca de um mundo mais justo.

A categoria vinculante impulsiona o cristianismo a olhar para aqueles que

foram abandonados e esquecidos pela l6gica dos opressores. Nesse sentido, a
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solidariedade com o sofrimento do outro ndo pode permitir que suas dores sejam
esquecidas, nem que a morte daqueles que sofrem seja em vao. Deixar a morte dos
injusticados no passado é esquecer o presente e negligenciar as realidades atuais. A
mensagem cristd chama a atencdo para a importancia de manter viva a memdria de
seu sofrimento e buscar significado e justica em meio as suas mortes. Esse apelo
nos recorda a responsabilidade de reconhecer que a morte daqueles que séo
oprimidos e marginalizados ndo pode ser simplesmente relegada ao passado. Ao
trazer a tona o sofrimento e a morte das vitimas, o cristianismo nos desafia a tomar
acoes concretas em prol da justica e da transformacdo social. Desse modo, a
solidariedade com o sofrimento alheio requer uma postura ativa na defesa dos
direitos e da dignidade de todos daqueles que mais sofrem, convoca a ser agentes
de mudanca, transformando o sofrimento em esperanca e a morte em um apelo para
acao.

Certamente, o interesse pelos mortos vai além do sentimento de saudade.
Seria desumano esquecer ou suprimir a buscar por justica diante do sofrimento das
vitimas, deixando sem sentido a dor que ocorreu no passado. Pois, a aflicdo
vivenciada no passado ndo é compensada pela felicidade presente, ou seja, 0 bem-
estar das geragdes futuras ndo transforma o sofrimento dos seus antecessores em
algo bom. Da mesma forma, pode-se afirmar que as conquistas sociais alcangadas
ndo absolvem a responsabilidade pelas injusticas cometidas contra aqueles que ja
faleceram, néo se pode simplesmente relegar ao esquecimento o sofrimento e a dor
das vitimas passadas, do mesmo modo que ndo pode servir como desculpa para
ignorar as consequéncias dos atos passados ou para eximir-se da responsabilidade
de enfrentar as injusticas cometidas contra os que ja ndo estdo mais vivos. A justica
requer um olhar atento as feridas historicas e a responsabilidade coletiva na
reparacao e no combate as injusticas praticadas. Ndo devemos permitir que a
felicidade presente ou as conquistas sociais encubram a necessidade de confrontar
o0 legado de injusticas e a importancia de honrar aqueles que sofreram antes de nos.

O éxito de Jesus sobre a morte significa uma vitéria dos vencidos, o resgate
daqueles que foram emudecidos pela histéria humana dominada pelos vitoriosos,
pois 0s dominadores ndo sdo sensiveis aos outros que sofrem, lembram apenas
daqueles que sofrem quando isso serve para reafirmar do seu préprio poder. O Filho
do Homem traz justica aos que insistentemente sdo eliminados pela logica do

vencedor. O verdadeiro ensinamento cristdo somente pode ser entendido quando se

194



escuta cuidadosamente a voz das vitimas, dado que o clamor dos desprezados
direciona para o sofrimento do proprio Jesus. A salvacdo anunciada por Jesus Cristo
estd profundamente ligada a esse injustificavel sofrimento humano. A liberdade
para amar a todos sem distin¢do é a base radical do amor de Deus.

A religido perde todo o seu significado se ndo houver amor pelo outro. A
liberdade de amar a todos sem distingdo é a base radical do amor de Deus. O
ensinamento central de Jesus € o mandamento de amar ao préximo como a Si
mesmo, independentemente de sua condic¢do social, religido, etnia ou qualquer
outra diferenca. O amor ao outro é o alicerce da fé cristd e o caminho para a
verdadeira vivéncia religiosa.

Ao colocar o amor como elemento central, Jesus convida a nos despojarmos
de nossas proprias ambices, interesses egoistas e preconceitos, e a voltarmos para
0 servico e a compaixdo em relagdo aos outros. Essa mensagem implica em
enxergar o sofrimento dos seres humanos como uma preocupacdo essencial,
reconhecendo que o amor de Deus se manifesta no cuidado pelos excluidos,
marginalizados e oprimidos.

O resgate da memdria dos que sofrem desempenha um papel fundamental na
atualizacdo hermenéutica do cristianismo. A Nova Teologia Politica representa um
avanco no pensamento teoldgico e pode ser compreendida de maneira geral através
dos seguintes aspectos: 1. autoridade da vitima: a capacidade para falar sobre justica
encontra-se naquele que sofre, dando énfase a autoridade da vitima como um
elemento central na reconfiguracdo do discurso politico; 2. teodiceia: o retorno do
tema da teodiceia visa auxiliar no aggiornamento da Igreja no ambito politico,
abordando as questdes da justica e do sofrimento de forma apropriada; 3. tradicéo
biblica-judaica: valorizacdo da tradicdo biblica-judaica que compreende o tempo
como limitado, reconhecendo-o como o lugar da experiéncia vital humana,
resgatando assim a nocdo de temporalidade em contraposicdo a visdo eterna e
descontextualizada; 4. valoriza¢ao do corpo: o corpo € reconhecido como um sinal
profundo da unidade essencial do ser humano, contrapondo-se a visdo negativa e
dualista que o considera pecaminoso ou inferior; 5. desvinculagdo da estrutura de
poder: a preservacao da fé cristd implica em desvincula-la das estruturas de poder
gue sustentam a opressao, sejam elas econdmicas ou politicas, para evitar que a fé
seja instrumentalizada em beneficio de interesses particulares em detrimento do

bem comum; 6. discurso ecuménico e interreligioso: a partir da experiéncia do
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sofrimento e do clamor por libertacdo, buscando possibilitar um discurso
ecuménico e interreligioso, que transcenda as divisdes, promovendo a solidariedade
e a acdo conjunta em busca da justica.

Diante de todo o exposto, concluimos que é grave a omissdo que tenta
silenciar Deus. Os gritos dos sofredores, que dirigem sua angustia a Deus, sempre
sdo respondidas, pois o carater divino ndo suporta a transigéncia com a injustica.
Entretanto, a voz de denudincia dos profetas, que deve ir contra a opressao, por vezes,
estd muda. A epifania do rosto do outro é deslocada para a sombra da injustica, por
causa do mitologizagdo e da autoprivatizacdo contemporéneas, e abafada pelo
individualismo e indiferenca, resultado da metafisica classica abstrata e tedrica.
Nesse cenario ndo brilha a luz da ilimitada responsabilidade, o proximo que sofre é
excluido da histéria, criando uma falsa comodidade entorpecida pelo esquecimento
do sofrimento injusto.

O preco dessa paz imposta pelos conceitos da modernidade, e pds-
modernidade, sdo avalizadas pelos poderes que dominam estruturas, e se servem
delas para preservar seus privilégios. Essa ndo é a a¢éo politica transformadora da
tradicdo biblica judaico-cristd, do caminho de Jesus de Nazaré, mas sim de uma
teologia instrumentalizada pela politica para alcancar fins perversos e egoistas. Esta
I6gica obedece somente ao sistema econémico e de absolutismo politico, sem
qualquer compromisso com a justica social e 0 bem comum.

Nesse ambiente, ndo ha espaco para a relacdo com Deus, pois a pergunta do
sofredor ndo recebe a merecida resposta. Nao € ouvida e rejeita a nudez do rosto do
outro. Por fim, essa concepcdo desconsidera o sofrimento do proprio Cristo, pois
quando é omisso com a dor dos pequeninos faz o mal a Ele mesmo. A ética de
Cristo € o pardmetro para a liberdade, para o dialogo e a para a prdpria ética do ser
humano. E na voz de dentincia contra ao mal que se percebe a semente do amor de
Deus que existe em todas as pessoas, regada pela memaria subversiva que relembra
o sofrimento injusto. O Gnico que detém a universal autoridade é a vitima, ponto
comum que ndo encontra barreiras religiosas ou culturais, visto que nos limites da
realidade da vida do ser humano, o elemento comum de todas e todos é o sofrimento
experimentado pelo proprio Cristo.

A esperanca do oprimido esta na resisténcia contra as injusticas, que luta por
uma sociedade mais justa, afastando o isolamento do existencialismo e se

aproximando do desejo de algo grandioso, inerente de toda mulher e todo homem,
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gue tem em si 0 amor e a abertura, apesar dos horrores e perguntas de dor e
abandono dirigidas a Deus, sdo questdes inconformadas que permanecem neste
tempo por aqueles que anseiam pela vida com sentido. Esse sujeito quer entender
as razdes do seu sofrimento, os motivos de ser vitima da opressdo sem ter culpa. A
responsabilidade por estas respostas devem ser compartilhada com toda a
humanidade, pois o sofrimento é proprio do ser humano e ndo pode ser transferida
a ninguém, nem mesmo para Deus.

Por certo, essa alteridade do seguimento de Cristo tem por base a memoria
passionis, porém esta compaixdo nao € reduzida a um olhar de cordialidade, mas é
rememorar e perceber o sofrimento do outro, de modo ativo e comprometido com
a construcao de uma sociedade mais justa e com menos desigualdades. Para tanto,
deve haver retorno as fontes biblicas, onde se vé e se escuta a narracdo da Biblia,
possibilitando o anuncio da mensagem da salvacdo. N&o se trata de uma literatura
Ou uma narrativa inerte, mas um encontro entre Deus e 0 ser humano, que
impulsiona em direcdo ao divino, em respostas a seu chamado de amor. Refere-se
ao encontro do Eu e Tu, em que o proximo é a revelacdo do Eu, o encontro que se
dé na linguagem, faz com que seja urgente a reformulagdo de uma didatica narrativa
que transforma corac@es, ultrapassa a violéncia e se configura em um discurso
eficaz, o face-a-face, onde o Tu se manifesta no Eu, no encontro e na alteridade de
Deus, que reenvia a responsabilidade ao Eu e ao outro Tu, assim Deus responde o
grito daquele que sofre, pois na préxis evangélica ndo ha siléncio de Deus, ndo ha
eclipse de Deus.

Podemos afirmar que a memdria subversiva ndo é uma acumuladora
insensivel de informacdes aos moldes da tecnologia niilista contemporanea. A
técnica € isenta de responsabilidade, ao contrario do principio da responsabilidade
ilimitada que vincula todo ser humano a um futuro determinado. Essa
responsabilidade estd distante da moral antropoldgica que desconsidera toda a
criacdo para colocar o humano no mais alto posto, em primeiro plano, satisfazendo
as ideias fragmentéarias do dualismo gnostico; coisificam a natureza para fazer valer
seus infinitos anseios de acumulacdo e desconsiderada humanidade do préximo.
Quando o valor do outro nao € respeitado, cria-se um abismo com o proprio Deus.

Ao final deste percurso, é esperado que as reflexes sobre o pensamento
teoldgico e filosofico de J. B. Metz colaborem para a compreensao do impacto que

a Nova Teologia Politica tem para o cristianismo, ao se tornar um instrumento
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valioso para a Teologia Fundamental, uma vez que, busca uma praxis
verdadeiramente libertadora, seja nos debates da Teologia da Libertacdo na
América Latina, ou na ampla gama de temas teoldgicos contemporaneos. Suas
reflexGes estdo em sintonia com os desafios atuais e trazem a tona a tematica
judaico-cristd fundamental sobre o Deus da Libertacédo, que ouve o clamor de seu
povo e os salva do sofrimento e da opressdo. Impulsiona a teologia a ir além dos
limites tedricos e a se engajar ativamente na transformacéo da realidade social e
politica oferecendo uma perspectiva critica e comprometida, resgatando a
autoridade da vitima e colocando a justica e o sofrimento humano como questdes
centrais. Propde uma reavaliacdo dos fundamentos da fé cristd, em consonancia
com a praxis libertadora de Jesus Cristo. Enquanto questiona a influéncia negativa
da heranca helénica, valoriza a memoria dos que sofrem e busca a unidade na
diversidade por meio de um discurso ecuménico e interreligioso. O valor da Nova
Teologia Politica pode ser percebido na forma como desafia a teologia a se
posicionar diante das questdes politicas, sociais e econdmicas do mundo
contemporaneo. Ela busca resgatar a esséncia do cristianismo, direcionando-o a luta
pela justica, pela dignidade humana e pela libertagdo dos oprimidos. Assim, a
expectativa é que essa revisdo e aprofundamento nas reflexdes de Metz e na
proposta da Nova Teologia Politica possam contribuir para uma Teologia
Fundamental mais engajada e comprometida com uma praxis verdadeiramente
libertadora, promovendo a transformacao social e a busca por um mundo mais justo
e compassivo, a partir da autoridade da vitima e sua dimenséo escatoldgica.

Em um mundo marcado pela intolerancia, pela indiferenca e pelos
extremismos, surge a pergunta sobre qual é o papel do cristianismo diante desses
novos contextos de dor, miséria, violéncia e radicalismo. Nesse sentido, o
pensamento de Metz pode ser uma valiosa ferramenta para repensar o0 nosso papel
pastoral em uma Igreja que busca seguir os ensinamentos de Jesus Cristo,
considerando a proposicdo da memoria passionis como critério determinante da
teodiceia crista.

As perguntas levantadas por Metz continuam a agucar nossa sensibilidade
religiosa e a desestabilizar nossa indiferenca em relacdo aos desafios do mundo
atual. Elas nos convocam a buscar novas praticas que verdadeiramente dialoguem

com as necessidades e os desafios cotidianos que enfrentamos. O maior desafio é

198



viver verdadeiramente como cristdos, levando em consideracdo o sofrimento e as
vozes das vitimas em nossa sociedade.

Assim, as abordagens de Metz, Heschel, Levinas, Jonas e Buber, nos
incentiva a olhar para além de nossas preocupacdes pessoais € a nos comprometer
ativamente na promocgdo da justi¢a, na defesa dos marginalizados e na busca por
uma sociedade mais compassiva e solidaria. O pensamento de Metz nos convida a
repensar e reavaliar nosso papel como cristdos no mundo, desafiando-nos a uma

acdo transformadora em favor daqueles que mais necessitam.
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