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Resumo

Silveira, Leonardo dos Santos; Gonzaga, Waldecir. A Gloria de Jesus na
Transfiguragdo e sua contribuicdo para a formacgdo da Cristologia
Lucana: uma Analise Redacional de Lc 9,28-36. Rio de Janeiro, 2020.
295p. Tese de Doutorado — Departamento de Teologia, Pontificia
Universidade Catolica do Rio de Janeiro.

A presente pesquisa tem como objetivo estudar o relato da Transfiguracédo
no Evangelho de Lucas, na pericope 9,28-36. A Transfiguracdo Lucana possui
uma redacdo muito distinta dos outros Evangelhos Sinéticos (Marcos e Mateus).
Dentre as mudancas, esta o termo 86&a. (gldria), que aparece duas vezes no relato
(Lc 9,31.32). A primeira vez, para falar de Moisés e Elias e, a segunda, ao fazer
mencado de Jesus. Para a investigacdo do relato, parte-se do principio que o0 pano
de fundo para 0 mesmo encontra-se, sobretudo, na tradicdo angelomdrfica e, que
essa aproximacao traz um auxilio significativo para o entendimento da Cristologia
Lucana. Para tanto, em primeiro lugar, a pesquisa apresenta um Status
Quaestionis acerca da Transfiguracdo. Depois, mediante os passos do Método
Histdrico-Critico, a pericope de Lc 9,28-36 ¢ analisada, dando destaque para a
Anélise Redacional. Em seguida, o entorno da Transfiguracdo Lucana € visto, a
partir da abordagem dos seguintes tdpicos: a Transfiguracdo em Marcos, a
Transfiguracdo em Mateus, a tradicdo angelomorfica e deuses e homens divinos
no mundo greco-romano. Apos esse caminho, uma Cristologia da Transfiguracdo
Lucana é explicitada e, através dela, a interagcdo entre Lc 9,28-36 com o0 seu
cenario judaico e a tradicdo angelomorfica. Por fim, através de outros
desdobramentos redacionais, verifica-se a contribuicdo da Gldria de Jesus no
Evangelho como chave de leitura para a apresentacdo de Jesus em Lucas. Dentre
os resultados alcancados pela pesquisa tem-se que 0 uso de 66&a. (gloria) deve ser
lido por intermédio do aspecto mistico dessa gldria, que aponta para o Filho do
Homem de Daniel. Igualmente, a caracterizagéo de Jesus pode ser entendida como

paradigma da angelizacao escatologica dos justos.
Palavras-chave

Transfiguracdo; Gléria; Tradicdo angelomérfica; Evangelho de Lucas;

Cristianismo Primitivo.
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Abstract

Silveira, Leonardo dos Santos; Gonzaga, Waldecir (Advisor). The Glory
of Jesus in the Transfiguration and its contribution to the formation
of Lucan Christology: a Writing Analysis of Luke 9,28-36. Rio de
Janeiro, 2020. 295p. Tese de Doutorado — Departamento de Teologia,
Pontificia Universidade Catdlica do Rio de Janeiro.

This research aims to study the account of the Transfiguration in the
Gospel of Luke, in the pericope 9,28-36. The Lucan Transfiguration has a very
different wording than the other Synoptic Gospels (Mark and Matthew). Among
the changes is the term d06&a (glory), which appears twice in the account (Lk
9,31.32). The first time to talk about of Moses and Elijah, and the second one to
mention of Jesus. For the investigation of the account, it is assumed that the
background for the account lies mainly in the angelomorphic tradition and that
this approach brings a significant aid to the understanding of Lucan Christology.
Firstly, the research presents a Status Quaestionis about Transfiguration. Then,
through the steps of the Historical-Critical Method, the pericope of Lk 9,28-36 is
analyzed, highlighting the Wording Analysis. Next, the surroundings of the Lucan
Transfiguration are seen from the approach of the following topics: the
Transfiguration in Mark, the Transfiguration in Matthew, the angelomorphic
tradition and gods and divine men in the Greco-Roman world. Following this
path, a Christology of the Lucan Transfiguration is made explicit, and through it
the interaction between Lk 9,28-36 with its Jewish setting and the angelomorphic
tradition. Finally, through other editorial developments, we can see the
contribution of the Glory of Jesus in the Gospel as a key reading for the
presentation of Jesus in Luke. Among the results achieved by the research is that
the use of d6&a (glory) should be read through the mystical aspect of this glory,
which points to the Son of Man of Daniel. Likewise, the characterization of Jesus
can be understood as a paradigm of the eschatological angelization of the

righteous.
Keywords

Transfiguration; Glory; Angelomorphic tradition; Gospel of Luke;
Primitive Christianity.
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Introducéo

11

Apresentacéao

A tese tem como temadtica a Transfiguracdo de Jesus no Evangelho de
Lucas. Esta inserida na linha de pesquisa sobre a Analise e Interpretacdo de
Textos do Antigo Testamento (AT) e Novo Testamento (NT), na area de
concentracdo: Teologia Biblica. A pesquisa faz parte do projeto de Analise dos
livros Biblicos e Extrabiblicos do NT. Lc 9,28-36 é o objeto material e 0 objeto
formal é a Anélise Redacional dessa mesma pericope, a partir do titulo, “A Gloria
de Jesus na Transfiguracdo e sua contribuicdo para a formagdo da Cristologia
Lucana: Uma Analise Redacional de Lc 9,28-36".

A Transfiguracdo de Jesus é um dos textos mais conhecidos do NT pelos
cristdos’, tanto do Oriente como do Ocidente, e esta testemunhado nos trés
Evangelhos Sinéticos (Mt 17,1-8; Mc 9,2-8; Lc 9,28-36). E um episddio que
chama a atencdo dos estudiosos do NT pelo fato de que nele Jesus adquire
temporariamente “uma nova forma” diante de trés de seus discipulos: Pedro, Jodo
e Tiago. Também chama a atencéo a aparicdo de dois personagens importantes da
historia de Israel, Moisés e Elias, que conversam com Jesus. O relato, em todos os
trés Evangelhos, aparece localizado no meio do ministério de Jesus: depois da
confissdo de Pedro em Cesaréia de Felipe (Mc 8,27-30; Mt 16,13-20; Lc 9,18-21)
e entre os dois primeiros anuncios da Paixao (Mc 8,31-33; 9,30-32; Mt 16,21-23;
17,22.23; Lc 9,22; 9,43b-45). Uma mencdo a Transfiguracdo também aparece em
2Pd 1,16-18 e uma semelhanca tematica pode ser vista em Jo 12,27-28°.

! Esse conhecimento é oriundo, especialmente, porque o episdio exerceu uma significativa
influéncia nas Igrejas Gregas e Russas mediante a Festa da Metamorfose. Essa festa é celebrada no
Oriente desde o século VI e é uma das grandes solenidades da Igreja. Da mesma forma, a Igreja
Catélica Ocidental tem a Transfiguragdo como uma de suas festas particulares, relembrada no
calendario litdrgico no dia 6 de agosto. A Transfiguracdo destaca-se especialmente por meio de
representagdes artisticas, ou seja, icones, pinturas, murais e esculturas. LUZ, U., El Evangelio
Segun San Mateos I, p. 670-671.

2BARBAGLIO, G., FABRIS, R., MAGGIONI, B. Os Evangelhos I, p. 265.
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A justificativa para a escolha de Lc 9,28-36 deve-se, primeiramente, ao
desejo de dar continuidade a pesquisa sobre o tema da Transfiguracdo iniciado no
Mestrado em Teologia. Na ocasido, a pericope de Mt 17,1-8 foi analisada e a
influéncia da apocaliptica judaica em seu processo redacional foi constatada. Por
meio dessa pesquisa, verificou-se o0 quanto a pericope lucana possui
particularidades significativas em relacdo a Marcos e Mateus. Um segundo
motivo foi a observacdo, na comparacdo com Mateus e, com Marcos, de poucos
materiais que analisam o relato lucano e que 0os mesmos muitas vezes Sao
formados por meio de analises feitas a partir do texto de Marcos, considerado o
mais antigo dentre os Sinéticos®.

Um terceiro motivo encontra-se nos novos estudos a respeito do inicio da
cristologia e sua ligagdo com o mundo que o cerca, principalmente os estudos
sobre a apocaliptica e a mistica judaica, bem como novos apontamentos sobre
homens divinos no mundo greco-romano. Esses estudos lancam novas luzes sobre
a interpretacdo e a teologia dos textos, fazendo com que 0s mesmos necessitem
ser revisitados a medida que a pesquisa avanca. Nesse caminho, uma andlise do
texto da Transfiguragio no Evangelho de Lucas se faz imprescindivel,

ocasionando um olhar diferenciado sobre o Evangelho como um todo®.

1.2

Hipotese

Essa pesquisa tem como objetivo avaliar algumas hipOteses acerca da
cristologia em Lucas-Atos a partir da analise da pericope da Transfiguracao.
Afirma-se, comumente, que a cristologia da obra lucana € um conjunto de
fragmentos de diferentes perspectivas, unidas pelo autor atraves da investigacdo
de diversas tradi¢cdes. Assim, tem-se a conclusdo de que € “a cristologia mais

”5

diversificada do Novo Testamento™. Essas constatacdes sdo extraidas dos titulos

® O primado do Evangelho de Marcos é apresentado de forma consistente em 1835 por Karl
Lachmann em artigo intitulado: De Ordine Narrationum in Evangeliis Synopticis. Ele se daria
simplesmente por razdes linguisticas. A partir dai os estudos dos relatos paralelos deram
preferéncia ao texto de Marcos.

* Ver o capitulo 2 desta tese, intitulado Status Quaestionis (Estado da Quest&o). No tépico 2.5
“Cristologia e Transfigura¢do” ha desdobramentos acerca dessa justificativa.

> EVANS, C. F., Saint Luke, p. 56.
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que Jesus recebe no texto que apontariam para uma falta de desenvolvimento da
cristologia®.

A tese proposta investiga, primeiramente, que a posicdo do relato da
Transfiguracdo (em Lc 9) é essencial para o entendimento da cristologia do
Evangelho, pois os titulos cristolégicos apresentados, bem como a presenca de
Moisés e Elias no relato’, servem como chave de leitura para a imagem de Jesus
que os leitores devem ter ao lerem a obra lucana. Teriamos uma apresentacdo
incompleta da cristologia se retirassemos o relato da Transfiguragdo da forma
como foi apresentado pelo autor.

Uma segunda hipotese de investigacdo baseia-se na afirmacdo de que a
chamada tradicdo angelomérfica® é o melhor caminho para a interpretacdo da
cristologia presente no relato. Por meio dessa tradicdo, o termo 66&a (gloria), que
aparece duas vezes na pericope lucana (em Lc 9,31 falando de Moisés e Elias e
em Lc 9,32 se referindo a Jesus) estaria ligado a essa tradig&o veterotestamentaria®
que aponta para uma cristologia primitiva que serviu de base para a obra lucana. E
a partir dessa hipétese que o relato da Transfiguracdo em Lucas sera analisado.
Dessa maneira, as diferencas em relagdo aos relatos de Marcos e Mateus seréo
uma vez mais apontadas.

Como consequéncia dessa hipotese, uma terceira se faz necessaria, a de
que a tradicdo angelomérfica € o elemento harmonizador da cristologia da obra
lucana. Dessa forma, a verificacdo dessa hipdtese esta na relagdo entre Lc 9,28-36
com o restante do terceiro Evangelho. Nesse Evangelho, a incidéncia de anjos
também se torna um elemento importante para a analise da imagem de Jesus no

relato conforme a tradicdo angelomérfica.

® TUCKETT, C. M., The Christology of Luke-Acts, p. 131-164.

’ Lucas-Atos tem como caracteristica fazer uma comparagdo entre 0s personagens e Jesus com o
objetivo de demonstrar a superioridade de Jesus. FLICHY, O., La Obra de Lucas, p. 47-53.

® Tradigdo angelomérfica ou angelomorfismo significa um anjo em forma de homem ou um
homem sendo elevado a condicdo angelical. GIESCHEN, C. A., Angelomorphic Christology. p.
57-69. Ver o capitulo 4 desta tese, o topico 4.3: A Tradi¢do Angelomorfica.

® SCHURMANN, H., Das Lukasevangelium I, p. 557. Para Fitzmyer o termo possui correlagdo
com “padecer”, pois assim afirma Lucas na pericope de Emats “padecer/gloria”. FITZMYER, J.
A., El Evangelio Segun Lucas I, p. 127.
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1.3

Relevancia

No Cristianismo Primitivo havia diferentes entendimentos acerca de Jesus
de Nazaré. A fé em Jesus como Filho de Deus foi o resultado de um processo
interpretativo que teve como referéncia historica as expectativas salvifico-
messianicas do Antigo Israel. Mesmo com as reflexdes teoldgicas posteriores,
desenvolvidas nos primeiros quatro Concilios, ainda possuimos concepcdes
diferentes do Jesus crido, ou como comumente se designou chamar, o Jesus da Fé.
Por isso, multiplicam-se as pesquisas acerca das concepcdes a respeito de Jesus
entre os primeiros cristdos™. Em virtude disso, essa pesquisa visa contribuir no
entendimento das discussOes atuais em relagdo as ideias diferentes dos primeiros
cristdos sobre Jesus a partir da Transfiguracdo lucana.

A pesquisa também colabora com a ratificacdo da importancia da Analise
Redacional, pois, atualmente, pesquisadores estdo abandonando as analises
diacronicas e se voltado mais para as anélises sincronicas*’. Tal mudanca se deve
a ideia de que o uso do Método Historico-Critico ja teria esgotado os sentidos
possiveis dos textos biblicos e que novas descobertas a respeito do texto devem
ser encontradas agora com o auxilio de outros métodos*%. Logo, essa tese faz o
caminho contrério, ao priorizar a Anélise Redacional em Lc 9,28-36 e, com isso,
explorar novos resultados possiveis e mostrar, a pertinéncia, ainda hoje, do uso do
presente método (ou métodos) nos textos biblicos, sem descartar a validade das

analises diacronicas.

1.4

Metodologia

O estudo fara uso do texto grego editado no Novum Testamentum Graece,

de Nestle-Aland, 282 edi¢do. Pelo que foi acima dito, a principal abordagem

10 FOSTER, P., Polymorphic Chistology: Its Origin and Development in Early Chistianity, p. 66-
99.

1 WARLAW, T. R., The Priority of Synchronic Text-analysis: Cognitive Text Comprehension
and Interpreting Deuteronomy, p. 1-42.

2 CHILDS, B. S., Biblical Theology in Crisis, p. 97.
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metodoldgica exegética adotada serd o Método Historico-Critico™®. Dessa forma,
por meio da aproximacéo diacronica intenta-se reconstruir o processo histérico e
Vivo que esta por detrés do texto.

Dentre os passos do Método Historico-Critico, atencdo especial sera dada
a chamada Critica (historia) da Redacéo, pois, através dela poder-se-a verificar a
maneira como o autor trabalha o material recebido. Logo, no desenvolvimento da
pesquisa sera mostrado como ele usa a fonte Marcos, bem como outras fontes
(como Q e L), percebendo assim as intengdes teoldgicas do autor.

Quando necessario, ndo se deixara de lancar mdo de outros métodos e
abordagens, sobretudo, o método da Analise Narrativa, enquanto for uma ajuda,
para 0 acesso e compreensdo do texto na sua forma final.

Como ponto de partida, sdo apresentadas as diferentes pesquisas e
resultados mais relevantes aos quais chegaram os diversos exegetas em relacdo a
Transfiguracdo de Jesus no relato lucano. O material utilizado para a elaboracéo
do Status Quaestionis (Estado da Questdo) foram os artigos cientificos de revistas
especializadas, os comentérios exegéticos-teoldgicos, capitulos de livros e as
obras que falam de maneira significativa do relato da Transfiguracdo, como
Dissertacdes e Teses.

Por fim, pelo fato da exegese buscar superar a distancia de tempo e espaco,
bem como as diferencas culturais entre o texto e o leitor contemporaneo, a
presente pesquisa utilizard resultados importantes de outras areas como a
Filologia, a Historia, a Filosofia e as Letras Classicas. Espera-se com isso que 0S
resultados contribuam para a compreensdo do texto em seu ambiente formativo.
Assim, esse procedimento  metodoldgico visa contribuir com a
transdisciplinaridade, entendida como o lugar onde as disciplinas passam uma
através das outras, interferindo mutuamente, acrescentando saberes e olhares
plurais.

A luz da metodologia proposta, apds essa introducéo, que corresponde ao
capitulo 1, o capitulo 2 traz o Status Quaestionis (Estado da Questdo) sobre o
relato da Transfiguragdo. O caminho proposto retorna aos primordios da

13 Uma vez mais é importante mencionar que o método é considerado histérico em razdo de serem
aplicados a textos antigos e buscar o seu alcance historico. O método é chamado de critico porque
“opera com a ajuda de critérios cientificos tdo objetivos quanto possiveis em cada uma de suas
etapas”. PONTIFICIA COMISSAO BIBLICA, A Interpretagdo da Biblia na Igreja, p. 32-33.
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interpretacdo comecando pelo periodo Patristico e Medieval. Depois, o periodo da
Reforma Protestante no séc. XVI e as pesquisas do sec. XVIII e do séc. XIX.
Somente apOs esse percurso, os estudos e abordagens de cunho exegético-
cientifico situados a partir do inicio do sec. XX e até o inicio do séc. XXI serdo
vistos. Um ultimo topico, denominado de “Cristologia ¢ Transfiguragdo”, tera
como objetivo apresentar como as novas discussdes tém influenciado a
interpretacdo do relato no Evangelho de Lucas.

No capitulo 3 sera analisada exegeticamente a pericope de Lc 9,28-36,
objeto de estudo desta tese. Além da traducdo e da Critica Textual, os passos do
Método Historico-Critico estardo presentes como: Analise Literaria (delimitacdo e
unidade), Género Literario e Critica da Redacdo. Nesta Ultima, sera realizada a
comparagao sinttica com a pericope da Transfiguracdo nos Evangelhos de Marcos
e de Mateus.

No capitulo 4, cujo titulo ¢ “o entorno da Transfigura¢do Lucana”, buscar-
se-a, primeiramente, apresentar os elementos distintivos da Transfiguracdo em
Marcos e em Mateus, oriundos da comparacdo sindtica realizada no capitulo
anterior. Depois, a tradicdo angelomorfica sera explicitada, destacando as
principais terminologias empregadas, bem como a relagdo dessa tradicdo com a
comunidade de Qumran e com o0s textos apocalipticos. Por fim, o estudo dos
deuses e homens divinos no mundo greco-romano e a questdo do culto ao
imperador fazem parte desse contexto.

O capitulo 5 tem como proposta apresentar “Uma Cristologia da
Transfiguracdo Lucana”. Para tanto, os principais temas teoldgicos da pericope
serdo analisados. Séo eles: a oracdo no monte; a mudancga no rosto e nas vestes; a
gloria de Moisés e Elias; a gldria de Jesus; Pedro, Jodo e Tiago; a huvem e; Meu
Filho e Eleito. Neste capitulo serd possivel observar o quanto a tradi¢do
angelomarfica esta presente na redacdo lucana.

O capitulo 6, denominado “A Transfiguragdo Lucana e¢ a formagdo da
Cristologia no Evangelho de Lucas”, visa estabelecer a relagao de Lc 9,28-36 com
o0 restante do Evangelho, mais precisamente com a Cristologia Lucana. Assim, o
capitulo comeca com uma visdo geral da Cristologia Lucana, para depois retornar
aos elementos do contexto imediato da pericope em Lc 9 e verificar como Lc

9,28-36 se encaixa nesse contexto imediato. O uso dos termos 66&a. (gloria) e
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do&alw (glorificar) serdo analisados em todo o Evangelho a fim de apurar a
aproximacdo com o sentido de 66&a da Transfiguracdo. Caminhando para o
término do capitulo, o topico “a tradicdo angelomorfica, a gloria de Jesus e a
formacéo da cristologia lucana” visa apresentar resultados e propor reflexdes para
se entender as tradi¢es subjacentes na Cristologia de Lucas. Um ultimo topico,
“Outras consideracdes sobre a Transfiguragdo Lucana e seu entorno” reflete sobre
0 que foi descoberto na tese e 0 contexto grego da obra.

O capitulo 7 traz a concluséo da tese, recapitulando os principais pontos do
percurso e respondendo as hipoOteses apresentadas neste primeiro capitulo e

desenvolvidas em cada um dos capitulos do corpo desta tese.

15
Novidade

O Status Quaestionis apresentard as tendéncias interpretativas que se
desenvolveram em torno do relato da Transfiguracdo. Estas apresentam uma certa
cristalizacdo das propostas ao longo do tempo e do que geralmente é analisado na
pericope em sua analise exegética. Em todas elas verifica-se uma Cristologia
sendo apresentada a respeito de Jesus. Essas cristologias enfatizam o fato de Jesus
ser o Filho de Deus e que sua manifestacdo no relato aponta de alguma maneira
para a ressurreicdo do éxieleyuévog (eleito). Os pesquisadores apresentados néo
usam apenas uma dessas tendéncias, mas comumente citam informacdes de outra
linha interpretativa em sua exegese.

Essa tese reconhece as contribui¢Bes anteriores, mas também defende que
as novas pesquisas devem ser consideradas na construgcdo de novos olhares e
resultados no estudo exegético. Sendo assim, a novidade dessa tese esta em trazer
uma contribuicdo para a Cristologia do relato lucano. O estudo da Cristologia nos
Cristianismos Primitivos tem demonstrado a pluralidade de ideias a respeito de
Jesus entre os seus primeiros seguidores. Duas ideias se destacam, embora possam
apresentar muitas subdivisdes. A primeira delas seria a comumente chamada de
Baixa Cristologia, que parte da ideia de que Jesus seria originalmente apenas um
homem, mas que foi exaltado a um status divino. Muitas vezes essa posicdo €

chamada de adocionista (era apenas um filho adotivo), embora alguns prefiram o
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termo Cristologia da Exaltacdo. A segunda seria a Alta Cristologia, onde Jesus ja
estaria |4 em cima no reino celestial junto com Deus, ou seja, ja era Filho de Deus.
Esta teria como principal representacéo a Cristologia do Evangelho de Joéo.

Essas discussfes cristologicas partem da analise dos titulos atribuidos a
Jesus nos Evangelhos, que possuem sua origem na tradicdo veterotestamentéria e
judaica e também em muitos paralelos na cultura greco-romana. Ha igualmente
alguns termos que designariam sua natureza peculiar e nica®. Para alguns
pesquisadores, é possivel tracar uma espécie de desenvolvimento cronoldgico
dessa visdo nos Evangelhos'®. Conforme mencionado na hipétese, no inicio desse
capitulo, o autor do Evangelho de Lucas utilizou diferentes tradicdes que
aparecem espalhadas em sua obra, as quais tambem aparecem em sua cristologia.
Na Transfiguragdo lucana, verificam-se diferentes termos cristologicos, de
diferentes tradigdes pre-literarias e termos (como 36&a, gléria) que nos ajudam a
entender a formacdo da cristologia no Evangelho de Lucas.

Dessa forma, a novidade dessa tese consiste em: primeiro, a partir do
resultado da Analise Redacional demonstrar que a Cristologia da Transfiguracdo
em Lucas é uma cristologia angelomorfica que difere da Cristologia da
Transfiguracdo dos outros dois Evangelhos Sindticos, que a Transfiguracdo de
Lucas ja tem sido interpretada como tendo aspectos angelomorficos, isso sera
apresentado no final do Status Quaestionis, mas nenhum autor mostrou isso
através da comparacao sinética com Marcos e Mateus.

A partir desse caminho é possivel apresentar uma segunda novidade: a
funcdo proléptica da glorificacdo angelomérfica de Jesus no relato que aponta
para outras partes do Evangelho, como a narrativa da ressurreicdo. Uma vez mais
é importante ressaltar que prolepse ja é um recurso utilizado pelo autor do
Evangelho de Lucas'®, mas que ainda ndo foi vista a partir da interpretagdo

angelomorfica.

4 Muitas vezes os termos e os titulos cristoldgicos sio analisados de forma anacronica por serem
influenciados pelas decisbes conciliares posteriores, bem como pela confissdo adotada pelo
tedlogo biblico, que seria um “te6logo em missdo”, ou seja, intelectuais que tomam suas
experiéncias de fé como determinantes nos estudos heuristicos que desenvolvem.

> E 0 que apresenta Raymond Brown de forma sucinta na introducéo de uma de suas obras, no
ponto 2, chamado de: o desenvolvimento da Cristologia. BROWN, R., O Nascimento do Messias,
p. 38-42.

16 Sobre analepse e prolepse em Lucas-Atos, ver FLICHY, O., La Obra de Lucas, p. 38-53.
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Obviamente que a novidade acima tem relacdo de continuidade e
descontinuidade principalmente com a pesquisa de Fletcher-Louis. Mas esta ndo
tratou de uma Analise Redacional com Marcos e Mateus e, para ele, “o proléptico
ndo faz justica aos detalhes do relato™’. Também é importante mencionar que a
obra do referido autor ja possui vinte anos e nao contemplou uma gama de obras
que desenvolveram novas aproximacdes da literatura cristd candnica com 0s
textos e o cenario judaico, bem como com as discuss@es cristolégicas oriundas da
nova Religionsgeschichtliche Schule®. Espera-se, portanto, que a pesquisa traga
novos caminhos de reflexdo para a Transfiguracdo e para a cristologia do

Evangelho de Lucas.

Y7 FLETCHER-LOUIS, C. H. T., Luke-Acts: Angels, Christology, and Soteriology, p. 267.
Publicada em 1997,

'8 Um dos exemplos é a obra de Larry Hurtado. HURTADO, L. W., Senhor Jesus Cristo. Devogao
a Jesus no Cristianismo Primitivo. A obra em inglés é de 2003. Para Hurtado o Early High
Christology Club (EHCC) representa estudiosos de diversas etnias, géneros, formagoes religiosas e
académicas. p. 35-36.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1613389/CA


PUC-Rio- CertificacaoDigital N° 1613389/CA

2
Status Quaestionis

O Status Quaestionis (Estado da Questdo) desta tese apresenta uma
exposicdo de como os autores interpretaram a pericope ao longo do tempo. Os
autores serdo ordenados de acordo com uma tendéncia interpretativa que sera
apresentada abaixo. Para tanto, nesta tese serd dada prioridade aos estudos e
abordagens de cunho exegético-cientifico situados a partir do inicio do séc. XX e
até o inicio deste século. Essa escolha esta relacionada ao fato de que foi no sec.
XX que os modernos métodos de estudo foram mais empregados nos Evangelhos
Sindticos de forma hegemonica e consistente. Mas antes, serdo apresentados
alguns apontamentos a respeito da interpretacdo Patristica, Medieval, da Reforma
Protestante do séc. XVI e nas pesquisas dos sécs. XVIII e XIX que deram base
para as atuais. Tal apontamento faz-se necessario por considerar que esses textos
ainda podem contribuir para a exegese moderna sobre a Transfiguragdo™.

A maioria dos estudos modernos realizados sobre a Transfiguragdo estdo
baseados no Evangelho de Marcos, apresentando algumas consideracfes em
relacdo as narrativas paralelas em Mateus e Lucas que sdo vistas como
reelaboracées de Marcos™®. Dessa forma, foram selecionados os estudos que
tratam da pericope lucana, bem como aqueles que contribuem de alguma forma
para a historia da interpretacdo da tematica em Lucas. Entende-se por
contribuicdo, o artigo ou obra que traz uma linha de investigacdo que tera

desdobramentos posteriores para a compreensdo da narrativa da Transfiguracdo no

19 Conforme mencionado na Introdugdo, no tépico denominado de “Metodologia”, o método
prioritario utilizado nesta tese é o Método Historico-Critico (MHC). A adocéo deste método,
muitas vezes, traz um desprezo as interpretacdes do passado. Adota-se nesta tese a proposta de que
0 MHC deve dialogar com outros métodos, bem como com as contribui¢es oriundas da historia
da Teologia. PONTIFICIA COMISSAQ BIBLICA, A Interpretagdo da Biblia na Igreja, 1, D, 2.
Assim, seguindo essa proposta, entende-se que a Patristica, o periodo Medieval e a Reforma do
séc. XVI possuem observacgdes que ndo devem ser desprezadas.

20 Uma forma de verificar essa informacéo se dé através da leitura da bibliografia selecionada por
Thomas Best, em 1984, sobre a Transfiguragdo nos Sindticos. BEST, T. F., The Transfiguration: A
Select Bibliography, p. 157-161. O que vai se repetir posteriormente por meio de alguns trabalhos
recentes como: OKTABA, P., Transfiguration de Jésus — Purification des disciples. Marc 8,27 —
9,13 a la lumiére d’Ex 32-34 et de M1 3 “Il purifiera les fils de Lévi...” (Ml 3,3). A partir da
prioridade do texto de Marcos muitos estudos procuram dar uma interpretacdo da Transfiguracao
que leve em conta as trés narrativas Sinoticas. Dentre os exemplos: LOISY, A, La
Transfiguration, p. 464-482; GOGUEL, M., Notes d’histoire évangélique II. Esquisse d’une
interprétation du récit de la Transfiguration, p. 145-157; e mais recentemente HEIL, J. P., The
Transfiguration of Jesus, p. 46.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1613389/CA


PUC-Rio- CertificacaoDigital N° 1613389/CA

25

Evangelho de Lucas. Ademais, verifica-se que ha poucas analises da
Transfiguracdo que abordam exclusivamente a obra lucana e que elas apareceram
mais na segunda parte do século passado.

Essa pesquisa foi dividida da seguinte forma: apontamentos do periodo
Patristico, Medieval, do periodo da Reforma Protestante e do séc. XVIII e do séc.
XIX. Em relacdo aos periodos Patristico, Medieval e o da Reforma Protestante, o
olhar seré sobre o relato da Transfiguragdo como visto nos trés Evangelhos, pois
nesses periodos ndao havia um cuidado em diferenciar os relatos, algo que aparece
na pesquisa dos sécs XVIII e XIX. Sendo assim, no séc. XX e inicio do séc. XXI,
serdo apresentadas as tendéncias interpretativas acerca do relato que fazem parte
dos resultados dos séculos anteriores, bem como do surgimento de novos métodos
de investigacdo. Por fim, h4d um altimo tépico no Status Quaestionis, denominado
“Cristologia e Transfiguracdo”. Seu objetivo ¢ apresentar como as novas
discussoes cristologicas tém influenciado a interpretacdo do relato no Evangelho

de Lucas.

2.1

A Transfiguracdo na Exegese Patristica e Medieval

Os Padres da Igreja®* demonstraram pouco interesse no que diz respeito
aos problemas literarios que surgem da leitura de Lc 9,28-36 ou problemas
relacionados com a origem e a natureza histérica da narrativa da Transfiguracéo.
Eles apresentaram multiplas maneiras de entender a Transfiguracdo, alguns
valorizando a experiéncia humana e a participacdo na visdo da Transfiguracdo e

outros a graca de Deus, a deidade de Cristo e a vida interior de Deus®.

21 O periodo Patristico vai do final do séc. | até o séc. VIII d. C. e esta dividido em trés etapas
fundamentais. A primeira, da iniciacdo ou formagdo da teologia patristica, que se estende desde o
final do séc. | até o séc. I1V; depois, 0s sécs. IV e V, chamado de periodo aureo da Patristica e; por
fim, uma etapa final, que se estende até o séc. VIII, o periodo de transicdo da Antiguidade Tardia
para a ldade Média. ILLANES, J. S.; SARANYANA, J. |., Historia de la Teologia. XVII-XIX.
Alguns autores datam o periodo Patristico até o séc. V d. C. MCGRATH, A. E., Teologia
Historica, p. 14 e 31.

22 YOUN, J. H., The Transfiguration of Christ: A Study in Matthew 17:1-9 in relation to the
Believers’ Transformation and Senses in the Matthean Transfiguration Narrative, p. 41.
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2.1.1

Patristica Grega

A interpretacdo da Patristica Grega apresentou, em seus escritos,
expressdes anti-heréticas, apologéticas, devocionais e liturgicas importantes para
o Cristianismo Primitivo®®. Origenes (185-253 d.C.) tratou da passagem inteira
em seu comentéario de Mateus e alguns fragmentos de sua exegese do texto de
Lucas. Ele desenvolveu uma doutrina do sentido espiritual e dos olhos da
contemplacéo, refletindo a esperanca do crente ao contemplar Cristo em sua
gléria. Identificando a montanha como sendo o simbolo da vida contemplativa e a
ascensdo dos apostolos como sendo a oracdo e a virtude que se prepara para a
manifestacdo da gloria de Deus no coracdo dos discipulos fiéis.

Por meio da interpretacdo acima, Origenes destacou que somente 0s
crentes maduros podem atingir uma epifania na montanha da experiéncia
espiritual, ou seja, um certo grau de progresso espiritual e teoldgico é exigido do
crente para ver Cristo e sua “forma de Deus” (000 poperiv)®*. Origenes também
apresenta uma explicagdo em relacdo a natureza da nuvem que ofuscou Cristo, 0s
profetas e os discipulos no monte da Transfiguracdo. Ele ressalta que a nuvem de
luz é o Espirito Santo, uma interpretacdo que passou a ser seguida por
comentaristas posteriores®.

Eusébio de Cesaréia (265-339 d.C.), por volta do ano de 311 d.C.*
compds um comentario sobre o Evangelho de Lucas®’. Esse comentario ndo
recebeu muita atencdo por parte dos pesquisadores modernos, necessitando de
uma edicdo critica, de traducdes, da analise dos termos e de estudos sobre as
posicOes teoldgicas de Eusébio. Na parte em que trata da Transfiguracdo de Cristo
(Lc 9,28-36), a descricdo da mudanca pela qual passa Jesus (alguns detalhes néo

Z RAMSEY, A. M., The Glory of God and the Transfiguration of Christ, p. 128-129.

2 PATRICK, J., Origen’s Commentary on the Gospel of Matthew, p. 412-512.

% CHAMBERAS, P. A., The Transfiguration of Christ: A Study in the Patristic Exegesis of
Scripture, p. 48-65, aqui p. 51.

% H4 discussdes com relagéo a data em que o comentario foi escrito. WALLACE-HADRILL, D.
S., Eusebius of Caesarea, p. 23; JOHNSON, A. P., The Tenth Book of Eusebius’. General
Elementary Introduction: A Critique of the Wallace-Hadrill Thesis, p. 144-160. Para Johnson, a
Unica indicacdo interna clara da data é a referéncia a destruicdo por Maximino Daia de um
conjunto de estatuas representando Cristo e a mulher com hemorragia em Cesaréia de Filipe. H&
também referéncias a perseguicdo e a elementos escatolégicos, mas estas ndo precisam indicar
uma data para um periodo precoce de perseguicao.

" SERIES GRAECA, Eusebius Pampphili Caesariensis Episcopus, p. 530-604.
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foram tirados do relato de Lucas) é considerada uma apresentacdo parcial de uma
glorificagdo futura: Jesus esta acompanhado por testemunhas, seu rosto torna-se
brilhante, encontra-se no topo de uma alta montanha e ouve uma voz do céu. Com
base nessas caracteristicas, Eusébio vé a Transfiguragdo como uma prefiguracéo
claramente tipolégica da gléria final®.

Eusébio apresentou uma énfase escatolégica em seu comentario, pois ele
via na pericope da Transfiguracdo uma janela que aponta para uma transformacéo
futura. O texto teria como objetivo confirmar e autorizar o status de Jesus como o
Filho de Deus — mediante a voz do céu — bem como o seu cumprimento da Lei e
dos Profetas (através das figuras de Moisés e Elias). No relato, a voz divina teria
“selado” a verdade do status de Cristo como o Filho de Deus. No passado, apenas
trés discipulos foram considerados dignos de ver o reino dos céus vindo com
poder. Mas, no final dos tempos, quando o Senhor voltar com a gléria do Pai, ndo
sO Moisés e Elias sozinhos e nem somente os trés discipulos, mas todos o0s
profetas, patriarcas e pessoas justas. Na Transfiguracdo, Jesus e os trés discipulos
subiram um monte elevado; mas no final, ele lideraria seus seguidores para o céu.
Na Transfiguracdo, seu rosto tinha brilhado como o sol; mas no final, ele brilharia
“além de toda luz concebivel, tanto em reinos perceptiveis quanto inteligiveis”?.

Os Padres da Igreja Gregos dos séculos IV, V e VI viram a Transfiguracdo
de Cristo como uma revelacdo da natureza divina de Cristo e como um prendncio
de sua mapovoia (vinda) futura, atribuindo assim um significado escatoldgico para
o relato. Dentre eles, Jodo Criséstomo (347-407 d.C.) escreve com 0 objetivo de
informar aos seus discipulos e demonstrar-lhes o tipo de gléria com que Cristo
aparecerd no futuro. O suporte adicional dessa visdo vem de uma passagem de
Efrém, a Homilia Siria sobre a Transfiguracdo, que diz: “Os homens dos quais ele
disse que ndo saberiam da morte até terem visto a manifestacdo da sua vinda,
estes sdo 0s que ele tocou na montanha e mostrou como ele vird no ultimo dia na
gléria de sua divindade e no corpo de sua humanidade”. Jodo Criséstomo estava

interessado em refletir sobre a reacdo de varios personagens e 0s propositos de

?® JOHNSON, A. P.; SCHOTT, J., Eusebius of Caesarea: Tradition and Innovations, p. 15.

2 JOHNSON, A. P.; SCHOTT, J., Eusebius of Caesarea: Tradition and Innovations, p. 16.

® CHAMBERAS, P. A., The Transfiguration of Christ: A Study in the Patristic Exegesis of
Scripture, p. 48-65, aqui p. 52.
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Jesus na histéria da Transfiguracdo, relacionando a Transfiguragdo com o
ensinamento de Jesus sobre a vinda final e a vida cotidiana dos cristaos™".

Maximo, o Confessor (580-662 d.C.) recapitula a exegese ja realizada
pelos Padres, bem como antecipa os desenvolvimentos significativos que se
seguem na Teologia Bizantina®. Para ele, o relato da Transfiguracdo € um texto
paradigmatico que merece ter a primazia em relacdo a teofania do Sinai, pois é
uma revelacdo fundamentada na teologia, ou seja, na relagdo do Pai e do Filho, e
também, de fazé-lo precisamente no contexto da encarnac¢do do Filho. Logo, o
centro do relato é a face transfigurada de Cristo. Sem pronunciar uma palavra, o
rosto transfigurado instruiu os apostolos na montanha, simbolizando sua
divindade inefavel e inacessivel®.

Outros Padres Orientais enfatizaram particularmente o seu significado
soteriolégico. Um exemplo seria Atanasio Sinaita (700 d.C.)*. Ele faz uma
relacdo entre a transfiguracdo da natureza humana de Cristo e a transfiguracéo de
nossa propria natureza, pois em virtude da unido hipostatica das duas naturezas,

Cristo deu & humanidade uma participacdo na honra divina®.

2.1.2

Patristica Latina

A Patristica Latina segue uma interpretacdo alegorica do relato em que a
historicidade do mesmo ndo é negada, mas que aponta para o passado (como
cumprimento da profecia veterotestamentaria), o presente (nos tempos de Jesus de

Nazaré, como motivo de esperanca pouco antes da Paixao, e como indicacdo da

3 DALEY, B. E., Light on the Mountain: Greek Patristic and Byzantine Homilies On The
Transfiguration Of The Lord, p. 68.

2 BLOWERS, P. M., Maximus the Confessor: Jesus Christ and the Transfiguration of the World.
¥ BLOWERS, P. M., Maximus the Confessor: Jesus Christ and the Transfiguration of the World,
p. 80-81.

* Os estudiosos concordam que o texto da homilia de Atansio sobre a Transfiguracdo nio
encontra-se em bom estado e o texto de algumas passagens nao esté claro. Apds a edicao critica de
A. Guillou dos manuscritos em 1955, B. Daley publicou a tradu¢do em inglés em 2013. DALEY,
B. E., Light on the Mountain: Greek Patristic and Byzantine Homilies On The Transfiguration of
the Lord.

% STREZOVA, A., Hesychasm and Art, p. 85.
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divindade de Jesus como Filho amado pelo Pai) e o futuro (como uma prova da
vinda do Filho do Homem em seu Reino)®.

A Transfiguracdo é mencionada pela primeira vez na literatura crista latina
com lIrineu de Lido (130-202 d. C.), em uma referéncia ao seu ensino da visao de
Deus®’. Ele considera a Transfiguracdo um evento escatologico e soteriolégico em
que uma visdo da face de Deus se torna possivel através do mistério da
encarnacdo™®. Para isso, interpreta o texto de forma tipolégica. Sua interpretacdo
anti-gnostica enfatiza que Cristo traz a salvacdo para a ordem temporal através da
visdo de acordo com a carne, o que difere da gnose que apresentava a salvagéo de
acordo com o espirito®.

A interpretacdo da Patristica Latina se preocupou também em ver na
Transfiguracdo uma revelacdo da Santissima Trindade e também se utilizou do
método alegdrico para interpretar cada sequéncia do relato*®. Ambrésio de Mildo
(340-397 d.C.), por meio da obra Expositio Euangelii secundum Lucam (377-389
d.C.), apresenta uma exegese do relato baseada em uma leitura historico-literal,
em uma leitura moral e em uma leitura alegérico-mistica.

A Transfiguragéo de Jesus, segundo ele, mostra a condescendéncia divina
para com a debilidade humana e serve para recordarmos o0s bens espirituais
futuros. O fato de haver trés apdstolos como testemunhas serve de inspiracao para
que o fiel siga a Jesus, como os trés. Esse numero pode até mesmo, na
interpretacdo ambrosiana, fazer mengdo ao género humano, aos dois grupos de
testemunhas diante do Jesus Transfigurado e da Santissima Trindade. O sono e o
levantamento dos trés apostolos prostrados prefiguram a morte de Jesus. O bispo
de Mildo insiste em que Jesus € o Filho de Deus que deve ser escutado, pois
escutar o Filho leva a fé perfeita™.

Para Jerbnimo (347-420 d.C.), a historia presente no relato da

Transfiguracdo possui dois aspectos intimamente relacionados. Primeiro, ele

* MARFORI Y CUELLO, E., La Teologia de la Transfiguracién em los Padres Latinos, p. 79.

" IRINEU DE LIAO, Contra as Heresias. Livro IV, p. 176-247.

% CHAMBERAS, P. A., The Transfiguration of Christ: A Study in the Patristic Exegesis of
Scripture, p. 48-65, aqui p. 49.

¥ CANTY, A. M., Light & Glory: the Transfiguration of Christ in Early Franciscan and
Dominican Theology, p. 12.

“ CHAMBERAS, P. A., The Transfiguration of Christ: A Study in the Patristic Exegesis of
Scripture, p. 48-65, aqui p. 52. Para uma analise teol6gica dos Padres Latinos, veja MARFORI Y
CUELLDO, E., La Teologia de la Transfiguracion em los Padres Latinos.

* MARFORI Y CUELLO, E., La Teologia de la Transfiguracién em los Padres Latinos, p. 75-94.
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considera a Transfiguracdo como um verdadeiro evento histérico do passado, que
ocorreu como descrito no Evangelho. A este respeito, a “historia” seria a de
pessoas, eventos e realidades como eles realmente aconteceram. Em segundo
lugar, essas realidades passadas sdo dadas nas Escrituras de acordo com um
sentido muito basico e simples das palavras, e essa articulagdo verbal também é
entendida por ele como “historia”™*.

Dessa forma, Jer6bnimo apresenta o entendimento da palavra historia no
sentido espiritual, o qual se baseia no texto de Gl 4,24 de Sara e Agar, onde, para
ele, Paulo teria realizado uma interpretacdo que visava decifrar 0s mistérios
ocultos. Jerdnimo interpreta as roupas de Jesus como as palavras da Escritura, que
se tornam deslumbrantes na Transfiguracdo. Por isso, quando os discipulos veem
as roupas de Jesus se tornando brancas, significa dizer que eles estdo adquirindo
entendimento espiritual. A presenca de Moisés e Elias falando com Jesus mostra
que eles agora estdo vendo que a Lei e os Profetas estdo conversando com o
Evangelho. Ele entdo faz associacdo com a compreensdo espiritual do leitor
cristdo da Lei e dos Profetas em relacdo a Cristo, ou seja, quando se esta no pé da
montanha é que se percebe de forma mais profunda as relagdes e realidades entre
a Lei, os Profetas e Cristo™®.

Agostinho de Hipona (354-430 d.C.) em sua obra, Contra Adimantum
(394 d.C.), apresenta trés tipos diferentes do que seria uma visao tipica de Deus.
Essas visdes estariam relacionadas, sendo a primeira delas a visdo corporal, onde
0s objetos fisicos sdo vistos com olhos corporais. Depois, teriamos a visdo
imaginaria das sensacdes em que se V€ imagens de coisas que podem ser
percebidas atraves do corpo, como em um sonho. Por ultimo, teriamos a visdo
intelectual em que as realidades invisiveis como verdade e sabedoria s&o vistas
com o olhar da mente. Agostinho menciona a Transfiguracdo como exemplo do
primeiro tipo de visdo, a corporal*.

Na obra Sermdes sobre Mateus de Agostinho, verifica-se uma exegese

alegdrica do significado da Transfiguracdo que possui conotacfes explicitamente

*2 WRIGHT IV, W. M., The Literal Sense of Scripture According to Henri de Lubac: Insights
From Patristic Exegesis of the Transfiguration, p. 260.

* WRIGHT IV, W. M., The Literal Sense of Scripture According to Henri de Lubac: Insights
From Patristic Exegesis of the Transfiguration, p. 260-261.

“ AUGUSTINUS HIPPONENSIS., Contra Admantum.
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eclesioldgicas®™. Para o Doutor de Hipona, o rosto radiante de Cristo seria a
iluminacdo do Evangelho; a mudanca nas vestes significaria a Igreja em toda a sua
pureza; a queda dos discipulos indicaria a condi¢do de morte a que estdo sujeitos,
mas que teria a ressurreicdo de Cristo como garantia, uma vez que a lei e 0s
profetas ndo seriam mais necessarios*. Desta forma, ele tornou a Transfiguracéo
de Cristo um episodio significativo para a vida da Igreja, que vive a tensao entre a
era presente e a era futura.

Conforme visto acima, os Padres da Igreja demonstram pouco interesse e
preocupacgdo com os problemas literarios que emergem quando os trés relatos da
Transfiguracdo sdo examinados de forma sinodtica ou para o problema historico
relacionado com a génese e a natureza da narrativa. Em virtude disso, pode-se
pensar que os mesmos adotam uma postura fundamentalista na forma de ler os
textos. Tal impressdo é fruto das preocupacOes teoldgicas e espirituais desses
autores que diferem em muito dos principios e padrGes da exegese moderna.
Embora seja possivel verificar autores da Patristica que apresentam preocupagoes
com alguns aspectos literarios, elas ndo se comparam a abordagem detalhada da
exegese moderna®’.

No caso da narrativa da Transfiguracdo, os Padres da Igreja entendem que
a narrativa € um relato auténtico de um evento especial na vida de Jesus e de seus
discipulos e que teria servido de base para as narrativas evangélicas. Logo, 0s
mesmos ndo se sentem presos a letra do texto a maneira fundamentalista, mas séo
livremente movidos e guiados pelo seu espirito para encontrar e interpretar 0s
significados essenciais da mensagem. Além disso, eles pressupdem que as
realidades divinas ndo podem ser expressas de forma absoluta, mas por meio de

palavras e representac6es simbolicas.

** Qutra obra do bispo de Hipona também menciona a Transfiguracdo: Epistolae and Enarrationes
in Psalmos (403 d.C.). Nela, ele se concentra na Paixdo de Cristo através da qual Cristo
transfigurou a pecaminosidade humana e o medo através de sua humanidade.

%6 AUGUSTINE., Sermon on Matthew: Sermon XXIX.

" Tertuliano considera a presenca de Moisés e Elias na Transfiguracdo de Cristo como
inteiramente apropriada porque eles testemunham acerca da unidade entre o Antigo e 0 Novo
Testamento. Em um esforco para responder ao problema histérico de como os trés discipulos
foram capazes de reconhecer os dois profetas falando para o Cristo glorificado, Tertuliano observa
que isso foi possivel através do Espirito Santo. TERTULLIEN, Contre Marcion 1V, Libre IV.
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2.1.3

O periodo Medieval

No periodo Medieval tem-se um nimero consideravel de autores como
Alberto, o Grande; Hugo de Saint-Cher; Tomas de Aquino e Gregorio Palamas,
que trouxeram contribuicdes significativas a respeito da Transfiguracdo de Jesus.
Alberto, o Grande (1200-1280) em sua obra De Resurrectione, Vvé a
Transfiguragdo como uma prova da ressurrei¢cdo, pois esta seria um sinal que
aponta para uma realidade que penetrard no corpo dos eleitos. Em outra obra,
Super Mattheaum, o bispo dominicano desenvolveu a dimensdo eclesial da
Transfiguracdo, ligando a Transfiguragdo a hierarquia € o poder da Igreja.
Segundo ele, a brancura das roupas de Cristo significaria a comunicagdo da gldria
de Cristo para os santos e o brilho da nuvem seria a luz da verdade que desceu
sobre a Igreja*®.

Outro dominicano que apresenta consideracfes sobre a Transfiguracao é
Hugo de Saint-Cher (1200-1263). Em sua obra Postilla super Lucam ele apresenta
um comentario sobre a Transfiguracdo lucana, onde fornece informacGes
adicionais ao relato em virtude de ja ter analisado a Transfiguracdo nas obras em
que comenta Marcos e Mateus. Ele faz uso de interpretacdes tipologicas, bem
como de um uso maior da interpretacdo mistica. Um dos exemplos € a sua forma
de entender os oito dias registrados por Lucas em relacdo aos seis dias de Mateus
e Marcos, que mencionam seis dias por observarem o intervalo entre o anuncio de
Jesus e a Transfiguracdo, enquanto que os oito dias de Lucas incluem o dia do
anuincio, o dia da Transfiguracdo e os seis dias entre eles*.

Tomés de Aquino (1225-1274), em meados da década de 1250, publica
uma obra chamada Scriptum Super Libros Sententiarum oferecendo sua primeira
abordagem teoldgica a respeito da Transfiguracdo de Cristo. Para Aquino, a
clareza da Transfiguracdo vem da alma de Cristo, que foi glorificada pela visdo de

Deus, e essa alma glorificada, estando cheia de amor, irradia com clareza no seu

® CANTY, A. M., Light & Glory: the Transfiguration of Christ in Early Franciscan and
Dominican Theology, p. 154.
¥ CANTY, A. M., Light & Glory: the Transfiguration of Christ in Early Franciscan and
Dominican Theology, p. 42.
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corpo®. Este processo e a igualdade da gléria corporal em Cristo e em nds é
revisado de forma mais completa em sua Suma Teologica.

Na Suma Il1, na questdo 45, Tomas de Aquino trata da Transfiguracdo de
Cristo, destacando a natureza milagrosa dessa Transfiguragdo, sua conexao intima
com seu sofrimento e morte, e seu significado para a vida cristd. No artigo | ele
discute porque Cristo teve que ser Transfigurado se 0 mesmo ja possuia um corpo
verdadeiro. Sua resposta parte da ideia da importancia do ato para os discipulos,
pois, segundo ele “era conveniente que manifestasse aos seus discipulos a sua
claridade luminosa; e tal é a Transfiguracdo, que também concedera aos seus,
segundo diz o Apdstolo: reformard o nosso corpo abatido para fazer conforme o
seu corpo glorioso™.

J& no artigo Il, o tedlogo medieval apresenta sua reflexdo acerca da
luminosidade de Cristo, assumindo que a luminosidade que Cristo se revestiu foi a
da gloria e que ela aponta para a futura claridade dos santos. No artigo 1ll, ao
discutir a respeito das testemunhas que acompanharam o0 evento, se eram
testemunhas convenientes ou ndo, Tomas de Aquino apresenta algumas razGes
para a presenca de Moisés e Elias. Dentre essas razfes, a quarta apresentada e
extraida de suas reflexfes acerca do relato lucano, pois estes dois personagens
falavam da sua saida deste mundo que havia de cumprir em Jerusalém, isto é, da
sua paixdo e da sua morte. Logo, a presenca deles teria a funcdo de fortalecer a
alma dos discipulos porque eles arriscaram suas vidas por Deus; pois, Moisés,
com perigo de morte, se apresentou perante o Farad, e Elias perante Acabe®”.

No artigo IV, Tomas de Aquino se propde a falar do testemunho da voz
paterna que seria uma continuacao do relato do batismo, designado como primeira
regeneracdo. Assim, a Transfiguragdo seria a segunda regeneragcdo, onde se
manifestaria toda a Trindade; o Pai, pela voz; o Filho, pela sua humanidade; e o
Espirito Santo, pela nuvem luminosa. Tomas de Aquino entdo conclui dizendo
que o batismo déa a inocéncia simbolizada pela imagem da pomba, enquanto que a

ressurreigdo “dard aos eleitos o esplendor da sua gléria e a libertacdo de todo o

® CANTY, A. M., Light & Glory: the Transfiguration of Christ in Early Franciscan and
Dominican Theology, p. 217.

> AQUINO, T., Suma Teolégica. Parte 11l — Questdo 45: Sobre la Transfiguracion de Cristo, p.
386-391.

52 AQUINO, T., Suma Teoldgica. Parte 11l — Questdo 45: Sobre la Transfiguracién de Cristo, p.
386-391.
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mal, simbolizados pela nuvem Idcida™®. Posteriormente, ele apresentou uma
sintese sobre a Transfiguracdo de Cristo por meio da combinacdo das ideias de
outros autores mais antigos, bem como de alguns de seus contemporéaneos. Tal
feito é realizado na obra Catena aurea in quator Evangelia® (1260).

Depois de Tomas de Aquino, o frade franciscano francés Nicolau de Lira
(1270-1349), implementou os principios exegeticos de seus predecessores de
forma mais efetiva e trouxe para a Igreja o conhecimento do aprendizado do
hebraico e da leitura rabinica. Nicolau escreveu Postillae Perpetuae in Universam
S. Scripturam in Latim (1331), na qual ele enfatizou o sentido literal da
Transfiguracdo, em vez de uma interpretacdo alegdrica ou mistica, e discutiu a
filosofia, a gramatica e o contexto histérico do texto. Utilizou todas as fontes
disponiveis e, utilizando-se do hebraico, tentou reconstruir os textos originais e
extraiu informacdes de comentarios de exegetas judeus>. Sua obra se tornou
influente no final da Idade Média e nos tempos modernos iniciais, pois sua
abordagem € considerada como um vislumbre inicial das técnicas de critica
textual dos tempos modernos.

Por fim, Gregorio Palamas (1296-1359) contribuiu para o
desenvolvimento da implicacdo ascética da Transfiguracdo em relacdo as préaticas
cristas visuais e misticas. Com base em 2Cor 3,18, 0 conceito de “transfigura¢do
do crente” estabilizou-se com Gregério, que enfatizou o ‘“verdadeiro
conhecimento de Deus” como uma Transfiguracdo do homem pelo Espirito de
Deus™. Assim, ele afirma que ndo é Cristo quem é transformado em algo novo na
Transfiguracdo, mas os discipulos. Para ele, a Transfiguracdo revela a gloria
divina que Cristo possuia desde toda a eternidade, mas que estava oculta sob o
véu da carne, ou seja, através da sua encarnacio’’. Por conseguinte, “os santos

podem participar da Gloria e do Reino de Deus, como fizeram os trés discipulos

>3 AQUINO, T., Suma Teolégica. Parte 111 — Questdo 45: Sobre la Transfiguracién de Cristo, p.
386-391.

>* AQUINO, T., Catena aurea. Evangelio segtin san Lucas, 9:28-31.

*® YOUN, J. H., The Transfiguration of Christ: A Study in Matthew 17:1-9 in relation to the
Believers’ Transformation and Senses in the Matthean Transfiguration Narrative, p. 62.

*® MEYENDORFF, J., Gregory Palamas: The Triads, p. 14.

>’ MEYENDORFF, J., Gregory Palamas: The Triads, p. 76.
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na montanha da Transfiguracdo, mas sempre em algum grau atenuado quando

. o 9958
comparado a Cristo”™™".

2.2
A Transfiguracdo na Reforma Protestante

No periodo da Reforma, as criticas historicas surgiram da ideologia da
Reforma Protestante, que tinha como objetivo a libertagdo da Biblia das
interpretacOes tradicionais da época. Assim, “ver o rosto de Cristo” comegou a ser
interpretado como “ouvir o evangelho pregado”. Essa interpretacdo ndo valorizava
a importancia da piedade visual para a transformag&o™.

Martinho Lutero (1483-1546) segue essa linha de intepretacdo ao comentar
sobre a Transfiguracdo. Segundo ele: “O reino de Cristo é um reino da audic&o,

ndo um reino da visdo; os olhos ndo guiam e ndo levam ao encontro e

»60

conhecimento de Cristo, mas os ouvidos fazem isso””". A mudanca de paradigma

de Lutero envolveu encontros transformadores com as palavras das Escrituras e,
sob sua influéncia, a primazia da palavra supera o significado das questdes visuais
na maioria das igrejas da Reforma®".

O reformador comenta o relato da Transfiguracdo em Mateus, mais

precisamente o trecho acerca da voz da nuvem. Para ele:

Onde Deus fala diretamente em sua majestade, ali somente aterroriza
e mata. Se queres, pois, dirigir-te a Deus, toma o seguinte caminho:
ouve a voz de Cristo, ao qual o Pai constitui mestre do mundo inteiro,
ao dizer: “Este ¢ meu Filho amado, nele tenho prazer; a este ouvi” (Mt
17.5). “Somente ele conhece o Pai, e ele o revela a quem quer” (Mt
11.27). O mundo, porém, ndo ouve, abandona a Cristo com sua
palavra, e segue e engrandece iluminacdes e revelagdes como se
fossem magnificas e divinas, quando, na verdade, sdo satanicas. Como
ouco dizer, ha povos que tém sacerdotes e religiosos que, em
determinados dias, sofrem éxtases, sdo arrebatados e ficam, por algum
tempo, prostrados sem sentido. E, quando retornam a si, falam coisas
grandes e admirdveis. A massa popular se deixa impressionar por suas
praticas, visto que tem esses videntes em conta de grandes homens, e
acha que sejam uma santidade especial. Deus, o Pai, porém, ordenou
que ndo demos ouvidos a tais arrebatamentos, mas ao Filho, “no qual
estdo ocultos todos os tesouros da sabedoria” (C12.3)%.

% GREGORY PALAMAS, Homily 35, P.G. 151:445,

* HEATH, J. M. F., Paul’s Visual Piety: The Metamorphosis of the Beholder, p. 174.
% |LUTHER, M., Sermon delivered at Merseburg, WA 51:11.

® WERNER, E. A., Martin Luther and Visual Culture, p. 1.

%2 LUTERO, M., Martinho Lutero: Obras Selecionadas, vol. 4, p. 412.
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Depois, em outro momento, comenta a presenca de Moisés e Elias. Eles
representariam a lei e os profetas como duas testemunhas. Estes seriam sinais que,
junto com a voz, iniciariam o testemunho na terra da verdade cristd das Santas
Escrituras®. A ideia da transfiguracdo também aparece na interpretacdo de Lutero
do corpo da ressurreicao, pois este seria “um corpo transfigurado e que agora esta

964

em um estado de alegria e bem-aventuranca, ndo mais sujeito a mortalidade™".

Assim, também o corpo dos fiéis passara pela mesma mudanca:

De sorte que o Espirito Santo sempre tem de trabalhar em nés
mediante a palavra e quotidianamente conceder perddo, até aquela
vida em que ja ndo haverd remissdo, mas homens inteiramente puros e
santos, plenos de retiddo e justica, libertados e isentos de pecado, da
morte e toda desgraca, em novo corpo, imortal e transfigurado®.

Zuinglio (1484-1531) também fala do corpo ressuscitado de Jesus como
um corpo transfigurado, ou seja, ele ndo estd mais sujeito as limitacdes comuns de
tempo e espaco. Sua discussao sobre o tema encontra-se no contexto da discussao
sobre a presenca de Cristo na Eucaristia®.

Jodo Calvino (1509-1564), na obra Commentary on a Harmony of the
Evangelists Matthew, Mark, and Luke, analisa a transfiguracdo olhando para os
trés Evangelhos. Ele comega perguntando pelo proposito de Cristo ter se vestido
com gléria celestial por um periodo tdo curto de tempo e porque apenas trés
discipulos presenciaram. Para ele, Cristo quis mostrar que ele ndo foi arrastado
para a morte, mas que se apresentou por vontade propria, para oferecer ao Pai, 0
sacrificio da obediéncia. Sua explicacdo para trés discipulos esta na legislagédo
mosaica que diz que para se provar qualquer coisa é preciso de duas ou trés
testemunhas (Dt 17,6)°".

Sua interpretacdo da Transfiguracdo é a de que os discipulos tivessem um
vislumbre da gléria ilimitada, de uma forma que eles pudessem compreender. Por

isso, ndo entra em muitos detalhes sobre a roupa ou o brilho nas vestes, pois

% LUTHER, M., Sermons of Martin Luther, vol. 1, p. 145.

 LUTHER, M., Sermons of Martin Luther, vol. 2, p. 205.

% LUTERO, M.,, Martinho Lutero: Obras Selecionadas, vol. 7, p. 398.

% BROMILEY, G. V. (Ed.)., Zwingli and Bullinger, p. 178-179.

" CALVIN, J., Commentary on a Harmony of the Evangelists Matthew, Mark, and Luke, p. 214 e
215.
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entende que ndo foi uma exibicdo completa da gldria celestial de Cristo, isto é,
“foram adaptados & capacidade da carne”®.

O reformador francés também discute em seu texto a presenca de Moisés e
Elias, “Deus tem corpos e almas na méo e pode restaurar os mortos para a vida
conforme sua vontade, sempre que achar necessario”. Interpreta os dois como
significando a Lei e os Profetas, sendo Elias o representante de todos os profetas.
Ressalta que o0 assunto da conversa entre os trés é registrado somente por Lucas e
que Lucas diz que Pedro proferiu essas palavras enquanto Moisés e Elias estavam
partindo®.

Para ele o centro do relato — a voz do Pai — traz dois titulos importantes:
Filho amado e Mestre. A palavra Filho é enfatica e o eleva acima dos servos. E
esse Filho ndo é somente amado pelo Pai, ele é designado para ser Mestre e essa
designacéo é explicada quando se admoesta as testemunhas a ouvi-lo. Assim, nele
habita a autoridade de um Mestre, nosso tnico mestre™.

Ao concluir seu comentario do relato, que na maior parte, segue a
Transfiguracdo de Mateus, Calvino destaca que 0 texto era uma visdo (como
aparece em Mt 17,9) e que os discipulos se prostraram, como resultado da
majestade de Deus. Jesus entdo o0s toca, encorajando-os. Como Jesus no final
aparece sozinho, deve-se agora olhar somente para ele. Logo, ele conclui: “No0s
proprios discipulos, podemos ver a origem do erro; contanto que estivessem
aterrorizados pela majestade de Deus, suas mentes vagavam em busca de homens,
mas quando Cristo os levantou gentilmente, eles o viram sozinho™".

A Transfiguracdo continuou sendo um assunto significativo, mantendo sua
centralidade nos estudos biblicos durante os tempos modernos. O beneditino
francés Antoine Calmet (1672-1757) escreveu o0 Commentaire de la Bible (1707-
1716) no qual ele interpretou a Transfiguragcdo em conexdo com Mt 16,24-28 e
como uma previsdo de sua vinganca contra os judeus pelos bracos dos romanos

com base no contexto histérico. Ele leu que a Transfiguracdo foi feita durante a

%8 CALVIN, J., Commentary on a Harmony of the Evangelists Matthew, Mark, and Luke, p. 216.
% CALVIN, J., Commentary on a Harmony of the Evangelists Matthew, Mark, and Luke, p. 217.
O CALVIN, J., Commentary on a Harmony of the Evangelists Matthew, Mark, and Luke, p. 218 e
219.

"L CALVIN, J., Commentary on a Harmony of the Evangelists Matthew, Mark, and Luke, p. 220.
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noite e Moisés e Elias retornaram aos lugares onde eles esperam a segunda vinda

do Messias e a ressurreicéo’.

2.3

A Transfiguracdo lucana nos sécs. XVIIl e XIX

Como consequéncia da chamada era do lluminismo (Aufklarung) a razéo
humana foi colocada como critério final e fonte principal do conhecimento, ou
seja, o racionalismo se colocava como uma proposta de superagdo de qualquer
forma de supernaturalismo. Outras duas consequéncias foram o desenvolvimento
do Método Historico-Critico e a aplicacdo da Critica Literaria radical da Biblia
para 0 Antigo e Novo Testamentos”.

Dessa forma, surgiram diversas propostas de racionalizar os relatos
biblicos. Elas se originaram com o surgimento do racionalismo no século XIX
com o0 seu ceticismo sobre a confiabilidade historica dos Evangelhos. Paulus
(1842), por exemplo, procura explicar a Transfiguragio como um relato
atmosférico e compreende a Transfiguragdo como experiéncia dos discipulos
ainda um pouco adormecidos quando um nascer do sol na montanha iluminou a
pessoa de Jesus’.

Strauss (1860) mostra um exemplo desse tipo de interpretacdo quando
apresenta uma critica a autores mais antigos (Rau, Glaber, Kuindl e Neander).
Estes utilizaram como base Lc 9,32, que diz que Pedro e os outros discipulos
estavam cheios de sono e depois que acordaram viram a sua gldria. Esses autores
trazem a seguinte explicacdo do relato: depois de uma oracéo, realizada por Jesus
ou pelos proprios discipulos, em que foi feita a mencéo de Moisés e Elias, os trés
discipulos dormiram e, por causa da conversa anterior, sonharam com Moisés e
Elias™.

Outra abordagem importante para a narrativa da Transfiguracdo comeca

com a suposicao de seu carater mitico. Strauss define mito evangélico como

2 YOUN, J. H., The Transfiguration of Christ: A Study in Matthew 17:1-9 in relation to the
Believers’ Transformation and Senses in the Matthean Transfiguration Narrative, p. 64.

* HASEL, G., Teologia do Antigo e Novo Testamento, p. 263-264.

"“PAULUS, H. E. G., Exegetisches Handbuch iiber die drei ersten Evangelien 2, p. 437.

® STRAUSS, D. F., Life of Jesus, vol. II, p. 605. Veja também DAVIES, W. D.; ALLISON, D.
C., The Gospel According to Saint Matthew, p. 690.
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Uma narrativa direta ou indiretamente relacionada com Jesus, o0 que
pode ser considerado ndo como a expressdo de um fato, mas como o
produto de uma ideia de seus primeiros seguidores: a tal narrativa é
mitica na propor¢do em que apresenta este personagem. O mito neste
sentido do termo nos encontra, no evangelho como em outros lugares,
as vezes em sua forma pura, sendo o conteido da narrativa, €, as vezes
como um complemento acidental & histéria real”®.

Strauss postula duas fontes de mitos no evangelho: (1) as ideias
messianicas e expectativas existentes de acordo com as suas varias formas na
mente judaica antes de Jesus e independentemente dele; e (2) a impressao
particular que foi deixada pelo carater pessoal, acbes, e o destino de Jesus, 0 que
serviu para modificar a ideia messianica no meio de seu povo. Estas duas fontes
contribuiram simultaneamente, embora em proporcGes diferentes, de modo a
formar cada uma um mito. O relato da Transfiguracdo, de acordo com Strauss, é
um mito derivado quase que inteiramente a partir da primeira fonte. A Unica
amplificacdo extraida da segunda fonte é a conversa entre Jesus, Moisés e Elias
sobre a morte iminente de Jesus’’.

Strauss entende o propdsito da narrativa como dupla: primeiro, para expor
na vida de Jesus uma repeticdo melhorada da glorificacdo de Moisés, e, segundo,
para trazer Jesus como 0 Messias em contato com 0s seus dois antecessores,
representando Jesus como o aperfeicoador do reino de Deus e 0 cumprimento da
lei e dos profetas’®.

Muitos comentarios, posteriores, preocuparam-se em demonstrar a
historicidade do relato. Em seu comentario sobre o Evangelho de Lucas, Brown
(1871) analisa a pericope justamente com esse objetivo, combinando a narrativa
com 0s outros textos neotestamentdrios, bem como com outros do Antigo
Testamento. Ao comentar a expressdo “viu a sua gloria”, ele diz que “a énfase
estd no ‘ver’, qualificando-os a se tornarem ‘testemunhas oculares de Sua
majestade’ (2Pd 1,16)”". Pouco depois, Carr (1875) segue a mesma linha, embora

com apontamentos mais curtos e menos precisos. Ele reflete sobre a localizacéo

® STRAUSS, D. F., The Life of Jesus Critically Examined, p. 86.

" STRAUSS, D. F., The Life of Jesus Critically Examined, p. 86-87.

® STRAUSS, D. F., The Life of Jesus Critically Examined, p. 535-546.

" JAMIESON, R.; FAUSSET, A. R.; BROWN, D., Commentary Critical and Explanatory on the
Whole Bible, p. 2308-2310. O comentario de Lucas é de David Brown. H& outra edicdo em inglés
mais recente da obra de 1990.
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do relato e aponta a possibilidade da Transfiguracdo ter ocorrido a noite. Como
boa parte dos autores anteriores e posteriores, ressalta a presenca de Moisés e
Elias como representantes da Lei e dos Profetas®.

O comentario de Godet (1881) procura refutar diretamente a proposta de
Strauss sobre a possibilidade da Transfiguracdo ser um relato mitico e, por isso,
desenvolve o comentario dos versiculos com o objetivo de mostrar que o relato
realmente aconteceu. Por isso, procura amenizar as diferencas entre os relatos e ao
comentar a primeira parte do texto lucano, ele chama o mesmo de “a gléria de
Jesus” e atribui essa expressdao como parte dos trés Sindticos, quando na verdade a
expressao “gloria” so aparece em Lucas. Para ele, a aparicdo de Moisés e Elias
seria de dificil entendimento por ndo conhecermos totalmente as leis do mundo
superior. A expressao “dois homens” no relato lucano refletiria a impressao do
relato ter sido experimentado por testemunhas oculares. Por fim, apresenta
respostas as objecdes acerca da realidade do relato da Transfiguracéo, enfatizando
mais uma vez que o relato ndo pode ser uma invencao mitica®".

No final do século XIX, Farrar (1891) apresenta sua leitura a respeito da
Transfiguracdo de Lucas em que faz pequenas anélises do texto, apontando para
comentarios dos Padres da Igreja, os significados dos principais termos e uma
leitura vendo o relato como historico e facilmente harmonizavel com os outros
Sinéticos®. Plummer (1896) publica seu comentério exegético de Lucas® e sua
preocupacdo estd em apresentar, versiculo por versiculo, a interpretacdo das
principais expressdes e termos gregos da pericope, apresentando as diferencas
com relacdo a Marcos e Mateus, identificando alguns comentarios dos Padres da
Igreja sobre certas partes da pericope e procurando afirmar a historicidade do
evento. Esse Ultimo ponto pode ser visto primeiramente na tentativa de
localizacdo geogréfica do monte (Tabor ou Hermom) e da citacdo final de Weiss

de que a mensagem ¢é enviada diretamente de Deus e ndo fruto de causas naturais

8 CARR, A., The Gospel according to St. Luke: Notes on the Greek Testament, p. 104-105.

8 GODET, F. L., A commentary on the gospel of St. Luke. Vol. 1, p. 423-433.

% FARRAR, F. W., The Gospel according to St Luke, with Maps, Notes and Introduction, p. 188-
190.

8 PLUMMER, A., A critical and exegetical commentary on the Gospel according to S. Luke, p.
250-253.
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e que “nossa narrativa ndo apresenta obstaculos para aqueles que créem na
revelacdo divina™®.

Nesse periodo, a leitura do texto foi influenciada por dois caminhos
epistemoldgicos. O primeiro, influenciado pelas ideias do lluminismo, procurou ir
atras da comprovacédo da historicidade do relato e descobrir o carater mitico por
detrés da narrativa. Ja o segundo caminho seria uma reac¢do ao primeiro, onde se
adotaria 0 Realismo do Senso Comum®. Nele, por intermédio dos sentidos, se
conheceria a coisa em si mesma. Assim, as faculdades naturais, pelas quais
distinguimos a verdade do erro, ndo seriam enganosas. Com esse olhar
metodoldgico, a historicidade dos textos da Transfiguracdo € afirmada e as

diferencas entre os textos sdo harmonizadas.

2.4

A Transfiguracdo lucana no séc. XX e inicio do séc. XXI

A partir do inicio do século XX, nota-se a continuidade e desdobramentos
das propostas dos periodos anteriores, mas também o surgimento de novos olhares
sobre o relato. Estes seriam fruto do desenvolvimento de novas metodologias
(Critica da Forma, Critica da Redacdo, etc.), bem como alguns novos métodos de
investigacao do texto. Por isso, apresentamos a seguinte classificacéo do relato, ou
seja, suas principais tendéncias interpretativas acerca da Transfiguragdo: (1) a
Transfiguragdo como um relato histérico; (2) a Transfiguragdo como um relato
mitico; (3) a Transfiguracdo e as aproximacdes por meio das analogias e tradicdes
judaicas; (4) a Transfiguracdo por meio da Critica Literaria e Critica da Redacédo

e; (5) a Transfiguracdo por meio dos Novos Métodos de Analise Literéria.

8 PLUMMER, A., A critical and exegetical commentary on the Gospel according to S. Luke, p.
251 e 253.

% Thomas Reid é o fundador da filosofia escocesa do senso comum, que é uma corrente que se
originou do luminismo e que acabou sendo adotada pela teologia evangélica conservadora. REID,
T., Essays on the Intellectual Powers of Man.
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24.1

A Transfiguragdo como um relato historico

Os proponentes da interpretacdo historica podem ser divididos em duas
categorias. Primeiro, aqueles que entendem a Transfiguragdo como um relato
objetivo de um acontecimento externo. Segundo, aqueles que entendem como
uma experiéncia interna, subjetiva. Os que entendem a Transfiguracdo como um
acontecimento externo podem ser divididos também em dois campos: 0s que
explicam como uma incursdo do sobrenatural no mundo natural®® e os que
utilizam fendmenos naturais para explicar a origem da descricdo da
Transfiguracao®’.

Alguns estudiosos aproximaram a Transfiguracdo como uma narrativa que
tem um propdsito, um evento sobrenatural observavel externamente, dirigido aos
discipulos e que serviria para provar a dignidade divina de Jesus. A mudanca na
aparéncia de Jesus e a voz que surge no relato s@o entendidas como para o
beneficio dos discipulos, a fim de fortalecer sua fé em face da Paix&o de Jesus que
se aproxima.

A proposta de interpretacdo descrita acima é influenciada pela exegese
Patristica, pois a mesma € de carater doutrinario e, por isso, € determinada pela
exposicdo da pessoa de Cristo e sua manifestacio na encarnacdo®. Portanto,
assim como na Patristica, ndo ha tanto interesse em trabalhar os problemas

literarios entre as narrativas sinéticas®. Pelo contrario, busca-se harmoniza-las.

% Como exemplo temos: Blinzler, Héller, Dabrowski, Baltensweiler. BLINZLER, J., Die
Neutestamentlichen Berichte tiber die Verklarung Jesu. HOLLER, J., Die Verklirung Jesu: Eine
Auslegung der neutestamentlichen Berichte. DABROWSKI, E., La Transfiguration de Jesus.
BALTENSWEILER, H., Die VerklarungJesu: Historisches Ereignis und synoptische Berichte.

87 Como exemplo temos: K. Hage, H. E. G. Paulus e F. Spitta. PAULUS, H. E. G., Exegetisches
Handbuch Uber die drei ersten Evangelien 2. SPITTA, F., Die evangelische Geschichte von der
Verklarung Jesu.

8 John Anthony McGuckin, por exemplo, diz que o texto é lido como um instante em que a
verdadeira gloria do homem-Deus foi mostrada aos discipulos em todo o seu esplendor, a fim de
fortalecé-los para a paixdo e morte de seu Senhor. MCGUCKIN, J. A., The Transfiguration of
Christ in Scripture and Tradition. Ele se apoia em Clemente de Alexandria e Origenes. Origenes
que interpreta a Transfiguragdo “como o simbolo da natureza divina do Logos, e o esplendor de
suas vestes como uma alusdo mistica as Sagradas Escrituras, que eram as vestes da Palavra”
(Contra Celso 6,68).

8 CHAMBERAS, P. A., The Transfiguration of Christ: A Study in the Patristic Exegesis of
Scripture, p. 48-65, aqui p. 60.
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Essa proposta de harmonizacdo € oriunda da chamada leitura
fundamentalista que comeca a se estabelecer a partir do final do séc. XIX e inicio
do séc. XX em algumas igrejas protestantes dos Estados Unidos® e que depois se
torna uma leitura transdenominacional em boa parte do Protestantismo. Em sua
leitura da Biblia, ha uma dificuldade em lidar com a complexidade do texto, bem
como com o pluralismo de ideias e teologias. Por isso, busca-se harmonizar os
relatos ao descrever a Biblia como inerrante®. Seu realismo ingénuo despreza as
diferentes abordagens pelas quais o texto pode ser lido, pois, para eles o sentido é
direto e esta expresso de forma clara nas palavras®.

Robertson (1930), em seu comentario de Lucas, destaca que:

O proposito da Transfiguracdo era fortalecer o coragcdo de Jesus,
quando Ele orava, por muito tempo, sobre a sua morte iminente, e dar
aqueles trés discipulos escolhidos um vislumbre da sua gléria para a
hora de trevas que se aproximava. Ninguém sobre a terra compreendia

o coragdo de Jesus e, por isto, Moisés e Elias vieram®.

Assim, para Robertson a exegese visa trazer o sentido claro das palavras
gregas, a partir do Textus Receptus, e com isso ratificar a historicidade do relato.
Para explicar o sono dos discipulos, ele sugere que eles tinham subido o monte na
primeira parte da noite, e por isso foram dominados pelo sono. Da expressao “e,
quando despertaram” (Swoypnyopricavieg 6¢), 0 autor apresenta possibilidade de
que os discipulos tinham ficado tensos. Para ele, 0 acontecimento se deu no monte
Hermon e chega a se basear em testemunho pessoal: “Sobre o monte Hermon,
como sobre muitos montes altos, uma nuvem rapidamente ira cobrir o cume. Eu vi

isto mesmo acontecendo em Blue Ridge, Carolina do Norte™®.

% para um estudo da origem e do desenvolvimento do Fundamentalismo. Sugerimos a leitura de:
LIMA, M. L. C., Fundamentalismo: Escritura e Teologia entre fé e razdo, p. 332-359.

% A inerrancia, segundo o Fundamentalismo cristdo, é o conceito utilizado para afirmar que a
Biblia ndo possui erros e nem incoeréncias proprias da palavra humana, pois foi escrita por Deus,
que ndo erra e ndo mente. Os hagiografos foram passivos ao escreverem o texto. ROLDAN, A. F.,
Para que serve a Teologia?, p. 93-95; ARENS, E., A Biblia sem mitos, p. 381-387.

%2 DA SILVA, C. M. D., Metodologia de Exegese Biblica, p. 321. A Leitura Fundamentalista é
vista por alguns autores como sindnimo de Método Historico-gramatical, pois um sistema
teoldgico se utiliza do texto biblico para comprovar seus dogmas. WEGNER, U., Exegese do
Novo Testamento, p. 26-27 e p. 44-45.

% ROBERTSON, A. T., Comentério de Lucas & Luz do Novo Testamento Grego, p. 181. A edicdo
em portugués é de 2013, mas a obra é de 1930.

° ROBERTSON, A. T., Comentario de Lucas & Luz do Novo Testamento Grego, p. 182.
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Lenski (1961)% assume firmemente que o relato é a descricdo do que
realmente aconteceu no passado. Para harmonizar os oitos dias de Lucas com 0s
seus dias de Mateus e Marcos, ele afirma que Lucas se expressou por meio do uso
de forma geral. Por isso se preocupa também em localizar geograficamente o
monte em que aconteceu 0 evento e chega a fazer suposigdes sobre o
acontecimento, pois menciona que € possivel supor que Jesus teria se ajoelhado
ou se prostrado enquanto orava, foi transfigurado naquela posicéo e depois surgiu
guando Moisés e Elias vieram.

A mudanca no rosto de Jesus € interpretada como algo sobrenatural e as
explicacOes racionalistas sdo desprezadas, pois, segundo Lenski, a ideia de que os
raios do sol iluminaram o rosto e as roupas de Jesus enquanto ele estava em um
lugar mais alto do que os discipulos sdo esforcos para evitar a constatacdo de que
0 texto apresenta um milagre. Por fim, sua explicacdo da Transfiguragcéo apresenta
elementos da teologia dogmatica em que ha a unido das duas naturezas de Jesus,
onde como fruto dessa unido, a natureza humana compartilha dos atributos
divinos, mas durante os dias da humilhacdo, usava esses atributos apenas em
ocasides excepcionais, como no caso da realizacéo de milagres®™.

Hendriksen (1978), em seu comentario sobre o Evangelho de Lucas e
dentro desse mesmo tipo de leitura, apresenta a Transfiguracdo como tendo dois
propositos. O primeiro seria de preparar Jesus, 0 mediador, para enfrentar uma
dura prova, mas ao mesmo tempo lembrar do amor do Pai e da gléria posterior e,
segundo, confirmar a fé dos trés discipulos, o que significa dizer, confirmar a fé
de toda a igreja depois deles. Sua leitura do texto procura desprezar o que ele
chama de teoria racionalista, ou seja, a proposta do relato da Transfiguracdo ser
um relato da ressurreicéo deslocado®. Toda a sua compreenso e interpretacdo do
relato estd preocupada em harmonizar o texto com os demais Evangelhos
Sindticos e através dessa harmonizacdo afirmar a historicidade de todo o relato.

Por exemplo, na questao da expressao “cerca de oitos dias depois” ele diz:

% LENSKI, R. C. H., The Interpretation of St. Luke’s Gospel, p. 526-537.
9% LENSKI, R. C. H., The Interpretation of St. Luke’s Gospel, p. 530.
" HENDRIKSEN, W., Lucas — Volume 1, p. 663-675, aqui p. 663 e 664.
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A expressdo, cerca de oito dias depois desses ditos, ndo estd em
conflito com “seis dias depois” (Mt 17.1; Mc 9.2). Enquanto Lucas
provavelmente estava usando o método inclusivo de computacdo do
tempo, incluindo na conta tanto o dia da confissdo de Pedro e o da
transfiguragdo de Cristo, 0s outros Sindticos provavelmente se

referem aos seis dias intermédios. Além disso, Lucas hem sequer tenta

ser preciso, porque diz “cerca de oito dias”%.

Ao mesmo tempo em que mostra as diferencas na redacdo lucana da
Transfiguracdo em relacdo aos outros Evangelhos Sinéticos, Craddock (1990) se
preocupa em afirmar a historicidade do evento, primeiramente ressaltando que a
experiéncia, aparentemente, aconteceu a noite e depois dizendo que “o relato de
Lucas fornece ao leitor mais informacdes sobre o que aconteceu na montanha
naquela noite do que os outros nove apostolos ou qualquer outra pessoa ‘naqueles
dias’, isto &, antes da ressurreicdo™.

Na segunda categoria da aproximacdo historica estdo os estudiosos que
entendem a Transfiguracdo como um relato visionario, ou seja, a experiéncia
interior subjetiva, seja de Jesus, ou de Pedro, ou de todos os trés discipulos

100

escolhidos™". Como uma experiéncia de Jesus, P. W. Schmiedel (1903) interpreta

como uma aprovacdo do céu que Jesus pode agora apresentar-s€ COmo 0

Messias'™

. C. Binet-Sangle (1909) entende a Transfiguragdo como “um ataque de
éxtase de Jesus™®. Spitta (1911) postula o surgimento de uma tempestade a noite
no topo da montanha, como manifestacdo de Deus, onde o relampago e o trovéo
explicam os elementos de luz intermitentes e a voz do céu®. Sua proposta segue
a tendéncia interpretativa da Transfiguracdo como um relato atmosfético.

Outros a veem como uma experiéncia de Pedro que confirmaria sua

confissdo de f6'%. H4 ainda outros que veem o relato como uma experiéncia de

% HENDRIKSEN, W., Lucas — Volume 1, p. 664.

% CRADDOCK, F. B., Luke, p. 132-135, aqui p. 135.

100 Muitos outros autores no passado procuraram definir o relato como uma experiéncia
psicoldgica, seja como visdo ou como sonho. Uma lista é encontrada em BROMILEY, G. W., The
Internacional Standard Bible Encyclopedia, vol. 4, p. 887.

101 SCHMIEDEL, P. W., Simon Peter, p. 4570-4571.

102 BINET-SANGLE, C., La folie de Jésus, p. 189-194.

103 SPITTA, F., Die evangelische Geschichte von der Verklarung Jesu, p. 121-123.

10% Harnack e Meier partem da ideia de que essa experiéncia foi uma visdo experimentada apenas
por Pedro durante a vida terrena de Jesus e, que depois serviu de fundamento para a visdo da
Pascoa. VON HARNACK, A., Die Verklarungsgeschichte Jesu, der Bericht des Paulus (1 Kor
15,3ff) und die beiden Christusvisionen des Petrus, p. 62-80; Meier afirma que eventos
semelhantes haviam sido produzidos com infinita frequéncia durante todos os tempos. MEYER,
E., Ursprung und Anfange des Christentums, v. 1, p. 152-160. Bultmann cita o0s respectivos
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todos os trés discipulos que apresentava uma revelacdo momentanea do que havia
além'®. Christopher Rowland (1982) deixa implicito uma interpretacio para a
origem do relato na qual afirma que seria um erro excluir a possibilidade da
histdria ter sido uma experiéncia dos discipulos ou até mesmo uma experiéncia
particular de Pedro, em que teriam visto Jesus na forma de um mensageiro
angélico'®. Alguns exegetas interpretam a narrativa como uma experiéncia
combinada de ambos, Jesus e os discipulos, isto é, uma visdo ou experiéncia

mistica de Jesus, planejada para os seus companheiros™®’.

2.4.2

A Transfiguracado e a aproximacao mitolégica

Outra abordagem importante para a narrativa da Transfiguragdo comeca
com a suposicdo de seu carater mitico. Dibelius (1919) define mitos como
“histdrias que relatam de algum modo atuacfes especialmente significativas dos
deuses™®. De acordo com sua definicdo, a histéria do préprio Jesus ndo é de
origem mitoldgica, mas uma mitologia de Cristo distinta ganha lugar na descrigdo
da vida de Jesus. Dibelius encontra nas cartas de Paulo indicacGes claras de um

Cristo-mitologico que:

Contou a historia do Filho de Deus, que renunciou a sua condigdo de
mediador da criacdo; que, obedecendo ao designio de Deus, assumiu
um destino humano até a morte de Cristo que foi elevado finalmente
pelo poder de Deus da humilhacdo mais profunda a gléria de
“Senhor”; a ele todo o mundo deve adoragdo cultual até que venha

para dominar seus inimigos e realizar seu senhorio sobre seu reino*®.

autores em nota a fim de explicar que ndo concorda com a posi¢cdo deles. BULTMANN, R.,
Historia de la Tradicion Sinoptica, p. 318.

105 CRANFIELD, C. E. B., The Gospel According to St. Mark, p. 293-294. Segundo Cranfield, h&
detalhes na pericope que sugerem a possibilidade de uma base histérica. Dentre eles a datagéo
precisa peta nuépoag £€ serve como prova dessa base histérica; também o uso, por parte de Pedro,
do titulo pappi, titulo este nunca usado no Novo Testamento fora dos Evangelhos, parece néo ser
caracteristico de uma narrativa simbélica; e por fim, ele também argumenta que o autor do
Evangelho de Marcos ndo d& nenhuma indicagdo de que tinha a intencdo de mostrar um relato de
algo que ndo aconteceu. Veja também PLUMMER, A., The Gospel According to St. Luke, p. 250-
254 e MANSON, W., The Gospel of Luke, p. 112-115.

106 ROWLAND, C., Open Heaven: A Study of Apocalyptic in Judaism and Early Christiany, p.
368.

07 CAIRD, G. B., The Transfiguration, p. 291. Veja também HOOKE, S. H., The Resurrection of
Christ as History and Experience, p. 117-127.

108 DIBELIUS, M., La Historia de Las Formas Evangelicas, p. 257.

199 DIBELIUS, M. La Historia de Las Formas Evangelicas, p. 258.
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De acordo com Dibelius, as Unicas narrativas nos Evangelhos que
descrevem um evento mitologico sdo as do Batismo, Tentacdo e Transfiguracao.
Na estimativa de Dibelius é na narrativa da Transfiguracdo que Jesus é visto por
um momento como ele realmente é, o Filho de Deus. E nela que o Cristo-mito é
melhor refletido.

Um pouco depois, Bultmann (1926) ressalta sua proposta de que 0s
primeiros seguidores de Jesus tinham uma visdo mitoldgica de mundo que
aceitava a existéncia de violagdes sobrenaturais na ordem natural. Tal visdo seria
decorrente da constatacdo de que a mentalidade mitolégica tdo comum entre as
outras religies nos primeiros dois séculos teria afetado a mentalidade do
Cristianismo de tal forma que a mensagem biblica é tributéria de um pensamento
mitico. Ele pressupde entdo que “0 mito fala de uma realidade, porém de uma
maneira ndo adequada”**.

Sua proposta aparece na forma de interpretar o relato da Transfiguracao
que, para o tedlogo de Marburgo, é classificado como sendo parte do género
denominado de Narrativas Histéricas e Lendas''. Dessa forma, o relato, por ter
carater mitico, seria originalmente uma histdria da ressurreicdo que foi deslocada
de lugar, primeiramente por Marcos e, depois por Mateus e Lucas, que seguiram a
sequéncia marcana. Por isso, muitos dos termos encontrados no relato sdo melhor
explicados se o mesmo originalmente pertencesse a um dos relatos da
ressurreigéo“z. Em relacdo especificamente a pericope lucana, Bultmann destaca

que “Lucas sentiu a necessidade de dar alguma definicdo ao dialogo de Jesus com

110 BULTMANN, R., Demitologizagéo, p. 95.

111 para muitos pesquisadores de Bultmann, sua definicdo de mito, inclui vérias formas e tipos de
linguagens e géneros literarios utilizados no Novo Testamento. PIRES, F. P., Mito, Modernidade e
Querigma no Pensamento de Rudolf, p. 51-74. O proprio Bultmann reconhece que sua
compreensdo de mito carece de melhor conceituagdo. Neste sentido, ele afirma que, “o verdadeiro
sentido do mito ndo é proporcionar uma concepcao objetiva do universo. Ao contrario, nele se
expressa como o ser humano se compreende em seu mundo. O mito ndo pretende ser interpretado
cosmologicamente, mas antropologicamente — melhor: de modo existencialista. O mito fala do
poder ou dos poderes que o ser humano supde experimentar como fundamento e limite de seu
mundo, bem como de seu prdprio agir e sofrer. No entanto, fala desses poderes de tal modo que
conceptualmente os inclui no circulo do mundo conhecido, de suas coisas e forcas, e no circulo da
vida humana, de seus afetos, motivos e possibilidades. [...] Assim, por exemplo, pode explicar 0s
estados e as ordens do mundo conhecido recorrendo a batalhas entre deuses. Do ndo-mundano fala
mundanamente, dos deuses humanamente” (BULTMANN, R., Demitologizagao, p. 14).

112 STEIN, R. H., Is the Transfiguration (Mark 9,2-8) a Misplaced Ressurrection-Account? p. 79-
96, aqui p. 80.
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Moisés e Elias, e ao mesmo tempo chamar atencdo particular para o carater
profético da historia: Moisés e Elias falam com Jesus sobre sua morte em
Jerusalém (Lc 9,31)"',

Lohmeyer (1938) detectou a combinagdo de ideias helenisticas e judaicas
na elaboracdo da narrativa. Ele viu o relato de Marcos como o produto da
combinacédo de duas fontes: o texto de Mc 9,2.4-10 reflete uma lenda baseada em
especulacBes escatoldgicas judaicas e o v. 3 seria uma adicao posterior, refletindo
ideias de religides de mistério helenisticas. Lohmeyer argumentou, a partir de

114 Mesmo sua

critérios internos, que o v. 3 ndo fazia parte do resto da historia
pesquisa sendo em Marcos, a mesma influenciou reflexGes acerca do relato
lucano.

No final da década de 70, Marshall (1978) concorda com Dibelius em
categorizar a Transfiguragdo como um mito, j& que, como ele diz, os trés
principais itens que compdem o0 evento (a metamorfose misteriosa de Jesus, a
aparicao dos visitantes celestes e a voz da nuvem) sdo todos sobrenaturais e tém
paralelos biblicos*®>. Marshall coloca a questio sobre a possibilidade da
Transfiguracdo ser um evento sobrenatural descrito na linguagem biblica ou de
simplesmente ser uma expressdo da natureza de Jesus que emprega motivos
miticos expressos na forma de uma narrativa. Ele opta pelo primeiro, propondo
um evento real como motivo para a narrativa, mas ndo diz nada mais sobre a
natureza do caso, uma vez que ele considera que desafia a investigagao historica.

Tomando a abordagem mitoldgica mais longe, para além da arena da
tradicdo biblica, alguns estudiosos tém se voltado para a mitologia estrangeira
como chave interpretativa para a Transfiguracdo. Um pano de fundo das religiGes
helenisticas de mistério foi proposto’'®. O termo petepoppmdn (Mc 9,2; Mt 17,2)
é tomado como uma indicacdo da influéncia das ideias populares do mundo

helénico.

113 BULTMANN, R., Historia de la Tradicion Sinoptica, p. 261.

114 Citado por Bultmann em uma extensa nota por BULTMANN, R., Historia de la Tradicion
Sinoptica, p. 320. Depois, 0 préprio Lohmeyer reviu sua posi¢do mais tarde, em seu comentario de
Marcos, dizendo que as ideias semelhantes as expressas em Mc 9,3 encontram-se na apocaliptica
judaica. Sua postura entdo passou a ser que toda a histéria deve ser considerada como uma unidade
e de proveniéncia judaica. LOHMEYER, E., Das Evangelium des Markus, p. 173-181.

15 MARSHALL, 1. H., Commentary on Luke, p. 380-389.

118 BOUSSET, W., Kyrios Christos: A History of the Belief in Christ from the Beginnings of
Christianity to Irenaeus.
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Ha dois conceitos distintos envolvidos ao falar de metamorfose. Primeiro
na ideia difundida no mundo greco-romano que divindades poderiam se
transformar e aparecer em forma visivel para os seres humanos. Depois, ha o
pensamento de que os seres humanos podem alcancar uma mudanca de uma
aparéncia terrena para uma aparéncia supra terrestre. Nas religides helenisticas de
mistério, metamorfose € um processo de divinizacdo ou regeneracdo, que € 0

objetivo de cada iniciado em um culto™’

. Assim, por exemplo, o rito de iniciagdo
de Isis descreve uma série de etapas pelas quais um homem ¢é fisica e
espiritualmente transformado em um ser divino™*2,

Para Smith (1980), a narrativa da Transfiguracdo também € oriunda do
helenismo pagdo, do mundo da magia. Para esse autor ela tem a estrutura tipica
das histérias magicas, pois Jesus teria praticado magia. Logo, a subida de Jesus
com os trés discipulos seria uma cerimonia de iniciagdo da qual Jesus utilizou a
hipnose para que os discipulos tivessem uma imagem dele em gl6ria com outras
duas figuras**®.

Outro conceito helenistico, o de Theios Aner, aquele que apresenta
caracteristicas sobre-humanas, é considerado por alguns como tendo sido utilizado
na criacdo da histdria da Transfiguracdo. Combinado com a no¢éo de epifania, a
ideia de um ser divino se tornar visivel a determinados seres humanos. Essa ideia
veio a ser eventualmente usada em relagdo aos seres humanos para quem se

122

alegou poderes divinos'®. Conzelmann (1969)**, Kiummel (1969)'* e Schulz

(1967)'?* conectam este conceito com a Transfiguracdo*?*.

17 KOESTER, H., Introduccion al Nuevo Testamento, p. 216-224. Ver o capitulo 4 desta tese (O
entorno da Transfiguragdo Lucana) o topico “Deuses e homens divinos no mundo greco-romano”.
18 KOESTER, H., Introduccion al Nuevo Testamento, p. 239-247. No caso especifico do relato
lucano, chama atencdo a auséncia desse termo para falar da relacdo da pericope com as ideias
populares do mundo helénico. BALDACCI, O. R., The Significance of the Transfiguration
Narrative in the Gospel of Luke: A Redactional Investigation, p. 28-29.

19 SMITH, M., The Origin and History of the Transfiguration Story, p. 42-43.

120 A tese da Transfiguracdo como uma histéria de ressurreicdo equivocada de Weeden também
incorpora a nocdo de Theios Aner. Ele sustenta que o propdésito de Marcos em mudar a histdria
dentro do ministério pablico de Jesus era minar os defensores de uma cristologia do Theios Aner.
WEEDEN, T. J., Mark-Tradictions in Conflict, p. 185-215.

121 CONZELMANN, H., An Outline of the Theology of the New Testament, p. 128, 137-138.

122 KUMMEL, W., Sintese Teoldgica do Novo Testamento, p. 160-161.

122 SCHULZ, S., Die Stunde der Botschaft: Einfilhrung in die Theologie der vier Evangelien, p.
58. Schulz também defende o modelo de uma epifania helenistica.

124 Bultmann também reconhece o modelo, que ele chama de aretologia, sem contudo aplicar a

expressdo Theios aner nas historias de milagres. Ele faz uso da expressdo théios anthopos (ser
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Seguindo entdo esse entendimento, Kimmel, ao comentar sobre a
Transfiguracdo de Jesus, segue a proposta de que o relato apresenta uma
concepgdo estranha ao judaismo, que pertenceria as epifanias helenisticas pagas
onde as pessoas possuiam poderes e capacidades divinas, demonstrando-as atraveés
de feitos miraculosos. Para ele, essas ideias teriam sido adotadas por cristdos

helenistas a fim de expressarem a fé na misséo divina do homem Jesus'?.

2.4.3
A Transfiguracdo e as aproximacgcOes por meio das analogias e

tradicdes judaicas

Tomando a origem judaica da historia como ponto de partida, um nimero
de estudiosos apela para conceitos do Antigo Testamento para explicar os detalhes
do relato'®. Strauss observou, em sua obra A New Life of Jesus, paralelos entre o
relato da Transfiguragcdo de Jesus com o relato de Moisés no monte Sinai. Para ele
foi o relato do Exodo que serviu de base para a criacio do relato da
Transfiguracdo para mostrar que Jesus ndo era inferior ao legislador Moisés'?’.

A partir desta abordagem, as imagens mais Obvias evocadas sdo a da
teofania do Sinai e os eventos Exodo-deserto, como descritos em Ex 24 e 34.
Quase todos os elementos na historia da Transfiguragdo tém um paralelo com
estes, principalmente a subida na montanha em Ex 24,12-18. A frase “depois de
seis dias” reflete Ex 24,16, onde seis dias designa um tempo de preparacdo para a
recepcdo da revelacdo. O propdsito da oracdo dada em Lc 9,28 ecoa o motivo
dado em Ex 24,1 para subir a montanha para a adoracéo'%.

A investigacdo realizada por Riesenfeld (1947) baseia-se em uma
reformulacdo ligeiramente elaborada da teoria de Mowinckel acerca da

entronizacdo anual de YHWH e do rei como o elemento principal do culto judaico

humano divino) sem, contudo, afirmar que Jesus 0 é. BULTMANN, R., Historia de la Tradicion
Sinoptica, p. 295.

125 KUMMEL, W. G., Sintese Teolégica do Novo Testamento, p. 160-161. Edic&o original alema
em 1969.

126 Como exemplos temos: MAUSER, U., Christ the Wilderness. ZIESLER, J. A., The
Transfiguration and the Markan Soteriology, p. 263-268.

12 STRAUSS, D. F., A New Life of Jesus, vol I, p. 283. Ele foi o primeiro a estabelecer a relagéo
entre a figura de Moisés com o Jesus transfigurado.

128 TARRECH, A. P., The Glory on the Mountain: The Episode of the Transfiguration of Jesus, p.
154-156.
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primitivo’®®. A Transfiguracdo é, entdo, investigada como incorporando 0s
motivos escatoldgicos judaicos da expectativa messianica e a entronizagdo de
YHWH e do rei Messias como preservados no culto, especialmente na festa dos
tabernaculos. Sua proposta tem como ponto central a fala de Pedro de construir
trés tendas, o que € interpretado por esse autor como se a Transfiguracdo
retratasse a entronizacdo escatoldgica de Jesus, como Messias, em um ambiente
dos Tabernaculos™.

Assim, os motivos do culto da gldria, a veste sagrada, a nuvem divina, as
tendas, o sono, a montanha — todos vistos em relagéo a entronizacdo do Messias,
um Messias que ¢é rei, Filho de Deus, sacerdote e profeta, e que deve sofrer — séo
aplicados ao proprio relato da Transfiguracdo, visto como uma entronizacao de
Cristo como o Messias-rei-sacerdote-profeta que também deve sofrer. Dessa
maneira, a Transfiguragdo é interpretada como a realizagdo dos motivos
escatoldgicos classicos™®,

Manek (1957) escreve um artigo com o objetivo de analisar o significado

do termo &£odoc na Transfiguracdo lucana™

. Antes, 0 mesmo se preocupa em
esclarecer porque temos Moisés e Elias como companheiros especiais de Jesus
nesse relato (e ndo Enoque), voltando-se para a tradi¢do judaica para isso. Seu
objetivo € mostrar que Lucas dad um destaque elevado a esses dois personagens,
quando comparados com os relatos de Marcos e Mateus, pois “Moisés e Elias
aparecem em gloria, de modo que os discipulos presentes ndo s6 veem a gléria do
Senhor, mas também a sua gléria™.

Ele chega a interpretacdo de £€06o¢ como a saida do sepulcro, do reino da
morte. Essa conclusdo é oriunda de sua analise da teologia de Lucas, que, segundo
ele, da uma énfase especial a ressurreicdo de Cristo e, por isso, esse éxodo nao
seria sua morte e crucificacdo. Teologicamente, € uma palavra-chave pelo qual

Lucas transmite a ideia de que ele compreende a conclusdo da vida de Jesus: seu

129 MOWINCKEL, S., The Psalms in Isracl’s Worship.

130 RIESENFELD, H., Jésus transfiguré. L’arriere-plan du récit évangélique de la transfiguration
de Notre-Seigneur.

131 RIESENFELD, H., Jésus transfiguré. L arriere-plan du récit évangélique de la transfiguration
de Notre-Seigneur, p. 302. A adocdo da tese de Sigmund Mowinckel por parte de Harald
Riesenfield ndo apresenta novas evidéncias, é apenas uma aplicagcdo completa da analise da funcéo
do culto no relato da Transfiguracéo.

132 MANEK, J., The New Exodus of the Books of Luke, p. 8-23.

133 MANEK, J., The New Exodus of the Books of Luke, p. 10.
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sofrimento, morte e ressurreicdo, como um “Exodo”, ou melhor, um novo
“Exodo”, em comparag&o com o anterior.

Dessa forma a Igreja Primitiva teria interpretado, inspirada pelas vozes do
Antigo Testamento, a vida de Jesus (sua morte e ressurreicdo) em termos de
Exodo. Assim, o novo Israel deve sair do “Egito” (que segundo ele seria
Jerusalém), atravessar 0 mar e emergir em uma nova vida de pacto e obediéncia.
Assim, tem-se uma identificacdo com Moisés, pois este conduziu seu povo a Terra
Prometida e no caminho do Egito ele teve que atravessar o Mar Vermelho. Jesus
levou o novo lIsrael da Jerusalém terrena para a Jerusalém celeste e teve que ir
através do sofrimento e da cruz. Temos entdo que o Exodo do Egito serviu como
um paradigma literario para Lucas.

Muiller (1960) afirma que a prépria Transfiguracdo segue 0 mesmo padrao
das visdes e teofanias apocalipticas. Segundo ele isso pode ser visto através da
descricdo da epifania de um deus que também pode ser aplicada a outro que nao
seja uma divindade. Portanto, na Transfiguracdo Jesus € apresentado como
estando no lugar da epifania de um deus e; depois, a divindade aparece com 0s
participantes; para por fim, a reacéo tipica de uma teofania, o medo™*.

Fabris (1978)™, ressalta que a Transfiguragdo aparece como uma pericope
que relata a experiéncia antecipada da gldria e que apresenta um pano de fundo de
imagens e simbolos das esperancas e expectativas biblicas, como o Exodo e o
Templo. Para ele, a morte de Jesus significa 0 novo Exodo que “néo ¢é apenas sua
partida, sua glorificacdo, mas o inicio de uma nova caminhada de liberdade para o
povo de Deus, sob a guia do novo Moisés”™*. Ndo ha nenhuma tentativa de
explicar caracteristicas redacionais do texto, apenas a mencao de que o relato € de
origem palestinense e que teria como base os testemunhos de Pedro, Tiago e

Joao™¥.

3% MULLER, H. P., Die Verklarung Jesu. Eine motivgeschichtliche Studie, p. 56-64. Para Miiller,
a Transfiguragdo, em sua forma marcana, resultou da mistura de duas cristologias (Jesus como
Messias humano e como Filho do Homem celestial). Dessa forma, é dada predominéancia a nocéo
de Filho do Homem a de Filho de Deus. Esta Gltima é interpretada como uma designacdo ndo
apenas de oficio, mas de natureza divina.

15 EABRIS, R.; MAGGIONI, B., Os Evangelhos II, p. 103-105. Rinaldo Fabris ficou responsavel
pela parte da traducdo e dos comentarios de Lucas. A primeira edi¢do da obra em italiano foi em
1978.

B3¢ EABRIS, R.; MAGGIONI, B., Os Evangelhos 11, p. 104.

3T EABRIS, R.; MAGGIONI, B., Os Evangelhos 11, p. 104.
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Moessner (1983) argumenta que a viagem de Jesus a Jerusalém (Lc 9,51-
19,44), constitui uma historia semelhante a de Moisés, o profeta, que conduz a um
novo Exodo para a Terra Prometida'*®. De acordo com Moessner, este novo
Exodo recapitula com detalhes literarios 0 Exodo de Moisés, como retratado no
livro de Deuterondmio (de modo secundario, ele usa o termo “Exodo” no sentido
da libertacao dos hebreus do Egito e como sendo a passagem pelo Mar).

Moessner afirma que Moisés foi descrito como um mediador, enviado do
monte Horebe para liderar a geracdo rebelde e infiel a fim de alcancar a salvagéo
prometida. Somente depois da morte de Moisés, o pecado dos filhos de Israel foi
expiado, e foi permitida a entrada na terra, pois, conforme diz At 3,22a: “O
Senhor nosso Deus vos suscitara dentre 0s vosso irmédos um profeta semelhante a
mim”. Tem-se entdo uma influéncia da historia deuteronomista no relato da
viagem em Lucas, pois o Deuterondmio retrata a morte de Moisés como
expiatoria e Lucas repete tipologicamente essa ideia da morte expiatoria através
do uso do termo &Eodoc' .

Dessa maneira, no relato da Transfiguracdo, Moessner destaca que a gloria
da montanha em que Moisés foi chamado para mediar a voz vivificante ao povo
no livro de Exodo foi transferida para Jesus, um profeta semelhante a Moisés.
Assim, ele chega as seguintes constatacdes: (a) Como Moisés, Jesus recebe um
chamado para uma jornada em que foi enviado pela voz do Senhor em uma luz
brilhante. Mas agora Jesus precisa cumprir 0 envio de Moisés com “oraculos
Vvivos” como o “profeta semelhante a ele”; (b) a jornada de Jesus é um Exodo para
o Templo em Jerusalém para a consumacéo do Exodo de Moisés no lugar central
para todo o Israel a fim de realizar a adoragéo verdadeira de Deus; e (c) desde o
inicio, toda a jornada é caracterizada como alguém que sofre a insistente rejeicao

do povo como um todo™.

138 Moessner desenvolve sua tese em dois artigos: “Jesus and the 'Wilderness Generation: The
Death of the Prophet like Moses according to Luke”, p. 319-40; “Luke 9:1-50: Luke's Preview of
the Journey of the Prophet like Moses of Deuteronomy”, p. 575-605. Os artigos se sobrepdem
extensivamente. Posteriomente, suas ideias sdo consolidadas na obra: MOESSNER, D. P., Luke
the Historian of Israel’s Legacy, Theologian of Israel’s ‘Christ’.

139 MOESSNER, D. P., Luke 9:1-50: Luke's Preview of the Journey of the Prophet like Moses of
Deuteronomy, p. 580 e 595.

0 MOESSNER, D. P., ‘The Christ must suffer’: New Light on the Jesus-Peter, Stephen, Paul
Parallels in Luke-Acts, p. 132-135.
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Ringe (1983) também usa o termo ££odog como ponto de partida para
investigar a versdo de Lucas da historia. Nele, ela v& uma abertura para uma
proposta de libertacdo e um exemplo para a pratica da hermenéutica feminista,
pois argumenta que, para Lucas, o Exodo do Egito serve como um paradigma
teoldgico ao invés de um paradigma literario. Os termos refletem duas énfases
cristologicas em Lucas: (1) Jesus como uma jornada, uma busca, anunciada por
Deus; e (2) Jesus como alguém cuja proposta é marcada por preocupacgdes de
libertacdo, ligada & tradicdo do Exodo-Sinai'*'.

Dessa forma, no relato da Transfiguracdo de Lucas, ndo s6 temos uma
referéncia explicita ao “Exodo”, mas também alusdes mais sutis & “experiéncia no
do Sinai para Jesus em que assume um papel como de um Moisés viajante, ou
seja, como aquele cuja agenda é marcada por interesses de libertacdo”**. Ringe
aponta que a marca registrada do ministério de Jesus é a libertacdo da opressdo:
Jesus oferece uma “libertagdo de varios sistemas, regras e padrles de
endividamento pelos quais a humanidade procura escapar do poder transformador
do reinado escatoldgico de Deus™'**.

Garrett (1990) publicou um artigo que analisa o termo &£odog em Lucas e
sua relacdo com Atos**. Para ela, Lucas usou a ideia do “Exodo de Jesus” na
ressurreicdo/ascensdo como o modelo tipolégico para um relato de eventos
subsequentes na vida da Igreja: libertacdo milagrosa de Pedro da priséo e a queda
que se seguiu de Herodes (descrito em At 12,1-24). Em At 12 temos uma série de
paralelos entre o relato da priséo e libertagdo de Pedro e uma apresentagcéo da
paixdo e exaltacdo de Jesus em Lucas, alusbes ao Exodo do Egito, e motivos
associados por outros escritores da época de Lucas, e pelo proprio Lucas em
outros lugares em sua narrativa de dois volumes, como a figura de Satanas'®.

O relato da libertacdo de Pedro teria relagdo com a ressurrei¢éo de Jesus, 0
que ndo seria algo surpreendente pelo fato de Lucas frequentemente tracar

paralelos entre as experiéncias de Jesus e de seus seguidores, especialmente Pedro

1“1 RINGE, S., Luke 9:28-36: The Beginning of an Exodus, p. 83-99.

142 RINGE, S., Luke 9:28-36: The Beginning of an Exodus, p. 95.

43 RINGE, S., Luke 9:28-36: The Beginning of an Exodus, p. 96. O artigo de Sharon H. Ringe faz
uma Exegese de Lc 9,28-36 (e os textos paralelos Mt 17,1-8 e Mc 9,2-8); As implicacGes para a
cristologia de Lucas é uma resposta de acordo com a perspectiva teoldgica feminista.

1 GARRETT, S. R., Exodus from Bondage: Luke 9:31 and Acts 12:1-24, p. 656-680.

1* GARRETT, S. R., Exodus from Bondage: Luke 9:31 and Acts 12:1-24, p. 670.
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e Paulo. Nesta pericope em particular, a combinacdo de motivos da Paixdo com
alusbes ndo s6 do Exodo, mas também da queda de um monarca que se exaltou,
sugere que o relato € mais que uma reminiscéncia casual. De fato, segundo ela, a
analise indica que o relato recapitula toda a sequéncia terrena e eventos cOsmicos

relativos & morte, ressurreicao e ascensao de Jesus™.

2.4.4
A Transfiguracdo por meio da Critica das Fontes e da Critica da

Redacéao

Os estudos deste topico podem ser divididos em dois grupos. O primeiro
refere-se aos que advogam que o relato da Transfiguracdo em Lucas é fruto do
seguinte processo redacional: o Evangelho de Marcos, mais modificacGes
redacionais realizadas pelo autor. O segundo refere-se aos que advogam que 0
relato é fruto de duas fontes: o Evangelho de Marcos e uma outra fonte
“desconhecida” que trouxe novas informagdes (e para alguns mais antiga) sobre a
Transfiguracéo.

Os estudos de Blinzer (1937)*', Dabrowski (1939)**, Schramm (1971)'*°
e Ellis (1975)**° apontam para uma fonte especial “desconhecida” além de
Marcos, pois as coincidéncias entre Mateus e Lucas fizeram com que esses
autores apresentassem a ideia de uma fonte em que esses Evangelhos teriam
utilizado onde ha quinze ou dezesseis pontos de afinidade.

Ramsey (1947) verifica que as divergéncias entre a narrativa de Marcos e a
narrativa de Lucas tem como explicacdo mais provavel que o evangelista esta
reescrevendo sua fonte marcana de forma livre e, ao fazé-lo, ele introduz dois
motivos especiais: a conexdo entre a Transfiguragdo e a oragdo de Jesus, o
reconhecimento por Moisés e Elias da relacdo entre a Transfiguracdo e a Cruz. A
luz dessa relacdo, ele propde uma interpretacdo tripla da palavra &Eodoc:

Primeiramente a conversa de gicodov em At 13,24; depois a “partida” de Cristo

1 GARRETT, S. R., Exodus from Bondage: Luke 9:31 and Acts 12:1-24, p. 671-672.

147 BLINZLER, J., Die neutestamentlichen Berichte {iber die Verklarung Jesu, p. 57-62.

18 DABROWSKI, E., La transfiguration de Jésus, 1939.

1% SCHRAMM, T. Der Markus-Stoff bei Lukas: Eine literarkritische und redaktionsgeschichtliche
Untersuchung, p. 136-39.

O ELLIS, E. E., La Composition de Luc 9 et les sources de sa christologie, p. 193-200.
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deste mundo, isto é, sua paixdo, cruz, morte, ressurreicdo e ascensao que é, por
fim, “o novo Exodo de Israel do cativeiro para a liberdade™".

Conzelmann (1953) publica sua importante obra sobre o Evangelho de
Lucas, que trata da contribuicdo literéria e teoldgica lucana'®. Sua proposta é de
que ha um plano redacional que serve como caminho teoldgico. Sua analise
conclui que Lucas apresenta um relato na visao da tradicao crista primitiva de uma
Historia da Salvacdo, pois ao comparar Lucas e Marcos, ele ressalta que: “se em
Marcos a narrativa como tal apresenta o ‘querigma’ amplamente desenvolvido,
Lucas delimita sua narrativa como base histérica a qual se agrega
secundariamente o ‘querigma’, cujo conhecimento ele de antem&o supde (Lc
1.4)"*3, Assim, ele deixa claro que Lucas pretendia dar um carater histérico a
narrativa do Evangelho e também do inicio da Igreja.

No que tange a Transfiguracdo, 0 mesmo se pergunta pelo trabalho
redacional de Lucas. Por isso, o relato proporciona uma confirmacao celestial da
profecia da paixdo de Jesus em que as divergéncias redacionais entre os textos de
Lucas e a versdo de Marcos podem ser explicadas como retoques redacionais. A
cena teria um duplo sentido e, consequentemente, uma estrutura bipartida: (a) uma
confirmacdo do caminho da Paixdo feita para o préprio Jesus e, (b) uma
confirmacéo aos discipulos acerca da esséncia de Jesus, que seria uma forma de
analepse que ratificaria a confissdo feita por Pedro e que também seria uma
prolepse por apontar para 0 caminho que Jesus deveria empreender a partir
daquele momento™*,

Sabbe (1962) apresenta uma investigacdo detalhada do relato da
Transfiguracdo lucana onde o mesmo vé o relato como “uma prefiguracdo e
confirmacdo divina de seu sofrimento e gldria na ressurreicdo™°. Logo, Lucas
mantém a Transfiguracdo proxima a instru¢do precedente (Lc 9,23-27), que estd
ligada ao primeiro anuncio da Paixdo (Lc 9,22) e a confissdo de Pedro (Lc 9,18-

21). A conexd@o com o Sinai é pouco enfatizada, em vez disso, a relacdo com o

131 RAMSEY, A. M., The Glory of God and the Transfiguration of Christ. Publicada pela primeira
vez em 1947.

152 CONZELMANN, H., Die Mitte der Zeit, Studie zur Theologie des Lukas. A versdo em inglés
traz o seguinte titulo: The Theology of St. Luke (1960). Ja a versdo em espanhol é traduzida por:
El Centro del Tiempo — La Teologia de Lucas (1974).

153 CONZELMANN, H., El Centro del Tiempo, p. 24.

1% CONZELMANN, H., El Centro del Tiempo, p. 90-91.

%5 SABBE, M., La redaction du recit de la Transfiguration, p. 92.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1613389/CA


PUC-Rio- CertificacaoDigital N° 1613389/CA

S7

Monte das Oliveiras (Lc 22,29-46) e a pregacdo apostolica (Lc 24,26-27.44-47; At
3,18.24; At 26,22-23) a respeito da morte e ressurreicdo de Cristo, que havia sido
predita pela Lei e pelos Profetas (Moisés e Elias)™®.

Neyrinck (1973) trata da relacdo entre o relato da Transfiguracdo de Lucas
com o de Mateus buscando explicar as concordancias menores entre os relatos.
Para ele, “o exame de todos esses fendOmenos traz mais luz sobre as tendéncias
particulares desses dois Evangelhos do que sobre a hipétese de uma fonte comum
para as duas narrages™".

Baldacci (1974) publica uma investigacdo, por meio da Critica da
Redacdo, acerca da Transfiguragdo em Lucas™®. Sua pesquisa, primeiramente
apresenta a histéria da interpretacdo e o méetodo adotado. Depois, realiza uma
andlise detalhada do vocabulério, estilo e peculiaridades sinéticas da
Transfiguragdo em Lucas, atentando para os elementos que parecem ser
redacionais. Ele trata entdo dos seguintes pontos: (I) que os aspectos redacionais
aparecem na identificacdo de Jesus, na ordem para ouvi-lo, e na referéncia ao
Exodo em Jerusalém como tema de conversa com Moisés e Elias; (2) que o relato
da Transfiguracdo lucano da sinal de ter sido escrito a luz de um contexto mais
amplo; e, (3) que esses sinais apontam para uma estreita relacdo com o seu
contexto imediato.

No terceiro capitulo de sua obra, Baldaci analisa o contexto de Lc 9,1-50,
identificando a unidade com as particularidades lucanas que tratam da questdo da
identidade de Jesus, em termos messianicos, bem como o futuro destino do Filho
do Homem sofredor, com normas de discipulado, e a necessidade final de uma
resposta correta a Jesus e 0s seus. Contudo, a identidade de Jesus nessa unidade
aparece na forma ndo especificada, ou seja, como uma apresentacdo; a mesma
coisa acontece em relacdo as normas do discipulado, que permanece com a
auséncia de maiores informacdes.

No quarto capitulo de sua obra, Baldacci se move para o contexto mais
amplo de Lucas-Atos. Nele, as identificagcdes centram-se em torno da preocupacao
particularmente lucana em relagéo ao destino de Jesus (como o Cristo de Deus, 0

1% SABBE, M., La redaction du recit de la Transfiguration, p. 92.

17 NEIRYNCK, F. Minor Agreements Matthew-Luke in the Transfiguration Story, p. 253-266.

%8 BALDACCI, O. R., The Significance of the Transfiguration Narrative in the Gospel of Luke: A
Redactional Investigation.
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Filho do Homem) da morte-ressurreicdo como anunciado em Moisés e nos
Profetas. As normas do discipulado sdo padronizadas depois do anuncio do
destino de Jesus. Logo, o pesquisador constata que as duas preocupagdes centrais
de Lucas (cristologia e normas para o discipulado) eram as preocupagOes
frequentes no restante de Lucas-Atos.

ApoOs esse estudo, verifica-se que a Transfiguracdo em Lucas pode
consistentemente ser interpretada como sendo uma cena dramatica com a qual
Lucas apresenta Jesus como o Filho de Deus, o escolhido que deve ir para a morte
em Jerusalém. Ela seria um andncio realizado por meio de Moisés e os Profetas,
de que é necessario ouvi-lo (em sua pregacao sobre esse destino necessario e em
relacdo as normas de vida para aqueles que o seguiriam).

Uma leitura através da Critica Literaria é feita por Feuillet (1977), ao
examinar a palavra ££odog pela primeira vez no contexto de Lucas-Atos, entdo em
termos de conceitos a partir do Evangelho de Jodo e do Apocalipse. Sua conclusao
é que £Eodog compreende a paixao-ressurreicdo-ascensao de Jesus, recapitulado
na vida dos crist&os através do mistério da Igreja’*®.

Boismard (1965-77)'%° aponta para a hip6tese de Lucas ter conhecido um
texto pré-marcano que diverge da forma atual de Marcos. Ja Marshall (1978), em
seu comentario de Lucas, diz que uma fonte adicional para o relato da
Transfiguracdo lucano seria improvavel, pois ele supGe, depois de apresentar as
duas propostas redacionais, que as tradicdes orais continuas estdo por trds da
redacdo de Lucas da narrativa de Marcos, especialmente porque algumas de suas
mudancas sdo compartilhadas por Mateus'®.

Da mesma forma Fitzmyer (1981)'%

segue a linha de que a narracdo de
Lucas possui suas proprias técnicas literarias e estilisticas que ddo uma
personalidade propria ao seu relato. Assim, ele ressalta que os autores, que partem
da ideia de uma tradicdo diferente, ndo tém conseguido demonstrar essa tradicao,
embora tenham se esforcado para isso. Entende entdo que quase todas as

divergéncias entre o texto de Lucas e o da narrativa de Marcos podem ser

19 FEUILLET, A., Léexode’ de Jésus et le déroulement du mystere rédempteur d’apres S. Luc et
S. Jean, p. 181-206.

10 BOISMARD, M.-E. In: BENOIT, P. E.; LAMOUILLE, A. (Eds)., Synopse des quatre
Evangiles en francais, p. 251-52.

181 MARSHALL, 1. H., The Gospel of Luke: a commentary on the Greek text, p. 380-389.

182 FITZMYER, J. A, The Gospel According to Luke vol. 1, p. 791-792.
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explicadas através da ideia de retoques redacionais ou como composi¢ao pessoal
de Lucas.

Assumindo essa posi¢do, Fitzmyer cita uma lista de palavras e expressoes
que apontam um processo redacional de Lucas. Seriam elas: tovtovg doei nuépat
oxtd, kai &yévero, &v td + infinitivo, elnev npog, koi avtoi. Também menciona o
que ele chama de fenémenos redacionais, que seriam: a razéo pela qual Jesus sobe
a montanha, isto é, “para orar”; as circunstancias de sua experiéncia, ou seja, sua
transfiguracdo foi realizada enquanto estava “orando”; a mudanga no estilo do
grego no v. 29, que apresenta mais detalhes quando comparado a Mc 9,3; a
substituicdo de pafpi, de origem semita (Mc 9,5) para émotaro (Senhor em Lc
9,33); a mudanca de ordem na ultima frase da declaracdo celestial para avtod
dxovete; a substituicdo do titulo 6 dyanntog (0 amado) para 6 ékieleyuévog (0
escolhido/o eleito)*®.

No ano de 1987, Allison Trites apresenta um ensaio sobre elos redacionais
relacionados & Transfiguracdo em um livro organizado por Hurst e Wright'®*. Ele
examina como Lucas relaciona a Transfiguracdo com outros destaques na vida de
Jesus e compara elementos comuns encontrados nos livros de Mateus e Marcos. O
relato de Lucas da Transfiguracdo, segundo ele, parece estar baseado
principalmente em Marcos, embora ele tenha introduzido uma série de mudancas
significativas, como o numero de dias antes da Transfiguracéo.

Murphy-O’Connor (1987) procura despir os trés relatos da Transfiguracéo
de adicBes posteriores a fim de encontrar o ncleo histérico dos mesmos*®. Para
isso, ele faz duas perguntas: Entre os trés relatos evangélicos, quem copiou quem?
E uma historia internamente consistente? Para responder a primeira pergunta,
primeiramente ele compara Marcos com Mateus. Dessa maneira, ele se concentra
sobre as diferencas substanciais entre os dois relatos, a fim de determinar qual o
evangelista € mais provavel a ter adicionado ou omitido alguma coisa. Assim,
chega-se a concluséo de que Mateus retocou o relato de Marcos e que o propoésito

das adicBes de Mateus é o de aprofundar a teologia da narrativa. Torna-se claro

183 FITZMYER, J. A., The Gospel According to Luke, vol. 1, p. 123.
14 TRITES, A. A., The Transfiguration in the Theology of Luke: Some Redactional Links, p. 71-

81.
185 MURPHY O’CONNOR, J., What Really Happened at the Transfiguration? p. 8-21.
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para ele que Mateus ndo é uma testemunha independente acerca da
Transfiguracéo.

Depois Murphy-O’Connor se volta para o relato de Lucas em comparagio
com o de Marcos. Ele percebe primeiramente uma diferenca de perspectiva. Lucas
tem como foco Jesus, enquanto Marcos se concentra em como ele apareceu aos
discipulos. Essa primeira diferenca seria, para ele, um sinal claro de que a
primeira parte da histdria de Lucas é mais antiga do que a versdo de Marcos. Isso
porque os discipulos da primeira geracdo refletiram diretamente no que havia
acontecido com Jesus. Mas os discipulos da geragdo posterior contaram com o
testemunho de seus antecessores .

O resultado disso foi que tornou-se importante para as gerac0es posteriores
enfatizar o que os discipulos tinham experimentado quando na companhia de
Jesus. Assim, ele conclui, “se quisermos encontrar a versdo mais primitiva da
histdria da Transfiguracdo, é mais provavel que seja, na primeira metade do relato

de Lucas do que em qualquer outro lugar” **

, pois é perceptivel interpelacdes
redacionais em Lucas na qual posteriormente a versdo de Marcos teria sido
anexada.

Dessa forma Murphy-O’Connor reconstr6éi uma historia original propondo

a seguinte redacéo:

E aconteceu depois destas palavras, cerca de oito dias, levando
consigo a Pedro, Jodo e Tiago, subiu ao monte para orar. E enquanto
ele estava orando, a aparéncia de seu rosto se alterou. E eis que dois
homens conversavam com ele, que aparecem em gloria e falavam de
seu ‘éxodo’, que ele estava para cumprir em Jerusalém. Mas Pedro e
0s que com ele estavam, viram a sua gléria e os dois homens que
estavam com ele. E quando eles se separaram dele, Jesus foi achado
sozinho™®®,

Murphy-O’Connor desenvolve um comentario acerca dessa historia, que
seria em sua concepgédo a original, explicando primeiramente quem séo os dois
homens que falaram com Jesus, que, segundo ele, seriam anjos intérpretes.
Depois, ele explica o sentido da palavra Exodo a partir da ideia de que a historia

possui duas partes, fato e explicacdo. O sentido da explicacdo dada pelos dois

166 MURPHY O’CONNOR, J., What Really Happened at the Transfiguration? p. 11-14.
7 MURPHY O’CONNOR, J., What Really Happened at the Transfiguration? p. 15.
188 MURPHY O’CONNOR, J., What Really Happened at the Transfiguration? p. 16.
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anjos na narrativa original de Lucas é que a morte de Jesus (seu Exodo) faz parte
do plano de Deus para a humanidade, e que seria um evento de cumprimento®®°.

Murphy-O’Connor ainda analisa a ligacdo entre a mensagem que 0s dois
anjos estdo transmitindo e o fato de que a aparéncia do rosto de Jesus ter sido
alterada. Jesus teria tido um lampejo de discernimento, onde percebeu que sua
morte seria 0 meio pelo qual seu ministério seria levado a realizacdo. Sua
execucdo ndo seria o fim de tudo, mas um evento de cumprimento, cujo papel no
plano de Deus seria paralelo ao do Exodo do Egito*™.

Murphy O”"Connor faz uma proposta de como o relato da Transfiguracdo
evoluiu. Para ele é muito pouco provavel que Marcos conhecesse a versdo
primitiva utilizada por Lucas em seu relato, porque seria impossivel explicar
porque Marcos teria modificado tdo radicalmente essa verséo. Conclui entéo que
Marcos tomou conhecimento da versao primitiva da Transfiguragcdo de forma um
pouco distorcida. Eis a forma em que ele recebeu: “Acompanhado por um
pequeno grupo de discipulos, Jesus subiu a um monte; 14, ele passou por uma
mudanca luminosa e se deparou com dois homens que falavam com ele” *'*. O
texto entéo sofreu adi¢Oes posteriores.

Somente mais tarde a comunidade de Lucas, na qual o relato primitivo da
Transfiguracdo circulou, de alguma forma tomou conhecimento da versdao mais
longa que a comunidade de Marcos apreciava. Era comum, 0s primeiros
seguidores de Jesus do primeiro século visitarem a comunidade de fé uns dos
outros. Logo, a comunidade lucana deve ter se surpreendido com a possibilidade
de ndo terem a historia completa da Transfiguracdo e decidiu fazer com que sua
verséo se alinhasse com a de Marcos' 2.

Seguindo a mesma linha de Murphy O”Connor, Reid (1988) analisa o texto
da Transfiguragdo de Lucas seguindo a ideia de que o relato de Lucas ndo é uma
simples redacéo da tradicdo de Marcos'’®. Portanto, Lucas dependia de uma fonte

contendo uma versdo independente da Transfiguracdo. Ela chama essa fonte de

169 MURPHY O’CONNOR, J., What Really Happened at the Transfiguration? p. 17.

YO MURPHY O’CONNOR, J., What Really Happened at the Transfiguration? p. 17.

! MURPHY O’CONNOR, J., What Really Happened at the Transfiguration? p. 18.

172 MURPHY O’CONNOR, J., What Really Happened at the Transfiguration? p. 19.

173 Sua pesquisa é fruto de sua Tese de Doutorado. REID, B., The Transfiguration: An Study of
Luke 9:28-36. Em um artigo, um ano depois, ela apresenta um resumo de sua tese: REID, B.,
Voices and Angels: What Were They Talking About at the Transfiguration? A Redaction-critical
Study of Luke 9:28-36, p. 19-31.
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SLS (Special Lukan Source). Para tanto, ela divide a sua teoria em trés passos.
Primeiro, ela faz uma analise literaria de Lc 9,28-36 em que procura mostrar,
através de uma comparacdo de Lc 9,28-36 com Mc 9,2-8, a luz das tendéncias
redacionais de Lucas, a hipdtese que o mesmo fez uso de duas tradicGes
diferentes’’.

Essa primeira parte é oriunda da constatacdo de tensdes e inconsisténcias
na pericope. Por exemplo, na Transfiguracdo de Marcos, toda a historia se
concentra nos discipulos. Em Lucas, no entanto, a historia se concentra em Jesus,
mas depois desloca seu foco para os discipulos, em Lc 9,33b, e volta novamente
para Jesus, em Lc 9,36b. Um outro exemplo seria a respeito de Moisés e Elias.
Em Lc 9,30b e Lc 9,33, Moisés e Elias sdo referidos pelo nome, mas nos vv. 30a e
32, eles simplesmente sio chamados de “dois homens”. Reid aponta que em
Lucas, uma vez que um personagem foi nomeado, ele ndo é novamente
mencionado com uma designacdo indefinida na mesma pericope. Logo, essas
inconsisténcias internas em toda a pericope podem ser melhor explicadas pelo uso
de Lucas de uma fonte além de Marcos e, por conseguinte, ndo-marcana*".

Num segundo passo, Reid faz uma investigacdo sobre quais palavras na
pericope sdo melhor explicadas como pertencendo a essa fonte. Para isso, ela
estabelece algumas regras. (a) todo o material em Lucas que faz parte da fonte L,
um conjunto que ela chama de fontes especiais, e que deve ser atribuido a SLS
(Special Lukan Source). Um exemplo disso seria 0 verbo &@6n, que € usado 3
vezes em Lucas e 9 vezes em Atos, todas as vezes seria no material L, de modo
que, de acordo com Reid, teria a maior probabilidade de ter sido encontrada na
fonte especial de Lucas. (b) Reid também atribui & SLS todas as palavras em Lc

176

9,28-36 que ocorrem apenas uma vez, as chamadas Hapax Legomena . Assim

temos 0 exemplo de Awympilw no v. 33a que vem da SLS sendo o Unico exemplo

™ |mportante mencionar que antes de Jerome Murphy-O”Connor e Barbara Reid outros autores ja
haviam proposto uma fonte separada usada por Lucas em Lc 9.28-36. S&o eles: BARTLET, J., The
Sources of St. Luke's Gospel, p. 322; BOISMARD, M.-E., Synopse des quatre évangiles en
francais, Vol. 2, p. 50-55; DIETRICH, W., Das Petrusbild der lukanischen Schriften, p. 104-109;
EASTON, B. S, The Gospel According to St. Luke, p. 142-146; FULLER, R. H., The
Foundations of New Testament Christology, p. 172; GRUNDMANN, W., Das Evangelium nach
Lukas, p. 191-92; RENGSTOREF, H., Das Evangelium nach Lukas, p. 123.

7 REID, B., The Transfiguration: An Study of Luke 9:28-36, p. 1-2 e p. 81-82.

176 REID, B., The Transfiguration: An Study of Luke 9:28-36, p. 96-98.
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da palavra no Novo Testamento e porque “os verbos compostos mais
frequentemente com oo provém das fontes especiais de Lucas™!"".

Outra regra da autora é (c) que palavras usadas de maneira diferente da
utilizacdo de Lucas em outros lugares devem ser atribuidas & SLS. A palavra 66&a
ocorre 13 vezes em Lucas e 4 vezes em Atos. No entanto, no v. 32, “é a Unica
instancia nos Evangelhos Sindticos em que 66&a ¢ usado se referindo a Jesus,
onde n&o é explicitamente falado de uma futura gléria em que ele entrara™'’®. Reid
atribui a palavra a SLS por causa da “singularidade deste exemplo ¢ a ocorréncia
frequente de 86&o no material especial L. Sua Gltima regra seria que (d) o uso
de palavras claramente lucanas devem ser atribuidas a SLS, desde que ndo haja
provas em contrario. Ela atribui fjueAiev em 9,31 a SLS. O verbo péiiwm ocorre
45 vezes em Lucas-Atos, em ambos os materiais (L e ndo-L). “As vezes vem da
prépria mao de Lucas, e frequentemente é encontrada em suas fontes”. Ela atribui
a SLS porque “nao ha evidéncias que sejam contrarias” a esta conclusio™®.

Por meio dessas regras de seu segundo passo Reid fornece sua versdo da
fonte SLS a qual ela desenvolve um terceiro passo, que é estabelecer a forma
dessa fonte, que classifica como sendo angelofania preditiva. Dentre as
conclusbes de seu estudo estd a de que, no nivel redacional, a historia da
Transfiguracdo lucana se encaixa perfeitamente nas énfases de Lucas na
cristologia, na continuidade entre o0 Antigo e o0 Novo Testamento, na oragéo e no
discipulado™".

Segundo Miller (1994), ndo ha provas suficientes no estudo de Reid de que
exista uma fonte independente em Lucas e que é diferente da tradicio marcana®®.
Seus argumentos aparecem novamente em uma segunda publicacdo em que ele
faz um estudo de caso da Transfiguracdo lucana com base nas propostas de
Reid"®. Para ele, ha determinados graus de certeza em relac&o a Critica da Fonte.
H& um nivel alto de certeza de que existe dependéncia literaria entre 0s

Evangelhos Sindticos, que leva a um grau diferente de certeza com relacdo a fonte

" REID, B., The Transfiguration: An Study of Luke 9:28-36, p. 67.

178 REID, B., The Transfiguration: An Study of Luke 9:28-36, p. 67.

7% REID, B., The Transfiguration: An Study of Luke 9:28-36, p. 68.

180 REID, B., The Transfiguration: An Study of Luke 9:28-36, p. 74.

!81 REID, B., The Transfiguration: An Study of Luke 9:28-36, p. 232-237.

82 MILLER, R. J., Historicizing the Trans-historical: the Transfiguration Narrative, p. 219-248.
18 MILLER, R. J., Source Criticism and the Limits oe Certainty. The Lukan Transfiguration Story
as a Test Case, p. 127-144.
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Q, mas o nivel mais baixo seria 0 de acompanhar uma teoria sobre uma fonte
perdida que foi usada por um autor em uma pericope.

Segundo Miller, a proposta de Reid é oriunda da seguinte pergunta: Por
que essa pericope contém elementos que sdo incomuns para este autor? Esta
pergunta teria como resposta o fato de ser fruto de uma fonte especial. Miller
entende que a conveniéncia de tais propostas € dupla: sdo impossiveis de serem
refutadas. Como pode ser provado que um documento nédo existente existia? O
conteldo da fonte alegada pode ser adaptado as exigéncias explicativas da teoria.
Como ndo ha outros textos para configurar como forma de controle, tudo na
pericope que parece ndo caracteristico do autor pode ser atribuido a fonte perdida.

Em seus artigos Miller procura demonstrar que a teoria proposta por Reid
tem pouco apoio e seus argumentos ndo conseguem demonstrar suas conclusoes.
Por exemplo, para ele o caso de Reid de atribuir avdpeg dvo no v. 30 para SLS é,
portanto, muito fraco porque se baseia em uma explicacdo altamente especulativa
e excessivamente complicada para a peculiaridade de como Lucas 0s nomeia.
Segundo ele, praticamente qualquer problema em qualquer texto pode ser
explicado postulando uma fonte e depois estipulando o que essa fonte continha.

Assim Miller chega a conclusdo que SLS ndo existia e que a reconstrucdo
da fonte SLS por parte de Reid é inatil por depender de suposic¢@es duvidosas e de
falacias légicas. Sua reconstrucdo parte da suposicdo de que Lucas reproduziu o
relato da SLS exatamente como ele o encontrou. Mas pelo que se sabe sobre como
Lucas redigiu Marcos e de como é possivel imaginar a redacéo de Q, a hipotese, a
priori, é duvidosa. Logo, se Lucas ndo copiou a fonte textualmente, ndo had como
recuperar sua redacdo. E se sua redacdo exata ndo pode ser recuperada, é pouco
atil na resolucdo dos problemas literarios da Transfiguragdo lucana.

Uma outra questdo € que a proposta de Reid faz com que ndo sobre
praticamente nenhum espa¢o para 0 processo criativo do autor sobre essa fonte,
ou seja, seu método parece excluir qualquer composicdo substancial por parte de
Lucas. Dessa forma, Miller conclui reafirmando que o que Reid propfe nédo é
plausivel em si mesmo, mas é extremamente dificil demonstrar com pouca
evidéncia. Por fim, ele assume que ndo sabe com certeza porque Lucas compés e
redigiu esta pericope como ele fez, mas que vé sua posicdo como a melhor

questdo proposta até agora, embora deixe algumas questdes sem resposta. Ele
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termina seu segundo artigo ressaltando que as vezes a melhor resposta é admitir
que ndo sabemos.

Para Bock (1994), o problema das fontes nesta pericope é complexo, mas a
presenca de um material oriundo de fonte adicional no todo é mais provavel do
que um recurso a reformulagdo do material por parte de Lucas®®.

No ano de 1999, Ellis publica um artigo acerca da composi¢do de Lc 9 e
sua cristologia. Segundo ele, a aplicacdo da Critica da Composicdo do texto em
Lc 9 contribui para entender o propdsito de Lucas. Igualmente, a aplicacdo da
Critica da Fonte a Lc 9,1-50 leva-nos a origem das tradi¢des e da cristologia que
estdo expressas nessa unidade. Herodes faz parte de um grupo de pessoas no
Evangelho de Lucas que perguntam a Jesus: “Quem & esse?” Os episédios em Lc
9,10-50 d&o a resposta de Lucas a pergunta de Herodes. Cada episddio tem um
paralelo marcano e, além da omissdo de Mc 6,45-48 em Lc 9,17, cada episodio
segue a ordem marcana. Portanto, para Ellis, se alguém aceita a hipoOtese
tradicional de duas fontes, este deve atribuir as varia¢cbes ndo-marcanas tanto ao
trabalho editorial lucano, quanto ao uso das tradicdes orais®.

Neirynck (1973) e Bovon (1989) concordam também que as
peculiaridades préprias, tanto de Lucas bem como as semelhancas com Mateus,
podem ser explicadas de forma mais convincente, com base em tendéncias
redacionais™®. Bovon e Koester (2002) entendem que as singularidades na
Transfiguracdo lucana, bem como as conformidades com Mateus, podem ser mais
convincentemente explicadas com base em mudangas redacionais. Se Lc 9,28-36
diverge mais do que Lc 9,23-27, isso ocorre porque Lucas trata as passagens
narrativas com maior liberdade do que os ditos de Jesus. Marcos nao seria uma
Escritura Sagrada candnica para Lucas, mas sim uma tentativa respeitavel de
narrar os eventos, embora fosse completamente necessario revisa-la (Lc 1,1-4).
Lucas, portanto, ndo tem uma segunda fonte para esta pericope. O relato da

Transfiguracdo também teria sido informado de forma oral*®’.

18 BOCK, D. L., Luke: 1:1-9:50, p. 862-876.

185 ELLIS, E. E., The Composition of Luke 9 and the Source of Its Christology, p. 62-69.

18 BOVON, F., Luke, p. 370; NEIRYNCK, F., Minor Agreements — Matthew-Luke at the
Transfiguration Story, p. 253-266.

87 BOVON, F.; KOESTER, H., Luke 1: a commentary on the Gospel of Luke 1:1-9:50, p. 369-
381.
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2.4.5
A Transfigurac&o por meio dos Novos Métodos de Analise Literéaria

Davies (1955) analisa Lc 9,28-36 em comparacdo com At 1,1-12'%, Ele
descreve os paralelos ao longo de Lc 9,1-34 e At 1,1-12, e conclui que Lc 9,28-36
é uma prefiguracdo da ascensdo. As alteracfes Unicas em Lc 9,28-36 sdo
mostradas para servir a esse fim. A alteracdo de Lucas de avaeéper (Mc 9,2) para
avépn (Lc 9,28) é evocativa da ascensdo; a frase kai idov dvdpeg dvo (Lc 9,30) é
repetida em At 1,10; o tempo do Exodo (Lc 9,31) abrange todo o contelido da
paixao-morte-ressurreicdo-ascensdao; e a o606&o mencionada em Lc 9,32 ¢
considerada como 0 momento em que Jesus inicia sua ascens&o.

Na década de oitenta, os estudos da chamada Critica do Relato (narrative
criticism) impulsionaram os exegetas no estudo da arte do relato nos Evangelhos.
No caso do terceiro Evangelho, a obra The Narrative Unity of Luke-Acts (1986)'°
de Tannehill, assumiu o desafio de considerar Lucas atraveés de sua forma
narrativa final, com o objetivo de por em relevo sua dindmica narrativa interna,
que havia sido esquecida pelos métodos tradicionais.

Em relagdo a pericope da Transfiguracdo, Tannehill destaca que a
expressao “cerca de oito dias depois”, presente apenas em Lucas, esta relacionada
diretamente com sua dindmica narrativa interna, pois liga o relato de Lc 9,22-27.
Por isso, a saida de Jesus se encaixa perfeitamente com o andncio de sua morte,
em Lc 9,22, que ainda possui no relato uma confirmacdo divina de sua fala
anterior. Outras conexdes internas sao apresentadas de forma a mostrar que a
Transfiguracdo é uma antecipacdo da visdo da gloria de Jesus em seu reino
messianico™®.

Partindo desse tipo de estudo, Agua Perez (1993) constatou que a narrativa
do Evangelho deve ser analisada a luz das narrativas da tradicdo de Israel (e em

alguns casos da retérica greco-romana). Assim, o relato da Transfiguracdo se

88 DAVIES, J. G., The Prefigurement of the Ascension in the Third Gospel, p. 229-233.
18 TANNEHILL, R. C., The Narrative Unity of Luke-Acts.
199 TANNEHILL, R. C., The Narrative Unity of Luke-Acts, p. 223.
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encaixa na forma de pensamento e expressdo do mundo do midrds ou dards™*. A
pericope reflete, segundo ele, uma composi¢do narrativa que segue motivos e
tradicdes do Antigo Testamento que sdo combinadas para fornecer a confirmacgéo
das Escrituras em favor do messianismo de sofrimento de Jesus.

Como consequéncia disso, a Transfiguragcdo ndo € um episddio historico-
biografico da vida de Jesus, mas um padrdo narrativo de caracter biografico-
tipologico (como temos em Ex 34), que evoca prolepticamente a gléria da
ressurreicdo futura de Jesus. A redacdo lucana concebe a passagem como um
preludio do “Exodo” do “profeta como Moisés” de Deuteronomio. Este conceito
soterioldgico de Lucas seria importante para a secdo central de seu Evangelho (Lc
9,51-19,14)'%,

Martin (2006) analisa as vozes conflitantes na narrativa lucana da
Transfiguracdo e argumenta que Lucas retira a gléria de Jesus, pois segundo ele, a
narrativa evita o triunfalismo e, em vez disso, abraca a humildade como esséncia
da gloria. Logo, a epifania do Jesus Transfigurado € uma visdo inadequada da
gléria do Messias Jesus. Segundo ele, a leitura histérico-critica desse relato, que
vé 0 mesmo como uma epifania (Lc 9,29), seguida de uma teofania (Lc 9,34a),
ajudou, juntamente com outros textos NT, a formar pressupostos culturais cristaos
sobre o papel da Igreja de Cristo no mundo, tendo certo impacto historico na
Igreja e um ativo apoio nas préticas triunfais colonialistas. Assim, o texto da
Transfiguracdo teria assumido vida propria e sido interpretado de forma
triunfalista na vida da igreja™®.

Martin entdo propde uma leitura diferente, baseando-se na forma que
Lucas teria feito sua redacdo de Marcos, analisando as vozes da narrativa e
descobrindo que o autor de Lucas-Atos constréi sua narrativa por meio de uma
pluralidade de vozes conflitantes e que € a observagdo desses conflitos que se

191 segundo Agua Perez, a palavra midra$ deriva da raiz ou daras$ que significa buscar, investigar
(Lv 10.16; Dt 13.15 e Is 55.6). O termo aparece em Eclesiastico no sintagma Bet h4-midras (casa
de Estudo, lugar de investigacdo). AGUA PEREZ, A., El método midrasico y la exegesis del
Nuevo Testamento.

192 AGUA PEREZ, A., La Transfiguracion como Preludio del ‘Exodo’ de Jésus em Lc 9,28-36, p.
5-19. Com essa interpretacdo, Agua Perez poderia perfeitamente ser inserido no topico 2.5.3: A
Transfiguragdo e as aproximagbes por meio das Analogias e Tradi¢cbes Judaicas. Mas sua
interpretacdo parte dos métodos sincrdnicos, ou seja, da analise retdrica.

19 MARTIN, T. W., What Makes Glory Glorious? Reading Lukes Account of the Transfiguration
Over Against Triumphalism, p. 3-26. Em seu artigo ele usa 0 modelo de James Dawsey, que
considera que o Evangelho de Lucas possui vozes conflitantes e que a voz de Deus é a que vence
no final. DAWSEY, J. M., The Lukan Voice: Confusion and Irony in the Gospel of Luke.
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encontra muitas vezes o significado do texto. Logo, é importante observar o
trabalho do narrador em Lucas, que assume diferentes posi¢des ao longo de seu
texto™™,

Um trabalho mais recente acerca da Transfiguracdo é de Lee (2008) que
examina a Transfiguracdo a partir da fonte de todos os outros textos, o Evangelho
de Marcos. Traca entdo o desenvolvimento de suas multiplas leituras (dentre elas
Mateus e Lucas) nos dois primeiros séculos da era cristd. Examina a
Transfiguracdo nos Evangelhos Sinoticos, em 2Pedro, no Apocalipse de Pedro e
também analisa 2Cor 3. Para Lee, h& alguns padrGes comuns na rela¢do de Paulo
com o relato de Marcos, isto €, ha ideias por tras desses relatos que sdo herdadas
de certas tradices cristas. Seu trabalho ndo discute as fontes ou dependéncias
literarias da Transfiguragcdo, mas o processo dindmico do desenvolvimento desse
relato em seu contexto histérico'®.

Um outro estudo é a tese de doutorado de Oktaba (2008). Ele estuda a
secdo de Mc 8,27-9,13 e elabora uma sintese teologica que busca extrair o sentido
cristolégico e eclesioldgico da Transfiguracdo marcana. Para isso, primeiramente
ele analisa duas secGes do Antigo Testamento (Ex 32-34 e MI 3) para demonstrar
que essas duas secOes dao a chave de interpretacdo da missao de Jesus de Nazaré.
Seu método inicial é a intertextualidade. Mas, depois, no quinto capitulo de sua
obra ele faz a analise da redacdo de Marcos buscando a camada pré-marcana para
a pericope. Embora seu estudo ndo analise a pericope lucana, ele faz alguns
apontamentos importantes sobre essa pericope™®.

Para Lucas, Jesus é o profeta, como Moisés, mas acima de tudo como
Elias. Ele prepara o fim dos tempos pelo seu ministério e pelo seu sofrimento. A
Transfiguracdo é uma visdo do caminho da salvacdo através das provacGes. Essa
visdo é dada aos discipulos despertos (Lc 9,31-32). A cena paralela esta em At
12,6-11, onde o0 sono e o despertar de Pedro na prisdo sdo o simbolo da

intervencdo divina que tira 0 homem do poder da morte. Lucas ndo conta o

19 MARTIN, T. W., What Makes Glory Glorious? Reading Lukes Account of the Transfiguration
Over Against Triumphalism, p. 7-15.

195 LEE, S. S., Jesus’ Transfiguration and the Believers’ Transformation: A Study of the
Transfiguration and Its Development in Early Christian Writings.

1% OKTABA, P., Transfiguration de Jésus — Purification des disciples. Marc 8,27 — 9,13 & la
lumiére d’Ex 32-34 et de M1 3 “Il purifiera les fils de Lévi...” (M1 3,3).
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oprébrio que Jesus faz a Pedro, mas mantém a tradi¢cdo concernente a intercessao
de Jesus a seu favor (Lc 22,31-32)'".

2.5

Cristologia e Transfiguracao

A Cristologia apresentada no Evangelho de Lucas tem sido objeto de
muitos debates. Seu estudo, assim como dos outros Evangelhos Sindticos, gira em
torno dos titulos atribuidos a Jesus como Filho de Deus, Filho do Homem, Cristo,
dentre outros. Dados os supostos padr6es monoteistas dos judeus do Segundo
Templo, pensou-se que 0s maiores saltos no pensamento cristoldgico ocorriam em
contextos predominantemente nao-judaicos™®, como é o caso das analises feitas
no Evangelho de Lucas'®’.

Como consequéncia, quanto a relacdo entre critica histérica e teologia,
acusa-se que os estudos que apresentariam Jesus como tendo uma natureza dual

200

seriam uma distorcdo do legado de Jesus Cristo™ enquanto outros pesquisadores

que ndo viram conflito algum entre a crescente avaliagdo retrospectiva da
identidade divina de Jesus e o dogma cristao tradicional®™.

Houve entdo uma mudancga no cenario académico a respeito das origens
cristas e da cristologia. Passa-se a adotar uma data para uma “alta cristologia” ou
uma forma de “monoteismo cristoldgico” para os anos de formacéo do incipiente
movimento de Jesus. Assim, uma cristologia “alta” ¢ distinta de uma Cristologia

. . . . . 202
“baixa”, muitas vezes com base em se a divindade ¢ ou ndo imputada a Jesus™ .

T OKTABA, P., Transfiguration de Jésus — Purification des disciples, p. 231-232.

1% HARVEY, A. E., Jesus and the Constraints of History, p. 154-173; CASEY, M., From Jewish
Prophet to Gentile God, p. 11-20, p. 27-38; VERMES, G., Christian Beginnings, p. Xiv—xv e p.
49,

199 A partir da década de 1880, uma equipe de estudiosos protestantes da Universidade de
Géttingen formou a Religionsgeschichtliche Schule (Escola de Histéria das ReligiGes) que tinha
como objetivo contextualizar as cristologias na literatura cristd candnica e ndo-candnica a luz das
praticas cultuais mais amplas do antigo Mediterraneo.

2 CASEY, M., From Jewish Prophet to Gentile God, p. 176; VERMES, G., Christian Beginnings,
p. 242-244.

21 BROWN, R. E., An Introduction to New Testament Christology, p. 110-141.

202 BROWN, R. E., An Introduction to New Testament Christology, p. 4.
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Na década de 90, surge uma nova Religionsgeschichtliche Schule, encabecada por
Hurtado e que reine uma série de estudiosos®®.

Em relagdo ao Evangelho de Lucas, dentre os muitos debates mencionados
acima, a narrativa da ressurreicdo € um exemplo da discusséo sobre alta e baixa
Cristologia. Nela, no episodio dos discipulos no caminho para Emaus (Lc 24,13-
35), 0 Jesus ressuscitado, ndo reconhecido por dois dos seus discipulos, junta-se a
eles e questiona-os sobre a discusséo a respeito do tumulo vazio (Lc 24,17). Os
dois, surpresos com a falta de conhecimento dos acontecimentos (Lc 24,18),
informam a ele os ultimos acontecimentos na cidade.

No final da fala dos dois discipulos, eles mencionam a descoberta da
sepultura vazia e as noticias de que Jesus estava vivo (Lc 24,22-24). Jesus entao
os repreende por sua incredulidade e interpreta os eventos da ressurreicdo com as
seguintes palavras em Lc 24,25-26: Ovyi todta &6et mabeiv Tov yplotov Kol
eloeldelv gig v 06&av avtod (NAo era preciso que o Cristo sofresse tudo isso e
entrasse em sua gloria?). Esta observacdo de Jesus é parte da narrativa da
ressurreicdo de Lucas que tem sido usada para argumentar que este evangelista
tem uma alta cristologia, apesar de enfatizar fortemente a humanidade de Jesus®*.

Uma vez que essa teoria sobre uma alta cristologia é aceita na pesquisa
académica, argumenta-se ainda que a transformacdo do Jesus terreno para um
Jesus que possui uma existéncia celestial é uma indicacdo de uma cristologia
subordinacionista em Lucas. Desenvolvimentos recentes apontaram a necessidade
de mais clareza sobre a cristologia por causa do crescente debate sobre a natureza
da imagem exaltada de Cristo em Lucas. Apesar da convic¢édo geral de que Lucas
tem uma alta cristologia, “ndo é acordado que lugar o Jesus ressuscitado e
exaltado ocupa em Lucas™*®.

Nos ultimos tempos, Rowe (2006) segue a mesma linha e destaca que o

estudo do Evangelho de Lucas tera que refletir mais adiante acerca de sua

203 O grupo no inicio foi intitulado de Early High Christology Club (EHCC). Hurtado nomeia
David Capes, Wendy Cotter, Jarl Fossum, Donald Juel, John R. Levison, Carey Newman, Pheme
Perkins, Alan Segal, Marianne Meye Thompson e ele préprio como participantes desse grupo
inicial. Depois, Clinton Arnold, Loren Stuckenbruck, James Davila, Charles Gieschen, Richard
Bauckham, Martin Hengel, April DeConick, Karl-Wilhelm Niebuhr e J6rg Frey tornaram-se
associados ao EHCC. Jarl Fossum designou o EHCC como uma nova Religionsgeschichtliche
Schule. HURTADO, L. W., Senhor Jesus Cristo. Devogdo a Jesus no Cristianismo Primitivo, p.
35-45.

2% TYCKETT, C. M., The Christology of Luke-Acts, p. 133-165, aqui p. 149.

2% TYCKETT, C. M., The Christology of Luke-Acts, p. 148.
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cristologia que, narrativamente falando, liga a identidade do Jesus terreno com a
identidade do Deus de Israel. Tal reflexdo traria implicagdes para uma cristologia
subordinacionista e a admissao da natureza humana de Jesus*®.

Ha ainda outra razdo pela qual o entendimento de Lucas sobre o Jesus
exaltado necessita de uma maior atencdo. As principais mudangas no estudo dos
textos apocalipticos judaicos e cristdos possuem consequéncias significativas para
o entendimento dos textos do Evangelho de Lucas, bem como a sua referéncia a
entrada de Jesus em sua gldria em particular®”’.

Os textos apocalipticos eram anteriormente considerados textos
escatoldgicos sobre uma dispensacdo futura que substituiria a presente era
maligna. Nas ultimas décadas, porém, eles passaram a ser lidos como textos
especulativos que tém a ver com segredos celestes de natureza cosmoldgica e com
0 conhecimento oculto sobre o trono celeste de Deus, o ser de Deus, 0 ser e a
morada dos anjos, as operacGes dos elementos naturais e com as pesquisas
histéricas?®.

Esses estudos na pesquisa apocaliptica sdo chamados de misticismo. O
misticismo, segundo DeConick (2006), esta associado com formas extaticas e ndo
racionais de religido ¢ com “praticas organizadas e consideradas ilicitas de contato

direto com o divino”

. No entanto, a literatura apocaliptica também é um
discurso que se refere as experiéncias transformadoras de misticos judeus e
cristdos que pensavam que eles poderiam ser investidos com conhecimento
celestial, juntar-se ao coro de anjos em adorac¢do diante do trono ou terem seus
corpos glorificados?™®. Pode-se descrever isso como mistico, no sentido de que o
autor de um apocalipse pressupde um encontro direto e experiencial com o
Sagrado que o transformou a fim de testemunhar de uma maneira nova a sua fé

em seu contexto atual.

206 ROWE, C. K., Early Narrative Christology, p. 28.

27 ESKOLA, T., Messiah and the Throne. Jewish Merkabah Mysticism and Early Christian
Exaltation Discourse. Veja também FLETCHER-LOUIS, C. H. T., Luke-Acts: Angels,
Christology, and Soteriology.

28 A influéncia e os tracos destes textos misticos j& sdo evidentes a partir de tradicSes em textos
rabinicos que refletem um grande interesse em experiéncias misticas e material especulativo,
muitas vezes conhecido e descrito como misticismo da merkabah. Perspectivas do misticismo da
merkabah, no entanto, ndo sdo novidade para a Teologia Biblica e tem sido usado de tempos em
tempos na interpretacdo de textos biblicos. Um exemplo pode ser encontrado em: SCHOLEM, G.
Major Trends in Jewish Mysticism.

2 DECONICK, A. (Ed.), Paradise Now. Essays on Early Jewish and Christian Mysticism, p. 1-2.
219 DECONICK, A. (Ed.), Paradise Now. Essays on Early Jewish and Christian Mysticism, p. 2.
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Outrora, as pesquisas na obra lucana mostravam que Lucas-Atos seriam
desprovidas de tais inclinacbes misticas. Mas nesse ponto, ha novos
direcionamentos no estudo dos Evangelhos que apontam para uma mudanca de
perspectiva. Isso pode ser constatado nas pesquisas de Rowland e Morray-Jones
(2009), que afirmam que, embora haja pouco nos Evangelhos que sugira
preocupacao com o céu e a revelacdo de seu mistério (como no Apocalipse), ha
indicios de que dimensdes importantes de suas mensagens estdo completamente
imbuidas de uma visdo apocaliptica que merece o epiteto de “mistica”?"".

No caso do Evangelho de Lucas, a partir da contribuicdo de Jervell (1972)
para a pesquisa lucana, uma maior atencdo esta sendo dada a interacdo entre o0s
textos de Lucas e o seu cenario judaico’? Consequentemente, 0s textos
apocalipticos judaicos e cristdos se tornaram um importante contexto para a

213 ademais, tem havido uma crescente consciéncia

pesquisa nos textos de Lucas
do misticismo no Evangelho de Lucas e Atos. DeConick enfaticamente observa
que a evidéncia de experiéncias misticas nos relatos de segunda mao na literatura
cristd primitiva € impressionante, variando da Transfiguracdo de Jesus para a
aparéncia pos-ressurreicdo na visdo de Estevdo. Se correto, isso confirma a
exposicao de Lucas ao misticismo e cria espago para investigar seus textos a partir
da perspectiva do misticismo dos primeiros judeus e cristdos***.

Dentre as pesquisas orientadas por essas descobertas, encontra-se a de
Fletcher-Louis (1997), que foca nas categorias angélicas como pano de fundo da
cristologia primitiva. Sua escolha para essa pesquisa € o texto de Lucas-Atos que
ele justifica atraves dos seguintes motivos: (a) € completamente judaico em sua
teologia e cultura; (b) tem uma alta cristologia; e (c) esta em inserido no mundo
da especulacdo apocaliptica (e mistica) judaica. Segundo ele, o titulo Filho do
Homem é a expressdo mais abrangente da identidade angelomérfica de Jesus,

21 ROWLAND, C.; MORRAY-JONES, C. R. A., The Mystery of God. Early Jewish Mysticism
and the New Testament, p. 99.

212 Esse cenario judaico foi revisitado & luz das novas pesquisas na literatura ndo-candnica e,
considerada marginal, dos Judaismos do Segundo Templo. Diferente do que foi abordado no
subtopico mais acima: “A Transfiguracdo e as aproximacfes por meio das Analogias e TradicBes
Judaicas”. Neste topico a énfase sdo 0s textos e temas do Antigo Testamento.

13 JERVELL, J., Luke and the People of God: a New Look at Luke-Acts. Para uma avaliagéo de
Jervell, consulte FLETCHER-LOUIS, C. H. T. Luke-Acts: Angels, Christology, and Soteriology,
p. 18-20.

“1* DECONICK, A. (Ed.), Paradise Now, p. 6.
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articulando sua plena humanidade e divindade, e unindo outras expressfes dessa
identidade, por exemplo, em textos como Lc 5,1-11 e 9,28-36.

Sua tese confirma que as categorias angélicas sdo relevantes para a
formacdo do pensamento cristdo primitivo e que o Evangelho de Lucas € um
exemplo para demonstrar essa questdo. Ele também fornece sugestdes quanto as
possiveis implicacGes para o debate atual dentro da nova escola de historia das
religides e para a formacéo da teologia do Novo Testamento®®.

Por meio de outras pesquisas, constata-se o desenvolvimento do estudo de
uma cristologia angelomorfica e, no que se refere a Transfiguragdo, uma nova
interpretacdo comecou a ser feita na pericope lucana de Lc 9,28-36. Gieschen
(1998)%°, Sullivan (2004)*' e Kaiser (2014)*® apresentam a histéria e o
desenvolvimento dessas pesquisas, suas implicagdes na cristologia dos
Evangelhos e sua influéncia no relato lucano da Transfiguracdo, embora em
poucas paginas.

Por fim, seguindo essa linha, Batluck (2018) afirma que experiéncias
visionarias trazem uma nova vitalidade a Tradicdo de Israel no Evangelho de
Lucas. Segundo ele, na Transfiguracao, Jesus é separado de Moisés e Elias tanto
em seu status e em seu lugar no programa redentor de Deus, ambos 0s quais
fazem qualquer comparacdo decisiva com Moisés e Elias serem erradas, como

Lucas assim reflete sobre a sugestdo de Pedro®®.

215 E| ETCHER-LOUIS, C. H. T., Luke-Acts: Angels, Christology, and Soteriology.

218 GIESCHEN, C. A., Angelomorphic Christology: Antecedents and Early Evidence.

2T SULLIVAN, K. P., Wrestling with angels: a study of the relationship between angels and
humans in ancient Jewish literature and the New Testament.

218 KAISER, C. B., Seeing The Lord’s Glory. Kyriocentric Visions and the Dilemma of Early
Christology.

29 BATLUCK, M., Visions of Jesus Animate Israel’s Tradition in Luke, p. 411.
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Analise Exegética de Lc 9,28-36

3.1

Tradugdo e Segmentacéo

‘Eyéveto 08¢ peta tovg Aoyoug | 28a | E aconteceu cerca de oito dias
TOUTOG MOEL MUEPQL OKTA depois dessas palavras

*[kai] moporafov MEtpov 28b | e tendo tomado Pedro e Jodo e
kol “Todvvny kai TaxkoBov? Tiago

TavéPn eig to 6pog mpocevéachat. 28c | subiu ao monte para orar.

Kol £YEVeETO 29a | E aconteceu que

&v 1 "mpoocevyechol aTov 29b | enquanto ele orava

‘10 €1d0og’ tod mpocmdmov avtod | 29¢ | a aparéncia do rosto dele mudou
‘Etepov

koi' 6 ipatiopog ovtod "Aevkog | 29d | e a sua roupa ficou branca,
EE0OTPATTOV. refulgente.

Kol idov Evdpeg d0o "ovveddrovv | 30a | Eis que dois homens conversavam
T, com ele

oftveg Noav Mobofg kai HAlog, 30b | os quais eram Moisés e Elias,

o1 090B&vteg v 6N 3la | que tendo aparecido em gloria
gleyov v €Eodov avTod, 31b | falavam do éxodo dele,

v "fuelMev  mhnpodv  Fév | 3lc | que estava para cumprir em
‘TepovcainL. Jerusalém.

0 8¢ TTétpog Kai oi odv avtd noov | 32a | Mas Pedro e os de junto dele
BePapnuévorl Hrve- estavam pesados de sono
Staypnyoprioavteg 6¢ 32b | mas quando despertaram

gidov TV 86&av avtod 32c | viram a gldria dele

Kol Tovg  dvo  Gvdpac tovg | 32d | e os dois homens que estavam junto
OLVEGTATOC OOTA. com ele.

Kai €yéveto &v 1@ Sywpilecbar | 33a | E aconteceu no afastarem-se eles
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aOTOVG AT’ AHTOD

dele

ginev O “Tlétpog mpog 1oV Incodv- 33b | disse Pedro a Jesus:

rémotdra, KoAdv €otiv Mudc ®de | 33C | Mestre, bom € nos estarmos aqui
givar,

‘Kol TOMCOUEV' OKNVAG TPEIC, 33d | e fagamos trés tendas

piov ool 33e | uma para ti

Kol piov Mobosl 33f | e uma para Moisés

kai piov "HAlq, 33g | e uma para Elias,

un €ldmg O Aéyet. 33h | nao sabendo o que dizia.

TodTA 6€ ATOD AEYOVTOG 34a | Estas coisas ele dizendo

EYEVETO VEQEM 34b | apareceu uma nuvem

Kol "éneoxialev avTovg: 34c | E os sombreava;

gpopndnocav o6& 34d | e temeram

&v 1® ‘eloedelv avtovg €ig tnv | 34e | depois que entraram eles na nuvem.
VEQEAMV.

Kol ovi "éyéveto éx Tic vepéhng | 35a | (Uma) voz houve da nuvem dizendo:
Aéyovoa

00TO¢ 20TV 6 VIO LoV 35b | Este é o meu Filho,

0 "ékheleypévoc, 35c | o eleito;

avTOD AKOVETE. 35d | aele ouvi.

Kol T€v @ yevéaOat TV vV 36a | E depois que aconteceu a voz
e0péln Inoodg povoc. 36b | Jesus foi achado sozinho

‘kai ool Ectyncav 36c | e eles calaram.

Kol ovdevi amnyyslav év ékeivarg | 36d | E a ninguém relataram nada
T0lig Nuéparg ovdev naqueles dias

OV EDPOKAV. 36e | das coisas que tinham visto.

Tabela 1: Tradugdo e Segmentacao
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3.2

Critica Textual

Com relacdo a Critica Textual, o aparato da 28? edicdo do Nestle-Aland
(NA28) apresenta vinte notas para a pericope (Lc 9,28-36). Aborda-se aqui todas
as variantes, mesmo as consideradas de pouca importancia. O seguinte
procedimento seré adotado: descricdo do aparato critico, a traducdo do seguimento
com as leituras alternativas e, por fim, uma avaliacdo acerca da variante com base
nos critérios da Critica Textual®®. As analises sdo divididas através da

segmentacéo do texto.

(1) v. 28b — [koai] moparafodv Hérpov koi “lodvvny kai Takopov?

Aponta-se a omissdo da conjuncdo xai no Papiro 45, embora sua
identificacdo no Manuscrito ndo seja totalmente segura (séc. I11), no Uncial A em
seu texto original no Manuscrito (séc. 1V), no Uncial B (séc. 1V), em todas ou na
maioria dos Manuscritos latinos antigos, na versao siriaca filoxeniana e todos os
manuscritos da versdo copta. Os textos sobre os quais se apoiam Nestle-Aland
sdo: o Uncial A conforme a leitura do segundo corretor do Manuscrito, e 0s
Unciais A, C, D, K, L, P, W, I, A, ©, E, ¥, os mintsculos f*** (familia 1 e
familia 13), 565, 700, 892, 1241, 1224, 2542, o lecionario 844, o Texto
Majoritario (0t), os manuscritos latinos e a Vulgata, a versao siriaca sinaitica e
curetoniana e varios manuscritos da versdao bodairica. A presenca do «ai
provavelmente faz parte do texto lucano e o mesmo se encaixa no estilo do
autor??,

A segunda nota no aparato critico corresponde a uma inversao. Em vez de
Toavvny kai TakoBov (Jodo e Tiago), vé-se ‘Taxmpov kol Toavvny (Tiago e
Jodo). Essa inversdo, segundo o aparato da NAZ28, seria influenciada pelas
passagens paralelas de Marcos e Mateus. E testemunhada pelos Papiros 45 e 75,

se bem que em ambos a sua identificacdo no Manuscrito ndo seja totalmente

220 para um estudo acerca da importancia da Critica Textual para a correta interpretagdo das
Sagradas Escrituras. Sugerimos GONZAGA, W., A Sagrada Escritura, a Alma da Sagrada
Teologia, p. 214-232.

2L MARSHALL, I. H., The Gospel of Luke: a commentary on the Greek text, p. 381.
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segura, os Unciais C (conforme a leitura do terceiro corretor do manuscrito), D, L,
=, os minusculos 33, 892, o lecionario 844, segundo o texto original do
Manuscrito, o cédice latino r* (séc. VI1), a Vulgata (edicdo Clementina de 1592,
de Roma), a versdo siriaca sinaitica, curetoniana e Peshita, varios manuscritos da
versdo copta saidica e a versdo copta boairica. Com essa variante o segmento 28b
ficaria “e tomando consigo Pedro e Tiago e Jodo”. Obviamente, segundo o
critério interno, as passagens ndo paralelas, ou seja, que ndo foram harmonizadas
sdo preferiveis as que foram harmonizadas. Trata-se do caso da variante ser fruto

do conhecimento do escriba dos outros dois Evangelhos Sindticos.

(2) v. 28c — TavéPn eig TO 8pog mpooevEachau.

A terceira nota no v. 28 é o acréscimo de xai em 28c, ficando o texto da
seguinte forma: “e subiu para o monte para orar”. ESsSa variante aparece no
Papiro 75, na versdo siriaca sinaitica, curetoniana e Peshita. Sua pouca atestacdo
serve como argumento para ndo ser adotada como parte do texto confidvel. Além

do mais néo alteraria nada na tradugéo e no sentido.

(3) v. 29b — kai £yéveto &v @ "mpooevyesOat avTOV

Também vé-se trés notas no aparato critico da NA28 em relagdo ao v. 29.
A primeira é a substituicdo de npoceivyesBar (verbo infinitivo presente médio de
npoogvyopar), por mpooevEacHar (verbo infinitivo aoristo médio de
npooevyoual), que o0 proprio aparato ja aponta ser o mesmo tempo do verbo do v.
28. As testemunhas dessa variante sdo o Papiro 45, o Uncial A e ¥, bem como o
codice latino | (séc. VIII). Como ndo hd uma mudanca no sentido, a substituicdo
do verbo € claramente uma tentativa de harmonizacdo com o versiculo anterior.

Sua pouca atestacdo serve como argumento para que néo seja adotada.

(4) v. 29¢ — 10 €160¢ 10D TPoc®TOL aWTOD ‘ETEPOV

No mesmo v. 29 ha uma segunda nota, onde ha a substituicdo da expresséo

10 €idoc por 7 idéa. Essa palavra tem os seguintes sentidos: aspecto, aparéncia,
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forma, forma distintiva, forma ideal e arquétipo ideal®?. As testemunhas dessa
variante s@o apenas o Uncial D (séc. V) e Origenes. Sua pouca atestacao ja € um
argumento de que essa variante ndo faca parte do texto original. Talvez as
mudancgas nesses manuscritos se devam a uma maior helenizacdo do texto de

Lucas.

(5) v. 29d — kai® 6 1poTIoHOG aTOD "AEVKOC EEQGTPATTOV.

Uma terceira nota no v. 29 € a substituicdo de &tepov xai (outra [se
tornou] e) por nArowdOn kai (foi mudada e). Esse verbo esta no indicativo aoristo
passivo, 3 pessoa do singular de dAlodw. O texto ficaria “a aparéncia do rosto
dele foi mudada e”. Essa variante tem poucos testemunhos (Uncial D, versédo
siriaca sinaitica, curetoniana e Peshita e a versdo copta bodirica), o que se torna
um argumento importante para a mesma néo fazer parte do texto original ou do
texto mais confidvel. Ainda verifica-se outra possibilidade de substituicdo
apresentada no aparato, que seria &tepov AAo1d0N kai (outra foi mudada e). Essa
variante é testemunhada pelo Uncial ® (séc. 1X), pelas leituras variantes da verséo
siriaca heracleana e por Origenes (sendo que este utiliza &tepa ao invés de
gtepov). Essas duas variantes ndo sO sdo poucos atestadas, como indicam a
tentativa dos copistas de melhorar o texto, que pede um verbo que explique o
acontecimento. Por fim, tem-se nessa segmentacdo um acréscimo da expressao
kai €yévero ao texto, ficando o seguimento final da seguinte forma: kai o
lpaticpog avtod kol gyéveto Aevkog éaotpantmv (e a roupa dele e se tornou
branca resplandecente). Um acréscimo testemunhado pelo Uncial ® (séc. 1X),
pelas leituras variantes da versao siriaca heracleana e por Origenes. Mais uma vez
vé-se uma tentativa de melhorar o texto explicando detalhes que ndo seriam
apresentados pelo escrito original e para isso usa-se expressdes caracteristicas de

Lucas e da prépria pericope.

222 DE URBINA, J. M. P. S., Diccionario Manual Griego, p. 304.
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(6) v. 30a — kai 160V Gvdpeg 6O "GLVEAGAOVY OOTY,

No v. 30a h& apenas uma nota, a substituicdo de ocvveldAiovv
(conversavam) por cvilolobvteg (conversando). Assim o texto ficaria (E eis que
dois homens estavam conversando com ele) e testemunhado pelo Papiro 45 e pelo
leciondrio 844. Nessa variante, o verbo cuALOAé® no participio presente ativo
nominativo masculino plural, a mudanga parece se relacionar com uma tentativa
de harmonizagdo com os outros Evangelhos (Mt 17,3 e Mc 9,4). Também sua

pouca atestagdo contribuiu para sua aceitacdo como parte do texto original.

(7) v. 31c — fjv "fluelhev TAnpodv Fév Tepovcainp.

No v. 31c ha mais duas notas no aparato critico. A primeira delas é uma
substituicdo, de fjueAlev (iria) para eueldov (iriam, iam), testemunhada pelo
Papiro 45 e pelos manuscritos minasculos 579 (séc. XIII) e 2542 (séc. XIlI). Ja o
Uncial D (séc. V) traz a variante peAder (ir) como substituicdo e que também
aparece em Lc 9,44 e Lc 19,11. O trecho de Lc 9,31c ficaria: “que iriam cumprir
em Jerusalém” ou “que vai cumprir em Jerusalém”. As duas variantes propostas
sdo pouco testemunhadas, mas em ambas ha o desejo do copista de trazer uma
nova interpretacdo para o texto. Na primeira, Jesus e seus discipulos iriam cumprir
algo em Jerusalém, enquanto que na segunda h& a substituicdo para um verbo
mais ligado ao sentido profético. A outra nota dessa segmentacdo é também uma
substituicdo testemunha pelo Papiro 45 e no Uncial D. Em vez da preposicdo
dativa év (em), vé-se a preposicdo acusativa eic (para), assim o texto ficaria “que
[ele] iria (iriam, B*) cumprir para Jerusalém”. Mais uma vez tem-se uma
variante pouco atestada e, por isso, nao é confiavel para servir de base para o texto

original.
(8) v. 33b — elmev "6 [Métpoc mpog TOV Incodve
N&o consta nenhuma alteragdo no v. 32, mas no v. 33 ha trés notas no

aparato do NA28. A primeira, em 33b, trata-se de uma omissdo do artigo 6 em
uma série de manuscritos: o Uncial A, P, W, T, A, ®, ¥, o minasculo 565, 0
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lecionario 844 e poucos manuscritos. Essa omissdao pode ter sido acarretada por

uma alteracdo involuntaria, pois a mesma néo altera o sentido do texto.

(9) v. 33c — "émioThra, KOAOV doTiv HUdG MdE stva,

A segunda nota no aparato relativa ao v. 33 € uma substituicdo, ao invés de
émotaro (mestre), tem-se diwdokadre (mestre), testemunhada no Papiro 45 e no
Uncial X (séc. X). A palavra tem 0 mesmo sentido e pode ter sido substituida por
ser muito empregada por Lucas®®. Em contrapartida, o termo émictdta aparece,

no NT, somente em Lucas®%*

. Assim, essa palavra faz parte do vocabulario do
autor e a pouca atestacdo da variante corrobora a ideia que a mudanga foi por

motivos particulares e/ou estilisticos.

(10) v. 33d — kol ToMomUEY' GKNVAS TPETLS,

A terceira nota refere-se a uma substituicdo maior, ao invés de «ai
momowpev (e facamos), ha a expressdo 0éheig, momow ®mde (queres, farei aqui),
que segundo o aparato seria influenciada por uma passagem paralela, que no caso
seria a mesma pericope no Evangelho de Mateus. Essa variante seria
testemunhada pelo Uncial D, manuscritos latinos isolados como o f* (séc. V) e

pela versao copta boairica, sendo pouco atestada pelos testemunhos apresentados.

(11) v. 34c — kai "éreokialev odTOVG:

No v. 34 ha duas notas no aparato critico, a primeira delas é uma
substituicdo, ao invés de émeoxiolev (sombreava) verifica-se émeokiaoev
(sombreou), que de acordo com o proprio aparato, € uma tentativa de
harmonizacdo com Mt 17,5. Ha uma quantidade satisfatoria de manuscritos que
testemunham essa variante: o Papiro 45, 0os Unciais A, C, D, K, N, P, W, T, A, ©,
¥, os mindsculos £ (familia 1 e 13), 33, 565, 579. 700, 892, 1424 e 2542.

Ainda apresenta-se 0 Texto Majoritario (t), isto é, o texto apoiado pelos

228 | ¢ 3,12; 7,40; 9,38; 10,25; 11,45; 12,13; 18,18; 19,39; 20,21; 20,28; 20,39; 21,7.
224 | ¢5,5; 8,24 [2x]; 8,45; 9,33; 9,49; 17,13.
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manuscritos que pertencem ao tipo de texto Koiné ou Bizantino. Obviamente,
segundo o critério interno, as passagens ndo paralelas, ou seja, que ndo foram
harmonizadas, sdo preferiveis as que foram harmonizadas pelo fato do escriba
conhecer os outros dois Evangelhos Sinoticos. Esse tipo de harmonizacdo foi
ocasionada por influéncia dos oponentes do movimento cristdo que regularmente
apontavam supostas discrepancias entre os Evangelhos como prova da falsidade

desse movimento?®%,

(12) v. 34e — év 1 ‘eloelBelv adTOVS €IC TNV VEQEANV.

A segunda nota seria também uma substituicdo maior, dessa vez a
expressao em apreco € a expressdo eicelbeiv avtovg (entrarem eles). Esta é
substituida no Papiro 75 apenas pelo verbo gicelBeiv, enquanto em um grupo de
manuscritos (Papiro 45, Unciais A, D, K, N, P, W, T, A, ©, ¥, os minasculos f-*3
(familia 1 e 13), 33, 565, 579. 700, 892, 1424, o lecionario 844, o Texto
Majoritario (t), a versdo siriaca heracleana e a versdo copta saidica) apresenta-se
a expressdo ékeivovg eioelbeiv (aqueles entrarem). Nos dois casos, existe uma
tentativa de melhorar o texto, talvez por uma preocupacao do escriba de esclarecer
o sujeito do verbo gicépyouar. No primeiro caso, da a ideia de todos os presentes
entraram na nuvem e, embora testemunhada por um numero significativo de
manuscritos, ¢ uma tentativa de harmonizacdo com Mt 17,5. No segundo caso,
quer deixar claro que os trés discipulos entraram na nuvem. Sendo assim, dois
critérios ajudam a ndo escolher essas duas variantes: as leituras que ndo estejam
harmonizadas com texto paralelos e as leituras mais dificeis sdo preferidas as mais

faceis.

225 Tal desconforto é visto na carta de Jerénimo ao papa Damaso no séc. IV d.C.: “Os numerosos
erros em nossos manuscritos resultaram, em primeiro lugar, e fundamentalmente, do fato de que as
passagens dos Evangelhos relativas aos mesmos acontecimentos foram preenchidas com os relatos
de outros. Para evitar as dificuldades nos quatro Evangelhos, alguns homens tomaram por base o
primeiro relato lido e, depois, corrigiram os outros para alinha-los com ele”. LEON-DUFOUR, X.,
The Gospels and the Jesus of History, p. 46-47.
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(13) v. 35a — kai pwvn "éyéveto Ek TG vePEANG Aéyovoa-

A primeira nota presente no v. 35 é também uma substituicdo da palavra
gyévero pela palavra §A0sv (verbo indicativo aoristo ativo 3?2 pessoa do singular de
Epyouar), testemunha apenas pelo Uncial D (séc. V), em que o seguimento ficaria
traduzido da seguinte forma: “E (uma) voz chegou da nuvem dizendo:”. VVé-se,
pois, que o sentido do trecho ndo se altera e que a variante ndo pode ser adotada

como fazendo parte do texto por ter sido testemunhada por apenas um manuscrito.
(14) v. 35¢c — 6 "éxheleyuévog,

Uma segunda nota apresenta outra substituicdo, desta vez da palavra
éxheleypuévog (escolhido, eleito) pela palavra ayomntog (amado) testemunhada
por um numero significativo de manuscritos (A, C*, K, N, P, W, T', A, os
mindsculos £** (familia 13), 33, 565, 700, 1424, 2542, o lecionério 844, o Texto
Majoritario (t), os manuscritos latinos antigos, a edigdo Clementina e a edigéo
de Wordsworth da Vulgata, a versdo siriaca curetoniana, Peshita e heracleana e,
por fim, Marcido). Outro grupo menor de manuscritos (os Unciais C3, D, ¥, os
manuscritos da versdo bodirica, com pequenas divergéncias) traz a variante
dyomntoc év @ Nvdoxncoa. O Uncial C, de acordo com o terceiro corretor, traz no
lugar dessa ultima palavra, a palavra €b66knoa, harmonizando assim o trecho ao
texto de Mt 17,5. Ainda hd uma outra variante que usa a palavra éxiextog,
harmonizando a pericope da Transfiguragdo com Lc 23,35 que também usa esse
termo. Mas essa tentativa de harmonizagdo s6 possui uma atestacdo, o Uncial ©.
Todas essas tentativas provavelmente se devem ao fato da palavra éxieieyuévog
ser um hapax no NT e ndo ser usada sequer na LXX. Por isso, ha a tentativa de
harmonizacdo com a declaracdo feita nos outros Evangelhos Sinoticos,
esquecendo-se, todavia, que Lucas se caracteriza pelo uso de alguns hapax, bem
como de substituicdo de termos préprios na narrativa da Transfiguracdo, como por
exemplo, a palavra émiotéro que € um termo préprio e € diferente de pafpi e
KOple em Marcos e Mateus, respectivamente. Assim, a leitura original de Lucas &,
sem davida, éxkeleyeipévog, que ocorre em um sentido quase técnico apenas aqui

no Novo Testamento. As outras leituras, envolvendo expressdes mais usuais, sao
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devidas a assimilagdo dos escribas (éxAextog, Lc 23,35; dyamnntog, Mc 9,7; Lc

3,22; dyomntog, &v & evddkmoa, Mt 17,5)%.

(15) v. 36a — koi Tév @ yevésHat TV VIV

O ultimo versiculo possui trés notas no aparato critico. A primeira delas é
a inclusdo da palavra £yéveto fazendo com que essa oracdo traduzida da seguinte
forma: E aconteceu no aparecer a voz. Essa variante é testemunhada pelo Papiro
45 e pelo minasculo 1241. Sua pouca atestacdo ja é um indicio para que a mesma
ndo faca parte de um possivel texto grego original. Essa inser¢do provavelmente
se deve a explicar melhor o relato, com base no fato de que Lucas usa
extensivamente a palavra £yéveto como férmula introdutoria, conforme pode ser

visto na propria pericope.

(16) v. 36¢ — "kai avtol éciynoav

A expressao koi avtoi é substituida no Uncial D e versdo copta saidica por
avtol 6¢ ficando o trecho com 0 mesmo sentido com a mudanca da conjuncao.
Embora essa conjuncdo tenha um uso significativo nessa pericope, a expressao
avtoi 6& N0 é uma expressao caracteristica lucana, aparecendo apenas aqui € em
Lc 6,11. J& a expressdo kai avtoi € bem lucana por estar espalhada por todo o

227

Evangelho“*". Assim, mais uma vez sua pouca atestacao serve como argumento

para que a mesma nao faca parte do texto original.

(17) Seg. 36d — kai o0devi dmryysthay &v éxeivag Toic fuépoug “ovSEV

Uma ultima nota no aparato se deve a omissao de uma palavra, 0 pronome
ovdev € omitido no Papiro 45, no Uncial D e no codice latino rl (do séc. VII).
Essa omissdo pode ter sido ocasionada por uma alteracdo involuntaria ao se
esquecer de copiar 0 pronome ou intencional, pois o escriba pode ter entendido

que o pronome nédo faria falta na fala final do narrador, ou seja, seria uma

226 METZGER, B. M., A Textual Commentary on the Greek New Testament, p. 124.
21 | ¢ 2,50; 11,46; 14,1; 14,12; 16,28; 17,13; 18,34; 22,23; 24,14.35.52.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1613389/CA


PUC-Rio- CertificacaoDigital N° 1613389/CA

84

redundancia de informacdo. Além da pouca atestacdo e pelo fato de ser possivel
estabelecer explicacdes acerca da origem dessa variante, 0 uso do pronome ovd&v
é significativo no Evangelho de Lucas e, por isso, devia fazer parte do texto

original.

3.3
Delimitagdo do texto e unidade

O Evangelho de Lucas é dividido da seguinte maneira: o prefacio da obra
lucana (Lc 1,1-4); a infancia de Jesus (Lc 1,5-2,52); a preparacdo do ministério
publico (Lc 3,1-4,13); Jesus na Galiléia (Lc 4,14-9,50); a viagem para Jerusalém
(Lc 9,51-19,28); Jesus entra em Jerusalém (Lc 19,29-21,38) e a paixdo e
ressurreicéo (Lc 22—24)%%,

A pericope da Transfiguracdo em Lc 9,28-36 se encontra localizada no
bloco denominado “Atividade de Jesus na Galiléia” (Lc 4,14-9,50). Assim, essa
seria a parte inicial de seu ministério, onde temos a indicacdo geografica de nomes
de lugares que se encontram na Galiléia (Lc 4,16.31; 5,1.7.11). Verifica-se apoio
também por meio da férmula lucana sobre “os primoérdios de Jesus na Galiléia”
(Lc 23,5 e At 10,37).

Esse bloco pode ser dividido em trés se¢des. A primeira se¢cdo apresenta o
inicio da atividade publica de Jesus (Lc 4,14-5,16) e equivale ao que se encontra
no Evangelho de Mc 1,14-45. A segunda se¢do apresenta a génese da luta com os
adversarios (Lc 5,17-6,11), que tem correspondéncia com o Evangelho de Mc
2,1-3,6. Ja na terceira secdo tem-se a continuacdo da atividade de Jesus na
Galiléia (Lc 6,12-9,50). Ela tem uma relagdo com Mc 3,7-6,6a, mas Lucas insere
novos relatos.

O Sermdo da Planicie (Lc 6,17-49), que corresponde em parte com o
Sermdo da Montanha em Mateus, é precedido pela escolha dos Doze (Lc 6,12-
16), que marca sua importancia. Depois do discurso, Lucas coloca Jesus pela
Gltima vez em paralelo com Jodo Batista (Lc 7,18-35). Em seguida, vem uma

secdo onde a Palavra € o tema central, com duas parabolas (Lc 8,4-18) e, na

228 Adota-se uma estrutura padrdo desse Evangelho proposta por Daniel Marguerat em
MARGUERAT, D., Novo Testamento, p. 112-113.
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continuagdo, outra secdo onde o tema da fé que salva se faz mais insistente (Lc
8,22-56). Por fim, Jesus convoca os Doze (Lc 9,1-6) e anuncia sua Paixdo duas
vezes (Lc 9,22; 9,43b-45). A pericope de Lc 9,28-36 se encontra na terceira se¢éo
(Lc 6,12-9,50). Pode-se dizer que temos uma subsecdo importante em Lc 9,1-50
em virtude de muitos textos que tem sido escritos sobre a mesma??°.

Como pericope anterior tem-se Lc 9,23-27, que apresenta um tema
diferente. Lucas mostra, depois do primeiro anincio da paixdo, cinco maximas de
Jesus que, em linhas gerais, tratam da fidelidade dos discipulos e das atitudes
diante da vida e do Reino, caracteristicas de quem decide segui-lo. Essas maximas
sdo dirigidas a todos (Lc 9,23).

A pericope (Lc 9,28-36) apresenta marcas formais de inicio e de término
de uma nova pericope, bem como serve de abertura da viagem interlucana (Lc
9,51-19,48) por meio da expressdo ££odog (partida, Lc 9,31). Dentre as marcas
formais, temos uma mudanca cronoldgica com a expressao woei fuépot OkTm (V.
28). Também a designacdo de um lugar especifico em que vai se desenrolar a
cena: 1o 6pog (Lc 9,28) que agora acontece ndo mais com todos, mas Jesus passa
a estar na companhia de Pedro, Jodo e Tiago, 0 que constitui a entrada de novos
personagens. Constata-se, portanto, um tema especifico — a revelacdo do Filho —
que se da por meio de uma narrativa, o que difere claramente da pericope anterior.
O uso de pronomes para se referir a Jesus poderia ser um empecilho a sua
delimitacdo, mas em Lc 9,33b e 36b tem-se a mencéo de ‘Incodg (Jesus), sendo
este um fato importante para a argumentacdo de que essa pericope tem um sentido
completo ao efetuarmos sua leitura.

Com relacéo ao término da pericope, tem-se que ela chega ao seu repouso
natural com o restabelecimento da situagdo anterior, ou seja, Jesus aparece
sozinho, sem a companhia de Moisés e Elias e h4 a decisdo dos discipulos de
manterem o siléncio acerca do ocorrido. Esse trecho final é confirmado também
pelo v. 37, que apresenta uma mudanga temporal com a expressao “no dia
seguinte”, indicando o inicio de um novo relato, a pericope posterior (Lc 9,37-
43a). Juntamente com essa mudanca ha outro tema sendo introduzido, o da cura

de uma crianga epiléptica, 0 que ocasiona a mudanca de personagens: entra a

229 \fer abaixo o Capitulo 6 dessa tese, o topico “a Cristologia de Lc 9 e a Transfiguracéo”.
O’TOOLE, R. F., Luke’s Message in Luke 9:1-50, p. 74-89 e ELLIS, E. E., Composition of Luke
9 and the Source of Its Christology, p. 120-127.
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multiddo e dela sai um homem gritando para que Jesus ajudasse seu filho. Por fim,
a pericope termina com uma marca tipica do término dos relatos de milagre “E
todos se maravilharam com a grandeza de Deus” (v. 43a).

Em relacdo & unidade da pericope, ha alguns elementos que parecem
indicar que a passagem tem um carater compdsito. Primeiramente, o fato da
histdria se concentrar em Jesus e, logo depois, haver um deslocamento de seu foco
para os discipulos em Lc 9,33b, e de volta a Jesus em Lc 9,36b. O outro elemento
seria de que em Lc 9,30b e Lc 9,33, Moisés e Elias sdo referidos pelo nome, mas
no v. 30a e v. 32, eles simplesmente sdo chamados de “dois homens”. Nesse
ultimo caso, se trataria do caso de uma possivel “costura redacional” em que o

autor ndo conseguiu esconder completamente o remendo.

3.4

Estrutura da pericope

A pericope (Lc 9,28-36), em relagdo as classes gramaticais, possui 23
conjuncdes, 41 verbos, 33 substantivos, 11 adjetivos, 29 pronomes, 14
preposicdes, 1 interjeicdo, 2 advérbios, 23 artigos e 1 particula.

O v. 28 esta dividido em trés segmentacdes. A primeira delas (v. 28a)
inicia-se com o verbo yivopat — que aparece outras duas vezes ha mesma pericope
(v. 29a e v. 33a) também no aoristo indicativo médio, 32 pessoa do singular —
iniciando a primeira proposicao verbal da pericope: ‘Eyéveto 8¢ petd tovg Adyovg
toutoug moel Nuépor okt (E aconteceu cerca de oito dias depois dessas
palavras). A expressao Eyéveto 8¢, ndo aparece em Marcos e Mateus, mas apenas
em Lucas (17 vezes)™. Eyéveto como férmula introdutéria é lucana, pois aparece
38 vezes em seu Evangelho. Dessas, 25 vezes a formula é acompanhada de uma
citacdo de tempo ou uma clausula verbal. A formula é semitica e tipicamente
lucana®".

A expressdo tovg Adyovg tovtovg (dessas palavras) faz referéncia a

algumas palavras anteriores e ndo a coisas (ou eventos). Ela aparece 5 vezes em

230 ¢1,8;2,1.6; 3,21; 5,1; 6,1.6.12; 8,22; 9,28.37.51; 11,14.27; 16,22; 18,35; 22,24.
21 MOULTON, J. H., Grammar of New Testament Greek, Vol. IV: Style, p. 46.
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Lucas®®?. Essa mesma express&o iniciando com petd é um hapax no NT, mas que

aparece na LXX em 6 ocasifes®®

. Vé-se em woel nuépar oxtm (cerca de oito
dias) um uso de Lucas que se encaixa em um padrdo de generalizacdo no qual esta
frase assume um sentido de “cerca de oito dias” ou “cerca de uma semana”. Essa
frase € um héapax no NT. Ja a expressdo nuépot oxtm (0ito dias) aparece apenas
aqui no NT, mas na LXX encontra-se em apenas 4 ocasides>*.

Na segunda segmentacdo do v. 28, [kai] maparafmv ITétpov kai Tadvvny
kai TakoPov (e tendo tomado Pedro, Jo&o e Tiago) tem-se uma oracdo em que 0
sujeito, na continuacdo do relato e subtendido, é Jesus. Este pratica a acdo
expressa pelo verbo mapaiapupdve (tomar consigo) para com 0S termos que
exercem a funcdo sintatica de objeto direto por estarem no caso acusativo: I1étpov
kai Toavvnv kai TakoPBov (Pedro e Jodo e Tiago). Esses trés personagens
aparecem na mesma ordem e juntos no caso acusativo em Lc 8,51 e igualmente
aparecem juntos e na mesma ordem no nominativo em At 1,13 e sdo seguidos
pelos nomes dos demais discipulos. Marcos e Mateus no texto da Transfiguracao
apresentam uma ordem diferente.

Nessa segunda segmentacdo, aparece a primeira das 3 mencdes do
substantivo ITétpog (Pedro) no relato (Lc 9,32a, 33b). Esse substantivo mostra-se
19 vezes em Lucas®®. J& o substantivo Twévvne (Jodo) aparece 31 vezes em

2% o as outras a Jodo, o

Lucas, sendo 7 vezes se referindo ao discipulo
Batizador®®’. Por fim, o substantivo Taxopoc (Tiago) aparece 8 vezes em Lucas,
sendo 5 vezes se referindo ao Filho de Zebedeu®® e as outras 3 referéncias falam
de outros Taxwpog (Lc 6,15.16; 24,10).

O verbo moparapupdave (tendo tomado) estd no participio aoristo ativo
nominativo masculino singular: mopolafwv. Da mesma forma ele também
aparece em Lc 9,10 e Lc 18,31 onde 0 mesmo Jesus pratica a mesma agdo, mas
com relacdo aos discipulos. Esse verbo era usado no grego classico para definir a

relacdo do aluno com seu mestre. O verbo aparece nos Evangelhos principalmente

232 ¢ 4,36; 7,17; 9,28; 9,44; 24,17.

28 9Cr 22,1; 36,5; Est 1,9; 2,1; 1Mc 8,30; 9,37.

234 9Cr 29,17; 1Mc 4,56, 59; 2Mc 10,6.

2% ¢5,8; 6,14; 8,45.51; 9,20.28.32.33; 12,41; 18,28; 22,8.34.54.55.58.60.61 (2x) € 24,12.

2% ¢ 5,10; 6,14; 8,51; 9,28.49.54; 22 8.

7 As referéncias a Jodo, o Batizador estdo em: Lc 1,13.60.63; 3,2.15.16.20; 5,10.33; 6,14; 7,18
(2x).20.22.24 (2x).28.29.33; 8,51; 9,7.9.19.28.49.54; 11,1; 16,16; 20,4.6; 22,8.

238 | ¢5,10; 6,14; 8,51; 9,28.54.
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no sentido de objeto pessoal, ou seja, “tomar para si mesmo”, “assumir”,
formando assim um grupo de seguidores®®.

A terceira segmentacdo do v. 28: avéPn &ic 10 dpog mpocevEacOar (Subiu
ao monte para orar) mais uma vez tem Jesus como sujeito, pois o verbo avapaive
(subir), no indicativo aoristo ativo, 3% pessoa do singular, fica subtendido o sujeito
Jesus ou o pronome “Ele”. Esse verbo davafaive tem um significado basico
espacial e esta vinculado, por exemplo, a ideia de escalar uma montanha. Nesse
sentido, se assemelha ao uso na LXX, que é uma traducdo do verbo hebraico n5y.
Esse verbo aparece 9 vezes nesse Evangelho, sendo que em 4 ocasides no
indicativo aoristo ativo (Lc 2,4; 9,28; 18,10; 19,4)%%.

Na LXX, o verbo dvafoive (subir) mais a expressdo “ao monte”
(vaPaive + €ig 10 Opog) ocorre 24 vezes. Dessas, 18 encontram-se no
Pentateuco, e a maior parte delas se refere a Moisés®*'. Essa expressao (avépn eic
10 dpog) aparece somente nessa pericope em Lucas, mas possui outras 4 aparigdes
no NT (Mt 5,1; 14,23; 15,29; Mc 3,13).

A expressio eic 1o dpoc’*

(a0 monte), esta no caso acusativo e exerce a
funcéo de objeto direto do verbo, acompanhada, em seguida, do infinitivo aoristo
médio de mpocevyopar (para orar), o verbo mpocevéacbor. Este verbo expressa a
finalidade pela qual Jesus subiu ao monte e é usado de forma preferencial quando
o fato da oracdo deve ser denotado sem uma indicagdo mais restrita de seu
contetido®?. O verbo mpoocevEachHou aparece 19 vezes no Evangelho de Lucas,
sendo 3 vezes no infinitivo aoristo médio (Lc 6,12; 9,28; 18,10)**. H4 um outro
uso desse verbo em Lc 9,29a dessa pericope. Também verifica-se outros registros

245

de &ig 10 6pog no Evangelho de Lucas™. Assim, s6 ha mais uma referéncia a 6pog

em Lucas, que se encontra em Lc 3,5.

29 A SEEBERG, mopoioppave. In: KITTEL, G.; BROMILEY, G. W.; FRIEDRICH, G. (Orgs.),
The Theological Dictionary of the New Testament, vol. 4, p. 11-14.

280 As outras referéncias se encontram em: Lc 2,42; 5,19; 18,31; 19,28; 24,38.

21 ALLISON, D. C., The New Moses, p. 174.

22 Alguns exegetas sugeriram que o &poc apresenta um exemplo de uso anaférico do artigo
definido. Teriamos entdo a indicacdo de uma montanha especifica, j& conhecida pelo leitor de
Lucas. BLASS, F.; DEBRUNNER, A., A Greek Grammar of the New Testament, p. 131-132.

3 Essa seria a principal diferenca com relagio aos verbos sindnimos d€opat, 8énoig. GREEVEN,
H. “mpooevyopar, mpocevyf”. In: KITTEL, G.; BROMILEY, G. W.; FRIEDRICH, G. (Orgs.),
The Theological Dictionary of the New Testament, vol. 2, p. 807.

24 As outras referéncias desse verbo no Evangelho de Lucas se encontram em: Lc 1,10; 3,21; 5,16;
6,28; 9,18.29; 11,1(2x).2; 18,1.11; 20,47; 22,40.41.44.46.

% ¢ 6,12; 8,32; 9,28; 19,29; 21,21.37; 22,39; 23,30.
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O v. 29 também esta dividido em 4 segmentacdes. A énfase parece que o
que foi narrado (v. 29-31) foi perdido por Pedro e os outros dois que estavam com
ele, porque estavam adormecidos ou sonolentos. Na primeira segmentagdo tem-se
Kol éyéveto (e aconteceu), onde mais uma vez apresenta-se como formula
introdutdria lucana. A segunda segmentacdo traz év 1®d mpoocedyeoHar adTOV
(enquanto ele orava). Nessa expressao a construcdo £v t® + infinitivo é tipica de
Lucas (Mateus 3 vezes, Marcos 2 vezes, Lucas 32 vezes e Atos 7 vezes)*®,
embora év t® mpooevyectar seja um hapax no NT, mas que aparece uma vez na
LXX (1Sm 1,26)**". Pela segunda vez temos 0 uso do verbo mpooevyopar No
infinitivo, mas no presente médio (aparece mais outras duas vezes em Lc 11,1 e
18,1). Esse presente inacabado traz a ideia de um ato em desenvolvimento e
simultaneidade com o verbo principal. O pronome avtov obviamente se refere a
Jesus.

A 0ragdo 1o €ido¢ Tod Tpochmov avtod Etepov (a aparéncia do rosto dele
mudou) é a terceira segmentacéo do v. 29. Nela, o substantivo idoc é peculiar a
Lucas entre os Sinéticos (aparece em Lc 9,29 e em Lc 3,22) e refere-se a
aparéncia externa e visivel (em um homem ou objeto)?*®. Destaca-se 0 uso de
gidoc 58 vezes na LXX. Nessa oracdo, a expressao 1o £idog 1od mpocdnov ovtod
€ 0 sujeito e £repov 0 predicativo. O substantivo tpdcwmov (rosto) aparece trezes
vezes no Evangelho de Lucas com o sentido de rosto, face, pessoa e aparéncia®*’.
O pronome avtod Se refere mais uma vez a Jesus. Tem-se 0 uso do predicativo do
adjetivo, pois o adjetivo &tepov funciona como o predicado da sentenca, com 0

verbo eipi subtendido®.

Sobre esse adjetivo, 0 mesmo apresenta um uso
extensivo em Lucas, 32 vezes, sO nesse capitulo hd quatro mengdes (Lc
9,29.56.59.61).

Um ultimo segmento do v. 29 é formado pela oragdo kai ¢ ipatiopog
avtod Aevkog é€aotpantov (€ a sua roupa ficou branca refulgente). Verifica-se

como sujeito da oracdo a expressdo o iuaticpog ovtod (e a sua roupa). Ja a

2% MOULTON, J. H., Grammar of New Testament Greek, vol. IV, p. 47.

2471Sm 1,26: kai elnev &v &poi kopie Cij 1 Woxr 60V £Y6 1) YOV 1] Kataotdoo SvOTOV 6ov £V 16
npocevéacshot Tpog KHplov.

8 KITTEL, G.; BROMILEY, G. W.; FRIEDRICH, G. (Orgs.), The Theological Dictionary of the
New Testament, vol. 2, p. 373.

29| ¢2,31;5,12; 7,27; 9,29.51.52.53; 10,1; 12,56; 17,16; 20,21; 21,35; 24,5.

20 SWETNAM, J., Gramatica do Grego do Novo Testamento, p. 20.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1613389/CA


PUC-Rio- CertificacaoDigital N° 1613389/CA

90

expressdo Aevkog é€aotpantov (ficou branca) seria o predicativo. Mais uma vez
percebe-se subtendido o verbo eiui, pois temos a utilizacdo do predicativo do
adjetivo. O verbo éaotpamto tem o sentido de resplendor, brilho, fulgurar®®. Ele
é um hapax no NT, mas aparece 3 vezes na LXX%*?,

O substantivo ipaticpog (roupa) é mencionado em Lc 9,29 e em Lc 7,25.
Ja o adjetivo Aevkoc (branca) aparece somente em Lc 9,29 no Evangelho de
Lucas, mas possui um uso significativo no NT, principalmente no Apocalipse de
Jodo. Ele aparece 25 vezes no NT?3. J4 ipatiopdg acompanhando Asvkoc é um
hapax no NT que também n&o aparece na LXX>*.

O v. 30 se divide em apenas duas segmentacfes. A segmentacdo 30a € a
seguinte: kai 1600 Gvdpec 600 ovvehdrovv oavt® (E eis que dois homens
conversavam com ele). Depois da conjuncéo e da interjeigdo koi idov (e eis que),
constata-se 0 sujeito dessa oragdo, 0S termos dvopeg dvo (dois homens). O
predicado é formado pelo verbo cvAlarém (conversar) acompanhado do pronome
avT®d No caso dativo para expressar o objeto indireto do verbo, ou seja, a pessoa a
quem ou algo é realizado, que nesse caso se refere a Jesus.

A interjeicdo kai iSod aparece 26 vezes em Lucas™. Percebe-se, nesta
segmentagcdo, um uso estilistico proprio de Lucas. A expressdo a&vopeg 600
aparece 3 vezes no NT, todas elas em Lucas-Atos. Em 2 delas no Evangelho de
Lucas, 1 se encontra em nossa pericope e a outra em Lc 24,4. A outra em At 1,13.
Mais abaixo na pericope temos as duas palavras em uma ordem diferente: d0o
avopeg (Lc 9,32).

Uma segunda segmentagdo, v. 30b, oftivec fioov Mwbofig xai 'HAlac (0s
quais foram Moisés e Elias), tem como sujeito o pronome relativo oitwveg (0

quais). O predicativo é formado pelo verbo eiui acompanhado de Mwbotig kai

BLBAILLY, A, “¢Eactpanto”. In: Dictionaire Grec-Frangais, p. 701.

%2 Na LXX aparece em Ez 1,4 e 7 e em Dn 10,6. Ez 1,4: kai €ldov koi idod mvedpo £Eoipov
NpyeTo amod Poppd Kol vePEAN peydAn &v avtd Kol p£yyog KOKA® avtod Kol Thp E£actpantov Kol
&v 10 péow avtod dg dpaoig NAEKTPOL &v pécm ToD TuPOg Kol @Eyyog v avt®d. Ez 1,7: kai ta
okéAn avT®v 0pba Kol Trep®TOl 0l TOdeC OVTMV Kol omwvdfjpec g E€aotpdntwv Yahkdc Kai
Ehappal al ttépvyeg avt@dv. Dn 10,6: koi 10 odpo avtod ®cel Bopoic kol T TpdcO®TOV 0vTOD
woel 6pacig aotpani|s kai ol 0pOaApol avtod doel Aapnddeg Tupdg kai ol Ppayioves avTod Kol ol
160ec MGEL YOAKOC EEQOTPATTOV Kol pmVT] AdALAS avToD Moel pmvr Bopvdpov.

23 Mt 5,36; 17,2; 28,3; Mc 9,3; 16,5; Lc 9,29; Jo 4,35; 20,12; At 1,10; Ap 1,10.14 (2x); 2,17;
3,4.5.18; 4,4, 6,2.11; 7,9.13; 14,14; 19,11.14 (2x), 20,11.

%% a4 um uso de Aevkdg no Pastor de Hermas 68,4.2.

25 | ¢ 1,20.31.36; 2,25; 5,12.18; 7,12.37; 8,41; 9,30.38.39; 10,25; 11,31.32.41; 13,11.30; 14,2;
19,2; 23,14.15.50; 24,4.13.48.
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‘HAiog (Moisés e Elias). Somente nesta segmentagdo e em Mt 17,3 tem-se
Mobofig xoi ‘'HAiag aparecendo juntos nessa ordem e separados por um k.
Moiboiic aparece 10 vezes no Evangelho de Lucas®®, enquanto que "Hhiag é um
personagem que é mencionado 7 vezes nesse Evangelho®’.

Na primeira, das trés segmentagdes do v. 31, ot opBévteg &v d0&n (que
tendo aparecido em gloria), o pronome relativo ot exerce a fungédo de sujeito da
oracdo subordinada, pois substitui os personagens Moisés e Elias. Na oracdo a
expressdo év 86&n (em gldria) exerce a funcdo de objeto indireto do verbo opaw.
O passivo desse verbo é 0 mais usado por Lucas, quatorze vezes®®?, mas, somente
em Lc 9,31, no participio passivo aoristo.

A expressdo év 86&n (em gldria) apresenta a forma como Moisés e Elias
aparecem. Ela s6 aparece em Lc 9,31 nos Evangelhos, as outras vezes sdo nos

escritos paulinos™®

e deuteropaulinos (Cl 3,4; 1Tm 3,16). Ja a palavra 86&a
(gléria) no dativo, 6&n, aparece 13 vezes no Evangelho de Lucas®®.

Nessa segmentagdo apresenta-se a primeira das 2 vezes em que 0 termo
d6&a. aparece na pericope (v. 31a e v. 32c). Essa palavra é lucana e, é usada na
LXX para processar a palavra 7i23 e se refere a um “modo divino de ser” ou um
“estado celestial?®!. Nesse relato, como mencionado acima, a palavra é usada na
manifestacdo da aparéncia de Moises e Elias e na mudanca ocorrida em Jesus.
Mas, no contexto de Aevkog é€aotpamtov (branca refulgente, v. 29b) e na énfase
sobre a visibilidade (v. 32, €idov), esta gldria ndo terrena é provavelmente melhor
entendida como “brilho, radiante, esplendor”zez.

A oracdo &leyov v £Eodov awvtod (falavam do éxodo dele), € a segunda
segmentacdo do v. 31. O verbo Aéyw mais acusativo (trv ££odov) exerce a funcao
de objeto direto acompanhado de uma preposicao e tem o sentido de falar de algo.

O uso do verbo deixa implicito o sujeito composto da frase (Moisés e Elias). A

56| ¢ 2,22;5,14; 9,30.33; 16,29.31; 20,28.37; 24,27.44.

27 ¢1,17; 4,25.26; 9,8.19.30.33.

28| ¢1,11.22; 3,6; 9,31.36; 12,15; 13,28; 16,23; 17,22; 21,27; 22,43; 23,49; 24,23.34.

29 1Co 15,41.43; 2Co 3,7.8.11; Fp 4,11.

2601 ¢2,9.14.32; 4,6; 9,26.31.32; 12,27; 14,10; 17,18; 19,38; 21,27; 24,36.

%L AALEN, S., 86&a., KITTEL, G.; BROMILEY, G. W.; FRIEDRICH, G. (Orgs.), The
Theological Dictionary of the New Testament, vol. 1, p. 900.

%2 BALDACCI, P. R., The Significance of the Transfiguration Narrative in the Gospel Luke, p.
58.
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palavra £€odog aparece nos Evangelhos somente em Lucas e € entendida como se
referindo a morte ou simplesmente como Exodo®®.

A terceira segmentacdo, 0 v. 31c, fjv fjuelhev mAnpodv &v Tepovcoinqu
(que iria cumprir em Jerusalém) apresenta o verbo péAio (ir) acompanhado do
infinito do verbo mnpoéw (cumprir). A combinagdo desse verbo com infinitivo
aparece apenas em Lucas entre os Sinoticos. No entanto, outras 6 ocorréncias em
Lucas e Atos”® expressam a ideia de iminéncia (“estava prestes a...”). O verbo
uéMo € usado 12 vezes em Lucas, sendo 4 delas no imperfeito ativo do
indicativo®. J4 o verbo minpow é usado 9 vezes por Lucas®®®, mas somente aqui,
nesta segmentacdo, no presente ativo infinitivo. Esse verbo acompanhando
‘Tepovooinu (Jerusalém) aparece 2 vezes no NT, a primeira aqui e a segunda em
At 5,28%,

Temos também a mencdo da cidade de Jerusalém que juntamente com a
preposicdo év exerce a funcdo de objeto indireto do verbo principal. HA mais 2
mencles de év Tepovcoiniu nas narrativas da infancia (Lc 2,25.43). A forma
Tepovoodru é usada 27 vezes®® por Lucas que prefere esta ao invés da forma
helenizada Tepocolvpa.

A oracdo 6 &2 ITétpoc kai oi cOv avtd foav Pefapnuévor Have (Mas
Pedro e os de junto dele estavam pesados de sono) inicia a primeira segmentagédo
do v. 32. Tem-se 0 Unico uso na pericope de uma preposi¢do que Lucas faz uso
frequentemente, a preposicdo cov:®
NT (Mc 2,26; Rm 16,14.15), sendo 6 delas em Lucas-Atos*’’. Ao nomear mais

. A expressao ot cOv avt®d aparece 9 vezes no

%3 No NT temos mais 2 usos de £&o8oc. Em Hb 11,2 e 2Pe 1,15. Na LXX, &£0dog é usado 70
vezes (Ex 19,1; 23,16; Nm 33,38; 35,26, Jz (B) 5,4; 5,31, Jz (A) 5,4; 1Sm 29,6; 2Sm 1,20; 3,25;
22,43; 1Rs 2,37; 3,7; 6,1; 10,28.29; 21,34; 2Rs 19,27, 1Cr 5,16; 20,1, 2Cr 1,16; 9,28; 16,1; 23,8,
32,30; Ne 14,15, J6 38,27, SI 18,7; 64,9; 74,7; 104,38; 113,1; 120,8; 143,13, Pv 1,20; 4,23; 8,35
(2X); 24,27; 25,13; 25,26; 30,12; Is 37,28; 51,20; Jr 11,13, Lm 2,19; 2,21; 4,1.5.8.14; Ez 42,11;
43,11; 44,5, 47,3, Dn 9,25, Mq 5,1; Jt 1,4; 13,3; 3Mc 5,26, 27; Od 1,1; Eclo 38,23; 40,1; 43,2;
50,5.8, SISal 4,14, Sb 3,2; 7,6).

%41 ¢7,2;10,1 e 19,4; Atos 12,6; 16,27; 27,33.

%51 ¢7,2;9,31;10,1; 19,4,

2661 ¢1,20; 2,40; 3,5; 4,12; 7,1; 9,31; 21,24; 22,16; 24,44.

%7 At 5,28: Aéywv- [o0] mapayyehio mopnyyeitopey duiv ui Sdckew &mi 1 dvopaTt ToVT®, Kol
600 mendnpoxote v Tepovsunu Tig Sidayfic Dudv kai PovrecOe moyaysiv 8¢’ Nudg TO aipa
700 AvOpOTOL TOVTOV.

268 ) ¢ 2,25.38.41.43.45; 4,9; 5,17; 6,17; 9,31.51.53; 10,30; 13,4.33.34 (2x); 17,11; 18,31;19,11;
21,20.24; 23,38; 24,13.18.33.47.52.

%89 P UMMER, A., A Critical and Exegetical Commentary on the Gospel according to Saint Luke,
p. 34.

1% ¢ 5,9;9,32; 24,33; At 5,17.21; 19,38.
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uma vez Pedro e distingui-lo dos outros, o texto ressalta o papel de protagonista
ao lado de Jesus no relato. O verbo dessa oracdo Bopéw (sobrecarregar), tem o
sentido literal de “ser levado embora do sono”, ou seja, estar no estado de um
sono profundo®’*. Esse verbo aparece 6 vezes no NT?"%, A express&o PeBapnuévot
vy € um hapax no NT que ndo se encontra na LXX. Ja o substantivo dativo
tmve s6 aparece em Lc 9,3227,

A segunda segmentacdo no v. 32 é formada por duas palavras:
dwypnyopnoavteg o6& (mas quando despertaram). Obviamente o verbo
Swypnyopéw se refere a Pedro, Tiago e Jodo podendo ser traduzido por “tendo
ficado acordados” ou “permanecendo acordados” ou ainda “tendo despertado
totalmente”, dependendo da interpretacdo de noav PeBapnuévor Hmve (estavam
pesados de sono).

A oracdo &idov v 86&av avtod (viram a gléria dele) é a terceira
segmentacdo do v. 32. Nela hd um sujeito composto implicito: Pedro, Jodo e
Tiago. O verbo dessa oracdo opaw (ver) € o mesmo verbo que apareceu antes (v.
31a) e que aparece no final da pericope (v. 36e). Aqui 0 mesmo aponta para um
cenario teofanico, por causa da palavra 86&a (gléria) no genitivo, se referindo a
Jesus. Essa € a segunda e Ultima mencao desse termo e que destaca um momento
chave no relato. E possivel encontrar v 86&ov ovtod (a gloria dele) no
Evangelho de Jodo (Jo 12.41)*™,

Uma ultima segmentacdo do v. 32 se encontra na oracao subordinada final
do mesmo: kai Tovg dvo Gvopag Tovg cuveot®tag avt®d (e 0s dois homens que
estavam junto com ele) onde mais uma vez consta como sujeito composto
implicito Pedro, Jodo e Tiago e onde pela segunda vez a expressdo dvo Gvopog
(dois homens) se refere a Moisés e Elias que sdo objeto do que o0s trés viram, pois
0 verbo opaw fica subtendido. O verbo cuviotnui aparece como intransitivo

perfeito somente aqui e em 2Pe 3,5 e Cl 1,17 no NT. Na pericope em estudo o

211 OUW, J.; NIDA, E., Léxico Grego-Portugués do Novo Testamento, p. 233.

212 Mt 26,43; Lc 9,32; 21,34; 2Co 1,8; 5,4; 1Tm 5,16. Em textos como, por exemplo 2Cor 1,8, tem
o0 sentido de estar numa situacdo dificil, ou seja rodeado por dificuldades. LOUW, J.; NIDA, E.
Léxico Grego-Portugués do Novo Testamento, p. 220. Esse verbo também aparece uma vez na
LXX em Ex 7,14: elnev 8¢ xoprog mpdg Mwvaiiv BeBapnror 1 kapdio Dapam tod i Eamocteilot
TOV Aadv.

218 Mt 1,24; Jo 11,13; At 20,9 (2x); Rm 13,11.

2™ Jo 12,41: Estas coisas Isaias disse porque viu a gléria dele, e falou a respeito dele (tadta sinev
"Hoatog 811 1dev v 86&av oo, kai LdAncey mepi ovToD).
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mesmo tem o sentido de “ficar juntos” com implicagdes teologicas que ndo se
encontram em 2Pedro e Colossenses®’®. Essa oracdo aponta apenas para a funcéo
de acompanhantes de Jesus que Moisés e Elias apresentam na cena.

O v. 33 apresenta um numero maior de segmentacGes e isso se deve a
podermos separar detalhadamente as partes do discurso direto de Pedro
introduzido pelo narrador. Sendo assim, a primeira segmentacdo prepara 0
caminho para esse discurso: kai £yéveto &v @ daympilecbar avtovg dn’ avtod (e
aconteceu no afastaram-se eles dele). Pela terceira vez vé-se a formula
introdutdria xai éyévero, a qual ja& ressaltamos o seu uso mais acima. O verbo
empregado nessa oracdo, dwaympilm, € um verbo formado da preposicdo 1o mais
0 verbo ywpilo e possui o sentido de “desunir, separar de fato,
completamente”’. O uso desse verbo apontaria entdo para a saida definitiva de
Moisés e Elias da cena, pois 0 pronome avtovg se refere aos dois.

A segunda segmentacdo do v. 33 € a introducdo do discurso direto de
Pedro: ginev 6 ITétpoc mpdg tov Incodv (disse Pedro a Jesus). O verbo Aéym, que
aparece no indicativo aoristo ativo 32 pessoa do singular, einev, é a palavra mais
comum usada por Lucas para a introducdo aos discursos ou para dialogos
discursivos. A formula mpog mais acusativo € extensamente usada por Lucas em

2 A expressao mpoc tov Incodv é lucana no NT?.

seu Evangelho

A oracdo &miotdra, KoAOV €oTiv Nudc ®de eivar (Mestre, bom é nds
estarmos aqui), corresponde a terceira segmentacdo do v. 33 e inicia o discurso de
Pedro. Nela ha o uso do vocativo émotéro que em Lucas sempre faz mengéo a
Jesus e que substitui o termo papPi presente em varias passagens nos outros
Evangelhos. Todas as vezes que essa palavra aparece no NT é em Lucas®”®. O
sujeito da oracdo é o adjetivo nominativo koAdv que se refere a um atributo de
ocasido. Com o uso do advérbio ®de, temos a Gltima aparicdo de um advérbio no
texto e que indica o lugar em que 0s personagens se encontram, ou seja, to dpog

(v. 28c). Na oracéo ha 2 ocorréncias do verbo eipi.

25 WILHELM KASCH, K., ocuoviomut. KITTEL, G.; BROMILEY, G. W.; FRIEDRICH, G.
(Orgs.), The Theological Dictionary of the New Testament, vol. VI, p. 898.

S8 BAILLY, A., “Suympile”. Dictionaire Grec-Frangais, p. 499.

21" 4 146 referéncias no Evangelho de Lucas.

278 | ¢ 7,4; 8,35; 9,33; 10,29; 19,35.

29 ¢ 5,5; 8,24(2x).45; 9,33.49; 17,13.
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Com a oragéo koi momompey oknvag tpeig (e fagamos trés tendas) temos a
quarta segmentacdo do v. 33. O sujeito implicito da oracdo sdo Pedro, Jodo e
Tiago e isso é perceptivel pelo verbo moiéw (fazer) que tem o sentido genérico de

280

fazer ou realizar em relacéo a todo tipo de atividade“™. O verbo, no aoristo ativo

281

subjuntivo encontra-se 13 vezes em Lucas®™ . A expressao moiém to ikavov, por

exemplo, associa esse verbo com o sentido de “fazer o suficiente”, ou seja,
“agradar alguém fazendo aquilo que satisfaz?%.

A palavra oknvag significa “tendas, abrigos ou habitagdes”. A palavra
tradicionalmente traz o pano de fundo Sinaitico para o relato, 0s quais o autor se
apropriou desses elementos em seu retrato da Transfiguracdo®3. Ha mais uma
mencao dessa palavra no Evangelho de Lucas, em Lc 16,9. O adjetivo tpeig tem
uma importancia significativa na primeira parte do Evangelho de Lucas®”.

A oragéo piav oot (uma para ti), por apresentar um sentido completo e
deixar implicita a presenca do verbo moiéw, € a quinta segmentacéo do v. 33. O
pronome pessoal coi tem sua Unica aparicao na pericope e € usado com referéncia
a Jesus. Tem-se a primeira das 3 vezes que o adjetivo piav aparece. A sexta
segmentacdo, kai piov Mwboel (e uma para Moisés), inicia com a conjuncao
aditiva koi e mais uma vez o adjetivo piav, sendo que este agora se refere a
Moises. Logo, mais uma vez o verbo noiéw fica implicito como sendo uma acao
de Pedro, Jodo e Tiago. O mesmo acontece na sétima segmentacdo com a oracao
kai piov ‘HAig (e uma para Elias) a qual se refere agora a construgdo de uma
tenda para Elias. E possivel ver nessa sequéncia um tipo de paralelismo
explicativo, pois Lc 9,33efg detalha a oracdo presente em Lc 9,33d.

A Ultima segmentacdo do v. 33 inicia com 0 uso de uma particula: un
eidmg O Aéyer (ndo sabendo o que dizia). A particula pn é usada com valor
subjetivo e “como negacdo da vontade e do pensamento”285. Essa particula tem
uma relacéo direta com o verbo dwywpiCm (afastar) em Lc 9,33a, pois 0 mesmo

torna impossivel a acdo de ser realizada pois Moisés e Elias ja tinham saido

280 ) OUW, J.; NIDA, E., Léxico Grego-Portugués do Novo Testamento, p. 455.

281 ¢3,10.12.14; 9,33; 12,17; 13,9; 16,3.4; 17,10; 18,7.41; 19,48; 20,13.

82| OUW, J.; NIDA, E., Léxico Grego-Portugués do Novo Testamento, p. 269.

8 RINGE, S. H., Luke 9:28-36: The beginning of an Exodus, p. 83-99; MOESSNER, D. E. Luke
9:1-50: Luke's preview of the journey of the prophet like Moses of Deuteronomy, p. 575-605.

284 ¢ 1,56; 2,46: 4,25; 9,33: 10,36; 11,5: 12,52 (2x): 13,7.21.

8 RUSCONI, C. “pi”., Dicionério do Grego do Novo Testamento, p. 307.
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definitivamente de cena. As palavras presentes nessa segmentacdo na ordem em
que se encontram é um hapax no NT, mas un &idmg se encontra 9 vezes no NT.

Mediante a oragdo tadto o6& avtod Aéyovtoc (e estas coisas ele dizendo)
tem-se a primeira, das cinco segmentagdes do v. 34. O pronome demonstrativo
todta refere-se ao discurso de Pedro e que com o uso do verbo Aéyw, no participio
presente ativo, da a ideia de que o discurso de Pedro vai ser interrompido. O que é
sequencialmente visto ao ser lido a segunda segmentacdo do versiculo, a oracao
gyéveto vepéln (apareceu uma nuvem). Nela a nuvem se torna o sujeito sendo o
predicado o verbo intransitivo que aparece pela quarta vez na pericope.

Ha 5 mengdes de vepéin no Evangelho, sendo 3 nessa pericope (no v. 34
(2x) e no v. 35) e mais 2 vezes em Lc 12,54 e Lc 21,27. No mundo grego e no
helenismo, vepéin € um atributo da divindade. No orfismo geralmente as nuvens
séo colocadas a servi¢o do deus supremo. Deuses assistindo batalhas se escondem
nas nuvens. Eles escondem seus assistentes ou eleitos nas nuvens. A nuvem é
também a carruagem dos deuses que leva o herdi até eles. No Antigo Testamento,
a nuvem aparece em contextos de relatos de teofania. Por exemplo, na cancdo de
Débora em Jz 5,4 a nuvem é uma representacdo da aparicdo do Senhor na
tempestade?®.

A terceira segmentacao consiste na oracdo koi éneokiolev avtovg (e 0S
sombreava). A maioria concorda que esse avtovg € objeto do verbo émokidlm e
inclui todos os presentes no monte. O verbo émoxialw ¢ a tradugdo do verbo 19
na LXX e é usado no Antigo Testamento associado a ideia da presenca de Deus
no relato e isso pode ser visto nas “referéncias as asas de Deus sdo aquelas que
falam da nuvem cuja a sombra é uma demonstracdo da autoridade de Deus (Ex
40,34-35)"%". Esse sentido passa para o0 NT como nos trés relatos da

T288

Transfiguracdo, pois esse verbo, que so aparece 5 vezes no NT“™, expressa a ideia

do dominio de Deus “mediante o emprego da figura veterotestamentaria da nuvem

. o -
brilhante que envolve Jesus e seus discipulos no Monte da Transfiguracao” 8

% OEPKE, A., vegédn. KITTEL, G.; BROMILEY, G. W.; FRIEDRICH, G. (Orgs.), The
Theological Dictionary of the New Testament, vol. IV, p. 604-605.

%7 HAHN, H.-C., ok, Dicionério Internacional de Teologia do Novo Testamento, vol. 2, p.
2428.

2881 ¢ Mt 17,5; Mc 9,7; Lc 1,35; 9,34; At 5,15.

%9 HAHN, H.-C., okid., Dicionario Internacional de Teologia do Novo Testamento, vol. 2, p.
2428. A frase de Hahn usa a palavra “discipulos” o que pode dar a entender que sdo 0s Doze que
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A quarta segmentacdo do v. 34 traz a oracdo épofnonoav 6¢ (e temeram).
A conjuncdo coordenativa 6¢ expressa a sequéncia de acontecimentos em que 0
sujeito composto implicito sdo Pedro, Jodo e Tiago. O verbo @oféw, na terceira
pessoa do plural no presente do indicativo ativo aparece outras 3 vezes no
Evangelho (Lc 2,9; 8,35; 20,19). Esse verbo tem o sentido geral nos Evangelhos e
em Atos de ter medo de algo que, muitas vezes, esta dentro da estrutura das ideias
tradicionais. Um dos temas em que o verbo aparece é o da epifania do Reino, ou
seja, de Deus. A ocasido concreta para a adogdo do tema encontra-se na natureza
incompreensivel da poderosa obra de Jesus, que desperta 0 medo tanto nos
espectadores como nos mais diretamente interessados. Assim, o0s discipulos
sentem medo do que ndo conseguem entender, mas também se libertam da
ansiedade pela fé, o que pode implicar outra referéncia ao medo num novo
sentido®®.

A Ultima segmentacdo traz a seguinte oracdo: év t@® eicelbelv avToLC €ig
™mv vepéAny (ao entrarem eles na nuvem). Para alguns, hd uma ddvida se o
pronome atovg nessa segmentacdo seria o sujeito de év t@ sioebeiv e se inclui
Pedro, Jodo e Tiago®. Fica entendido que como o primeiro avtovc é inclusivo, o
év 1@ mais aoristo pode ser traduzido com a ideia os trés foram cobertos e
entraram na nuvem. A expressdo év t@® &ioelbeiv € um hapax no NT, mas que
aparece duas vezes na LXX (2Sm 1,2; 2Cr 12,11). J& o verbo gioépyopar, No
aoristo ativo infinitivo, encontra-se 13 vezes em Lucas®®. Por fim, temos um
hapax na expressdo eig v vepéinv, mas que encontra uma vez na LXX (Ex
24,18).

O v. 35 apresenta mais 4 segmentacdes, sendo estas as que dividem a
introducgéo e o discurso direto de uma voz, comumente identificada como de Deus
no relato. Logo, em 35a temos: kai wvn éyéveto €k Tig vepéing Aéyovoa (E
[uma] voz veio da nuvem dizendo). Obviamente pwvn (voz) € o sujeito da oracéo,

tendo pela quinta vez o verbo yivouou aparecendo na pericope e a expressao £k tijg

estdo presentes na montanha, mas o termo deve ser entendido como apenas trés deles: Pedro, Jodo
e Tiago.

20 BALZ, H., “popéw”. KITTEL, G.; BROMILEY, G. W.; FRIEDRICH, G. (Orgs.), The
Theological Dictionary of the New Testament, vol. IX, p. 208-209.

21 P UMMER, A., A Critical and Exegetical Commentary on the Gospel according to Saint Luke,
p. 252.

“2) ¢ 6,6; 8,32.41.51; 9,34; 13,24 (2x); 14,23; 15,28; 18,25 (2x); 22,40; 24,26.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1613389/CA


PUC-Rio- CertificacaoDigital N° 1613389/CA

98

vepéing como complemento do sujeito. Essa Ultima expressdo, é exclusiva dos
relatos de Transfiguracdo no NT (Mt 17,5; Mc 9,7; Lc 9,35), mas aparece também
uma vez na LXX (Br 3,29)**°. Desde Lc 9,34b a nuvem se torna uma palavra
importante oriunda do campo semantico de relatos de revelagéo.

O verbo Aéyw introduz o discurso da voz onde se tem inicio a segunda
segmentacdo do versiculo: ovtoc éotiv 6 vidg pov (este € o meu Filho). Essa
segunda segmentacdo se encontra 5 vezes no NT?*. Tem-se o0 Unico uso de 2
pronomes, 0 pronome demonstrativo o0téc € O pronome POSSESSiVO Lov
identificando que 0 6 vidg possui uma relagdo filial com a voz. A expressao 6 viog
1ov é extremamente repetida nos Evangelhos®”.

Ja a expressdo 0 ékiedeyuévog (0 eleito), por ter um sentido completo, é a
terceira segmentacdo do versiculo e aparece somente em Lc 9,35 como fazendo
referéncia a Jesus no NT (existe também a expressao 0 ékiektoc em Lc 23,35).
Esse verbo, que estd no participio, tem o sentido de uma escolha especial com
base em preferéncia, muitas vezes implicando uma atitude fortemente favoravel
em relacdo ao que é escolhido. Da forma como aparece na pericope, 0 verbo
encontra-se mais 3 vezes em Lucas (Lc 6,13; 10,42 e 14,7).

Na segmentacdo do v. 35d temos: avtod dxovete (a ele ouvi), que é um
hapax no NT. Nela, Lucas traz uma versdo mais helenizada e préxima da LXX?*.
Esse é o Gnico verbo que esta no imperativo presente ativo, 22 pessoa do plural no
relato e expressa uma ordem a Pedro, Jodo e Tiago em que um pronome da 22
pessoa do plural fica subtendido. Também h& o uso desse verbo no imperativo
aoristo ativo em Lc 8,8; 14,35. O verbo dxov®m Segue 0 seu uso no grego classico
e na LXX*".

Por fim, o dltimo versiculo da pericope, dividido em 5 segmentacdes.
Inicia-se o epilogo da pericope com a fala final do narrador. A primeira delas, no

v. 36a, corresponde a seguinte oracdo: kai v t@® yevécbou v eovnv (e depois

298 Br 3,29: 1ic GvéPn €ic TOV 00pavdy kai EhaPev adTiv Kol koteBiBacey TV £k TV VEPEADV.
2% Mt 3,17; 17,5; Mc 9,7; Lc 9,35; Jo 9,20.

2% Mt 2,15; 3,17; 17,5; 21,37; Mc 1,11; 9,7.17; 12,6; Lc 3,22; 9,35.38; 15,24; 20,13; Jo 9,20; 1Pe
5,13; 2Pe 1,17.

2% GUNDRY, R, H., The Use of the Old Testament in St Matthew, p. 36 e 37. Para Gundry, o
Evangelho de Mateus segue Marcos ao utilizar a expressdo da forma como aparece, ou seja,
axovETE AOTOD.

T MUNDLE, W., “axove”. Dicionério Internacional de Teologia do Novo Testamento, vol. 2, p.
1480-1486.
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que aconteceu a voz). Ha o altimo uso do verbo yivopar € que, por estar no
infinitivo aoristo médio, repete a férmula v t® mais infinitivo ja presente no v.
29a, mas verifica-se um hapax pois év t@® yevécbou ndo se encontra em outro lugar
no NT.

A oragdo opébn Incodg povog (Jesus foi achado sozinho) corresponde a
segunda segmentacdo. Nela, tem-se Jesus (Incodg) como sujeito da frase. O verbo
usado ¢ o evpickm (achar). O mesmo se encontra no indicativo aoristo passivo, 3?
do singular e aparece mais 3 vezes dessa forma no Evangelho (Lc 15,24.32;
17,18). A expressdo evpébn Inocodg sO aparece em Lc 9,36 e em Jo 1,45.
Enquanto pdvoc se encontra mais 9 vezes em Lucas®*®,

Ja a terceira segmentacdo, é formada pela oracdo xoi avtol £ciynoav (e
eles calaram). A expressdo inicial koi avtoi € lucana, usada para evitar o
indefinido “eles”. O verbo oiydw aparece pela primeira vez na pericope € no
Evangelho de Lucas™®.

Com a oragdo koi ovdevi amnyysilay v ékeivolg Toig Nuépoug ovdey (e a
ninguém relataram nada naqueles dias) tem-se a quarta segmentacdo do v. 36. A
ultima segmentacdo da pericope é formada pela oragdo ®Gv émpakav (das coisas
que tinham visto). O uso do verbo opaw no perfeito do indicativo, na 32 pessoa do
plural, mas sendo usado como aoristo, designa um efeito duradouro sobre o
assunto.

Na pericope, Lc 9,28-36, ha um uso excessivo de pronomes. Em 13
ocasifes os pronomes fazem referéncia a Jesus (v. 29bcd, 30a, 31bc, 32cd, 33ae,
35b [2x], 35d), que s6 aparece nomeado em 2 momentos na narrativa (v. 33b,
36b). Apenas 1 vez temos 0 uso do pronome demonstrativo tovtovg que estd se
referindo ao discurso da pericope anterior (v. 28a). Em 3 ocasides 0 pronome se
refere a Pedro (v. 32a, 33h, 34a) e 1 vez se refere a fala de Pedro (34a). As outras
5 vezes em que aparecem 0s pronomes estdo se referindo a Pedro, Jodo e Tiago (v.
33ac, 34ce, 36¢). Ha ainda o uso dos pronomes oitiveg e ol fazendo referéncia a
Moisés e Elias (v. 30 e 31, respectivamente). No v. 36 ha mais 4 pronomes
(00devi, éketvouc, o0&y, ®v) na fala final do narrador e que séo utilizados para

reforcar o siléncio de Pedro, Jodo e Tiago com relacdo ao que aconteceu.

2% ) ¢ 4,4.8;5,21; 6,4; 8,50; 9,18; 10,40; 24,12.18.
2% Ha outras mengdes desse verbo no NT: Lc 18,39; 20,26; At 12,17; 15,12.13; Rm 16,25; 1Cor
14,28.30.34.
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No que se refere ao ambiente estilistico da pericope, em ligacdo com o
contexto anterior, é possivel ver o desdobramento de um quiasmo que segue um

padrdo comum*®:

A ldentidade de Jesus ¢ afirmada por Pedro (9,20)
B A morte de Jesus é afirmada (9,22)

C Sua vinda futura em gloria é afirmada (9,26)
C1 Sua gldria é visivelmente demonstrada (9,29)
B1 Sua partida (= morte) é discutida (9,31)

Al Sua identidade é afirmada pela voz do céu (9,35)

Pode-se também ver o paralelismo a respeito da oracédo e da revelagdo:

A Oracdo com os discipulos em recluséo (9,18)

B Revelagédo do sofrimento, morte e gldria de Jesus (9,22)

Al Oracao com alguns discipulos em recluséo (9,28-29)

B1 Revelacdo da gloria e da morte de Jesus em Jerusalém (9,31-32)

Assim, a pericope da Transfiguracdo em Lc 9,28-36 apresenta
caracteristicas gramaticais e estilisticas que podem ser classificadas como lucanas.
Primeiramente isso pode ser visto pelo uso de trés hapax legomena: é€aotpantwy;
daypnyoprioavteg; dwympilecbar. Depois, pelo uso introdutdrio de éyéveto como
indicacdo de tempo e pela férmula év t@ mais infinitivo. Também ha o uso de
algumas palavras e formas preferidas de Lucas: (1) usadas apenas por esse
Evangelho entre os Sinoticos: éyéveto 8¢, év 1 + aoristo infinitivo; eidoc;
ipatiopog; kai idov; £odoc; fijueAdlev + infinitivo; émotdatng; 0 éxheleyuévoc e (2)
usado mais frequentemente por Lucas do que pelo outros sinéticos: mostl; avnp;
dp0évteg; 80Ew; Tepovsainp; cOV; TpoC + acusativo; sinev.

Em vista dos dados apresentados acima, Lc 9,28-36 pode ser organizado
da seguinte forma:

%0 | |IEFIELD, W. L., Transfiguration, p. 832.
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Estrutura de Lc 9,28-36

A. Abertura (9,28): 'Eyéveto 6¢.
- Designacao temporal: ®oel uépat OKTo

- Os acompanhantes: I1étpov kai Todavvny kol Taxkopov

B. A Transfiguracdo de Jesus e suas testemunhas (9,29-31)
- O sinal divino: 10 &id0c ... epov

- Testemunhas celestiais: Mwbofg kai HAog.

C. O desejo de Pedro de construir tendas (9,32-33)
- Sono e despertamento: Befapnuévot Hrve dtaypnyopnoavteg d&

- Uma declaragdo: koAov éottv fudig dde etvon

D. Confirmacao celestial acerca do Filho (9,34-35)
- A nuvem: €yéveto ve@é.

- Interpretacdo divina [ratificacdo da filiagdo]: 00tdg €5Tiv 6 vidg pov.

E. O siléncio dos discipulos (9,36)
- Jesus s0zinho: 'Incodg povog

- Reagdo humana final: kai o0devi dmiyyeihav.

Tabela 2: Estrutura de Lc 9,28-36

Esses dados obviamente ajudam nas discussOes a respeito do género
literario da pericope, pois uma das func¢Bes da analise da estrutura da pericope é
justamente a de “determinar o género literario a qual pertence o texto”®. Os
mesmos dados serdo importantes, na Critica da Redag¢do, uma vez que
entendemos que “trabalhar a critica da forma (e, ligada a ela, a critica do género
literario) antes da critica da redacdo levanta um grande numero de elementos que

. ~ . 1o 5302
depois poderao ser aproveitados nessa ultima”™*.

%1 SIMIAN-YOFRE, H., Diacronia: os métodos histéricos-criticos, p. 100.
%02 | IMA, M. L. C., Exegese Biblica: Teoria e Prética, p. 133-134.
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3.5

Critica da Forma e do Género Literario

A ideia comumente estabelecida em relagdo aos géneros literarios, é de
que cada pericope possui um Unico género literario ou, no maximo, uma mistura
de dois géneros em uma mesma pericope. No caso da pericope da Transfiguracao,
esse género é objeto de muitas discussfes, bem como de muitas possibilidades de
misturas.

Pode-se verificar isso primeiramente em Bultmann. Para esse autor, a
Transfiguracdo, a qual analisa a partir de Marcos, é identificada como Narrativa
Histdrica e Lenda. Em sua concepcao, as lendas seriam fragmentos narrativos que
possuem um carater religioso e edificante. Ela diferiria das histérias de milagres,
embora possuam uma relacdo préxima, pois esta vinculada a um contexto. Esse
contexto pode ser a vida do heroi religioso, classificada comumente como uma
lenda biografica. Segundo ele, ndo seria possivel separar as lendas da narrativa
historica, pois esta Gltima, na tradicdo evangélica, estd dominada pela lenda, por
isso s6 podem ser tratadas juntas®®. No caso especifico da Transfiguracéo lucana,
ele destaca que Lucas sentiu a necessidade de dar uma visdo do dialogo mantido
por Jesus com Moisés e Elias, destacando assim seu sentido de profecia, pois estes
personagens falam do final de Jesus em Jerusalém (Lc 9,31). J& 0 sono que 0s
discipulos tem em Lc 9,32 procederia talvez do motivo dos sonhos méagicos que
aparecem nos contos>*.

Dibelius classifica o relato da Transfiguragio como mito. Em seu
entendimento, mito seriam as historias que relatam de algum modo atuacdes
especialmente significativas dos deuses. O autor apresenta uma explanagédo
propria sobre mito, que culminaria no que ele chama no mito cristdo. Tem-se

entao que:

Mito no es cualquier relato sobre personajes miticos sino sélo aquellos
marcados por um sentido peculiar, fundado en un determinado aspecto
bien porque constituye en su forma narrativa el prototipo de un rito,
descubre acontecimentos sobre la constitucion del mundo, de los
astros, del cielo, de la vegetacion o acontecimientos que atafian al

%3 BULTMANN, R., Historia de la Tradiccién Sinéptica, p. 303-304.
%% BULTMANN, R., Historia de la Tradiccién Sindptica, p. 321. Na interpretacdo dos sonhos,
segue a proposta de Giinkel.
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destino del hombre después de la muerte, o bien porque, en la forma
de una narracion, hace aparecer como algo tipico la esencia de una
divinidad. Cualquiera de tales aspectos otorga a la historia de los
dioses un sentido y un valor para la comunidad cultual que narra dicha
historia: en tal caso, dicha historia es un mito. Asi pues, un mito
cristiano presentaria la condicion y actuacion de un dios extrafio que
habria tomado el nombre de JesUs (en ese caso se trataria de un mito
ajeno al cristianismo que habria sido cristianizado) o bien presentaria
epifanias del Dios cristiano en una exposicion tipica, es decir,
celebrada en el culto o ensefiada en la predicacion (en ese caso habria

que hablar de mitos de origen cristiano)®.

O texto da Transfiguragdo apresentaria, junto com outros textos como o
batismo e a tentacdo, a necessidade sentida pelo narrador de criar um espago para
0 mito de Cristo na vida terrena de Jesus.

Vérias interpretacGes, que refletem desconforto por parte dos exegetas,

3% uma visdo

profética®®’ ou apocaliptica®®, um midrash®®, uma narrativa de culto® ou uma

tentaram determinar o género do relato: uma cena de entronizacéo

epifania divina®*.

Sobre a ideia da narrativa da Transfiguracdo ser uma epifania, ou seja,
narrativas em que o milagre acontece diretamente com a pessoa do taumaturgo,
temos que esse género aparece depois da Pascoa para os discipulos, envoltos em
gloria divina. Essas apari¢des envolvem a elaboragdo de experiéncias visionarias
eficazes. Assim, a narrativa mostra como Jesus foi aceito no mundo celestial; sua
autoridade transcende, a partir de agora, a Lei e os Profetas (isto €, a autoridade de
Moisés e Elias); pois ela ndo esta ligada a nenhum lugar de culto. No final, hd o
desaparecimento da figura divina, isto é, o retorno do Transfigurado a sua imagem

anterior da terra®*?.

%5 DIBELIUS, M., La Historia de Las Formas Evangelicas, p. 257.

%% RIESENFELD, H., Jésus transfiguré. L’arriere-plan du récit évangélique de la transfiguration
de Notre-Seigneur.

%07 GILS, F., Jesus prophete d’apres les evangiles synoptiques, p. 83-85.

%8 SABBE, M., La Redaction du recit de la transfiguration, p. 65-100.

%9 RIVERA, L. F., Interpretatio Transfigurations Jesu in redactione evangeli Marci, p. 99-104.

310 GAUSE, R. H., The Lukan Transfiguration Account: Luke’s Pre-Crucifixion Presentation of
the Exalted Lord in the Glory of the Kingdom of God.

31 SILVA, R., El relato de la transfiguracion. Problemas de critica literaria y motivos teologicos
en Mc 9.2-10; Mt 17.1-9; Lc 9.28-36, p. 5-26.

2 Gerd Theissen e Annette Merz apresentam, dentre os tipos de milagres descritos no NT, a
Transfiguracdo como sendo uma epifania. THEISSEN, G.; MERZ, A., El Jesus Historico, p. 333-
334.
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Mas para outros pesquisadores®™, a Transfiguragdo ndo pode ser
classificada como uma historia de milagre, pois nas historias de milagres da
tradicdo evangélica, é sempre Jesus quem realiza o milagre. Logo, a
Transfiguracdo apresenta Jesus como aquele que sofre uma agdo. Dessa maneira,
o relato da Transfiguragdo ndo seria apropriado para qualquer uma das quatro
categorias de historias de milagres: curas, exorcismos, ressurreicdes ou milagres
da natureza. N&o tem nenhum dos elementos de um milagre de cura, nem tem a
ver com um exorcismo ou ressurreicdo. Em um sentido amplo, pode-se pensar na
Transfiguragdo como um milagre da natureza, porque as leis da natureza séo
transgredidas pela metamorfose de Jesus (em Marcos e Mateus) e pela mudanca
nas vestes. Contudo, a historia carece de elementos que sdo encontrados em
historias de milagres da natureza tais como: a configuracdo em uma situacdo de
angustia, a falta de preocupacgdo inicial de Jesus, um pedido ou queixa dos
discipulos, uma palavra de dominio de Jesus, a solucéo da situacdo®*.

Berger vé o género do texto dividido em dois, primeiramente menciona o
relato da Transfiguracdo como pertencendo aos géneros epidicticos. Dentro deles
verifica-se a descrigdo de aspectos e figuras que seriam “sobretudo os géneros
visionarios que se interessam por esse tipo de descricdes (chamados
épkhrasis)”*"°. Assim, segundo ele, Lc 9,29 apresentaria essa proposta de género.

Uma segunda proposta de género de Berger seria a de relatos de visoes e
audicdes. Estes acontecem em dois niveis que seriam dois géneros literarios que
“sdo postos em contraste um com o outro; a narrativa inicial € abandonada num
ponto de ‘ligagdes’, ¢ a partir daquele momento narra-se algo que se passa dentro

da visdo. Terminada a visdo, a narrativa inicial geralmente é retomada — mas

33y, A., Os Milagres do Evangelho, p. 32-33; REID, B., The Transfiguration: An Study of Luke
9:28-36, p. 164-165.

34 REID, B. The Transfiguration: An Study of Luke 9:28-36, p. 165. Para Barbara Reid, os (inicos
elementos encontrados nas histérias de milagres da natureza que também estdo presentes no relato
da Transfiguragdo sdo os do medo da parte dos discipulos e a reagdo de incompreensdo ou
questionamento, mas esses elementos, segundo ela, ndo serviriam para classificar a Transfiguracdo
como um milagre da natureza.

%% BERGER, K., Formas Literarias do Novo Testamento, p. 203. Berger usa categorias retoricas
da Antiguidade. Sendo assim, os “epidéuticos” seriam oriundos do significado de mostrar ou
demonstrar visando despertar nos leitores o repddio ou a admiragdo. Para criticas ao uso dessa
categoria, ver Thiessen em THEISSEN, G., La investigacion de la Tradicion sindptica desde R.
Bultmann. Vision de conjunto de la labor de la historia de las formas durante el siglo XX, p. 450-
487.
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muitas vezes ndo apenas naquele momento”®'®, Dessa forma, ele classifica que a
Transfiguracdo como um caso especial de interpretacdo do que era enigmatico, ou
seja, temos um evento revelador e que apresenta a seguinte estrutura: (1) um
acontecimento revelador enigmatico; (2) um mal-entendido e; (3) a interpretacdo
auténtica dos acontecimentos®*’.

Brown desenvolve um modelo de apari¢des angelicais em sonhos.
Segundo ele, essas narrativas possuem uma estrutura padronizada que ele
identificou a partir da anélise das aparigdes angelicais nos sonhos no Evangelho
de Mateus (Mt 1,20-21.24.25; 2,13-15a; 2,19-21). A estrutura apresenta oS
seguintes elementos basicos: (a) um texto introdutério continuado que liga a
aparicdo com o que precede; (b) a aparicdo de um anjo do Senhor no sonho; (c)
uma ordem dada pelo anjo; (d) uma razdo dada pelo anjo para a ordem; (e) o
cumprimento da ordem por parte de José, que se levanta e faz exatamente o que 0
anjo ordenou®®®,

Brown também identificou um padrdo estereotipado para as aparéncias
angélicas como as que ocorrem nos anuncios de nascimento. Em sua anélise de
Gn 16,7-12; 17,1-21; 18,1-12; Jz 13,3-23; Lc 1,11-20.26-37; Mt 1,20-21.33 ele
discerne cinco elementos-padrdo: (1) a aparicdo de um anjo do Senhor; (2) medo
ou prostracdo do visionario diante da presenca do sobrenatural; (3) a mensagem
divina; (4) uma objecdo ou solicitacdo de um sinal por parte do visionario; (5) a
entrega de um sinal para tranquilizar o visionario®. Aparicdes angélicas que
envolvem um chamado, como Ex 3,1-12 (Moisés) e Jz 6,11-17 (Gidedo), tem uma
estrutura que é uma formula de narrativas de vocacdo, embora muitos dos
elementos sejam 0s mesmos que em outras histérias de apari¢bes angelicais. O
padréo de narrativas de vocacao identificadas por Habel inclui estes seis passos:
(1) confronto; (2) palavra introdutoria; (3) comissao; (4) objecdo; (5) reafirmacao;
(6) sinal*®.

Perkins identificou, em sua andlise das tradi¢cbes do tumulo vazio (Mt
28,1-8; Mc 16,1-8; Lc 24,1-12; Jo 20,1-13), uma estrutura que possui elementos

%6 BERGER, K., Formas Literarias do Novo Testamento, p. 255.

1" BERGER, K., Formas Literarias do Novo Testamento, p. 258.

318 BROWN, R., O Nascimento do Messias, p. 129.

*19 BROWN, R., O Nascimento do Messias, p. 185.

%20 HABEL, N., The Form and Significance of the Call Narratives, p. 297-323.
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comuns encontrados nas histérias angélicas de aparéncia®*!. Boismard faz uma
analise semelhante dos relatos evangélicos das apari¢cdes do Jesus ressuscitado e
encontra um esquema similar nos numerosos textos em que anjos aparecem no
Antigo Testamento®?.

Esses esquemas possuem elementos comuns que fazem com que se
observe que o relato da Transfiguracdo lucano tenha uma semelhanca significativa
com os relatos de aparicdo de anjos nos textos veterotestamentarios. Nesses
textos, os anjos sdo simplesmente mencionados em suas varias fung6e5323.
Também no NT, as apari¢cfes angélicas sdo encontradas: no anuncio do
nascimento de Jodo Batista (Lc 1,8-23); no anuncio do nascimento de Jesus (Mt
1,20-25; Lc 1,26-38; Lc 2,8-20); nos dois incidentes na narrativa da infancia de
Mateus (Mt 2,13-15.19-21); no tamulo vazio (Mc 16,1-8; Mt 28,1-10; Lc 24,1-12;
Jo 20,11-13); na visdo de Cornélio (At 10,1-8); e no resgate de Pedro da prisdo
(At 12,6-11)**,

Nesses textos ha certa similaridade basica na forma dessas historias com
uma aparicdo angelical. A estrutura basica teria os seguintes elementos: (1) uma
introducdo que abre o cenario, muitas vezes com uma indicacdo temporal; (2) o
anjo aparece; (3) a aparicdo é frequentemente seguida por uma reacdo de medo ou
prostracdo; (4) o medo é geralmente dissipado por uma mensagem de conforto ou
seguranga; (5) ha no relato um mandamento ou mensagem de Deus; (6) a apari¢éo
geralmente termina com a partida do anjo ou daquele que recebe a aparéncia; (7)

por fim, o cumprimento da ordem ou mensagem ¢é registrado. Cada um desses

21 pERKINS, P. Resurrection: New Testament Witness and Contemporary Reflection, p. 91-93.
%22 BOISMARD, M.-E., Le realisme des recits evangeliques, p. 31-41.

323 Diz-se que os anjos vao diante dos fiéis de Deus (Gn 24,7.40; Ex 14,19; 23,20-23; 32,34; 33,2;
Nm 20,16; Zc 12,8), para serem agentes de libertag8o (Is 63,9; Dn 3,25-28; 6,22), para provocar a
destruicdo (2Sm 24,16-17; Is 37,36), e agir como porta-vozes de Deus. Em outras ocasifes, uma
narracdo mais completa é dada de uma apari¢do angelical. Em cada caso, 0 anjo atua como
mensageiro de Deus, transmitindo mandamentos divinos ou agindo como precursor de um evento
especial. Tais historias de apari¢Oes angelicais podem ser encontradas em Gn 16,7-16, no andncio
do nascimento de Ismael; Gn 19,1-29 na destruicdo de Sodoma; Ex 3,1-4,17 no chamado de
Moisés; Nm 22,21-35 no encontro com Balado e seu jumento; Js 5,13-15 no inicio do cerco de
Jerico; Jz 6,11-24 ao chamado de Gide#o; Jz 13,2-20 no anuncio do nascimento de Sansdo; 1Cr
21,15-19 na prevencdo da destruicdo de Jerusalém.

324 Nos textos chamados comumente de Apdcrifos e Pseudoepigrafos, os anjos também aparecem
desempenhando vérias fungdes, embora existam poucas narrativas de aparicBes angelicais. Um
exemplo é encontrado em 2En 1,1-10 no andncio da ascensdo de Enoque. Ver o capitulo 4 desta
tese, o subtopico “Textos apocalipticos”.
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tipos especificos de historias de aparéncia angélica tem um padrdo estereotipado
dentro da forma geral das aparéncias angélicas.

E possivel encontrar esses elementos na Transfiguragdo lucana. O v. 28
seria uma introdu¢do com uma indicacao temporal; depois, tem-se o aparecimento
dos anjos mediante 0 aoristo opdw. Na continuagdo, a mensagem ¢ transmitida no
v. 31 e diz respeito a um evento futuro: o “Exodo” de Jesus. Ele entio deve
cumprir seu Exodo em Jerusalém. Finalmente, a aparicio termina com a partida
dos dois mensageiros no v. 33. O cumprimento fica implicito no v. 31, com 0 uso
de m\npoéw, e serd mostrado posteriormente na narrativa da Paixdo. Logo, as
aparicdes angelicais sinalizam o advento de eventos importantes e interpretam
acontecimentos como ocorréncias ordenadas por Deus. No caso da Transfiguracao
lucana, o relato fala de uma aparicdo angelical e/ou celestial a Jesus que fala de
seu “Exodo” e que deve ser entendido como exigido por Deus e cumprido de
acordo com o plano divino de salvacao.

Das propostas dos estudiosos, constata-se uma dificuldade acerca de uma
definicdo do que é o relato da Transfiguracdo, pois as posi¢cGes académicas
relativas ao seu género literario e as tradi¢cGes que poderiam ter dado origem a ele
sdo diversas. Para alguns, os resultados da andlise baseada na chamada
Formgeschichte sdo decepcionantes. Tem-se entdo “aporias de interpretacdo”%,
ou seja, um relato que em certa medida escapa de uma classificacdo®. No
entanto, uma abordagem baseada na Redaktionsgeschichte, que tenta distinguir
varias camadas, na tentativa de esbocar uma forma anterior do relato, ndo tem
levado a conclusdes amplamente aceitas®?’.

Em meio as muitas tentativas de identificar o género, a proposta de Bovon
e Koester classifica a narrativa da Transfiguracdo como um polimorfismo. Esse

polimorfismo seria oriundo da constatagdo de que a narrativa foi e tem sido

35 ZELLER, D., Bedeutung und religionsgeschichtlicher Hintergrund der Verwandlung Jesu
(Markus 9:2-8), p. 303-321.

%26 FOCANT, C., L’évangile selon Marc, p. 338.

327 Exemplos desse tipo de proposta, de estudar o texto por meio de camadas redacionais, podem
ser vistas nos estudos do Evangelho de Marcos. HAHN, F., Christologische Hoheitstitel, p. 310-
312, p. 334-340. Hahn apresenta uma distin¢do entre duas camadas, ou seja, um antigo relato
palestino que teria sublinhado a condicdo de Jesus como servo e um ambiente helenistico que teria
sido responsavel pela cristologia do Filho de Deus. Sobre duas camadas redacionais no Evangelho
de Mateus, ver DABROWSKI, E., La Transfiguration de Jésus, p. 21. Ja em relacéo ao Evangelho
de Lucas, ver MURPHY O’CONNOR, J., What Really Happened at the Transfiguration? p. 8-21
(ver também o capitulo 2 desta tese, Status Quaestionis).
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interpretada através de varias tentativas de se encontrar um género especifico.
Constata-se entdo varios caminhos, ou seja, tradicdes que se cruzam no relato.
Primeiramente, a tradicdo do Sinai (Ex 24 e 34), depois, a ideologia real e
messianica do Antigo Testamento aparece no pronunciamento divino. Todas essas
tradicGes podem assumir uma conotacdo apocaliptica. Por isso, na proposta desses
autores, a questdo do género ndo pode estar divorciada do contexto da Histdria das
Religides. O polimorfismo explicaria entdo a Transfiguracdo de Jesus (sua forma
humana e divina), o trio Moisés, Elias e Jesus e a natureza epifanica da cena®®,

Por isso, para esses autores:

Como lider humano, Jesus estd na tradicdo judaica do Moisés
transfigurado e das varias expectativas messianicas, mas, como um
mensageiro divino, ele esta no nivel estrangeiro das divindades
polimérficas. Na tradicdo judaica, o escolhido é levado para a esfera
celestial, mas na tradicdo helenistica a divindade compassiva aparece
e diminui. Esses dois movimentos, exaltacdo e revelacdo, atestam
narrativamente uma cristologia de dois niveis que ainda ndo esta
claramente afirmada e que também ocorre no género da homologia
(Rm 1.3b-4). O relato do batismo de Jesus (3.21-22) traz as mesmas
preocupacOes cristologicas, bem como um género semelhante (com
sinal e interpretacdo). O complicado fundo cristolégico mostra que tal
relato ndo é um tipo gerado pela curiosidade popular, mas que
pertence & reflexdo aprendida®?.

Assim, em meio as muitas propostas, o polimorfismo apresenta uma
compreensdo da Transfiguracdo como uma teofania e, por outro, uma
interpretacdo da multiplicidade das figuras como método pedagdgico e como a
expressdo apropriada da indescritivel divindade de Jesus**. Essa proposta é a
adotada por essa tese, pois se verifica no relato da Transfiguragdo lucano uma
multiplicidade de tradic@es, principalmente: a tradicdo do Sinai, a epifania e as
historias de apari¢fes angelicais. Estas tradicdes estdo permeadas de conotagdes

apocalipticas.

328 BOVON, F.; KOESTER, H., Luke 1: a commentary on the Gospel of Luke 1:1-9:50, p. 371-
372.

329 BOVON, F.; KOESTER, H., Luke 1: a commentary on the Gospel of Luke 1:1-9:50, p. 372.
30 Essa afirmagdo leva em conta também os chamados livros apécrifos, como o Apocalipse de
Pedro, que demonstram que a histéria da Transfiguracdo € bem conhecida no segundo século e que
foi usada para falar das muitas maneiras de se entender o Jesus crido. FOSTER, P., Polymorphic
Chistology: Its Origin and Development in Early Chistianity, p. 66-99.
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3.6

Critica da Redacédo e comparacéao sinotica

Uma vez identificada comumente que a principal fonte do relato, Mc 9,2-
8, € necessario fazer uma comparacdo sinotica a fim de constatar se hd o uso
apenas dessa fonte ou se pode-se apontar para uma outra fonte por detras da
composicdo da pericope. Para tanto, busca-se identificar onde o Evangelho de
Lucas copia fielmente a sua fonte marcana sem modifica-la, também é importante
procurar por acréscimos que adaptam melhor o relato a situacdo da comunidade
lucana. Outra questdo € procurar as supressdes, onde ha a omissdo de um
elemento marcano e, por ultimo, a troca, onde Evangelho de Lucas muda um
elemento que ndo parece se encaixar com seus propositos.

Para a realizacdo dessa comparacdo, utiliza-se uma legenda que esta
inserida nas tabelas abaixo. As palavras e expressdes em negrito indicam
coincidéncias literais entre Lucas e Marcos, as que estdo em italico referem-se ao
uso de sindnimos ou modificaces de tempos verbais, sem alteracdo de sentido,
enquanto que o que esté sublinhado sdo os acréscimos de Lucas em Marcos e 0s
colchetes sdo as omissdes de Lucas em relacdo a Marcos.

Existem muitas coincidéncias entre a narrativa lucana e a narrativa
mateana da Transfiguracdo, em oposic&o & narrativa no Evangelho de Marcos®*",
também serd realizada uma comparagdo sindtica entre essas pericopes. Sera
utilizada a mesma legenda acima a partir da ideia de que Lucas dependeu de
Mateus. Essa ideia serve de exercicio exegético a fim de extrair as caracteristicas

de vocabulario, estilo e pensamento teoldgico de cada Evangelho.

3.6.1

Lucas e Marcos

A primeira constatacdo € a de que o texto do Evangelho de Lucas é maior
do que o do Evangelho de Marcos: em Lucas hd 178 palavras enquanto que em

%L EITZMYER, J. A., El Evangelio Segun Lucas I11 (8 — 18), p. 124. O autor desta obra cita dois
trabalhos que apontam a possibillidade desses dois autores terem tido acesso a uma tradi¢do
comum. DABROWSKI, E., La transfiguraron de Jésus, p. 21; ELLIS, E. E., The Composition of
Luke 9 and the Source of Its Christology, p. 122-124.
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Marcos ha 121 palavras. Esse aumento se deve ao fato de Lucas realizar um

trabalho redacional mais intenso no material narrativo®2.

Texto Grego (Lc 9,28)

Texto Grego (Mc 9,2abc)

2 R T X -
Eyévero d¢ petd Tovg Adyovg To0Toug

woel Auépor dktw [koi] moapoiafav
étpov kol Todvvnv kai Takopov

avéfn €ig 10 6pog mpocevtacha.

% Kai petd fuépac & mapaiouféver [6
Inoodg  tov] Iétpov kol [10V]
Takopov kai [tov] Teodvwnv [koi]
avapéper [avtovg] eig 0pog [HymAov

Kot idiav povouc].

Traducéo Literal (Lc 9,28)

Traducao Literal (Mc 9,2abc)

8 E aconteceu depois de as palavras

estas como que dias oito e tomando

° E depois de seis dias tomou consigo

[0 Jesus a] Pedro, a Tiago e [a] Jodo e

consigo Pedro e Jodo e Tiago subiu | fez subir [os mesmos] para monte [alto

para 0 monte para orar. a s6s, sozinhos.

Tabela 3: Lc 9,28 e Mc 9,2.

A preposicdo acusativa peta € a primeira coincidéncia literal do v. 28 em
relacdo ao v. 2 do Evangelho de Marcos. Depois, a repeticdo dos nomes ITétpov
kai Todavvny kai TaxwPov segue idéntica, sendo que temos a omissdo dos artigos
tov na frente dos nomes e a inversdo da sequéncia dos nomes de Tiago e Jodo. A
expressdo eig 6pog também aparece de forma idéntica, sendo que Lucas acrescenta
0 artigo to entre essas duas palavras.

Em relacdo as substituicGes, Lucas utiliza a expressdo 'Eyéveto 8¢ em
lugar do Kai introdutério de Marcos. Por 'Eyéverto 8¢ ser uma formula introdutoria
lucana, a substituicdo se d& por questdes estilisticas. O verbo moporappave, que
em Marcos aparece no indicativo presente ativo e na 3% pessoa do singular
(raparapBaver), € modificado e aparece no participio aoristo ativo nominativo
masculino singular (mapaiafov). O substantivo nuépo também sofre uma
modificacdo, de acusativo feminino plural em Marcos, para nominativo feminino

plural em Lucas (quépat). O ndmero &£ de Marcos € substituido pelo oxtom que

%2 WEGNER, U., Exegese do Novo Testamento, p. 163.
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aparece com o acréscimo do advérbio moei. O verbo dvapaive substitui o verbo
avaeépm marcano.

Em relacdo aos acréscimos lucanos, temos a expressdo tovg Adyovg
T00TOVGC Moel que € redacional com o objetivo de ligar o relato da Transfiguragédo
a pericope anterior. Depois, tem-se a finalidade da subida ao monte, com a
inclusdo do verbo mpocevyopat no infinitivo aoristo médio (mpocsev&achar).

Dentre as omissdes em relacdo ao texto de Marcos, verifica-se a retirada
do nome de Jesus (6 Tnoodg) do inicio da narrativa, juntamente com a retirada de
trés artigos (tov) e uma conjungdo (kai). Também se omite 0o pronome avtovg,
que repete mais uma vez — no inicio da narrativa do texto de Marcos — Pedro, Jodo
e Tiago como objeto da acdo de Jesus. O adjetivo no acusativo vynAov que
caracteriza 0 monte como alto € retirado, nem como a expressao kot idiav
uoévovg, que parece apresentar uma redundancia de informacdes, ndo aparece no
texto lucano.

Nesse primeiro momento, verifica-se duas mudancas importantes, a
primeira a mudanca no numero de dias, de seis para oito e, a segunda, a insercdo
do proposito ou finalidade da subida ao monte: para orar. Tais informagdes ndo
poderiam vir de uma fonte ndo-marcana, uma vez que ha outras pericopes que
tratam do tema, algumas, inclusive, que na comparagdo com Marcos e Mateus nao
traziam a mencdo da oracdo (Lc 3,21; 6,12). Assim, essa Ultima mudanca encaixa-
se perfeitamente na teologia proposta pelo autor.

Texto Grego (Lc 9,29)

Texto Grego (Mc 9,2d-3)

29 P > ~ P
Kol EYEVETO €V TW TEDOGSD’)(SGG(H

adTOV TO €100C TOD MPOGMTOL oOTOD

£TEPOV KON O IUATIONOS OVTOD AS0KOG

e aotpantwy.

2d -
gumpocev

[koi  petepopembn
avt®v], 3 Kol 7a iudrio avTOD [EyéveTo
otiMovta] Aevra [Moav], [olo yvapede
duvato

émi  tg Yfg ov oltmg

Aevkavar].

Traducéo Literal (Lc 9,29)

Traducéo Literal (Mc 9,2-3)

% E aconteceu em o orar ele a aparéncia

do rosto dele outra (se tornou) e a

roupa dele branca resplandecente.

2d [E foi transfigurado diante deles], 3 E
as vestes dele [se tornaram brilhantes
muito] brancas [tais como lavandeiro

sobre a terra ndo pode assim



DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1613389/CA


PUC-Rio- CertificacaoDigital N° 1613389/CA

112

branquear].

Tabela 4: Lc 9,29 e Mc 9,2-3.

O v. 29 de Lucas se relaciona com o final do v. 2 e 0 v. 3 de Marcos. Em
relagdo as coincidéncias literais tem-se somente a preservagdo de um xoi e do
pronome ovtod. Com isso, verifica-se um grande acréscimo introdutério: koi
€yéveto &v 1@ mpooevyectat avtov, significando assim que sua mudanga se da por
causa da oracdo que fazia naquele momento. Agora, ao descrever a mudanga pela
qual Jesus passa, temos outro trecho inserido: 10 &i80g 100 mpocOTOL EVHTOD
g€repov. Esse acréscimo pode até ser entendido como uma substituicdo, pois o
trecho final do v. 2 marcano (koil petepopemOn Eumpocbev adT®V), ndo se
encontra no relato lucano e, no lugar dele, temos essa informacgdo. A omissdo do
verbo petapop@om no passivo divino (petepopemn) causa dificuldade para os
intérpretes de Lucas. A expressdo eidog &tepov pode ser entendida como uma
substituicao.

Somente depois dessas insergcdes é que temos um trecho semelhante ao de
Marcos que apresenta a mudanga na roupa de Jesus. No lugar de kai ta ipdrtio
avtod yéveto otilfovta Aevka Alov, encontra-Se em Lucas a seguinte descrigéo
Ko O 1poTiopog avtod Asvkog €aotpdntmy. Marcos tras T ipdtio n0 nominativo
e no plural, enquanto Lucas o modifica para o singular ao trazer 6 ipatiopog. Da
mesma maneira, o adjetivo Agvka que aparece no plural em Marcos, é modificado
para o singular em Lucas: Aevkog. Temos a omissdo do adjetivo Alav ao falar da
roupa.

Outra modificagdo que aparece € a seguinte: enquanto Marcos traz o verbo
oTiAPw para falar das vestes, Lucas o substitui pelo verbo éaotpdnte. Por fim, o
trecho marcano que traz uma imagem de comparagdo com relagdo as vestes — oia
YVaQeDG £ THG YTig 00 dvvato obtmg Agvkdvol — € omitido por Lucas.

As mudancas e omissdes mais uma vez sao significativas. A inclusdo da
expressdo 1o &idoc faz com que a pericope ganhe um novo tema, isto é, o tema da
nova aparéncia de Jesus e de sua roupa. O abandono do importante verbo
petapopedom tem uma relagéo direta com os destinatarios do escrito. Conforme foi
visto na critica da forma, €idog é uma palavra que aparece apenas 5 vezes no NT,

sendo duas em Lucas, e que tem também um ndmero expressivo na LXX. Ha
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entdo uma mudanca proposital, por parte do autor que faz com que a cena
inaugure uma nova teologia, que traz um termo ndo presente nos sinoticos e

aparece associado ao rosto e a roupa de Jesus.

Texto Grego (Lc 9,30) Texto Grego (Mc 9,4)

N o / ’ 4 N 5 ~ 1> , \ v~
¥ kai 800 &vdpec dVo cvveldlovy | * kai [dpbn avtoic] Hiiag odv Mwioel

avT®, oitvec noav Mwiaijc kai HMag, | [kai] Roav cvilatodvies té Tnood.

Traducéo Literal (Lc 9,30) Traducéo Literal (Mc 9,4)

% E eis que homens dois conversavam | * E [apareceu a eles] Elias e Moisés, [e]

com ele os quais eram Moisés e Elias, | estavam conversando com Jesus.

Tabela 5: Lc 9,30 e Mc 9,4.

O v. 30 da Transfiguracédo lucana equivale ao v. 4 de Marcos do mesmo
relato. Entre as coincidéncias literais verifica-se: o «ai inicial, 0 uso do mesmo
verbo &iui, no indicativo imperfeito ativo, 32 pessoa do plural, isto ¢, foav. E a
palavra 'HAiog no nominativo masculino singular. Do texto de Marcos é omitido
as seguintes palavras: o verbo opdw no indicativo aoristo passivo, na 3* pessoa do
singular, isto é, &@6n; o pronome aHTOIG € a conjuNCao Koi.

Os acréscimos realizados por Lucas vdo se ligar diretamente as
modificacBes. Assim, 0 acréscimo da expressdo idov Gvopec 6vo faz com que o
verbo culMoréwm — que em Marcos aparece no participio presente ativo nominativo
masculino plural, cvAlolodvteg — seja modificado em Lucas para o indicativo
imperfeito ativo 32 pessoa do plural, cuveAdAovv. Agora o verbo ¢ usado para
concordar com 0 sujeito &vdpeg dbo. Como consequéncia hd uma modificacdo
com relagdo ao objeto indireto da frase, no lugar de t©® ‘Incod, temos uma
substituicdo para o0 pronome aHTd.

O acrescimo do pronome relativo masculino plural oitwveg, que inicia a
segunda segmentacdo, passa a ser o sujeito do verbo &iui que faz com que 0 ocvv
Moboel de Marcos seja modificado para Mwbotic kai em Lucas. Temos entdo a
inversdo nos nomes que assemelha Lucas a ordem de Mateus.

Constata-se agora o tema das testemunhas, Moisés e Elias, que sédo
apresentados como Gvdpec. Um termo, que como vimos anteriormente, aparece 27

vezes no Evangelho. Inaugura-se um novo tema por meio de uma palavra lucana,
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pois perpassa todo o Evangelho: as testemunhas (Moisés e Elias) sdo homens.

Obviamente o autor quer desenvolver um contraste com Jesus no relato.

Texto Grego (Lc 9,31-32)

Traducao Literal (Lc 9,31-32)

ot 0008vtec &v 60EN Eleyov v EEodov

31 que tendo aparecido em gldria falavam

o0ToD, v HUEALEV TTANPODV &V

‘TepovcaAn.

32 ¢ oo . v N s~ 3
0 0¢ I1€tpoc Kai 0i GVV VTG NGOV

BeBopnuévol Dve: doryprYOPHGOVTES

da partida dele, que iria cumprir em

Jerusalém.

32 Mas Pedro e os que com ele estavam

sobrecarregados de sono mas tendo

3¢ eldov v 86Eav odTod Kol TovC dVo

ficado acordados viram a gléria dele e os

Gvdpac TOVC GLVEGTATOC ODTA.

dois homens presentes com ele.

Tabela 6: Lc 9,31-32

Os vs. 31 e 32 da Transfiguracdo lucana sdo acréscimos que trazem novas
informacdes, diferentes tanto de Marcos como de Mateus. O v. 31 é redacional.
Constata-se essa declaragcdo, primeiramente pela inser¢do de uma palavra
importante para Lucas: 86&a. Logo, as testemunhas, que s&o homens, possuem
uma gloria agora. A inser¢do apresenta também o contetido da conversa de Jesus
com Moisés e Elias, que é ££odov avtod. A execucdo € iminente (fjueliev), e
acontecerd em Jerusalém (Tepovcoinu). O verbo minpodv, designa no Evangelho
de Lucas a realizacdo da vontade de Deus. Assim, o v. 31 indica um futuro
proximo.

No v. 32, a visdo do narrador passa agora da cena extraordinaria para 0s
trés discipulos escolhidos. Mas até mesmo a descricdo deles ainda serve a
majestade do evento. Sua reacdo atordoada comunica ao leitor algo do brilho
insuportavel da Transfiguracdo. Tem-se a tradicdo de Pedro expressando seu
contentamento sobre o que aconteceu. Por essa razdo, Lucas escolhe o tema do
sono, que também é familiar (At 16,27; 20.9), e talvez tenha sido sugerido a ele
pelo relato de Marcos do Getsémani (Mc 14,37-42). A formulacdo lucana mostra
a simetria entre as trés figuras vindas de cima e os trés discipulos de baixo e, com

isso, destaca a participacdo humana na gloria a ser revelada.
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Texto Grego (Lc 9,33)

Texto Grego (Mc 9,5-6)

B xai gyévero &v 1t SwymwpilecOor

aOTOVG G’ avtod eimev 6 METpog mpog

ov Inoodv- émotdro, KAAOV £6TLV
Nuis @de &€ivol, Kol TOUGMMUEY
OKNVOG TPElS, piov ool kol piav
Moioel koi piav ‘Hhig, un cidowg O

Aéyet.

> [koi dmokpeic] 6 Métpog Adyer 1
Tnoov- paffi, kahév EoTiv M OO
gival, Kol TOUompev TPElg oKNVAG,
ool piov kot Moioel piav kot ‘Hiig
piav.

® o [yop] 7ider o dmorpibfi, [Expopot

yap €yévovro].

Traducéo Literal (Lc 9,33)

Traducao Literal (Mc 9,5-6)

% E aconteceu em o afastarem-se eles

de ele disse o Pedro a o Jesus: Mestre,
bom é no6s aqui estarmos e facamos
tendas trés uma para ti e uma para
Moisés e uma para Elias, ndo sabendo

0 que diz.

> [E tomando a palavra] o Pedro diz a

Jesus: Mestre, bom € no6s aqui
estarmos, e facamos trés tendas, para
ti uma, para Moises uma e para Elias
uma.

® [Pois] ndo sabia o que responder,

[porque apavorados tinham ficado].

Tabela 7: Lc 9,33 e Mc 9,5-6.

O v. 33 possui relacdo com os vs. 5 e 6 de Marcos. Temos primeiramente
um acréscimo inicial como fruto da grande insercéao feita nos vs. 31 e 32 ao relato
de sua fonte: kai &yéveto év 1@ Swywpilecbat avtovg an’ avtod. Em relacdo ao
uso do verbo Aéyw (gimev: como foérmula introdutéria de discurso), é omitido o
verbo dmokpiBeic encontrado no texto de Marcos (Mc 9,5, ver Mt 17,4) pois o
mesmo ndo é usado em resposta a uma pergunta ou pedido real, mas para o inicio
de um novo discurso. Por isso, temos o acréscimo da preposicdo mpoOg € a
substitui¢do de 1® ‘Incod de Marcos por tov Incodv no texto lucano. Assim,
temos a primeira mencdo do nome de Jesus em nossa pericope.

Mas a maior parte desse versiculo corresponde as mesmas palavras e casos
do texto de Marcos, possuindo apenas algumas inversfes. Assim, as coincidéncias
literais seriam: o ITétpog e o trecho da fala de Pedro sem o vocativo koAdv oty
NUAG Bde etvar, Kol TOMCMUEY GKNVAC TPETS, piov ool kai pioy Mobosl kai piov
"H\ig. Sobre o vocativo da fala petrina, hd uma substituicdo, no lugar da palavra

pofpi de Marcos, temos émotata em Lucas. Verifica-se um exemplo de que
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Lucas, muitas vezes, seculariza o estilo de Marcos>*

. A expressao GKnNvog Tpei,
nesse trecho, destaca que tanto Marcos como Lucas possuem uma concordancia
de narracdo e uma completa identidade de expressao. Em ambos 0s casos séo
usadas as mesmas palavras.

As outras modificacOes desse trecho da Transfiguragdo lucana em relagdo
ao relato de Marcos aparecem na fala do narrador e equivale ao v. 6 de Marcos. O
advérbio ov é substituido pela particula pmy. O verbo oido, que em Marcos aparece
no indicativo perfeito ativo, 32 pessoa do singular, isto é, fjd<i, aparece em Lucas
no participio perfeito ativo nominativo masculino singular, ou seja, £10®G.

O pronome interrogativo ti € 0 verbo dmoxpivouor que aparecem em Mc
9,6 no aoristo passivo do subjuntivo, na 3% pessoa do singular (dmokpi67)) séo
omitidos do texto lucano, bem como a conjungdo yap. A frase final marcana
(ExpoPot yap éyévovto.) é totalmente omitida.

A luz das novas informagdes a respeito dos discipulos e de Pedro, o porta
voz dos trés, verifica-se a importancia de se entender o sentido oxnvag tpeig
diante dos acréscimos redacionais feitos pelo redator. Como, por exemplo,
relacionar o sono dos discipulos com a declaracdo petrina que chama Jesus de
gmotdro e que, como verificou-se acima, na Critica da Forma, é um termo que s

aparece em Lucas no NT.

Texto Grego (Lc 9,34) Texto Grego (Mc 9,7a)

4 ~ <\ 5 ~ r . s N s s 7 3 r
TaDTo 0¢ anTod Afyovtog £yEveTo Kol €yéveto veQéln émokialovoa

vepéM Kol Emeokialev  owtovg: | avTolg,

2oofnOncov 8¢ &v td eiceADslv adTOVC

gic v veoéinv.

Traducéo Literal (Lc 9,34)

Traducao Literal (Mc 9,7a)

* E estas coisas ele dizendo apareceu

(uma) nuvem e sombreava a eles; e

temeram em entrarem eles na nuvem.

" E apareceu uma nuvem sombreando

a eles,

Tabela 8: Lc 9,34 e Mc 9,7.

%3 para outros exemplos dessa secularizagdo no Evangelho de Lucas. MOULTON, J. H.,
Grammar of New Testament Greek, vol. IV: Style, p. 57.
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O v. 34 apresenta quase todo ele informacg6es novas em relacdo ao texto
marcano. Esse versiculo corresponde a algumas palavras do v. 7 de Marcos, sendo
a maioria com modificagdes nos casos em virtude da reformulagdo feita por
Lucas. As coincidéncias literais seriam apenas a presenca de uma conjungdo «ai;
0 verbo yivopou indicativo aoristo médio, 32 pessoa do singular (éyéveto) e o
substantivo feminino veeén.

O verbo émokialwm, que em Marcos aparece no participio presente ativo
nominativo feminino singular (émoxialovoa), no texto lucano tem-se 0 mesmo
verbo no indicativo imperfeito ativo, 32 pessoa do singular (érecxialev). Como
consequéncia da mudanca no tempo verbal, o pronome dativo avtoic de Marcos
foi modificado também por Lucas para o0 acusativo avtobc.

Em relacdo aos acréscimos mencionados acima que o v. 34 apresenta,
verifica-se o trecho inicial tadta 6¢ avtod Aéyovrog. Mais uma vez, apresenta-se
um trecho redacional pra introduzir a cena da nuvem, porém com mais um
acréscimo que aprofunda a pericope em um relato de teofania ao apresentar a

oracao: épopndncav 8¢ v 1@ eloeAOEV adTOVC €1 TNV VEQEANV.

Texto Grego (Lc 9,35) Texto Grego (Mc 9,7bcd)

® kai povi éyéveto £K THG VEQEM|S | | Kai $YEvETO QOVI| $K TiiG VEQEMG:

Aéyovoa- 0VTéG ¢TIV 6 VIGG pov 6 | 0UTOHC 6TV 6 VIGG pov 6 dyamnTdc,

Exledeyugvog, a0TOD AKOVETE. GKOVETE VTOD.

Traducéo Literal (Lc 9,35) Traducao Literal (Mc 9,7bcd)

* E (uma) voz veio de a nuvem |’ e houve uma voz da nuvem: Este é o
dizendo: Este é o Filho meu, o eleito; a | meu Filho, o amado, ouvi a ele.

ele ouvi.

Tabela 9: Lc 9,35e Mc 9,7.

Apds a insercdo dessas novas informacbes e modificagdes, o v. 35
apresenta uma grande correspondéncia com o v. 7 de Marcos. Primeiramente o
trecho inicial xai @ovn €yéveto ék Tiig vepéhng possui as mesmas palavras do
texto marcano, apenas com uma inversao, o éyéveto @wvr) € invertido para gwvn

gyévetro em Lucas. Apés a inclusdo do verbo Aéywm no participio presente ativo
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nominativo feminino singular (Aéyovca), segue mais um trecho semelhante ao
relato marcano o0tdg €6tV 6 Vidg Lov 6.

Sendo que o artigo nominativo masculino singular 6 concorda com uma
nova palavra, ao invés de dyomntoc, temos um hapax legomena, o verbo ékiéyo
no participio perfeito passivo nominativo masculino singular, isto é, na forma

gxheleypévoc. Assim, temos uma outra coincidéncia literal, mas que aparece de

forma invertida. Em Marcos temos dxovete adtod e em Lucas adtod akoveTe.

Texto Grego (Lc 9,36)

Texto Grego (Mc 9,8)

36 N ~ r \ |
Kol gv_T0 ’YSVSGB(H myv_Qouvnv

evpén Tnoods wovog. Kol avtoi

géolynocav kol ovdevi amniyysihav v

gkeivanc  Toic  Muépoic  oddEV Qv

EDpaKay.

8 \ s 1 I s s
Kol [é€amva mepiPreyapevol oOKETL
00déva €ldov GAAL TOV] Tnoodv udvov

[ued” Eavtdv].

Traducéo Literal (Lc 9,36)

Traducéo Literal (Mc 9,8)

% E no aparecer a voz foi achado Jesus

sozinho e eles calaram. E ninguém

relataram nagueles dias nada das coisas

® E [de repente tendo olhado em volta
ndo mais a ninguém viram mas] Jesus

somente [com eles].

que tinham visto.

Tabela 10: Lc 9,36 € Mc 9,8.

O v. 36 de Lucas fecha a pericope da Transfiguracdo no terceiro
Evangelho. Depois da conjuncdo inicial kai, temos um acréscimo &v 1@ yevécOau
v eovnVv gupébn seguido de duas palavras modificadas por causa da mudanca de
caso. Por isso, 0 substantivo e ao adjetivo no acusativo de Marcos (Incodv povov)
foi modificado para o caso nominativo em Lucas (Incodg pévoc).

Depois disso, todo o trecho final lucano kai avtol éoiynoav kai ovdevi
dmryyethav &v dketvoug toic Muéparg ovdEV GV Edpakav € um acréscimo que
consequentemente fez com que Lucas omitisse todo o trecho final marcano que se
encontra no v. 8 que traz: d&amvo meptPAeyEVOL ODKETL 0VSEVOL EI6OV BALL TOV
‘Incodv povov (essas duas palavras foram modificadas conforme visto acima) pe6’

£OVTOV.
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3.6.2

Lucas e Mateus

Na comparagdo com o Mateus, verifica-se que o texto do Evangelho de
Lucas também é maior do que o do Evangelho de Mateus: em Lucas ha 178
palavras enquanto que em Mateus hd 143 palavras. Vé-se, com isso, que a
atividade redacional de Lucas foi mais intensa do que a de Mateus em sua

proposta de atualizar sua fonte para seus destinatarios.

Texto Grego (Lc 9,28)

Texto Grego (Mt 17,1)

® Eyévero 8¢ petrd 1ovg Adyouc TovTong

woel fuépar Okt [kai] mopotafav
Hétpov kol Todvvnv kot Takopov

avéfn gig 10 dpog mpocevEachor.

1 Kai pe®’ fuépac £ mopaiaufaver [6
‘Incodg tov] Métpov kai Takopov kai
Todvvny [tov  adel@ov avtod ko]
avopéper [avtovg] gig 6pog [vymAov

kot idiov].

Traducéo Literal (Lc 9,28)

Traducéo Literal (Mt 17,1)

8 E aconteceu depois de as palavras

estas como gque dias oito e tomando

consigo Pedro e Jodo e Tiago subiu

para o monte para orar.

' E depois de seis dias tomou consigo
[Jesus], a Pedro, Tiago e Jodo, [o
irméo dele, e] fez subir [os mesmos]

para monte [alto, a s0s].

Tabela 11: Lc 9,28 e Mt 17,1.

A preposicdo acusativa peta também € a primeira coincidéncia literal do v.

28 em relacdo ao v. 1 do Evangelho de Mateus. Depois, a repeticdo dos nomes
[Métpov kai Toavvnyv kai TakoPov segue com a inversdo da sequéncia dos nomes
de Tiago e Jodo. A expressdo €ic Opog também aparece de forma idéntica, sendo
que Lucas acrescenta o artigo 0 entre essas duas palavras.

Em relacdo as substituicdes, Lucas utiliza a expressdo 'Eyéveto d& em
lugar do Kai introdutdrio de Mateus. Por ‘Eyéveto 6¢ ser uma formula introdutdria
lucana, a substitui¢do se da por questdes estilisticas. O verbo maporiapupdave, que
em Mateus aparece no indicativo presente ativo e na 3% pessoa do singular
(moparapPaver), € modificado e aparece no participio aoristo ativo nominativo

masculino singular (maporofawv). O substantivo Muépo também sofre uma
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modificacdo, de acusativo feminino plural em Mateus, para nominativo feminino
plural em Lucas (Muépar). O numero £ de Mateus € substituido pelo oxte que
aparece com o acréscimo do advérbio moei. O verbo dvapaive substitui o verbo
avaeépm mateano.

Em relacdo aos acréscimos lucanos, temos a expressdo ToUG AGYOLG
TovTOVG oel que é redacional com o objetivo de ligar o relato da Transfiguracéo
a pericope anterior. Depois, tem-se a finalidade da subida ao monte, com a
inclusdo do verbo pocevyopot no infinitivo aoristo médio (mpocevéachar).

Dentre as omissdes em relacdo ao texto de Mateus, verifica-se a retirada
do nome de Jesus (6 'Incodg) do inicio da narrativa, juntamente com a retirada da
expressdo “o irmdo dele” (tov adeA@oOv avtod) que serve como uma glosa
explicativa da ligagdo de Tiago com Jodo. O pronome avtovg, traduzido como “os
mesmos” também ndo aparece. O adjetivo no acusativo OynAov que caracteriza o
monte como alto é retirado, bem como a expressdo kat’ idiav udévovg que enfatiza

gue somente estdo no monte Jesus e esses trés discipulos.

Texto Grego (Lc 9,29)

Texto Grego (Mt 17,2)

29 N s 5 ~ ,
KOl EYEVETO &V TW TEDOGSD’)(SGO(XI

IOV 70 €100 TOD TPOGHTOL GVTOD
£TEPOV Kal O IUOTIOUOS OVTOD ASDKOG

éCaotpantawv.

2 N , o 5~
Kol [petepopembn Eunpocbev avtdv,

kol Ehopyev] 70 mpoowmov abTod [bg O

fAog], o d¢ fudtia avTod [Eyéveto]

Jevka [d¢ 10] pdg.

Traducéo Literal (Lc 9,29)

Tradugédo Literal (Mt 17,2)

2 E aconteceu em o orar ele a

aparéncia do rosto dele outra e a roupa

dele branca resplandecente.

> E [foi transfigurado diante deles e
brilhou] o rosto dele [como o sol] e as
vestes dele [se tornaram] brancas

[como a] luz.

Tabela 12: Lc 9,29 e Mt 17,2

O v. 29 de Lucas se relaciona com o v. 2 de Mateus. H& poucas

coincidéncias literais, sdo elas o0 «ai inicial, e 2 vezes 0 uso do pronome avToD.
Com isso, verifica-se um grande acréscimo introdutorio: é£yéveto &v 1®

npooevyectal avtov, significando assim que sua mudanga se da por causa da
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oracdo que Jesus fazia naguele momento. Agora, ao descrever a mudanca pela
qual Jesus passa, temos outro acréscimo, a palavra &tepov. Ha, também,
substituigdes significativas que modificam bastante o que acontece com Jesus: 1o
gidoc 10D Tpocmmov, kai O ipationdg e, por fim, Aeviog &Eactphntmv. Assim, é
omitido de Mateus o trecho inicial petepopemdn Eunpocbev adtdv, Kol EAapyey,
bem como o elemento de comparagdo ao falar do rosto, “como o sol” (¢ 0 HjA10¢)
e a retirada da expressdo comparativa ao falar da roupa “como a” (®g 10). A0
invés de usar a palavra ¢dg, fruto da comparacdo realizada no texto mateano,
Lucas prefere o verbo é€aoctpantw no participio (é€actpantwv). Em Mateus, as
roupas se tornam brancas (uso do verbo yivouat no indicativo aoristo medio), em

Lucas, elas ja sdo descritas como brancas reluzentes.

Texto Grego (Lc 9,30) Texto Grego (Mt 17,3)

¥ kai idod Gvdpsc 800 ocvvelddovy | ° kai idod [Heon avtoic] Meboiig kai

abt®, oltvec Noav Maovoilg kai | Hiag ovllalodvies uet’ abrod.
‘HAiog,

Traducéo Literal (Lc 9,30) Traducéo Literal (Mt 17,3)

% E eis que dois homens conversavam | ° E eis que [apareceu a eles] Moisés e

com ele 0s quais eram Moisés e Elias, Elias conversando com ele.

Tabela 13: Lc 9,30 e Mt 17,3.

O v. 30 de Lucas apresenta as seguintes coincidéncias literais: a mesma
férmula de inicio, kol idov € a repeticdo dos nomes de Mwbotic kai ‘HAiog na
mesma ordem. Ha a substituicdo do verbo cvAleAém que em Lucas estd no
indicativo imperfeito ativo 3? pessoa do plural, cuveddhovv, que € usado para
concordar com 0 sujeito Gvopec dvo. Em Mateus esse verbo encontra-se no
participio presente ativo nominativo masculino plural, cvAiorodvtec. Como
consequéncia, ha uma modificacdo com relagdo ao objeto indireto da frase, no
lugar de pet’ avtod, temos uma substituicdo para o pronome avOT@. Tem-se entdo
que &vdpeg 0o € um acréscimo, assim como oftveg noav. A deOn ovToig €
omitido do texto de Lucas. Os vs. 31-32 de Lucas sdo oriundos do seu trabalho
redacional, conforme visto acima na tabela 6 da comparacdo sinotica entre Lucas

e Marcos.
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Texto Grego (Lc 9,33)

Texto Grego (Mt 17,4)

33 N y ~ ,
kol €yévero v t® dwywpilecOHon

avTovG G’ otod gimev 6 MéTpog mpog

ov Tnoodv- émotara, KOAOV E6TLV
NUaG AOE EIVON, KL TOUoMUEY CKIVAG
Tpeic, plav ool koi piov Mool kai

piav ‘HAlg, un sidog 0 Aéyet.

4 s \ \ o , ~
[amokpifeic 8¢] 6 Métpog eimev
b} ~ r 4 ) 3 ~ 4
Tnood- kipie, KOAOV €6TIV NNAS MOE
givar: &l 0éheig, mojow [DSe] Tpeig
oKNvag, ool piov kol Moioegl piov

kol 'HAig piav.

Traducéo Literal (Lc 9,33)

Traducgdo Literal (Mt 17,4)

% E aconteceu em o afastarem-se eles

de ele disse o Pedro a o Jesus: Mestre,
bom é noés aqui estarmos e facamos
tendas trés uma para ti e uma para

Moisés e uma para Elias, ndo sabendo

0 que dizia.

* [Tomando a Palavra] Pedro disse a

Jesus: Senhor, bom é n6s aqui
estarmos, [se queres], farei [aqui] trés
tendas, para ti uma, para Moisés

uma e Elias uma.

Tabela 14: Lc 9,33 e Mt 17,4.

O v. 33 de Lucas esta para 0 v. 4 de Mateus. Ha um ndmero significativo

de coincidéncias literais, embora com algumas inversdes: koAov dotv fudc Mde

givar, depois oknvag tpeic, piov ool kai piov Mobosl kai piov HAig. Depois

desse trecho ha um acréscimo lucano semelhante a Marcos, a opinido do narrador

sobre a fala de Pedro: un €idog 6 Aéyel. Fora esse acréscimo, ainda hd outro

significativo no inicio, que traz koi €yéveto év 1@ dSwaywpilecbor avtovg an’

avtod, bem diferente do trecho mateano omitido que traz amokpiBeig d&. As outras

omissdes sdo “se queres” (&l 0éleic) e o advérbio de lugar “aqui” (®de). Chama

atencdo a diferenga na forma de se referir a Jesus: k0pie em Mateus e émctdto em

Lucas. Ha mais uma modificacdo na construcdo da introducao da fala de Pedro:

1@ Incod em Mateus e em Lucas tov Incodv.
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Texto Grego (Lc 9,34)

Texto Grego (Mt 17,5ab)

4 ~ \ 5 ~ ’ s 7
0070, 06 OVTOV A&yovios &yEVeTO

> ¢u avtod lododvioc [idod] veeéin

veéln kol émeokialev  o0TOVG: | [potewT|] émeokiaoey avTOUG,

gpofBnOncav 8¢ év T® eiceADElV aDTOVC

gic TNV veeéiny.

Traducéo Literal (Lc 9,34) Traducao Literal (Mt 17,5)

* E estas coisas ele dizendo apareceu | °

Ainda ele falando [eis] nuvem
nuvem e sombreava a eles; e temeram | [luminosa] sombreou a eles

em entrarem eles na nuvem.

Tabela 15: Lc 9,34 e Mt 17,5ab.

O v. 34 corresponde a uma parte do v. 5 mateano. As coincidéncias literais
sdo poucas: avtod, vepéln e avtovc. Ja as modificagdes sdo fruto da mudanca na
cena, “e estas coisas dizendo” (tadta 8¢ Aéyovtog) Serve para mostrar duas coisas
acontecendo simultaneamente, como consequéncia temos o verbo émoxialw que
em Lucas aparece no imperfeito ativo do indicativo 32 pessoa do singular,
enquanto que em Mateus no aoristo indicativo 3% pessoa do singular. Os
acréscimos lucanos sdo: o verbo yivouar no aoristo médio, uma conjuncéo kai € 0
trecho final que traz: épofnonoav 8¢ &v T® eicelBeiv avTovC €ig TV vepéiny. O
texto de Lucas traz 2 omissbes em relacdo ao texto de Mateus, primeiro da
interjeicdo idov e depois do adjetivo que caracteriza a nuvem gwtewvog (No texto

no feminimo, pwtewvn).

Texto Grego (Lc 9,35) Texto Grego (Mt 17,5¢)

® kai QOVN| £yéveTo €K TG VEQPEMG >0 kai [idoV] v éx Tiig vepéing

e

Aéyoveo- ovTég £oTv 6 VIdG pov 6 | Aéyovsa- oVTOG £6TV 6 VIdG pov O

Gyomntdg, [&v @ €0d6xmoa]- axodete

(¥

exledeyuévog, adTOD GKOVETE.

avTOoU.

Traducéo Literal (Lc 9,35) Traducao Literal (Mt 17,5c¢)

* E voz veio da nuvem dizendo: Este | ** e [eis] voz da nuvem dizendo: Este
é o Filho meu, o escolhido; a ele ouvi. | é 0 meu Filho, o amado, [em quem me
comprazo], escutai-o.

Tabela 16: Lc 9,35 e Mt 17,5cd.
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Impressiona o quanto Lc 9,35 tem concidéncias literais com a segunda

parte de Mt 17,5: xai govr| €yéveto £k THG vepéAng Aéyovcas oDTOC 0TIV O VIOC

pov 6. Desse trecho sé houve uma omissdo, da interjeicdo idov. Uma substituicdo

significativa na voz da nuvem, em lugar de dyomntog, tem-se éxhedeypévog. Por

¥

iSS0, év ® evddKknoa é omitido de Lucas e o “a ele ouvi” avtod dkovete embora

presente as mesmas palavras de Mateus, possui uma inversao nas palavras em

relacdo a este.

Texto Grego (Mt 17,6.7)

Traducéo Literal (Mt 17,6.7)

6 v , e v o 5 3
KOl OAKOLCOAVTEG Ol ],L(XGT]T(II EMeECAV €M

TpdoOTOV  avTOV Kol  Epofnoncav

op6dpa. | kai mpooiilfev 6 Incodc kol
Qpapevog avTéV eimev: £yEpOnte Kai pn

@oPeicbe.

® E os discipulos tendo ouvido cairam

sobre o rosto deles e temeram
grandemente. = aproximou-se Jesus e
tocando neles disse: levantai-vos e nao

temais.

Tabela 17: Mt 17,6.7

Os vs. 6 e 7 de Mateus sao acréscimos que ddo a narrativa um carater mais

voltado para literatura apocaliptica judaica. O v. 6 tem uma linguagem de relatos

de visdes, bem como o v. 7 introduz uma fala encorajadora de Jesus aqueles que

tinham presenciado o acontecimento. O acréscimo mostra como Mateus adicionou

novos ditos de Jesus as tradicGes marcanas, com o objetivo de elaborar sua propria

tradicao®**,

Texto Grego (Lc 9,36)

Texto Grego (Mt 17,8)

30 N ~ y N N e s
xod &v T® yevéoBou Ty e@vrv gvpibn

Inoodg puovog. kai avtol éctynoav Koi

odoevi amyyeihav  &v  ékeivouc  Tdic

MUEPOIC OVSEY OV Eddparav.

[Embpavieg] oJe [tovg O@BaApovg
aOT@dV] obdéva eldov [ei un odTov]

Tnoovv uovov.

Traducéo Literal (Lc 9,36)

Traducéo Literal (Mt 17,8)

% E no aparecer a voz foi achado Jesus

sozinho e eles calaram. E ninguém

® [E tendo erguido os olhos deles]

ninguém viram [sendo a ele], Jesus,

334 STANTON, G., A Gospel for a New People, p.

333.
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relataram naqueles dias nada das coisas | somente.

gue tinham visto.

Tabela 18: Lucas 9,36 e Mateus 17,8.

O v. 36 termina a pericope lucana com uma construcdo diferente da de
Mateus. Ndo ha coincidéncias literais, a maior parte do texto sdo acréscimos év t®
yevésBor TV eoviv g0pébn, depois kai avtoi Eciynoav e, por fim, amiyyeihav &v
getvong Taig uépoig ovdév mv. O restante sdo modificacdes fruto dos acréscimos
e deslocamentos feitos por Lucas, sdo elas Incodg povoc. kai avtol, ovdevi € No
final éopaxav. Isso faz com que ndo apareceram de Mateus a parte inicial,
Emapavteg ToVG 0QOaALOVC avT®dVv € a cldusula de excegdo “sendo a ele” (el un

anTov).

3.6.3

Desdobramentos redacionais

Os dados acima revelam trés caracteristicas da redacdo lucana: (1) o uso
de hapax legomena é singular para o autor; (2) modificagdes de palavras e
expressdes por outras que estdo presentes no restante de sua obra e (3) insercédo de
trechos novos que fazem com que o relato ganhe um sentido novo, quando
comparado a Marcos e Mateus. Diante desses dados, seria possivel a ideia de uma
nova fonte para o relato. Assim, os pontos 1 e 3 seriam argumentos para a
possibilidade da existéncia dessa fonte. Mas essa atribuicdo ndo poderia ser feita
diretamente, isto &, como se fosse uma copia, pois a propria analise redacional a
partir de Marcos ja mostra que os redatores dos Evangelhos adaptaram seus
proprios interesses teoldgicos as necessidades das comunidades destinatarias.

Nesse sentido, o prélogo lucano (Lc 1.1-4) nos ajuda na ideia de que o
autor conheceu inumeros relatos antes de elaborar o seu e, por isso, poderia ter
sido influenciado por eles no seu processo criativo. Por influéncia ndo esta se
falando do uso de uma obra ou fonte, mas das ideias que se tornam pano de fundo
para a “exposicdo em ordem” feita pelo autor. Essas, o autor se utilizou sem
muitas vezes ter um texto em mdos. Dessa forma, verifica-se que Lucas

desenvolve uma grande criatividade que, entende a tradicdo como passivel de
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modificacGes, semelhante aquela apresentada em autores de uma época proxima a
sua.

Verifica-se no desenvolvimento redacional dessa pericope, aspectos
teoldgicos que necessitam de aprofundamento. Para tanto, os demais capitulos
desta tese servir-se-d40 do que foi investigado até aqui a fim de perscrutar que
cristologia ou cristologias o texto visa apresentar e que contribuem para a

formacao da cristologia lucana.
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O Entorno da Transfiguracao Lucana

O texto da Transfiguracédo, da narrativa do Evangelho de Lucas, foi escrito
dentro de um contexto cultural mais amplo da antiga cultura mediterranea oriental
(helenistica) a qual Lucas pertencia. Este capitulo ajudara a esclarecer as crencas e
tradicdes que Lucas compartilhou e adotou em seu ambiente cultural-religioso
com énfase naquelas que se relacionam com Lc 9,28-36. Seréo estudados tanto o
helenismo, quanto o judaismo, pois o judaismo desse periodo, especialmente nas
cidades gregas e romanas, foi completamente afetado pela cultura dominante do
helenismo e, em menor grau, pela cultura de Roma, que era uma subcultura étnica
dentro da cultura hegemdnica helenistica do Mediterraneo.***.

O caminho proposto sera o de analisar especificidades do relato da
Transfiguracdo também em Marcos e Mateus, depois a tradicdo angelomdrfica,
presente no judaismo desse periodo e, por fim, os deuses e homens divinos no

mundo greco-romano, destacando no final a questao do culto ao imperador.

4.1

A Transfiguracdo em Marcos

A redacdo de Marcos, sobre a Transfiguracdo, reflete uma narracéo
profundamente marcada pelo estilo e vocabuldrio do autor. As caracteristicas
marcanas sdo vistas no uso de parataxis e da coordenacdo de oragfes com «ai,
bem como o uso do presente histérico e do participio®™; a insercdo do segredo
messianico; o uso de semitismos; a construcdo frasal “ressuscitar dentre os
mortos” ¢ o 6Tt (porque) recitativo. Além disso, outras marcas literérias sdo: o uso
dos verbos mepipreyapevor (olhando ao redor) e éxpatmmoav (retiveram), do
advérbio Aiav (muito) e kot idiav (a parte), bem como da expressdo koAdv oty

(é bom)®'.

3% HENGEL, M., Judaism and Hellenism: Studies in their Encounter in Palestine during the Early
Hellenistic Period, v. 2, p. 58-102.

¥ TAYLOR, V., Evangelio segiin San Marcos, p. 69-71.

%37 para um estudo do estilo de Marcos: MOULTON, J. H., A Grammar of New Testament Greek,

vol. 1V, p. 11-30.
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O v. 1 apresenta uma introducdo ao relato. Em seguida, acontece a
transfiguracdo de Jesus sobre um monte (vv. 2-8). Esta parte se divide em:
localizagdo geografica (v. 2a); evento epifanico (vv. 2b-7); Jesus sendo
transfigurado diante de “Elias e Moisés” (vv. 2b-4); reacdo de Pedro (vv. 5-6);
proclamacdo teofénica (v. 7) e Jesus sozinho (v. 8). Assim, o v. 9 seria uma
conclusdo do relato com a expressdo katafavoviov adTdvV &k ToD Opovg
(descendo eles da montanha). Pode-se considerar o v. 10 um epilogo®®.

O inicio da pericope, com as palavras Kai peta nuépoag £ (depois de seis
dias), une o texto ao contexto anterior. Por isso, 0 que estd acontecendo no monte
traduz, através de uma outra forma literaria, o mesmo contetdo da confisséo

messianica de Pedro®°

. Assim, a resposta ao problema de Pedro ndo é encontrada
na secdo Mc 8,27-9,1, mas no relato da Transfiguragcdo. O género literario do
conjunto Mc 8,27-9,13 deve ser definido como sendo composto por diferentes
elementos, como a controvérsia, em Mc 8,32-33, a instrucdo, em Mc 8,34-9,1, e a
teofania, em Mc 9,2-8%%.

Em Marcos, a Transfiguracdo é essencialmente uma manifestacdo que
ilumina a epifania do batismo e é dominada pela ideia de Cristo revelando sua
gléria, sendo a nuvem o simbolo da presenca de Deus. Jesus manifesta sua
qualidade como um Messias transcendente, o Filho do Homem de Daniel que vem
nas nuvens com YHWH, o que torna a previsdo da Paixdo particularmente
confusa apdés a confissdo de Cesaréia e repetida imediatamente apds a
Transfiguragdo em Mc 9,13, segundo a qual o Filho do Homem deve ser
maltratado e morto. Ele também ¢ designado pela voz celestial como o Messias
real e Filho de Deus, referéncia ao Sl 2; como o Servo de YHWH, referéncia a Is
42,1 e; finalmente, como o profeta semelhante a Moisés, anunciado por
Deuterondmio (as palavras “ouvi a ele”). Estas sdo as trés principais formas de
messianismo no Antigo Testamento: messianismo real, messianismo profético dos
poemas do Servo Sofredor (implicito de certa maneira em Dt 18,15) e o

messianismo apocaliptico de Daniel, que converge nessa revelagio*'.

%8 NARDONI, E., La transfiguracién de Jests y el dialogo sobre Elias segin el Evangelio de
Marcos, p. 136.

%9 BACON, B. W., The Transfiguration Story, p. 237.

#0 OKTABA, P., Transfiguration de Jésus — Purification des disciples, p. 91.

1 FEUILLET, P. S. S., Les Perspectives Propres & Chaque Evangéliste dans les Recits de la
Transfiguration, p. 282-283.
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No relato da Transfiguracdo, no Evangelho de Marcos, Jesus (cujo nome
ndo foi mencionado desde Mc 8,27), toma consigo trés dos seus discipulos e 0s
leva a um alto monte. O monte elevado é comumente o lugar preferido para uma
teofania e, neste relato, recorda o monte Sinai/Horebe, a montanha de Deus. Nesse
monte, Jesus foi transfigurado diante de seus discipulos. O uso do verbo
uetapopeow faz com que a explicacdo para o relato possa se encontrada nas
analogias tomadas do ambito helenistico, tradicionalmente apresentadas na
mitologia grega. Porém a estrutura conceitual existente € completamente distinta.
Enquanto que no mundo grego os deuses se transformam em homens para poder
encontrar-se com 0s homens, em Mc 9,2-8 o homem Jesus se apresenta como um
ser celeste do mundo transfigurado. Nao ha indicacdo, portanto, de que a
transformacdo seja de tipo interno. Pelo contrério, refere-se especificamente a
mudanca de sua aparéncia externa>*.

Marcos € reticente ao descrever a transformacdo que Jesus sofre. Ele
apenas se contenta em notar a extraordinaria brancura das roupas de Jesus. E
comum compararem a transformacdo de Jesus a irradiacdo dos justos no
julgamento escatolégico de Deus, mas as evidéncias relevantes ndo mencionam
roupas brancas, com as quais Marcos é tao fascinado®.

O sumo sacerdote também era conhecido por sua espléndida tunica (Eclo
50,11), mas sua gléria esta relacionada as pedras brilhantes em seu peitoral®***, ndo
a brancura de suas roupas. Paralelos mais préximos a cena da Transfiguracdo séo
encontrados na visao de Daniel, cujas roupas eram brancas como a neve (Dn 7,9;
1En 14,20), bem como nas imagens comuns de anjos vestindo roupas brancas>®.

O comentario de Marcos, sobre o fato de que nenhum lavandeiro na terra
pode fazer roupas tdo brancas, pode ser hipérbole retérica, mas no contexto de
uma revelagdo celestial, pode ser também uma indicacdo de que Jesus é um ser
celestial. Outra proposta de interpretacdo, baseada na teologia de Marcos, é a de

que a mudanca nas vestes de Jesus em Marcos pode ser uma alusdo ao tema do

#2 GNILKA, J., El Evangelio Segtin San Marcos II, p. 33.

3 Dn 12,3; 1En 62,15-16; 4Esd 2,39; 2En 22,8; 2Bar 51,1-3; Martirio e Ascenséo de Isaias 9,9;
Apocalipse de Abrado 13,14. No livro de Apocalipse, 0s justos também recebem vestes brancas
(Ap 7,9.13-14; Ap 3,4-5.18; 6,11), mas o tema das roupas lavadas no sangue do Cordeiro é
claramente um desenvolvimento cristdo posterior.

¥4 JOSEPHUS., Jewish Antiquities 1V, 3.216-217, p. 578-585.

% 2Mc 11,8; 1En 71,1; Mc 16,5; Mt 28,3; Jo 20,12; At 1,10.
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martirio. Isso porque, segundo a intertextualidade apocaliptica, as vestes brancas
simbolizam a roupa dos martires. Dessa forma, a nova veste de Jesus seria
simbélica porque representa a tinica branca do martir**.

H& muito que se notam os paralelos entre a Transfiguracdo e o evento do
Sinai: a referéncia aos seis dias (Mc 9,2; Ex 24,16), os trés companheiros (Mc 9,2;
Ex 24,1.9), a subida a montanha (Mc 9,2; Ex 24,9.12-13.15.18), a transfiguracéo
(Mc 9,2-3; Ex 34,29) e a voz de Deus das nuvens (Mc 9,7; Ex 24,16). Embora o
paralelo ndo seja exato, € razoavel, portanto, encontrar uma alusdo a Dt 18,15 na
segunda parte do oraculo celestial: “Ouvi a ele!” (Mc 9,7,

Ao mesmo tempo, porém, a Transfiguracdo vai além da relagdo com
Moises e com o Sinai. Marcos, no entanto, ndo estava particularmente interessado
no motivo Moisés-Sinai, mas enfatizou o motivo Elias (de sofrimento e
ressurreicdo), ao apresentar em seu relato a ordem Elias e Moisés**®. Elias era o
mensageiro escatoldgico esperado (Ml 4,5; Eclo 48,10-11; 4Q558), e nos
versiculos finais do livro de Malaquias ele aparece junto com Moisés (Ml 4,4-6),
que é creditado com um papel escatoldgico ao lado de Elias em fontes judaicas
posteriores (Midrash Rabbah Deuteronomy 3,17). A presenca de Elias e de
Moisés pode, portanto, servir para anunciar a presenca da intervencao
escatolégica de Deus na Terra®*®.

Também, quando Moises aparece com Jesus, ele ndo o comissiona ou
autoriza (como no caso de Elias e Eliseu, 1Rs 19,16-21; 2Rs 2,1-15). Como
personagem do Evangelho de Marcos, Moisés esta claramente subordinado a
Jesus. Ele é o Unico cuja aparéncia é descrita e ele € o foco da teofania.
Oferecendo a construcdo de trés tendas (Mc 9,5), Pedro entende que Elias e
Moisés estdo no mesmo nivel que Jesus. Esse mal-entendido pode ser pelo menos
parte do motivo pelo qual Marcos desaprova sua proposta (Mc 9,6).

O uso de pafpi (rabi) por Marcos chama a atengdo, pois nos outros dois

momentos posteriores em que Jesus € chamado dessa forma, os discipulos nédo

#6 MYERS, C. O Evangelho de S&o Marcos, p. 304.

37 Essa correspondéncia com o relato do Sinai pode perfeitamente se adequar ao relato da
Transfiguracdo do Evangelho de Mateus, apresentada no préximo tépico, como pode ser visto em
CARTER, W. Mateo y los Margenes, p. 505.

#8 MOSES, A. D. A., Matthew's Transfiguration Story and Jewish-Christian Controversy, p. 128.
9 FEUILLET, P. S. S., Les Perspectives Propres & Chaque Evangéliste dans les Recits de la
Transfiguration, p. 283.
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parecem compreender a proposta de Jesus, estando associados a ideologia
dominante judaica (Mc 11,21 e 14,45)*°. Assim, na Transfiguracdo marcana, a
fala de Pedro destaca que ele ndo compreendia o caminho da cruz, algo destacado
pelo narrador no v. 6: “Pois ndo sabia o que responder, pois tinham ficado
apavorados”.

%1 A referéncia a essa nuvem,

A nuvem ofuscante sinaliza uma teofania
portanto, leva o leitor a esperar um climax em uma série de teofanias que incluem
as que envolvem Elias e Moisés. Portanto, € algo surpreendente que Deus nado
aparecga. Foi permitido a Moisés ver a gldria de Deus quando toda a bondade de
Deus passou diante dele e ele pdde ver as costas de Deus (Ex 33,17-23). Elias
também testemunhou a passagem de Deus quando ouviu um siléncio absoluto
(1Rs 19,11-18). No relato da Transfiguracdo segundo Marcos, no entanto, apenas
a presenca de Jesus substitui a aparéncia do Senhor (Mc 9,8)*%

O ultimo versiculo da Transfiguragdo segundo Marcos implica que,
imediatamente apds o som da voz divina da nuvem, Elias e Moisés desaparecem,
e Jesus volta ao seu estado normal. Esta repentina mudanga sugere que a voz
divina € o climax do relato e expressa seu objetivo principal. Isso é também tipico
da forma literaria da epifania.

Por meio dessa andlise, é possivel verificar a interpretacdo teoldgica do
evento. Muitos intérpretes entendem o relato da Transfiguracdo como o
cumprimento da promessa de Jesus em Mc 9,1, de que alguns dos espectadores
verdo o Reino de Deus chegando com poder. Nesse caso, as conotagcOes da
intervencdo escatoldgica de Deus sdo ainda mais fortes. A palavra tematica —
“ver” — mostra que o relato €, conforme dito acima, interpretado
fundamentalmente como uma epifania de Jesus. Dessa forma, quem “foi
transformado” ou “transfigurado por Deus” diante dos trés discipulos (Mc 9,2b)
assumiu, entdo, a “forma” substancialmente nova ou o aspecto de Ressuscitado
que, como tal, efetivamente “se manifestou em outra forma” ou aparéncia a dois

discipulos®®, sendo também suas “roupas muito brancas” (Mc 9,3) semelhantes &

%0 MYERS, C. O Evangelho de S&o Marcos, p. 305.

®1 Ex 16,10; 19,9.16; 24,15-18; 34,5; 40,34-35; Nm 9,18.22; Dt 31,15; Ez 1,4-28.

%2 GNILKA, J., El Evangelio Seglin San Marcos II, p. 36.

%3 Mc 16,12 é certamente pés-marcano. HUG, J., La finale de I’Evangile de Marc [Mc 16,9-20]. p.
61-67. Por isso, s6 ao nivel da redacéo final de Marcos vale o paralelismo mencionado, destacado
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“tinica branca” vestida pelo mensageiro pascal do Ressuscitado®™*. Ao “Jesus
transformado” por Deus ou antecipadamente vestido pela gloria “resplandecente”

do Ressuscitado®® «

viram” os trés discipulos (v. 8); a quem, por essa razdo, 0
Mestre proibiu de espalhar “o que viram”, antes de “ressuscitar dos mortos” (v. 9),
e cuja visdo do ressuscitado prolepticamente cumpriu a profecia introdutéria de
“ver o reino de Deus chegando com poder” (Mc 9,1) e experimentando assim seu
poderoso dominio sobre a morte®®.

A Transfiguracdo seria uma experiéncia transitoria, que somente seria
consolidada pelo encontro subsequente com o Ressuscitado. Entende-se entdo o
mal-entendido dos trés discipulos ou testemunhas oculares da Transfiguracédo
sobre “o que significa ressuscitar dentre os mortos” (Mc 9,10): somente a luz da
Ressurreicdo eles poderiam entender o significado da prolepse apresentada na
Transfiguracéo.

Marcos interpretou fundamentalmente a Transfiguracdo de Jesus como
uma epifania da ressurreicdo antecipada do Mestre ou a manifestacdo da prolepse
do Ressuscitado aos seus trés discipulos, que antes “viram” sua gléria ou poténcia
salvifica e, personificados nesta, o0 avanco do poderoso “senhorio de Deus” sobre
a morte.

A proclamacéo teofanica (este € o meu Filho amado, ouvi a ele, Mc 9,7), é
uma confissdo cristoldgica da comunidade marcana que atinge seu ponto alto
acerca do “evangelho sobre Jesus Cristo, Filho de Deus” (Mc 1,1) ou a gradual
revelacdo da dignidade messiénica e filiacdo divina de Jesus. O contexto literario
anterior do relato (Mc 8,34-38), intimamente ligado a ele, mostra que o
imperativo divino se refere a instrucdo do Mestre sobre as condi¢des para “segui-
10” ou tornar-se um dos seus discipulos: “rendncia propria”, confessar Jesus como
“0 Messias” e, a propdésito, tomar a propria cruz ou perder a prépria vida por causa

dele e do Evangelho, para salva-la.

também por FEUILLET, P. S. S., Les Perspectives Propres & Chaque Evangéliste dans les Recits
de la Transfiguration, p. 285.

34 Mc 16,5. Todo o v. 3 reflete “a gloria do Ressuscitado”. Ver PESCH, R., Markus I, p. 73.

%5 A transfiguragio ou “metamorfose de Jesus é uma prolepse de sua ressurreigio”. FEUILLET,
P. S. S., Les Perspectives Propres a Chaque Evangéliste dans les Recits de la Transfiguration, p.
285.

%6 SABUGAL, S., Abba. La Oracién del Sefior, p. 515.
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A interpretacdo teoldgica acima mencionada de Marcos €, portanto,
dominada por uma clara intencdo catequética sobre o seguimento de Jesus ou a
exortagdo para ouvir oS ensinamentos do mestre messianico sobre as condigdes
essenciais para seguir a quem, com sua transfiguragcdo ou ressurreigéo antecipada,

ressaltou a meta daqueles que seguem o caminho da renuncia e da cruz.

4.2

A Transfiguracdo em Mateus

O relato de Mateus sobre a Transfiguracdo segue de perto sua fonte: o
Evangelho de Marcos®™’. Ndo sem abrevia-la ou ocasionalmente expandi-la e, de
qualquer forma, interpretd-la teologicamente como o verdadeiro autor de sua
narragdo. Com efeito, o relato mateano traz em toda parte as particularidades de
sua escrita literaria, com dados de seu vocabulério e estilo caracteristicos®*®: o
rosto de Jesus “brilhou como o sol”, suas roupas embrangueceram ‘“como a

359 ~ . 360
72>, Ele ndo é mais o “Mestre” de Marcos, mas o “Senhor””", bem como o

lu
“Filho amado” de Deus e seu servo messianico em quem Ele se compraz®®;
entende-se, entdo, que os discipulos temiam “muito”, mas foram tranquilizados
pelo “nao temais” de Jesus (v. 6-7), cuja “visdo” eles ndo devem divulgar “até que
o Filho do Homem seja ressuscitado (£yepbij) dentre os mortos™ (v. 9)%%2

Com esses e outros dados estilisticos, Mateus escreveu seu relato, cujo

contexto é idéntico ao de Marcos*®®. Sua unidade literaria é garantida pelo uso

%7 GUNDRY, R. H., Matthew, p. 342-346.

%8 para um estudo do estilo de Mateus em relagdo ao texto de Marcos: MOULTON, J. H., A
Grammar of New Testament Greek, vol. 4, p. 31-44.

%9 Mt 17,2. Tanto o verbo “Aaume” (brilhar: Mt: 3 vezes, Mc: nenhuma vez, Lc: 1 vez) como o
vocabulo “10 e&d¢” (luz: Mt: 7 vezes, Mc: 1 vez, Lc: 2 vezes) sdo caracteristicos de Mt. LUZ, U.,
El Evangelio Segun San Mateo, vol. 11, p. 43 e 53.

%0 Mt 17,3-4. A substitui¢do de “Mestre” (Mc 9,5) por “Senhor” (Mt 17,4) ¢ intencional, pois o
uso tanto de “k0prog” (Mt: 48 vezes, Mc: 6 vezes, Lc: 36 vezes) como do vocativo “kdpie” (Mt: 29
vezes, Mc: 1 vez, Lc: 24 vezes) é caracteristico de Mateus. LUZ, U., El Evangelio Segin San
Mateo, vol. 1, p. 43.

%1 Mt 17,5. Esta Gltima adicdo de Mateus (em quem me comprazo, Mt 17,5) a sua fonte (Marcos)
reproduz literalmente a proclamacgdo mateana do batismo (Mt 3,17) e, sem dlvida, € redacional do
autor.

%2 Caracteristico de Mateus é o uso do verbo “¢yeipw” (Mt: 37 vezes, Mc: 18 vezes, Lc: 18 vezes)
para designar a ressurreicdo de Jesus (Mt: 9 vezes, Mc: 2 vezes, Lc: 2 vezes). LUZ, U., El
Evangelio Segin San Mateo, vol. 11, p. 39.

%3 Depois da instrucdo de Jesus aos seus discipulos sobre as condicdes para segui-lo (Mt 16,24-
27) e antes da resposta sobre o retorno de Elias na pessoa de Jodo Batista (Mt 17,10-13).
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repetido do nome “Jesus” (Mt 17,1.4.7.8.9), bem como pela mencao explicita ou
latente dos trés discipulos (Mt 17,1.2b.4.5.6.7.8.9) e, principalmente, pelas
numerosas inclusdes: a construcdo “até que” e a mengao do “Filho do Homem”. O
uso do verbo 6paw (ver) e do substantivo 6popa (visdo) indicam a unidade
tematica da narrativa mateana e seu género literario especifico: aqueles que “verdo
o Filho do homem” logo contemplardo o Transfigurado como “Senhor” €, como
tal, “viram Jesus”, cuja a “visdo” era, portanto, uma kyriofania.

Dessa forma, o relato central da Transfiguragdo de Jesus ou do “Senhor”
em “uma alta montanha” (v. 1-7) estd conectado e introduzido pela profecia sobre
a visdo futura do “Filho do Homem” (Mt 16,28), concluindo com a imposi¢ao do
segredo de Jesus aos discipulos sobre “a visao” e, também, pelo “descendo do
monte”, de Mt 17,9. Essa €, portanto, a estrutura literaria ou a composi¢do

interna®*

do relato mateano: (i) Mt 16,28 é uma introducdo; (ii) a Transfiguracdo
de Jesus em “uma montanha muito alta” (Mt 17,1-8) dividida em: (a) localizacéo
geografica (v. 1); (b) a transfiguracdo em si (v. 2-3); (c) a reacdo de Pedro (v. 4)
(d) a proclamacéo teofanica (v. 5-7): “Este é o meu Filho” (v. 5); (e) a reagdo dos
discipulos (v. 6-7) (f) Jesus a s6s (v. 8). (iii) Mt 17,9 seria uma conclusdo com a
expressao “Descendo a montanha...”.

Essas analises mostram que Mateus ndo apenas reproduziu sua fonte
literaria, mas imprimiu o selo de sua escrita pessoal. Essa redacdo ratifica que
Mateus tem uma interpretacdo teoldgica peculiar. De fato, tanto o género literario
caracteristico do relato quanto o uso intencional do titulo cristologico “Senhor”
em sua parte central mostram que a narrativa de Mateus é fundamentalmente para
a manifestacdo de Cristo como Senhor. Indicios literarios apontam para isso. Pois,
se 0 brilho do “rosto como o sol” do Jesus transfigurado e “suas vestes brancas
como luz” evocam irresistivelmente 0 aspecto do anjo ou mensageiro pascoal
“como relampago” e a “veste dele branca como a neve” (Mt 17,2 e 28,3), a
repetida mensagem de seguranca dada as mulheres pelo referido mensageiro e,
depois pelo Ressuscitado do timulo — “ndo temas” — literalmente retoma a dos
trés discipulos — “ndo temais” — pelo Jesus transfigurado (Mt 28,5.10a; 17,7b);
cujo preceito de ndo divulgar “a visdo” foi dada “até que o Filho do Homem

ressuscite (éyepff)) dos mortos”, também antecipam o anuncio subsequente da

%4 EABRIS, R., Matteo, p. 367.
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Pascoa — “ressuscitado” (qyépbn) — do anjo sobre o ressuscitado ou vencedor da
morte (Mt 17,9; 28,7).

A cristologia do relato mateano da Transfiguracdo ndo poder ser
dissociada do restante do Evangelho. Constata-se, desde o inicio, a preocupagdo
de Mateus de associar Jesus a Moisés. Seus leitores perceberiam isso ao lerem o
Evangelho da infancia (Mt 1-2), onde o nascimento de Jesus é semelhante ao de
Moisés em muitos pontos*®>. Da mesma forma, no primeiro discurso de Jesus em
Mateus (5-7), ele sobe a montanha de forma semelhante a Moisés, proferindo
assim sua interpretacdo da Lei e ensinando aos discipulos.

Tem-se entdo a mesma preocupacgdo de outras partes do texto mateano em
apresentar Jesus como semelhante a Moisés. Tal fato é constatado na descricéo
acerca de como Jesus é transfigurado. Mateus, como visto acima, descreve a
mudanca na aparéncia do rosto de Jesus. Ele se afasta das comparacgdes
apresentadas por Marcos e usa uma linguagem cheia de metaforas: o rosto de
Jesus “brilhou” (EAapyev) “como o sol” (o¢ 6 fiiog) um aspecto bem conhecido
das tradicdes de Moisés®®. Comparar o rosto com o sol lembra Mt 13,43, onde
Jesus explica o significado da pardbola da erva daninha: “serdo como o sol
(éxhapyovoy g 6 iAog) no reino de seu Pai”. Por isso, é possivel que a frase
“como o sol” tenha sido adicionada em Mt 17,2 para conectar claramente a
pericope da Transfiguragcdo com a parabola do joio e do trigo. Apds o julgamento
final, os justos serdo revestidos de gldria.

%3 E clara a alusdo a Moisés nas narrativas do nascimento e da infancia. Assim como Farag, rei do
Egito, procura matar todos os bebés do sexo masculino (Ex 2,16-18), Herodes também, como rei
da Judéia, ordena o assassinato dos bebés em Belém (Mt 2,16-18). Moisés foi forcado a deixar o
Egito pois Farad queria executd-lo (Ex 2,15), o0 mesmo acontece com Jesus, que teve que
abandonar a Judéia porque Herodes queria matd-lo (Mt 2,13.14). Deus ordenou o retorno de
Moisés do Egito em virtude de “ja morrerem todos os que procuravam mata-1o” [teBvrkacty yap
navteg ol {ntodviég cov v yoyv LXX] (Ex 4,19) e, também o anjo de Deus ordenou a José que
voltasse para Israel, pois “estdo mortos os que procuram tirar a vida do menino” [tebvrkacty yop
oi {nrodvteg TV youynv 1od wodiov.] (Mt 2,19.20). E, por fim, uma ultima alusdo pode ser vista
no fato de Moisés levar a mulher e os filhos de volta para a terra natal (Ex 4,20), assim como José
levou Maria e Jesus de volta para o local do nascimento de Jesus (Mt 2,21). THIELMANN, F.,
Teologia do Novo Testamento, p. 112.

%6 Ex 34,29-30; 2Cor 3,7; PHILO, About the life of Moses, 2,70: Pois, tendo subido a montanha
mais alta e sagrada daquela regido, de acordo com os mandamentos divinos, uma montanha de
dificil acesso e dificil de subir, diz-se que ele permaneceu ali 0 tempo todo sem comer nada.
Somente com aquele alimento que é necessario para a vida; e, como eu disse antes, ele desceu
novamente quarenta dias depois, sendo muito mais formoso seu rosto do que quando subiu, de
modo que aqueles que o viram se admiraram e ficaram maravilhados, e ndo conseguiram mais
olhar para ele com seus olhos, na medida em que seu semblante brilhava como a luz do sol
(PHILO, About the life of Moses. In: YONGE, C. D., The Works of Philo, p. 656).
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Dessa forma, Mateus estd muito interessado nos motivos de Moisés e do
Sinai; ele restabelece a ordem original de Moisés-Elias e enfatiza ainda mais a
tipologia de Moisés. E provavel, entdo, que ele veja o significado mosaico em Kai
ued’” fuépag & (e seis dias depois).

O relato é essencialmente centrado em Cristo. Certamente, Cristo é o
personagem principal em tudo o que acontece no relato. Mateus ndo menciona a
razdo da ascensdo de Cristo na montanha, mas da aos leitores uma indicacdo de
sua iniciativa e acdo proposital, usando trés expressdes: ‘“levar junto
(moparapPaver)”, “liderar (dvapépet)” e “sozinhos (kat’ idiav)”. No v. 5 tem-se:
“Ainda ele falando eis que uma nuvem numinosa sombreou a eles, e eis uma voz
da nuvem dizendo: Este ¢ meu Filho amado, com quem me comprazo; ouvi a ele”
(1t a0 ToD AokoDVTOG 1000 VEQPEAN POTEVT| EMecKIOGEY ADTOVE, Kol 100D @MV €K
THC veQéANG Aéyovca: oDTOC &0Tv € Vidg pov O dyomnTdg, &v @ VdOKNoA-
dxovete aOTOD).

A correlacdo entre audicdo, visdo e conhecimento € evidente neste
versiculo. A voz de Deus de uma nuvem brilhante diz que Cristo é “o Filho
amado” na presenca de Moises, Elias e dos trés discipulos. O mandamento de
Deus, “ouvi a ele”, identifica Jesus como alguém que agora deve ser ouvido no
lugar de Moisés e Elias. A filiacdo de Cristo é, para Mateus, a afirmacédo
cristolégica consistente que guia toda a estrutura narrativa de seu Evangelho. Na
narrativa da infancia de Mateus e no batismo, Cristo ja tinha sido designado como
Filho de Deus (Mt 3,17).

Dos trés que acompanham Jesus na subida também fica claro que Pedro se
destaca (principalmente por causa de seu discurso direto introduzido no meio do
relato), pois seu nome aparece 2 vezes, 0 que enfatiza o seu papel de porta-voz
dos outros conforme o Evangelho de Mateus de uma forma geral parece deixar
claro®’,

No v. 4 da pericope hd uma introducdo ao discurso de direto por parte de
Pedro, composta de 7 palavras: drnoxpidsic 8¢ 6 TIétpog einev 1¢ Incod- (e Pedro

respondendo disse a Jesus). Esse tipo de introducdo é uma caracteristica estilistica

%7 Ha muitos autores que interrogam sobre o papel de Pedro no Evangelho de Mateus, pois veem
que ndo ha uma uniformidade na apresentagdo do mesmo, embora sua importancia seja inegavel.
JEREMIAS, J., Teologia do Novo Testamento, p. 307. Jeremias fala de uma justaposicdo de
tradicGes conflitantes.
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do Evangelho segundo Mateus. Ele trabalha discursos diretos longuissimos,
contendo de 5 a 7 palavras. Ha casos especificos ligados a pessoa de Pedro em
que ele é o sujeito da resposta.>®

O motivo da filiagdo se repete em Mt 16,16, quando Pedro confessa com
razdo: “Tu és o Cristo, o Filho do Deus vivo”. O motivo é finalmente consumado
na autoridade real do Filho que entra em seu reino (Mt 16,28). A narrativa da
Transfiguracdo mostra como Mateus entende Cristo Jesus descrevendo-o0 como
“Senhor”, de acordo com Pedro (Mt 17,4); “Meu Filho” de acordo com Deus (Mt
17,5); e “Filho do Homem” de acordo com o proprio Jesus (Mt 17,9.12).

Assim, Mateus também interpretou fundamentalmente a Transfiguracao de
Jesus como antecipacdo ou prolepse de sua ressurreicdo e, portanto, “o Senhor”
transfigurado € o avango do Senhor ressuscitado, sendo assim “a visdo” dele ¢ a
de uma cristofania do ressuscitado. Entende-se que ndo é inteligivel antes da
Pascoa, isto €, “até que o Filho do homem ressuscite dos mortos” ou reine sobre a
morte. 1sso porque na antecipagdo da visdo do Ressuscitado ou Senhor da morte
pelos trés discipulos, Mateus, sem duvida, cumpre a profecia de Jesus sobre a
futura visdo de alguns deles do Filho do homem vindo em seu reinado ou senhorio
sobre os mortos. O Jesus transfigurado mateano é o “Senhor”, em cuja
Transfiguracdo antecipa a vitoria do Ressuscitado sobre a morte e inaugura o
reinado do Filho do homem sobre os mortos.

No contexto da controveérsia contra os judeus incrédulos, que percorre todo
0 Evangelho de Mateus, esse imperativo divino — “ouvi a ele” — provavelmente
traduz a intencdo mateana de substituir Moisés por Cristo e, mais exatamente, 0
magistério judaico com o respectivo “Senhor” ressuscitado, prolongado e
atualizado — “ensinando-0s” — universalmente “a todas as pessoas” pela Igreja®®.
A interpretacdo teoldgica de Mateus acima mencionada leva a uma exortacdo
catequética que os fiéis de sua comunidade substituam o ensino de Moisés no
judaismo ou no antigo Israel, pelo do Senhor em sua Igreja ou no verdadeiro

Israel: Ele ndo deve ter outro “Mestre” além de “Cristo” (Mt 23,10).

%8 pedro inicia um discurso direto longuissimo também em Mt 14,28; 15,15 e 26,33.

%9 Mt 28,19-20. E, pois, exato afirmar que, em seu relato, Mateus apresenta Jesus transfigurado
como o Mestre nico ¢ definitivo da humanidade, pois “a lei ¢ tomada numa nova expressdo da
vontade da Deus, conforme ensinado por Jesus”. MARSHALL, I. H., Teologia do Novo
Testamento, p. 109.
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Em Mateus € ressaltado um acréscimo importante, do ponto de vista da
apocaliptica judaica. Os discipulos, diante das palavras pronunciadas pela voz
vinda da nuvem, caem sobre suas faces, o que demostra que tiveram uma reacéo
tipica de uma teofania ou angelofania (Mt 17,6). A reagdo mostra o indicio de que
os discipulos participaram, envolveram-se com a visao.

O estado dos discipulos leva ao término da narrativa-visionaria, pois
Moisés e Elias partiram e, com isso, Mateus expe de maneira cuidadosa a volta

as condicdes ordinarias*"

. O fato do versiculo da pericope posterior, Mt 17,9-13,
classificar o que aconteceu nos vv. 1-8 como Spapo (viséo), reflete uma previséo
de Mateus da possivel confusdo que a versdo de Marcos provocaria. Dessa forma,
Mateus sugere que os discipulos tiveram uma viséo, quando Jesus, Moisés e Elias
surgiram diante deles, e Jesus se apresentou claramente como o maior dos trés>".
Com o término da visdo, algo precisa ser feito por aqueles que receberam a
revelacdo. No Evangelho de Mateus, a Transfiguracdo tem uma funcéo profética
que leva os discipulos e, por conseguinte, os leitores do Evangelho a acdo (Mt

28,18-20).

4.3

Tradicdo Angelomorfica

A angelificacdo de um individuo esta ligada ao conceito de ressurreicéo,
onde, no &oyatog, 0 corpo fisico dos justos é transformado em um novo corpo
glorioso, adequado para a vida eterna no céu, recuperando sua semelhanca divina
e se tornando androgino como um anjo. O Antigo Testamento e as tradi¢bes da
Merkabah suportam a possibilidade da transformacdo excepcional de um ser
humano em uma entidade angelical. Textos litirgicos de Qumran também

sugerem a formacdo de uma identidade angelomorfica entre os sacerdotes.

¥ CAMACHO, F.; MATEOS, F., O Evangelho de Mateus, p. 198.
31 OVERMAN, J.A., Igreja e Comunidade em Crise, p. 276.
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43.1

Terminologias

O conceito de anjos no Antigo Testamento e a adaptacdo das ideias
angelologicas na Literatura do Novo Testamento aparentemente tém suas raizes
no motivo de um mensageiro enviado por Deus para comunicar suas mensagens
ao povo. Portanto, a proposta de Gieschen de um anjo como um “ser celestial que

p . . .. 372
¢ 0 mediador entre os reinos humanos e divinos”

parece uma boa proposta para
uma definicdo. No entanto, uma vez que nem todas as funcGes dos anjos sao
sempre claras em termos de simples mediacdo entre esses reinos, € preciso ter
certa cautela, visto que os anjos geralmente sdo subordinados a Deus. Pode-se
consideré-los como servos celestiais de Deus que cumprem suas ordens no
préprio céu ou assumem a responsabilidade de fazer a sua vontade conhecida na
terra, funcionando como mensageiros e servos de Deus>".

Na descricédo, eles podem até refletir a gloria de Deus, mas seu poder €
certamente limitado e sujeito & vontade de Deus. Uma definicdo geral para um
anjo nos escritos biblicos pode ser a de que um anjo € um ser celestial
intermediario, que estd a servico de Deus e funciona como mensageiro ou
servo’’,

O adjetivo “angelical”, de forma conclusiva, se relaciona com figuras que
compartilham esses atributos de um anjo, mas ndo implicando necessariamente
que a figura assim descrita represente um anjo. Ja o termo “divindade” é melhor
definido como um termo que descreve o status de Deus. As expressoes
“divindade” e “divino” sdo comumente entendidas em contraste com ‘“anjos” e
“angelicais”. Gieschen propde um catidlogo para os critérios de divindade que
consistem em (1) uma posi¢do divina, (2) uma aparéncia divina, (3) funcdes

divinas, (4) o nome divino e (5) veneragao divina®"”.

%2 GIESCHEN, C. A., Angelomorphic Christology, p. 27.

373 Segundo Stuckenbruck, Hurtado e Bousset ha diferentes reconstrugdes histéricas sobre a
relacdo de continuidade e descontinuidade das cristologias primitivas com o judaismo
contemporaneo. Eles ilustram um problema ainda ndo resolvido na histéria das religides. Em
discussbes recentes, o debate centrou-se sobre a natureza e fungdo das figuras angelicais e outras
figuras intermediarias no pensamento dos judeus. STUCKENBRUCK, L. T., Angel Veneration &
Christology, p. 9.

374 SCHIAVO, L. Anjos e Messias, p. 39-43.

$° GIESCHEN, C. A., Angelomorphic Christology, p. 30-33.
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No entanto, esses critérios podem ser questionados, pois muitos recursos
com descri¢des de Deus estdo sujeitos a alteracdes e também podem ser aplicados
a anjos ou similares servos de Deus. Uma postura sentada de Deus como
expressdo de sua divindade, como assumida por Gieschen, pode de fato ser
encontrada em certas tradi¢cbes. Mas, como o autor também admite, podem ser
encontrados retratos de Deus ou daqueles que o rodeiam como de pé*’®. Além
disso, a possibilidade de derivar o status divino a partir de uma descricdo da
aparéncia igualmente pode ser questionada.

Embora Gieschen forneca evidéncias para descrigdes da aparéncia das
figuras divinas, certamente ndo se pode presumir que elementos de tal
representacdo possam ser encontrados em qualquer lugar®”’. Por exemplo, as
descrigdes de Cristo no Novo Testamento ndo seguem um padréo geral ao retratar
Deus. Pelo contrario, pode-se perguntar onde as descricbes de Deus sao
encontradas e onde essas descrices desempenham um papel fundamental nas
cristofanias®’.

Da mesma forma, um nome como caracteristica divina pode estar presente
em certas descri¢fes, mas pode-se duvidar se um conceito de nomes divinos é um
recurso comum padronizado em uma ampla variedade de textos. Também, a
expressao ‘“nome divino” pode induzir ao erro, pois a maioria dos nomes de anjos
nos primeiros textos judaicos termina com “-el” (por exemplo, Miguel, Rafael,
Yaoel, Uriel) que faz alusio a Deus. E preciso entdo perguntar se todos esses
nomes podem ser identificados como divinos. Os anjos também seriam figuras
divinas. E possivel também argumentar que esses nomes sdo simplesmente
derivados do nome de Deus para expressar a singularidade do status de Deus. A
partir dessa possibilidade, a maioria dos titulos dados a Cristo, relacionando-o
com Deus (por exemplo, Filho de Deus) teria que ser interpretado da mesma
forma®"”.

Um problema semelhante ocorre se a veneragao for interpretada como um

meio exclusivo de atribuir divindade a certas figuras. No passado recente, alguns

3% GIESCHEN, C. A., Angelomorphic Christology, p. 31.

¥ GIESCHEN, C. A., Angelomorphic Christology, p. 32.

378 para um estudo da historicidade e teologia das cristofanias no NT: MAINVILLE, O., As
Cristofanias no Novo Testamento.

" FLETCHER-LOUIS, C. H. T., Jesus Monotheism, vol. 1, p. 88-100.
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estudiosos, como Hurtado®®, Bauckham®®!, Gieschen®*? e Fletcher-Louis®®
assumiram que a adoracdo e a veneragdo (especialmente veneracdo “cultica”)
seriam um meio de atribuir divindade a Cristo, em contraste com 0s anjos onde
essa referéncia geralmente esta ausente. Essa interpretacdo é — como parcialmente
admitida por esses estudiosos — ndo sem desafio, pois as referéncias a veneragdo
ou mesmo ao culto a anjos podem ser encontradas. Exemplos de veneracdo aos
anjos foram fornecidas, por exemplo, por Stuckenbruck®-.

O argumento de Hurtado de uma veneragdo ‘“ctltica” como meio para
distinguir Cristo dos anjos ou de outros seres celestiais e, assim, manter um
monoteismo direto (tracando uma linha entre angelical e divino) também tem suas
falhas. Pontos fracos no argumento de Hurtado incluem uma definicdo muito
estreita de “adoracdo” e a negligéncia de possiveis desenvolvimentos nas antigas

tradicdes judaicas sobre anjos e sua venerag&o®

. Apesar da teoria da adoracéo ser
o fator decisivo para diferenciar Cristo dos seres celestiais subordinados, parece
importante para a atual definicdo de divindade que os critérios de adoracao
carecam em geral de precisdo. Além do mais, as evidéncias de anjos sendo
adorados parecem contradizer a suposi¢do de que o culto é o fator decisivo para
manter a linha entre divino e ndo divino. Portanto, é dificil considerar o culto
como um meio exclusivo de estabelecer a distingdo entre divino e ndo divino®*®.
No entanto, o culto € rejeitado por anjos em certas tradi¢es pode valer a
pena ter em mente a “adoragdo” com o significado de distinguir os anjos de Deus
daqueles que estdo em uma proximidade maior (como Cristo). Em outras
palavras, escritores judeus e cristdos primitivos geralmente abordam o tema da
adoracdo, a fim de manter uma linha entre anjos (ou similar seres celestiais) e
Deus. Talvez essa divisdo tenha sido expandida para Cristo sem implicar
necessariamente uma compreensdo totalmente desenvolvida de um status divino

de Cristo®®’.

%0 HURTADO, L. W., Senhor Jesus Cristo, p. 191-214.

%1 BAUCKHAM, R., The Theology of the Book of Revelation, p. 58-63.

%2 GIESCHEN, C. A., Angelomorphic Christology, p. 33.

%83 ELETCHER-LOUIS, C. H. T., Luke-Acts, p. 15.

¥ STUCKENBRUCK, L. T., Angel Veneration and Christology, p. 51-204.
%> STUCKENBRUCK, L. T., Angel Veneration and Christology, p. 49-50.
%6 WILLIAMS, A. L., The Cult of Angels at Colossae, p. 426.

%7 STUCKENBRUCK, L. T., Angel Veneration and Christology, p. 270-271.
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Um meio ainda mais Util de expressar um status divino nos primeiros
escritos judaicos e nos escritos cristdos pode ter sido estabelecido atribuindo
certas funcdes a Deus e talvez outras figuras que alguém desejasse apresentar
como iguais a Ele. No entanto, os critérios da funcdo podem néo ser inteiramente
sem sobreposi¢cdes: 0s anjos podem em varias ocasifes serem retratados com
funcbes geralmente reservadas a Deus, como cuidar do cosmos criado, a protecao
dos justos, a punicdo do mal ou como respondendo as oragdes*®®,

Outras caracteristicas, porém, sdo atribuidas de maneira exclusiva a Deus,
como por exemplo (i) a criagdo do mundo (uma caracteristica que raramente é
compartilhada, como por exemplo Pr 3,19; 8,22-31; Sb 9,9; Eclo 24,3-7). (ii)
acdes salvificas ou redentivas, como a absolvicdo de pecados, causando salvagdo
geral para Israel ou pronunciando julgamento escatoldgico e, finalmente, (iii) a
sustentacéo do dominio sobre a terra e toda a criagdo®®.

Tais caracteristicas, na maioria das vezes, estdo ausentes quando sdo feitas
referéncias a anjos: uma criacdo de anjos ou mesmo apenas a participacao de
anjos na criacdo esta excluida. A salvacdo também é causada exclusivamente por
Deus, embora possa ser realizada por anjos (por exemplo, em Nm 20,16; EXx
23,20-23); os anjos refletem apenas Deus e obedecem a sua ordem. Da mesma
forma, o poder de reinar sobre a terra € privilégio do préprio Deus. Anjos podem
compartilhar alguns poderes, mas somente se concedidos por Deus. Anjos s tém
controle sobre uma determinada area restrita da criagdo, nunca o0 mundo inteiro>®.

Além disso, 0s anjos podem até lutar para ganhar esse poder (por exemplo,
0s anjos caidos em 1Enoque), mas em nenhum cendrio da literatura judaica ou do
Novo Testamento eles ganham o controle da terra. O dominio de Deus e sua
posicdo claramente superiores aos anjos € em geral refletida nas posturas pelas
quais Deus €é descrito em contraste com 0s anjos. Enquanto Deus ¢€
frequentemente retratado como sentado no trono, os anjos sdo frequentemente
descritos como estando de pé®*.

Na discussdo atual, o conceito de “divindade” esta sujeito ao contraste com

categorias angelicais. Se um conceito em geral aceito de divindade com uma viséo

%8 GIESCHEN, C. A., Angelomorphic Christology, p. 32.

%89 F| ETCHER-LOUIS, C. H. T., Jesus Monotheism,vol. 1, p. 296-299.
%0 F| ETCHER-LOUIS, C. H. T., Jesus Monotheism, vol. 1, p. 296-299.
%! FELETCHER-LOUIS, C. H. T., Jesus Monotheism, vol. 1, p. 296-299.
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comum pode-se presumir, entdo pode-se questionar se esse conceito seria ou nao
necessariamente um contraste criado deliberadamente como uma das categorias
angélicas. Caso contrario, poderia ser possivel fornecer evidéncias para seres
divinos possuindo atributos angelicais sem reduzir seu status ao de um anjo. No
entanto, como a “divindade” dentro do quadro de uma visdo monoteista procura
enfatizar a singularidade de Deus, o contraste com outros seres celestes ou
exaltados, que podem estar desafiando o status Unico de Deus, parece uma
consequéncia logica. No entanto, uma definicdo para divindade pode ndo ser
simplesmente baseada em uma definicdo mediante negacoes, isto €, dizer que a
divindade € o que nao ¢ angelical. Por sua vez, € preciso investigar onde Deus é
explicitamente separado de outras categorias e 0 que realmente forma o carater
Gnico de Deus®*.

Podemos constatar a divindade como uma expressdo um tanto artificial por
descrever as caracteristicas de Deus com um foco especial em enfatizar sua
singularidade. Esse status unico pode ser expresso atribuindo determinadas
funcbes a uma figura que pode entdo ser identificada como divina. Uma
importante proposta para identificar uma figura divina por func¢des reside em (1)
uma participacao na criacdo, (2) uma salvacao significativa e (3) dominio sobre a
terra. Outros recursos, como (a) a posicdo (ou postura) de uma figura, (b) a
aparéncia, (¢) o nome, (d) a adoracdo ou veneracdo sdo menos significativos, pois
podem estar relacionadas a figuras que claramente ndo tém significado divino.
Ainda assim, esses outros recursos podem ser Uteis, pois fornecem um meio para
identificar um status como sendo igual ao de Deus.

Outra caracteristica que pode ajudar a identificar a divindade de uma
determinada figura pode ser expressa por certos aspectos temporais atribuidos.
Uma das caracteristicas de Deus frequentemente aludida é a sua eternidade. Uma
figura compartilhando esse aspecto pode também ser considerada divina. NogGes
concernentes ao carater eterno das figuras divinas podem possivelmente ser
aludidas por um carater preexistente ou por uma aplicacdo de formulas como em
Is 41,4. Da mesma forma, um status divino também pode ser expresso atribuindo

a figuras a prerrogativa de operar no passado, presente e no futuro®*,

¥2 STUCKENBRUCK, L. T., Angel Veneration and Christology, p. 5-14.
3 DAVIS, P. G., Divine Agents, Mediators and New Testament Christology, p. 479-503.
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Contudo, a definicdo feita acima levanta a questdo de saber se ela coincide
com um conceito subjacente de monoteismo. No judaismo, o status de Deus quase
pode ser tomado como garantido. Uma definicdo de divindade para outras figuras,
portanto, pode ser rara, se é que existe. No inicio do cristianismo, no entanto, o
monoteismo possivelmente poderia ter sido comprometido por um significado
proximo de Cristo e do Espirito Santo. Portanto, deve-se ter em mente que uma
“singularidade” (como assumida por uma indicacao de divindade) teria que ser
aceita para mais uma ou duas figuras dentro do processo de um desenvolvimento
trinitario (ou binitario)**.

Em geral, a tentativa de definir “divindade” ilustra parte do problema de
como o0s anjos, seres angelomorficos e seres divinos podem ser claramente
separados uns dos outros. A discussdo sobre definicdes de divino, angélico e
angelomorfico, pode contribuir para os estudos sobre da Transfiguracdo no
Evangelho de Lucas, bem como no Evangelho como um todo. Portanto, é
necessario apresentar uma analise mais atenta dos critérios que ajudariam a
relacionar Deus, Cristo e 0s anjos entre si, € a questdo de quais os critérios sao
usados para, eventualmente, separé-los.

Com base nas defini¢fes fornecidas para “anjos” e “divindade”, podemos
agora continuar a lancar mais luz sobre varios conceitos das cristologias angélicas.
Seguindo a sugestdo de Hannah, podemos definir todas essas formas de
cristologias como angelicais que sdo em parte devido a ideias angeloldgicas.

» 3% serve como um termo geral para

Assim, a expressao “cristologia angélica
essas formas de falar sobre Cristo, que aplica referéncias a Cristo normalmente
atribuidas aos anjos. Estas cristologias podem ser subdivididas em dois outros
grupos, a saber: (i) uma Cristologia do anjo ou angelical e (ii) uma cristologia
angelomorfica.

O significado de uma cristologia angelical é relativamente facil de definir
como um conceito cristologico que considera Cristo como um anjo ou, mais

amplamente, como um ser angelical (esse conceito inclui um retrato de Cristo

9% Sobre a discussdo acerca da adorago binitaria no cristianismo primitivo: HURTADO, L. W.,
Senhor Jesus Cristo, p. 191-214. Sobre a ideia de um vice-regente angélico que frequentemente
funcionava como juiz e governador do mundo, guardido da habitacdo divina e sacerdote do
tabernéculo celestial: DEUTSCH, N., Guardians of the Gate.

%% HANNAH, D. D., Michael and Christ, p. 12.
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como encarnacdo de um anjo ou uma exaltacéo de seu status ao de um anjo)**.

Comparado com a definicdo que pode ser fornecida para uma Cristologia dos
anjos, a definicdo de uma cristologia angelomorfica parece ser mais dificil de
fornecer. Quanto a uma primeira abordagem, ou seja, uma explicacdo da
cristologia angelomorfica como uma descricdo de Cristo como forma de um anjo,
como um dado adquirido, ainda se questiona se essa maneira de retratar Cristo
implica uma atualizacdo ou reducdo de seu status. Em outras palavras, uma vez
que um status angelomorfico de Cristo é estabelecido, é preciso elaborar se 0
status dele é divino (ou seja, igual a Deus, apesar do uso de imagens comumente
aplicadas a servidores subordinados) ou subordinado (fazendo-o parecer
subordinado)’.

Pode-se até assumir que ambas as opg¢des sdo geralmente possiveis, uma
vez que alguns textos cristdos primitivos (como a Ascensdo de Isaias) descrevem
Cristo em um contexto angelomorfico e subordinado, enquanto outros textos
referem-se a Cristo como um ser divino que também é retratado em contextos
angelomarficos. Mesmo em descri¢Bes de Deus, ele préprio pode ocasionalmente
ser levemente angelomérfico (como possivelmente em Gn 16,7-14; 21,17-18; Ex
3,2-4,17 ou Jz 6,11-27)*®. Portanto, pode-se dizer que no estdgio atual da
discusséo de que uma descricdo angelomorfica ndo necessariamente priva a Cristo
(ou talvez uma figura igualmente importante) de sua divindade ou reduz seu status
ao de um anjo®®.

Outro ponto para uma definicdo de uma cristologia angelomorfica precisa
esclarecer de que maneira uma descricdo angelomdrfica de Cristo pode ser
estabelecida. Como citado acima, Hannah propde um angelomorfismo de Cristo
como sendo representado por meios visuais’®. Embora uma descricdo
angelomorfica por uma referéncia a aparéncia de Cristo seja certamente uma
explicacdo légica, a proposta exclui mais possibilidades pelas quais Cristo pode
ser retratado usando o modo como as imagens angelicas sdo empregadas.
Podemos, portanto, propor outros meios para que Cristo apareca de uma maneira
que pode ser considerada angelomdrfica. Como enfatizado por Fletcher-Louis, o

¥ HANNAH, D. D., Michael and Christ, p. 12-13.
%7 SEGAL, A. Two Powers in Heaven, p. 205-219.
%% F| ETCHER-LOUIS, C. H. T., Luke-Acts, p. 15.
%9 HANNAH, D. D., Michael and Christ, p. 13.
49 HANNAH, D. D., Michael and Christ, p. 13.
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aspecto angelical de uma descricdo pode estar enraizado em caracteristicas e
motivos, isto &, nas tradicdes ™.

Portanto, deve-se considerar que uma descricdo angelomorfica pode
constituir outros meios de referéncia ao mundo angélico que possam ter raizes no
material tradicional. Por exemplo, um retrato angelomérfico pode ser estabelecido
por atribuir funcdes angeélicas (isto €, fungbes comumente atribuidas aos anjos) a
uma figura que ndo é descrita como um anjo em si. Um exemplo de um desses
angelomorficos € descricdo preservada em Sb 18,15-19, onde a propria Sabedoria
leva sobre si as funcBes do Anjo da Morte da narrativa do Exodo. Um outro
exemplo é fornecido por Jodo (Jo 13,16), onde Cristo é descrito como aquele que
foi enviado por seu Pai, uma descricdo que é derivada do retrato de Rafael no
Livro de Tobias.

Além de relacionar uma descricdo angelomorfica ao material tradicional
(como na aluséo a aspectos visuais ou funcionais), uma outra maneira de atribuir
um status angelomorfico a uma figura parece ser possivel: mesmo que essa figura
ndo esteja relacionada a anjos por aspectos visuais ou funcionais, um status
angelomérfico pode ainda pode ser alcangado por um autor, relacionando-o aos
anjos por contexto. Isso significa que, mesmo sem alusGes claras a maneira
tradicional de descrever anjos, que a figura pode ser representada
angelomorficamente, relacionando-0 aos anjos no contexto dado de uma
passagem. Por exemplo, pode-se interpretar Ap 14,14 como uma referéncia a um
objeto angelomorfico. Cristo, ja que ele é mencionado junto com outros seis
anjos, e um anjo seguindo sua descri¢do € introduzido com um “outro anjo”. A
nocdo de Paulo em Gl 4,14 de que ele foi bem-vindo “o anjo de Deus, como Jesus
Cristo” também pode ser interpretado como um entendimento angelomérfico de
Cristo*®,

Podemos resumir o significado de uma descricdo angelomorfica como
meio de retratar uma figura relacionando-a com o mundo angélico sem implicar
que ela realmente represente um anjo. Uma referéncia a divindade ou ndo da
figura descrita ndo é feito em uma declaracdo geral, uma vez que 0s seres

humanos, Cristo e até o proprio Deus podem ser descritos dessa maneira.

L F ETCHER-LOUIS, C. H. T., Luke-Acts, p. 15.
2 GIESCHEN, C. A., Angelomorphic Christology, p. 315-325.
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Portanto, uma cristologia angelomorfica pode ser definida como o ramo da
cristologia que descreve Cristo relacionando-0 aos anjos sem implicar um status
angelical ou explicitamente divino. O status de Cristo, quer seja subordinado a
Deus ou a par com Deus, deve derivar do contexto de todo o escrito que contém
uma descri¢do angelomorfica de Cristo. Os meios de relacionar Cristo aos anjos
pode variar e pode se basear em material tradicional, como (a) uma referéncia a
aparéncia de Cristo empregando atributos comumente atestados aos anjos ou (b)
uma referéncia a fungdes tradicionalmente angelicais ou (c) uma descri¢do

também pode relacionar Cristo as ideias angélicas por meio do contexto.

4.3.2

Qumran

As fontes judaicas podem fornecer um modelo de misticismo baseado na
“angelificacdo” do ser humano que atravessa a fronteira do espac¢o e do tempo e
torna-se parte do reino celestial®®®. A experiéncia mistica envolve duas etapas da
lacuna que separa o humano do divino pela ascensdo aos céus: (a) participacdo na
liturgia em uma postura ereta; e (b) a entronizacdo no reino celestial, que
representa a expressdo mais completa da experiéncia mistica, um ideal
escatolégico de deificagdo’™. O Gltimo segredo da experiéncia profética é a
representacdo imaginativa do divino como um avOpwmnog (homem). Apenas quem
transforma o corpo fisico em algo espiritual — uma transformacdo que é
apresentada como angelificacdo — € capaz de imaginar a forma divina nas imagens
corporais®®.

|406

Qumran, lar de uma comunidade sacerdotal™ que se considerava uma

alternativa temporéria ao Templo de Jerusalém, teve intensa preocupacdo com a

493 WOLFSON, E. R., Mysticism and the Poetic-Liturgical Compositions from Qumran: A
Response to Bilhah Nitzan, p. 186.

404 \WOLFSON, E. R., Yeridah la-Merkavah: Typology of Ecstasy and Enthronement in Ancient
Jewish Mysticism, p. 13-44.

%5 \WOLFSON, E. R., Language, Eros, Being-Kabbalistic Hermeneutics and Poetic Imagination,
p. 120-121.

4% Uma série de hipoteses revisionistas que contestam a identificacdo de Khirbet Qumran como as
ruinas de um centro comunitario sectario falharam em convencer a maioria dos estudiosos. Estes
continuam a contestar a origem e a composi¢cdo da comunidade de Qumran. BOCCACCINI, G.,
Além da Hipotese Essénia, p. 26. Embora existam varios problemas com a identificacdo da
Comunidade de Qumran com o0s Essénios, as “razdes para identificar os essénios com a
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pureza ritual e moral. Em termos rituais, a pureza da comunidade de Qumran era
um pré-requisito necessario para sua comunhdo litargica com 0s anjos. A pureza
moral, por outro lado, era entendida como capaz de expiar pecados, ou seja, para
garantir a presenca divina entre a comunidade a luz da sua auséncia no Templo
contaminado*®’. Em desconexdo com o Templo, a seita de Qumran organizou sua
vida comunitaria de acordo com um ritmo litdrgico alternativo de oracdo diaria,
adoracdo comunitaria no sabado, refeicdes sacrais, jejuns e festas. Qumran, por
sua vez, possuia uma cosmologia sacerdotal e intensa especula¢do sobre 0 mundo
celestial*®.

Qumran pode ser chamado de comunidade apocaliptica no nivel da visao
de mundo, e ndo da producéo literaria. Os Manuscritos do Mar Morto mostram a
crenga em uma vasta hierarquia celeste, na qual “o exército celestial” ¢ entendido
como “principalmente ... uma assembleia cultica ou litirgica”, um “sacerddcio
angélico” composto de “santos que também sdo chamados de deuses (elim), anjos,
espiritos e principes” que servem em um templo celestial’®. Os sectarios de
Qumran cultivavam claramente a crenca de que os membros da comunidade eram
ipso facto companheiros das hostes do céu e, assim, viviam uma vida angélica
mesmo na terra e tinham a ideia de que algum ser humano pode ser considerado
pelos deuses e entronizado no céu**®.

Os textos litargicos de Qumran fornecem percepcgdes sobre o judaismo
pré-rabinico e o contexto cultural do cristianismo primitivo, incluindo os
primeiros manuscritos da maioria dos livros do Antigo Testamento que datam do
séc. 1 a.C. ou I d.C.***. Os Songs of the Sabbath Sacrifice [Canticos do Sacrificio
Sabatico] (4QShirShab), conhecidos como Angelic Liturgy [Liturgia Angeélica],
descrevem a adoracdo no sabado do sacerdécio angélico no templo celestial*2.

Cada um dos sete firmamentos tem seu préprio santuério interno, administrado

comunidade permanecem substanciais”. COLLINS, J. J., Beyond the Qumran Community: The
Sectarian Movement of the Dead Sea Scrolls, p. 156. Os estudiosos ainda parecem concordar
amplamente que “a analise dos dados historiogréaficos leva a conclusdo geral de que a comunidade
do Mar Morto, descrita por Plinio e Dio, era um grupo radical e minoritario dentro do movimento
essénio maior, descrito por Filo e Josefo” (BOCCACCINI, G., Além da HipGtese Essénia, p. 49).
T ELORENTINO, G. M.; BARRERA, J. T., Os homens de Qumran, p. 174-197.

%8 £ ORENTINO, G. M.; BARRERA, J. T., Os homens de Qumran, p. 70-78.

99 COLLINS, J. J., Powers in Heaven: God, Gods, and Angels in the Dead Sea Scrolls, p. 11-12.
9 COLLINS, J. J., Powers in Heaven: God, Gods, and Angels in the Dead Sea Scrolls, p. 22-26.
“LDAVILA, J. R, Liturgical Works: Eerdman’s Commentaries on the Dead Sea Scrolls, p. 1.

2 DAVILA, I. R., Liturgical Works: Eerdman’s Commentaries on the Dead Sea Scrolls, p. 83-
167.
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por seu proprio principe supremo e sacerdote. A camara interna final, a sala do

trono, é habitada pelo préprio Deus*

. A comunidade acreditava que 0s justos
seriam recompensados por “béng¢aos ¢ alegrias eternas na vida eterna, e uma coroa
de gloria e uma thnica de honra, em meio a luz perpétua” (1QS 4,7-8). O status
angelomérfico também pode ter implicado a possibilidade de transporte para o
reino eterno**,

Os Canticos do Sacrificio Sabatico (4QShirShabb) ¢é “um texto liturgico da
Caverna 4 de Qumran, composto por treze se¢es separadas, uma para cada um

»413 ¢ talvez a interacdo mais poderosa e

dos primeiros treze Sdbados do ano
poética de Qumran na crenca da seita em sua participa¢do na comunidade celestial
e na liturgia**®. Os manuscritos datam do periodo hasmoniano tardio (c. 75-50
a.C.; 4Q400) até o final do periodo herodiano (c. 50 d.C.; Maslk [ShirShabb'] e
11QShirShabb), embora o trabalho possa ser muito anterior*"’.

Os Canticos seguem uma progressao particular, com cada cantico tendo
um tema ou preocupacdo especifica. Muito se debate sobre eles. Primeiro, ndo
esta claro se o trabalho é pertencente a seita ou ndo. Um Unico fragmento, em
escrita herodiana, foi descoberto nas escavacdes de Massada*'®, levando alguns a
especularem que os Canticos sdo pré-sectarios™®, e em Qumran ha sempre a
possibilidade de um texto ser uma preservacdo de uma obra originalmente néo-
sectéria e, portanto, representa uma ampla gama de vida e pensamentos religiosos
do judaismo antigo*?.

Segundo, o dualismo do texto é questionavel: especificamente, se o texto
prevé um Templo celestial no qual os anjos adoram ou se a comunidade terrena
em sua adoracdo fala em linguagem celestial. Logo, por um lado se entende a
“recitagao” litargica dos Canticos como uma experiéncia que “evoca sensacao de
estar presente no Templo do céu*?L. Por outro, a posi¢do de que o judaismo

antigo tomava a humanidade divina como garantida e pensava que ela acontecia

‘B DAVILA, J. R, Liturgical Works: Eerdman’s Commentaries on the Dead Sea Scrolls, p. 84.
4 DAVILA, J. R., Heavenly Ascents in the Dead Sea Scrolls, p. 461-485.

1> NEWSON, C., Songs of the Sabbath Sacrifice: A Critical Edition, p. 1.

#6 ANGEL, J. L., Otherworldly and Eschatological Priesthood, p. 84.

7 ANGEL, J. L., Otherworldly and Eschatological Priesthood, p. 85.

¥ NEWSON, C., Songs of the Sabbath Sacrifice: A Critical Edition, p. 1.

¥ NEWSON, C., Songs of the Sabbath Sacrifice: A Critical Edition, p. 2-4.

9 NEWSON, C., Songs of the Sabbath Sacrifice: A Critical Edition, p. 1.

1 NEWSON, C., Songs of the Sabbath Sacrifice: A Critical Edition, p. 65.
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no culto litdrgico*. Assim, a ideia de que os Canticos refletem um Templo
celestial € rejeitada, mas se argumenta que eles adotam uma cosmologia do

423

Templo™®, e que os sacerdotes, chefes, principes e santos mencionados nos

Canticos sdo humanos exaltados e ndo seres celestiais*?.

4.3.3
Textos Apocalipticos

H& um conjunto significativo de textos apocalipticos que fornecem os
relatos mais explicitos da transformacdo de figuras humanas terrenas em seres
divinos ou angélicos. Selecionamos trés como exemplo: As Similitudes de
Enoque, 2Enoque e o Apocalipse de Sofonias.

Similitudes de Enoque (1En 37-71)*”, é melhor entendida como uma
releitura do Livro dos Vigilantes. A obra “integra elementos da historia dos anjos
caidos, a ascensdao ao Templo celestial e a jornada até os confins da Terra, em trés
discursos, chamados parabolas ou similitudes, sobre a reivindicacdo final dos
justos e castigo dos impios”426.

Um tema importante nas Similitudes, apenas brevemente mencionado no
Livro dos Vigilantes, € o castigo escatoldgico pos-morte dos pecadores e a
recompensa dos justos, 0s quais sd0 consistentemente expressos tanto no
sacerddcio quanto em termos angelomérficos. Em contraste com os pecadores que
“ndo serdo capazes de olhar para o rosto do santo”, uma vez que “a luz do Senhor
dos Espiritos tera aparecido na face do santo, justo e escolhido” (1En 38,4), a
primeira coisa que Enoque V& nos “limites dos céus” (1En 39,3) sdo “as
habitagfes dos santos e os lugares de descanso dos justos” (1En 39,4). Os justos
desfrutam de “habitagfes com os anjos justos de Deus, e seus lugares de descanso
com 0s santos” e “nessas habitacOes eles sdo vistos pedindo e intercedendo e ...
orando pelos filhos dos homens” (1En 39,5). Enoque também vé o escolhido (1En

39,6-7), e ele expressa seu desejo de permanecer (1En 39,8). Enoque entdo

%22 E ETCHER-LOUIS, C. H. T., All the Glory of Adam, p. xii.

23 ELETCHER-LOUIS, C. H. T., All the Glory of Adam, p. 252-277.

24 ELETCHER-LOUIS, C. H. T, All the Glory of Adam, p. 277-279.

25 As citacBes do texto de 1Enoque sdo da obra de Alejandro Diez Macho. DIEZ MACHO, A.
Apocrifos del Antiguo Testamento, Tomo 1V, p. 295-328.

25 HIMMELFARB, M., Ascent to Heaven in Jewish and Christian Apocalypses, p. 59.
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participa do culto celestial dos anjos “que nao dormem” (1En 39.9-14), momento
em que o “rosto de Enoque muda”, pois a visdo é “aparentemente gloriosa demais
para Enoque*?’.

As Similitudes descrevem o0s arcanjos que desempenham fungdes
sacerdotais no Templo celestial, como fazem no Livro dos Vigilantes: “louvam”,
“abengoam 0 Escolhido”, “pedindo e orando por aqueles que habitam na terra, ¢
intercedendo” e “afastando Satanas” (1En 40,3-7)*®®. Enoque V& novamente “a
habitacdo dos escolhidos e a morada dos santos”, em contraste com o destino do
impio (1En 41,2). Na segunda parabola de sua obra, Enoque relata que “havia
surgido a oracdo dos justos e o sangue do justo” (1En 47,1), para quem “os santos
que habitam nas alturas do céu estavam se unindo como uma s0 voz, e estavam
glorificando, louvando e abengcoando o nome do Senhor dos Espiritos”,
intercedendo pela vinganga do sangue derramado dos justos (1En 47,2-2bd). O
leitor aprende que “ocorrera uma mudanga para 0 santo e escolhido, e a luz dos
dias habitara sobre eles, e a gldria e a honra voltara ao Santo” (1En 50,1).

A terceira parabola é focada nos “justos” e nos “escolhidos” (1En 58,1),
cuja “sorte” serd “gloriosa” (1En 58,2): eles estardo “a luz do sol”, “a luz da vida
na eternidade” (1En 58,3). No dia em que o Escolhido julgar os reis e 0s
poderosos, “a congregacdo dos escolhidos e dos santos sera semeada; e todos 0s
escolhidos estardo em sua presenga” (1En 62,8). Nesse dia, “os justos e os
escolhidos seréo salvos” (1En 62,13), eles comerdo com o Filho do homem (1En
62,14), e eles “vestirdo as vestes da gloria” (1En 62,15). Essas “vestes nao se
desgastardo” e a luminosa “gloria” dos escolhidos e dos justos “nao desaparecera
na presenga do Senhor dos Espiritos” (1En 62,16). Ha ainda outros textos
enoquicos que encorajam explicitamente os justos com a esperanca de “brilhar e
aparecer como as luzes do céu” e de “tornar-se companheiros dos anjos do céu”
(1En 104,2-6).

Possivelmente, as Similitudes concebem o céu como um Templo celestial
em que os anjos adoram a Deus. Certamente, os anjos das Similitudes agem de
maneira sacerdotal. 1sso pode ser visto de duas maneiras: (i) eles abencoam a

* HIMMELFARB, M., Ascent to Heaven in Jewish and Christian Apocalypses, p. 60.

%28 Essa quarta categoria poderia ser amplamente concebida como paralela ao papel de Miguel (e a
de Rafael) em punir o mal, tanto angélico quanto humano, por meio da violéncia, embora neste
texto, Satanas parece ser uma classe de espirito que vem diante de Deus “para acusar aqueles que
habitam a terra” (1En 40,7).
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Deus e permanecem “na presenca da gldria de Deus” (1En 39,12.13; 40,1) e (ii)
desempenham varios papeis intercessorios em favor da humanidade (1En 40,1-
10). E por essa razdo que os justos, que sdo glorificados como os anjos, também
alcangam a “participag@o na liturgia celestial”** ap6s a morte e no eschaton, em
parte por sua oracdo conjunta de intercessdo (por exemplo, 1En 39,5) e
parcialmente atraves da aquisicdo das “vestes de gloria” (1En 62,15), que também
denotam a conquista de “um estado angelical depois da morte™**°,

Diz-se que o préprio Enoque se transformou duas vezes nas Similitudes
para expressar o propoésito de participar do louvor celestial. Em uma primeira
instancia, Enoque participa do louvor celestial (1En 39,9-11) apenas para ser
dominado pela gléria da adoracdo dos anjos a Deus (1En 39,12-13), necessitando
que sua transformagé&o continue (1En 39,14).

Em uma segunda instancia, que ocorre no segundo apéndice das
Similitudes, a jornada de Enoque ¢ recontada: ele “viu os filhos dos santos anjos,
e eles estavam pisando nas chamas de fogo; e suas vestes eram brancas, assim
como suas tunicas e a luz de seus rostos eram como neve” (1En 71,1). No climax
dessa recapitulacdo, Enoque vé uma procissdo de “muitos santos anjos sem
numero” com “0 Cabeca dos Dias”, cuja cabega e cabelos sdo “brancos e puros
como 13” e cujo veste é “indescritivel” (1En 71,9-10). Em resposta, Enoque se
prostra diante do chdo, sua carne “derrete” e seu espirito € “transformado”, no
ponto em que ele é capaz de participar da adoracdo celestial a Deus (1En 71,11-
12).

O apéndice conclui com um anjo sem nome ou com Deus identificando
Enoque como o Filho de Homem (1En 71,13-17). Pelo menos no segundo
apéndice das Similitudes, Enoque tem recebido o que aos justos em varios lugares
ao longo das Similitudes s&o prometidos: transformacdo em status
divino/angélico, que também envolve a assimilacdo de algum tipo de status
sacerdotal, na medida em que envolve a participacao na liturgia angélica.

O segundo apéndice das Similitudes é aparentemente uma adicdo posterior
ao texto™!. No entanto, ambos os apéndices assumem uma ascensdo ao céu, e a

tendéncia definida no segundo apéndice, concebe o significado da transformacao

29 HIMMELFARB, M., Ascent to Heaven in Jewish and Christian Apocalypses, p. 60.
#0 HIMMELFARB, M., Ascent to Heaven in Jewish and Christian Apocalypses, p. 60.
1 HIMMELFARB, M., Ascent to Heaven in Jewish and Christian Apocalypses, p. 60.
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de Enoque como o de se tornar “ndo apenas um anjo, mas 0 mais exaltado dos
anjos™*. Isso define o resto do corpo enéquico.

No livro de 2Enoque*®, a jornada celestial de Enoque é contada outra vez.
Enoque é visitado durante a noite por “dois homens enormes”, descritos como
tendo “rostos ... brilhando como o sol, olhos ... como lampadas acesas, fogo
saindo de suas bocas, roupas impressionantes”, asas mais brilhantes que o ouro” e
“médos mais brancas que neve” (2En 1,5). Depois escoltam Enoque através dos
varios céus, abandonando-o no sétimo (2En 3,1-21,2). Enoque vé 0 exército
celestial, diante do qual ele tem medo (2En 20,1). A distancia, ele pode ver
YHWH e observa como os exercitos celestiais adoram a Deus dez passos antes de
seu trono (2En 20,3-4). Gabriel entdo convoca Enoque para vir e ficar diante de
YHWH com ele “para sempre” (2En 21,4-6).

No décimo ceu, finalmente, Enoque vé “a face do Senhor, como ferro
queimado no fogo e trazendo a luz, e emite faiscas incandescentes” (En 22,1-2),
cuja beleza € “indescritivel” (2En 22,4). Enoque se prostra (2En 22,4). Deus
mesmo reafirma o convite de Gabriel para Enoque ficar diante dele para sempre
(2En 22,5), e Miguel levanta Enoque e o traz diante de Deus (2En 22,6-7). Deus
ordena a Miguel para “despojar Enoque de suas roupas terrenas e ungi-lo com
6leo delicioso, e coloca-lo com as roupas da gloria divina” (2En 22,8). Miguel
unge Enoque com “6leo” que parece ser “maior que a luz”, “como os raios do sol
brilhante” (2En 22,9), no ponto em que Enoque se vé e percebe que ele “se tornou
como um dos gloriosos [de Deus], ¢ ndo houve diferenca observavel” (2En
22,10).

Como resultado desse encontro, fica claro que “Enoque se tornou um
anjo™™*. Como na literatura Enéquica anterior, a capacidade de Enoque de
permanecer nos reinos celestiais e participar do louvor celestial dos anjos, exige
sua transformacdo em uma gldria angelical. Mas em 2Enoque, como Seus
precedentes literarios, também concebe Enoque como sacerdote. Embora “o texto
eslavo relute em retratar diretamente Enoque como sumo sacerdote celestial”, ndo

obstante, “contém varios outros testemunhos que demonstram que os autores

2 HIMMELFARB, M., Ascent to Heaven in Jewish and Christian Apocalypses, p. 61.

3 As citaches do texto de 2Enoque sdo tradugbes da obra de James H. Charlesworth.
CHARLESWORTH, J. H., The Old Testament Pseudepigrafha, vol. 1, p. 91-222.

#* HIMMELFARB, M., Ascent to Heaven in Jewish and Christian Apocalypses, p. 40.
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deste apocalipse parecem ter conhecimento das funcdes sacerdotais do
patriarca™®. Primeiro, “a uncdo do vidente com 6leo brilhante e a transformacéo
de suas roupas em roupas luminosas durante sua metamorfose angélica parecem
assemelhar-se a investidura sacerdotal”*®.

Segundo, depois de ouvir a revelagdo completa sobre os mistérios da
criacdo e redencdo de Deus, Enoque é comissionado a retornar a terra e instruir
seus filhos “para que eles obedecam ao que disse-lhes Enoque” (2En 36,1). E
possivel que o endereco de despedida de Enoque (2En 39,1-67,3), que de certa
forma parece imitar o de Levi ap6s sua prépria investidura angelical (Test. de
Levi 10,1-19,5)*", também o designe como sacerdote, dada a repetida insisténcia
na literatura que é um dever sacerdotal transmitir instrucfes em questdes culturais
e morais para a comunidade. Terceiro, 2En 67-69 mostra preocupacdo com a
sucessdo sacerdotal de Enoque através de seu descendente Matusalém, e depois
por Nir, Melquisedeque e Noé, através da transmissdo do procedimento cultico
adequado (2En 70-73).

As narrativas das instrucdes de Enoque a seus descendentes e da linhagem
sacerdotal que eles constituem, que concluem 2Enoque, mostram que o livro
compartilha preocupacgdes semelhantes com outras literaturas do periodo, a saber:
o fundamento divino do sacerdocio humano, neste caso mediado por uma figura
humana que alcancou status divino. Resumindo, “os autores de 2Enoque estavam
familiarizados com as tradigdes sobre as afiliacbes sacerdotais da sétima pessoa

438 - Além disso,

antediluviana atestada também no inicio da tradicdo Endquica
2Enoque fornece a primeira instancia da exaltacdo posterior de Enoque ao status

de mestre do coro celestial®®®, pois ele é quem “encoraja os vigilantes celestes a

% ORLOV, A. A., The Enoch-Metatron Tradition, p. 201.

* ORLOV, A. A., The Enoch-Metatron Tradition, p. 201. Orlov estd se inspirando em
Himmelfarb: “A combinagdo de roupas e ungdo sugere que o processo pelo qual Enoque se torna
um anjo é uma versao celestial da investidura sacerdotal” (HIMMELFARB, M., Ascent to Heaven
in Jewish and Christian Apocalypses, p. 40). Himmelfarb também observa que a tendéncia em
2Enoque e na tradicdo Levi-Sacerdotal (ung¢do seguida por investidura) permanece “em oposi¢do
as instrucdes para a consagracdo de Ardo como sumo sacerdote em Ex 29” (HIMMELFARB, M.,
Ascent to Heaven in Jewish and Christian Apocalypses, p. 40).

7 CHARLESWORTH, J. H., The Old Testament Pseudepigrafha, vol. 1, p. 788-795.

8 ORLOV, A. A., The Enoch-Metatron Tradition, p. 202.

39 ORLOV, A. A., Celestial Choirmaster: The Liturgical Role of Enoch-Metatron in 2 Enoch and
the Merkabah Tradition, p. 3-29. Com base nesta representacdo de Enoque em 2Enoque, “Os
materiais sobre a Merkabah enfatizam outra dimensdo importante de suas atividades no culto
divino, a saber, o aspecto litargico de seus deveres celestes” (2En 19), deveres que “como mestre
de coro ou a direcdo litGrgica celestial parecem serem aplicados, ndo apenas a sua lideranga sobre


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1613389/CA


PUC-Rio- CertificacaoDigital N° 1613389/CA

155

conduzir a liturgia diante da face de Deus” e “eis que, enquanto eu estava com
aqueles homens, as trombetas soavam em unissono com um grande som, e eles
comegaram a cantar em unissono” (2En 18,8-9).

O Apocalipse de Sofonias é um texto judaico, escrito entre o primeiro
século a.C. e o primeiro século d.C**. O texto descreve o destino das almas apds
a morte de maneira “extraordindria”. Um vidente desce ao Hades, |& dois
manuscritos (um com seus pecados e outro, perdido na forma atual do texto,
presumivelmente com seus atos justos) e é absolvido. Depois, emerge do Hades e
chega a uma grande multiddo angélica (Ap Sf 6,1-7,11). “Milhares de milhares e
miriades de miriades de anjos louvavam diante de mim”, escreve o vidente, “e eu
mesmo vesti uma roupa angelical” (Ap Sf 8,1-3). Apo0s essa investidura, o vidente
relata “Eu proprio orei junto com oS anjos, eu conhecia a lingua deles, que eles
falavam comigo” (Ap Sf 8,5).

As roupas gloriosas que os justos podem desfrutar apés a morte sdo
claramente descritas como “angelicais” e sua funcdo é introduzir o vidente na
“liturgia angélica como um sinal de comunhdo com 0s anjos”, que “também ¢
uma indicacdo de que a imagem do céu como templo fica no Apocalipse de
Sofonias”***. No entanto, a comunh&o angelical ndo é uma sociedade igualitaria. E
possivel destacar que: “embora Sofonias agora possa se juntar aosS anjos em
oracdo, ele aparentemente ndo é totalmente igual a eles”, ja que Sofonias tenta,
mas € incapaz de “abracar” o anjo com a trombeta de ouro que elogia sua vitoria
sobre o Hades (Ap Sf 9,1-3), que, no entanto, se comunica facilmente com
“Abrado, Isaque e Jaco e Enoque, Elias e Davi ... como um amigo ao amigo” (Ap
Sf 9,4-5).

os anfitribes angelicais, mas também sobre os seres humanos, especificamente 0s visionarios que
tém a sorte de superar a oposicdo angélica e serem admitidos no reino celestial” na literatura de
Hekhalot (2En 20). Isso também é sugerido pelo papel de Enoque como aquele que “Esta diante do
rosto de Deus” (2En 24-25) e de sua juventude (2En 25-28).

0 As citagBes do texto do Apocalipse de Sofonias sdo traducSes da obra de James H.
Charlesworth. CHARLESWORTH, J. H., The Old Testament Pseudepigrafha, vol. 1, p. 497-516.
! HIMMELFARB, M., Ascent to Heaven in Jewish and Christian Apocalypses, p. 54.
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4.4

Deuses e Homens Divinos no Mundo Greco-Romano

Na literatura greco-romana frequentemente um ser divino aparece na terra
e interage com os seres humanos. Os seres divinos também mudam de aparéncia,
na qual a énfase pode estar na propria forma ou em sua substancia ou falta dela.

Quando um ser celestial aparece diante dos humanos sem alteracdo em sua
aparéncia, isso ¢ chamado de Epifania. Essa aparéncia é possivel na literatura
greco-romana porque os deuses sdo retratados como humanos em “uma escala

»42 A epifania, muitas vezes, estd acompanhada por fendmenos

exagerada
naturais espetaculares e, frequentemente, ela ocorre em um momento de crise e
pode representar perigo para os destinatarios.

Importante para os estudos cristologicos é quando os seres celestiais
interagem com o0s humanos apds alterar sua aparéncia. Isso é chamado de
metamorphosis. Metamorfose normalmente envolve uma mudanca de forma, na
aparéncia, ndo uma mudanca de substancia. Enquanto o vocabulario varia,
nenhum dos termos conota uma mudanca na esséncia — ha uma continuidade de

443

mente e de identidade™. A principal diferenca é que a mudanca para um ser

humano é geralmente permanente, enquanto a de um deus é temporaria.

44.1

Epifania direta e metamorfoses

As chamadas epifanias diretas acontecem quando ha a apari¢cdo de um ser
divino no meio de uma batalha no momento em que o herdi passa por uma crise.
Atena, por exemplo, veio descendo do céu até Cadmo** e, em Hesiodo, chega
perto de Heracles para ajuda-lo em sua batalha com Cycnus*®. Em outro
momento, Atena desce rapidamente do Olimpo e chega ao lado dos navios dos

Acaios*®. Ela encontra Odisseu, levanta-se ao lado dele e fala com ele**’. Em um

*2 DIETRICH, B., From Knossos to Homer, p. 4.

43 BEHM., petopopeéo. In: KITTEL, G.; BROMILEY, G. W.; FRIEDRICH, G. (Orgs.), The
Theological Dictionary of the New Testament, vol. 4, p. 755-759.

#4 OVID., Metamorphoses, 3.101-102.

5 HESIOD., The Homeric Hymns and Homerica, 325-326, p. 273.

*® HOMER., The Iliad, 2.167.
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ponto da batalha, Zeus envia a deusa Discordia, que fica no meio de um navio
para agitar os dois lados**®,

As vezes a epifania € limitada a pessoa abordada. Vénus revelou-se a
ninguém, exceto Hipomenes*®, enquanto Apolo veio para a batalha em Tréia

450

“envolto em uma nuvem” e revelou sua identidade apenas para Paris™". Apolo

ficou ao lado de Heitor e conversou com ele; Heitor imediatamente reconheceu

Apolo, e este prometeu ficar ao lado dele e defendé-lo*™"

. Os deuses nem sempre
sdo tdo reconheciveis para os herdis. No entanto, quando Diomedes orou a Atena,
ela ficou ao lado dele e lhe disse que ia “desfazer a caligem que os olhos
brilhantes o cobre, que distinguir, facilmente, consigas os deuses e 0s homens”**.
Dessa forma, ele seria impedido de batalhar com imortais diretamente.

A literatura também descreve a epifania em termos mais dramaéticos.
Novamente, tempos de crise fornecem as ocasifes mais tipicas para a epifania na
literatura, e as ocorréncias sdo muito mais variadas do que simplesmente a
aparéncia de um deus como um recurso literario para iniciar um drama ou como

453 As vezes, o drama elevado é retratado

uma resolugdo de deus ex machina
através da descricdo fisica do ser divino e a rea¢do da pessoa enderecada. Atena,
enviada por Hera a Aquiles para impedi-lo de agir de forma brusca de raiva, “veio
do céu”. Ela ficou atras de Aquiles e o pegou pelos cabelos, aparecendo apenas
para ele. “Cheio de espanto, o Pelida virou-se; porém pelo brilho que se lhe
expande dos olhos, conhece que é Palas Atena™*’. Atena entdo retorna ao
Olimpo.

Fenbmenos naturais espetaculares também podem ocorrer com as
epifanias. Dietrich observa que luz e fogo eram sinais importantes do nascimento
divino no mito grego. O nascimento de Zeus era “sinalizado anualmente por um

raio de fogo” e 0 uso de chamas marcava o nascimento de uma crianga por Potnia

“" HOMER., The lliad, 2.172.

8 HOMER., The Iliad, 11,2-14; 11.199-210.

9 OVID., Metamorphoses, 10.650.

% OVID., Metamorphoses, 12.598-601.

1 HOMER., The lliad, 15.236-238.

2 HOMER., The lliad, 5.121-132. Ver também HOMER, The Odyssey, 16.161.

3 Como, por exemplo, a aparicdo de Atena no inicio do Ajax ou de Heracles no final de
Filoctetes.

** HOMER., The lliad, 1.193-200.
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nos mistérios eleusinianos*>. Na Odisséia, Zeus enviou um raio para acompanhar

uma epifania de Atena em um ponto climatico®®

. Ovidio é um dos escritores que
registra uma tragédia mitoldgica por meio da acdo dos relampagos. Por proposta
de Juno, Sémele pede que Jove revele para ele como ele é. Angustiado, Jove
desenhou as névoas e misturou-se nas nuvens, raios, rajadas de vento e trovao.
Embora ele tenha tentado diminuir seu poder com um “raio mais leve”, Sémele foi
destruido pelo raio®’. O perigo para o ser humano é dbvio, e o tema da crise
permanece dominante*®.

Um publico mediterraneo antigo, entdo, poderia esperar na literatura a
descricdo de epifanias diretas, geralmente em situacbes de crise. Enquanto o
acompanhamento de fendmenos naturais espetaculares, como raios, nao
surpreenderia, tal representacdo ndo seria necessariamente esperada. Além disso,
uma epifania direta pode causar perigo ao ser humano, dai o apelo para uma
mudanca na aparéncia.

Os seres humanos podem ser transformados em objetos ou animais
inanimados, e deuses podem mudar sua aparéncia ndo apenas para a de um
humano, mas também para a de outros deuses ou animais. A transformacdo dos
humanos, na maioria das vezes, € uma mudanca permanente, enquanto a dos
deuses é temporéria, para fins de auxilio ou engano.

Um tipo de Metamorfose é chamado de polimorfismo. Os deuses
associados ao mar, em particular, ttm essa capacidade. O deus do mar Proteu, por
exemplo, poderia rapidamente assumir formas em répida sucessao, capaz de “todo
tipo de transfiguragdo™*®. Na Iliada, Poseidon aparece para Ajax como Calcas, ao

rei Idomeneu como Toante e a Agamenon como um velho homem?*®°

. Quando os
deuses ndo sdo reconheciveis, ndo € apenas porque os humanos tém uma “névoa”
sobre os olhos*®* e os deuses s&o rapidos*®?, mas também porque os deuses podem

assumir qualquer forma*®.

> DIETRICH, B., Divine Epiphanies in Homer, p. 68.

6 HOMER, The Odyssey, 24.520-548.

7 OVID., Metamorphoses, 3.255-315.

8 BRENK, F., Greek Epiphanies and Paul on the Road to Damascus, p. 415-424.
9 HOMER, The Odyssey, 4.454-456.

%0 HOMER., The lliad, 13.45; 13.216-218; 14.136.

! HOMER., The Iliad, 5.121-132.

%2 HOMER., The Odyssey, 10.573.

63 HOMER., The Odyssey, 13.313.
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Ovidio descreve deuses, herois e ninfas como metamorfos. Netuno deu a
Periclimeno o “dom de tomar todas as formas que quisesse, e deixa-las, depois de
haver tomado™®. O deus Vertuno, para cortejar a ninfa Pomona, podia mudar
para vérias formas*®, pois, “valendo-se de seus muitos disfarces, conseguiu
aproximar-se muitas vezes daquela cuja beleza queria ter a alegria de admirar*®®,
Como o deus do rio Aquelou diz a Teseu que alguns dos maiores herois tiveram
sua forma mudada uma vez e permaneceram em Seu novo estado, enquanto a
outros foi dado o poder de assumir muitas formas*®’.

Em alguns exemplos da aparéncia metamorfoseada dos deuses, a énfase
estd na mera aparéncia e ndo na forma fisica, no sentido de uma visdo ou
fantasma. A linha entre as duas énfases pode ser fluida, mas o vocabulario as
vezes ajuda a distinguir entre eles. O termo specie, por exemplo, pode ser usado
para portentos relatados de navios fantasmas (navium speciem) no céu*®®, de uma

469

visdo noturna™> (nocturnae spicea) e da aparéncia de fantasma e sombra (species

et umbrae) de uma vitima inocente de assassinato, embora seja real o suficiente

para dirigir culpado assombrado até a morte*”

. Ovidio descreve o deus Asclépio
curando uma pessoa doente durante o sono: “o Deus que déa saide em seus sonhos
parece estar (consistere visus) diante do seu leito ... da mesma maneira que ele
esta acostumado a fazer em um templo”471.

Nas metamorfoses, Ovidio registra a historia de iris pedindo que Sono
“criem umas formas que parecam reais” (quae veras aequant imitamine formas) e
tenha a aparéncia do rei para Alcione. O sono entdo desperta Morfeu, assim
chamado porque ele é o0 mais realizado “imitador da forma humana” (artificem
simulatoremque figurae). Morfeu chega ao seu destino e toma a forma de Ceice,
palido como os mortos (in faciem Ceycis abit sumptaque figura luridus). Quando
ele diz a esposa do rei que ele é a sombra do marido dela, ela estende a mao para

agarra-lo, mas sé encontra o ar. Ela foi subitamente despertada pelo préprio

4 OVID., Metamorphoses, 12.556-558.

5 OVID., Metamorphoses, 14.652.

6 OVID., Metamorphoses, 14.685.

*7 OVID., Metamorphoses, 8.727-730.

8 LIVY, T., Livy: History of Rome, 21.62.4.

469 TACITUS., The Histories and the Annals, 11.4.
01 IVY, T., Livy: History of Rome, 40.56.9.

1 OVID., Metamorphoses, 15.653-665.
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clamor e “pela imagem (specie) do marido™*".

Morfeu, entdo, pode se
transformar em uma forma humana, e ele pode fazer essa forma como uma
“sombra” (umbra) sem presenca fisica sélida.

Outra questdo que envolve o tema da metamorfose é a continuidade, ou
seja, caracteristicas da esséncia do ser continuam em sua forma alterada.
Novamente, o aspecto crucial compreende a metamorfose, pois ela diz respeito a
cristologia em que a mudanca ndo é na esséncia. Para esse fim, exemplos que
mostram a mesma mente, ndo importa que tipo de metamorfose, séo instrutivos.
No dominio da metamorfose humana, temos exemplos de humanos retendo
caracterfsticas fisicas, emocdes, mente e/ou funcdes corporais*”®. Embora existam
excecdes importantes, a transformacdo da forma € geralmente permanente.

Ovidio, em particular, tem um profundo interesse nessa continuidade e,

portanto, é especialmente explicito®”

. Mesmo com caracteristicas fisicas, algumas
continuidades podem permanecer. Embora transformado, em uma arvore, Driope
é descrita “escondida” no tronco da arvore, e nos dizem que 0s ramos da arvore
ainda guardavam o calor do seu “corpo transformado” (corpore mutato)*’>.

A categoria de ninfas é interessante. Um hino homérico nos diz que elas
“ndo se classificam nem com mortais nem com imortais”, pois elas interagem
principalmente com os deuses e comem alimentos divinos, mas ainda assim
morrem como 0s mortais, embora depois de uma longa vida util*’®. A ninfa Létis
continua a sangrar mesmo depois de se refugiar na forma de uma flor, “muda suas
caracteristicas, mas mantém sua identidade” (contulerat versos, servato nomine,
vultus)*’”.

Assim, no material greco-romano, a metamorfose quase sempre implica
uma mudanca de forma e, portanto, na aparéncia, na substancia;
consequentemente, enquanto o vocabulério varia, nenhum dos termos conota uma

mudanca de esséncia e nenhum requer uma alteracdo permanente. Podemos

2 OVID., Metamorphoses, 11.626, 634, 652-675, 677.

#% Ocasionalmente, Ovidio d4 evidéncia de que a mudanca é substancial; por exemplo, Picus é
alterado para péssaro e “nada de seu antigo eu permaneceu para Picus, exceto seu nome” (ne
quicquam antiquum Pico nisi nomina restat). OVID., Metamorphoses, 14.389-96.

4% As dimensdes psicologicas dessa continuidade, o “limite da crueldade na comédia de
transformacéo™, é explorado de maneira interessante por Harold Skulsky em Metamorphosis: The
Mind in Exile.

5 OVID., Metamorphoses, 9,392-393; ver também 9,319-324.

8 LIMA, C. J. S., Hino Homérico a Afrodite. 259-275, p. 108.

T OVID., Metamorphoses, 9,344-348.
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discernir distingbes, no entanto, entre uma transformacdo que resulta em uma
presenca fisica e que resulta na presenca de um fantasma, e podemos ver a

capacidade que alguns tém que de assumir uma multiplicidade de formas.

4.4.2

Extase, inspiracéo e habitac&o.

O fendmeno da possessdo € outra maneira pela qual um deus pode fazer
sua presenca conhecida e eficaz na terra. A palavra “possessdo” esta na linguagem
académica e comum muitas vezes limitada a ideia de uma subjugacdo completa da
mente e do corpo de um humano por um deus ou espirito, visivelmente
identificavel pelo comportamento fisico selvagem e frenético e falta de controle
das faculdades mentais de alguém. O fendmeno da possessdao é multifacetado e
pode ser dividido em pelos menos 3 tipos: éxtase, inspiracdo e habitacdo. Assim,
no mundo greco-romano, o deslocamento da mente racional tem uma forte
tendéncia a ser acompanhado pelo comportamento frenético e também tende a ser
um fendmeno ocasional.

O éxtase era muitas vezes imediatamente reconhecivel pelo
comportamento “frenético” da pessoa possuida, descrita pelo vocabulario como
furor e no vocabulario grego como poavia, que sdo palavras relacionadas com
&vbeog. Talvez os exemplos mais famosos surjam dos ritos misteriosos de Cibele e
Dionisio. Diodoro da Sicilia descreve os Corybantes possuidos ao celebrar os ritos
de Cibele*”®. Livio descreve os homens do rito bacanal profetizando enquanto
jogavam fanaticamente seus corpos, como se fossem loucos (viros, velut mente
capta, cum iactatione fanatica corporis vaticinari)*’”®. Os ritos em geral eram
aparentemente caracterizados por danga frenética, gritos e, as vezes, pratos e
tambores*®.

O frenesi também caracteriza 0 comportamento nos santuérios oraculares.

Ha discordancia sobre o que exatamente causa o frenesi. Por volta do primeiro

“’® DIODORUS, S., Bibliotheca historica, 5.49.3

9 LIVY, T., Livy: History of Rome, 39.13.12.

0 |IVY, T., Livy: History of Rome, 39.10.7; 39.15.9-10. FORBES, C., Prophecy and Inspired
Speech in Early Christianity and its Hellenistic Environment, p. 134-135. Livio explica os
fendmenos extaticos com base no vinho consumido e nos produtos quimicos usados nas tochas.
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século surgem duas explicacdes: (i) o frenesi é causado pela possessdo, (ii) o
frenesi faz parte da resisténcia do ser humano ao ser possuido pelo espirito™".

Lucano relata a histéria de uma sacerdotisa délfica que temia tanto a
possessdo como sua loucura dolorosa que tentou fingir, mas sua postura era 6bvia
porque ndo havia nenhum grito inarticulado para mostrar que sua mente estava
possuida pelo frenesi. Quando Lucano relata que a sacerdotisa ndo gritou e seus
cabelos ndo se arrepiaram, fica claro que esses efeitos da possessdo eram 0s
esperados*®.

Outros textos atribuem o frenesi a uma loucura e, embora 0 vocabulario
mude, a loucura € frequentemente indicada em latim por furor ou por expressdes
que indicam o recuo da mente racional. Em Ovidio, a profetisa filha do centauro
“comegou a sentir a loucura profética e foi aquecida pelo deus que estava dentro
de seu peito” (vaticinos concepit mente furors incaluitque deo, quem clausum
pectore habebat) antes de profetizar*®. Embora nenhuma descricéo especifica do
comportamento seja fornecida no De Divinatione de Cicero, a adivinhagdo é
apresentada dividida em dois tipos, um por “arte”, praticada por quem discerne 0s
signos através da observacdo, razdo e deducgdo, e outro por “natureza”, que ocorre
sob a influéncia de um distarbio mental (concitatione) ou de emoc¢édo desenfreada
e livre (soluto liberoque motu)**.

O termo pavio e 0s demais termos que sinalizam a remoc¢éo da faculdade
racional, aparecem nos textos gregos. No Fedro 244A-245A, Socrates ressalta que
as maiores béngdos que chegam aos seres humanos “vém do delirio, que é, sem a
menor davida, uma dadiva dos deuses”; ele cita os exemplos de grandes
beneficios do oraculo de Delfos e da Sibila, do alivio de doencas causadas por
culpa e da poesia das musas. Ele ressalta que o proprio nome da adivinhacéo,
mantiké, é derivado da palavra frenesi/loucura, pavio*®.

Dio Crisostomo ressalta que, se alguém pensa que é louco (uaivesbor), por

esse motivo, deve-se ouvi-lo ainda mais, implicando uma associacdo entre

! FORBES, C., Prophecy and Inspired Speech in Early Christianity and its Hellenistic
Environment, p. 137-138.

82 |LUCAN., Lucan: The Civil War, 5.115-160.

8 OVID., Metamorphoses, 2.640-641.

“84 CICERUS., De Divinatione, 1.34.

8 PLATAO., Fedro, 244a-245a, p. 53-55.
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orientagdo divina e loucura*®. Plutarco cita Heraclito descrevendo a Sibila como
falando com ““labios loucos”, e também cita Euripides, afirmando que “a derrota e
a loucura baquica contém muita profecia™*®’.

As vezes, é dada uma descricio mais especifica que equivale ao
deslocamento da mente humana racional, demonstrada pela falta de conhecimento
do sujeito sobre 0 que estava ocorrendo durante o episodio e a incapacidade de
lembrar o evento depois que ele voltou ao normal. Aristides observa que as
sacerdotisas dos oraculos em Delfos e Dodona sabem apenas o que o deus quer
que elas saibam: elas ndo sabem nada da comunicagdo antes que o deus relate,
nem nada do que eles mesmos disseram depois*®.

E preciso perguntar em que tipo de pessoa ocorre uma possessdo. Em De
Divinatione, Cicero argumenta que a alma tem um poder inerente de pré-
conhecimento dado por Deus que, quando vigorosamente desenvolvido, é
chamado frenesi (furor) e acontece quando a alma se retira do corpo fisico e é
“violentamente estimulada por um impulso divino” (divino instinctu
concitatur)*®®. Mais tarde, ele enfatiza a necessidade da separacdo da alma do
corpo, como em frenesi e sonhos; sejam sonhos, vapores subterraneos ou Cangoes
frigias que levam a alma a deixar o corpo com sua influéncia dos sentidos fisicos
¢ ansiedades mundanas, “a mente frenética” (furibunda mens) pode entdo ver o

futuro com antecedéncia*®

. Observe que a mente ndo é substituida tanto quanto
deixa o corpo para ver mais longe do que poderia enquanto estava preso no corpo.
Na tratado de Plutarco Obsolescence of Oracles, na obra Moralia, no entanto, é
feita a sugestdo de que a alma use uma habilidade natural que geralmente é
ineficaz quando misturada com a mortal, mas pode funcionar plenamente quando
sai do corpo®™.

Também € preciso perguntar quem possui ou quem é o possuidor.
Normalmente, o possuidor € um deus. A linha entre deuses e demdnios, no
entanto, ndo era geralmente rigida, e hd alguma evidéncia de que qualquer uma

delas poderia ser usada para a entidade possuidora. Em The Bacchae, Dionisio €

% D10 CHRYSOSTOM. The Complete Works of Dio Chrysostom, 34.4.
87 pLUTARCH., Moralia, 397a; 432e.

8 ARISTIDES, A., Defense of Oratory, 42-43.

489 CICERUS., De Divinatione, 1.66.

490 CICERUS., De Divinatione, 1.113-115; 2.100-101.

491 p| UTARCH., Moralia, 432a.
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chamado de demonio 12 vezes, e, como observa Versnel, esse uso na peca
combina “os elementos negativos de deuses falsos contemporaneos, geralmente
chamados de demonios, e os aspectos inspiradores de seu significado auténtico em
Homero e em outros lugares” enfatizando a “ag@o especifica e tinica de um deus
com referéncia especial ao orador”*%,

Na “inspiracdo”, o comportamento frenético ¢ improvavel, e
aparentemente, o deslocamento da mente ndo ocorre, pois a consciéncia e a
memdria do evento estdo intactas. Esse tipo de possessdo é de natureza ocasional.
No mundo greco-romano, ha exemplos de influéncia direta de deuses sobre
humanos que dao pouca descricdo do processo real; os efeitos, no entanto,
parecem ser exemplos de inspiragdo. Os textos greco-romanos as vezes descrevem
um deus simplesmente falando para pressionar um humano a acdo. Apolo ficou ao
lado de Heitor e falou com ele, e entdo, “soprou poder no pastor de guerreiros™*.
Outras vezes, a maneira como deus inspira a pessoa nao € descrita no texto. Atena
pode ficar ao lado e incentivar Odisseu a coletar pedacos de pdo das
pretendentes®®*.

Durante uma batalha com os Troianos, Homero diz que Atena “acelerou
através da hoste dos Aqueus, exortando-os a continuar. Em cada coracgdo, ela
acendeu a forga para fazer guerra e lutar incessantemente”*®. Marte pode dar
forca e bravura aos coraces dos latinos**®, e a mente de Zeus, mais forte que a
dos humanos, pode inflamar o peito de Patroclo*".

Platdo pode usar o termo £vbvug para inspiragéo filosofica. Na obra Crétilo,
Cratilo sugere que Soécrates estd falando como se estivesse inspirado. Socrates
concorda e descreve a propria inspiracdo temporaria, alegando que seria uma
inspiracdo oriunda de Eutifron de Prospalta, com quem ele passou algum tempo
no inicio do dia e que havia tomado sua alma*®. Apesar de Sécrates

presumivelmente estar falando metaforicamente, a passagem descreve a

92 \VERSNEL, H. S., Ter Unus. Isis, Dionysus, Hermes: Three Studies in Henotheism, p. 158-59.
493 HOMER., The Iliad, 15.236-238; 262.

%% HOMER., The Odyssey, 17.360-361.

9% HOMER., The Iliad, 2.450-452.

49 \/IRGILIO., Eneida, 9.717-718.

49" HOMER., The lliad, 16.688-691.

8 pLATAO., Crétilo, 396D. p. 98.
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expectativa potencial de possessdo temporaria que poderia ser vista em alguém
sem aparente comportamento de éxtase.

Em um exemplo da natureza do fendmeno como um continuum, no
entanto, nos Oraculos de Delfos de Plutarco, Téon apresenta uma perspectiva um
pouco diferente sobre 0 mecanismo de possessédo. Ele primeiro sugere que o deus
incita e fornece uma visdo para a sacerdotisa, criando uma luz em sua alma para

ver o futuro*®®

. Mais tarde, ele acrescenta que o corpo e a alma do possuido sdo
incapazes de ficar quietos enquanto possuidos, mas sdo jogados e tornam-se cada
vez mais perturbados”®. O deus, no entanto, torna suas palavras conhecidas
através do mortal, ndo por deslocar completamente, mas particularmente em
combinagdo com as aptiddes da mente desse humano, de modo que ndo se deva
falar eloquentemente ao iletrado sob possessdo, nem o poeta em prosa™. Existe,
entdo, alguma evidéncia de comportamento extatico, mas nenhuma de
deslocamento.

A habitacdo seria o terceiro tipo de possessdo. Pessoas excepcionalmente
sdbias tiveram um impulso adicional do divino em sua alma. Séneca, por
exemplo, pergunta a Lucilio se ele vé alguém feliz, sem medo e pacifico no meio
da adversidade, intocado pelas paixdes. Séneca entdo pergunta: “um poder divino
desceu sobre essa pessoa?”’. Esse tipo de alma, diz Séneca, “é provocado por uma

forca do céu...sustentada pelo divino™*%

, € ainda, em parte, apega-se as regides de
onde desceu. Mesmo levando em consideracdo a nocao estdica da divindade da
alma, essa descri¢do é pelo menos analoga a uma experiéncia de inspiracdo que €
mais aplicavel a algumas pessoas do que a outras.

Um fenémeno relacionado na literatura greco-romana, que pelo menos se
assemelha a uma possessao permanente, esta na ascensao do filésofo por meio da
mente. Enquanto Filo se retira da possessdo permanente, Platdo parece descrever
exatamente essa esperanca. No Fedro®®, Platdo relata o que ele considera uma
forma de possessdo mais alta que a do oraculo de Delfos. O filésofo é descrito
como possuido, com a mente em comunhdo com deus e elevada acima das

preocupagdes humanas. Em vez de ser deslocada, a mente pode, nesse tipo de

499 PLUTARCH., Moralia, 397hc.

0 pLUTARCH., Moralia, 404e.

%01 p| UTARCH., Moralia, 404f-405a.

02 SENECA., Epistle XLI.4-5, p. 274-275.
%3 p ATAO., Fedro, 249cd, p. 59-60.
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possessdo, habitar no reino do absoluto através da lembranca das formas que a
alma uma vez contemplou. Platdo argumenta que é justo que a mente do filésofo
sO tenha asas para fazer essa ascensdo, “porque este se aplica com todo o
empenho, por meio da reminiscéncia, as coisas que asseguram ao proprio deus a
sua divindade™®. Este tipo de homem é o Unico que se torna perfeito, mas como
sua atencdo esta sempre voltada para o divino, “geralmente passa por louco, ja que

o vulgo nio percebe que ele é inspirado™®.

4.4.3

O culto ao Imperador

A realeza divina em Roma é comumente vista como um fendmeno
limitado ao inicio do Império, denominado tradicionalmente de Principado, mas
novas pesquisas trouxeram um novo olhar sobre o tema. Ha trés razGes para se
constatar que a ideia de realeza divina faz parte dos primérdios dos romanos>®.

Uma primeira razdo era que 0s romanos acreditavam que foram
governados por reis por dois séculos e meio antes da fundacdo da republica
oligarquica. A criacdo de grande parte do sistema religioso romano foi atribuida
ao segundo rei, Numa Pompilio (715-673 a.C), que teve a ninfa Egéria como
amante. Acreditava-se que seu antecessor Romulo fosse filho de Marte, e teria
sido levado ao céu no final de seu reinado. Ele foi posteriormente adorado como
Quirino®’.

Uma segunda razdo, relaciona-se com a questdo da autoridade religiosa.
Esta estava concentrada nas méos da oligarquia aristocratica que substituiu os reis.
A ascendéncia divina foi reivindicada por muitas das mais antigas familias
aristocréticas. Os lulii, por exemplo, reivindicaram a descida de Vénus através de

508

Enéias e seu filho lulus®”. A autoridade religiosa na Roma republicana parece

04 pATAO., Fedro. 249c. p. 60.

%% p| ATAO., Fedro. 249d. p. 60.

% \WOOLF, G., Divinity and Power in Ancient Rome, p. 235.

" \WWOOLF, G., Divinity and Power in Ancient Rome, p. 235.

%% para um estudo da divinizacdo de Jilio César por Cicero, ver ROSA, C. B., Diuus lulius:
Cicero e a divinizagao de Julio César (Philippica 2), p. 31-46. Segundo Rosa, no ano 42 a. C.,
Julio César recebeu um novo nome, bem como uma estatua de culto, o templo, o sacerdécio e,
mesmo, relatos de epifanias. Como exemplo de epifania a autora cita um relato em que o deus
Julio aparece na Batalha de Filipos para garantir a vitoria dos verdadeiros romanos. No momento
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repousar no Senado, um conselho formado por ex-magistrados eleitos para a vida
toda. Foi um decreto do Senado emitido em 186 a.C., em vez de uma lei aprovada
nas assembleias, que impés restricGes ao culto de Baco por toda a Italia. Novos
cultos foram autorizados pelo Senado e foram muitas vezes introduzidos sob a
recomendacdo de um Colégio Sacerdotal enviado periodicamente em tempos de
crise para consultar os Oraculos Sibilinos. Os senadores monopolizaram a
participacio desta e outras grandes funcdes sacerdotais®®.

Alguns sacerdotes — como o do flamen Dialis, sacerdote de Japiter, por
exemplo — estavam restritos a um circulo interno de familias que reivindicaram
descendéncia daqueles que haviam sido senadores no periodo real. Um grupo de
rituais envolviam membros da elite mais intima “encenando” o papel das
divindades reais®'’. O mais famoso é o triunfo em que um general vitorioso foi
carregado imovel pela cidade, com o rosto coberto de ocre (uma argila colorida,
alaranjada) para se assemelhar a uma estatua de culto em terracota, vestindo
roupas emprestadas da estatua de culto de Japiter no Capitolio.

Uma terceira razdo estaria relacionada ao fato de que a hegemonia romana
se expandiu para um mundo em que o culto ao governante, entendido
amplamente, ja estava presente de varias formas. A leste do Adriatico, os romanos
encontraram variedades de cultos de governantes descendentes em primeiro lugar,
a partir das fusdes religiosas criadas por Alexandre, o Grande, e pelos generais
que o sucederam. Essas fusdes foram criadas a partir de uma combinagdo do
reinado da Maceddnia, com um sistema de honras desenvolvido nas cidades
gregas, com iconografia e rituais gregos e com o ritual agueménida que, por sua
vez, incorporava elementos egipcios, babildnicos e outras tradicdes religiosas®*.

Os imperadores romanos no Egito eram, como seus antecessores reais da
Maceddnia, tratados como farads. O culto a personalidade em Roma é atestado na

area do Mediterraneo oriental desde o inicio do segundo século a.C. O culto foi

em que “César se tornou oficialmente um deus, o deus Jalio, Cicero j& estava morto, e as
transformacdes do periodo — nas quais a divinizagdo de César € um fator central — transformaram a
religido romana, mas também o caréter e as formas de poder na urbs e em seu imperium”. (p. 46).
99 \WOOLF, G., Divinity and Power in Ancient Rome, p. 236.

*% O calendario ritual romano identificava dois festivais de vinho nos quais o colégio pontificial
preparava o vinho para o sacrificio. Em agosto, o flamen Dialis colhia as primeiras uvas, ainda
verdes, inaugurando a colheita. Em abril, 0 novo vinho era ritualmente aberto. STEWART, R. The
jug and lituus on Roman Republican coin types: ritual symbols and political power, p. 173-174

> \WOOLF, G., Divinity and Power in Ancient Rome, p. 236-237.
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oferecido até mesmo no Senado romano. Parece bastante provavel que alguns
processos semelhantes estavam ocorrendo no oeste, apesar da relativa escassez de
registro epigrafico e iconografico. A popularidade imediata do culto aos
governantes em algumas provincias ocidentais sugeriram uma receptividade
baseada na tradicdo local. Assim, a forma como o culto aos imperadores tomou
nessas regides pode ser fruto de praticas antes das conquistas romanas™".

As pesquisas sobre divindade no mundo romano s&o comumente divididas
em velha perspectiva e nova perspectiva. A velha perspectiva é aquela em que 0s
dados acerca da divindade romana eram o que os intelectuais e filésofos antigos

pensavam sobre 0s deuses™

. A partir desses dados, uma pergunta foi feita pelos
estudiosos modernos: 0os romanos realmente acreditavam que os imperadores
eram deuses?

Uma primeira mudanga significativa acontece com a incorporagdo de
pesquisas no ambito da Arqueologia. Constata-se a necessidade de ir além dos
textos ao se propor o estudo de artefatos materiais e registro de praticas rituais,
evidéncia do que os romanos fizeram em relagdo aos deuses. Os dados extraidos
dos templos, inscricbes, papiros, amuletos e outros artefatos, mudaram a
interpretacdo sobre a religido romana, pois esta passa a ser fundamentada em
evidéncias materiais e praticas rituais do que naquilo que estava escrito nas obras
de Cicero e Varro®',

Uma segunda mudanca vem através do uso de novos métodos para
examinar e interpretar os dados. Dois pressupostos foram abandonados: (i) os
pressupostos cristdos e, (ii) os pressupostos oriundos do dualismo platénico. Em
relacdo aos pressupostos cristdos, tem-se que: a religido envolve necessariamente
participacdo emocional; crencas internas sdo mais reais que praticas externas;
relacdes individuais/privadas para com a divindade s&o mais importantes do que
expressdes comunitarias/publicas. Essas premissas foram rejeitadas ao se
incorporar dados oriundos das muitas evidéncias arqueoldgicas para 0 culto ao

515

imperador’™. Assim, as praticas publicas sdo consideradas dados adequados e

*12 WOOLF, G., Divinity and Power in Ancient Rome, p. 237.

>1* PEPPARD, M., The Son of God in the Roman World, p. 32-33.

>1" PEPPARD, M., The Son of God in the Roman World, p. 33.

*1% para um estudo da importancia da arqueologia no estudo do culto ao imperador, PORTO, V. C.,
O Culto Imperial e as moedas do Império Romano, p. 138-154.
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legitimos para o estudo da religido, as evidéncias para o culto ao imperador sdo
tdo amplas quanto para qualquer outra religido antiga.

No que tange ao dualismo platdnico, este também foi apontado como um
pressuposto problematico para o entendimento da religido antiga. A epistemologia
e ontologia platdnica nos impediram de entender a posi¢do romana em relagdo as
estatuas dos deuses. Este exemplo principal diz respeito a questdo do que o0s
romanos pensavam que estavam fazendo quando, ap6s uma conquista militar, eles
transportavam um deus estrangeiro de volta para Roma. A cosmovisdo platonica
nos faria decidir: (1) eles acreditavam que a estatua realmente era o deus; nesse
caso, o0 deus ndo existiria mais se a estatua fosse perdida no mar ou destruida; (2)
a estatua representava o deus, caso em que uma estatua particular ndo seria
diferente de outras estdtuas do mesmo deus. Mas nenhum dos polos desta
dicotomia explica adequadamente a evidéncia antiga®™°. O “problema” da
evidéncia antiga é criado pelo dualismo platdnico da realidade/aparéncia,
forma/matéria, objeto/nome, ser/tornar-se.

Dessa forma, a lente platénico-cristd falha na interpretacdo das préaticas
centrais da religido antiga, como aquelas que envolvem estatuas de deuses ou
governantes e na andlise das préaticas de culto ao imperador. Portanto, outras
lentes, com mais poder explicativo, foram desenvolvidas. Na visdo antiga da
divindade romana, os dados dos intelectuais romanos (muitos deles, platonistas)
foram lidos através de uma estrutura platénico-cristd, uma combinacdo que
sustentava o pressuposto de que houve uma divisdo absoluta na linha entre o reino
divino e o reino humano®"’.

Correlacionada a esse pressuposto, havia uma visdo anacrdnica do
monoteismo entre os estudiosos do mundo antigo®®. Estudiosos anteriores muitas
vezes aceitaram 0 argumento dos primeiros apologistas cristdos — que cristdos,
como judeus eram monoteistas e pagdos eram politeistas — como um retrato
basicamente preciso da religido no Império Romano. Mas essa divisdo organizada

é problematizada por todos os tipos de evidéncias. Cristdos antigos (ou judeus)

*® RIVES, J. James B., Religion in the Roman Empire, p. 32-37.

> RIVES, J. James B., Religion in the Roman Empire, p. 36-37.

*18 FREDRIKSEN, P. Mandatory Retirement: Ideas in the Study of Christian Origins Whose Time
Has Come to Go, p. 241-243. Ver o conceito de “Totalmente Outro” de Rudolf Otto de que a
divindade era absoluta. OTTO, R., O Sagrado, p. 56-63.
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ndo podem ser categorizados uniformemente como monoteistas. Para 0
cristianismo, como para o Judaismo antes, o desafio de construir a crenca e a
pratica na unidade divina estava em desenvolvimento®*®.

Com base em novos dados e novos pressupostos, a pesquisa sobre o culto
ao imperador levou muitos estudiosos a uma nova compreensdo da divindade no
mundo romano: ndo era uma esséncia, mas um status — honrado por causa de
beneficios poderosos que eram oferecidos. Poucos ouvintes do primeiro século
teriam entendido uma reivindicacdo de divindade a parte de alguma promulgacéo
de poder. Quando beneficios continuos levaram a continuas honras, esse processo
poderia levar a um tipo de ontologia — um status solidificado por causa dos
beneficios perpétuos de um deus. Mas esse foi um processo, no entanto: a
divindade era dinamica®®.

A divindade também era relativa, pois “para os antigos a linha de
demarcacao entre deus e homem néo era tdo constante e aguda, ou o intervalo era
tdo amplo quanto pensamos naturalmente”*. Hans-Josef Klauck vé o suposto
abismo como “ndo completamente intransponivel” — 0 imperador era 0 pontifex
maximus, depois de tudo — e ele emprega a categoria do “mito” para lidar com as
evidéncias da divindade do imperador; ¢ “o trabalho do mito” mediar entre
conceitos contrastantes®®?. Fishwick abandonou completamente a metéafora do
abismo e optou, em vez disso, pela utilizacdo de imagens de mudanca continua.
Os termos gradiente, espectro, escala mével sdo usados por ele®®. Assim, o
“problema” do culto ao imperador, usando essas novas interpretagdes de
divindade, deixa de ser um problema.

Os compromissos metodoldgicos de Gradel com evidéncias materiais,
préticas rituais e a interpretagdo da religido romana com uma escala de relativa
divindade, permite-lhe situar a adoracdo do imperador dentro do funcionamento
normal das préticas religiosas romanas>**. O culto ao imperador, tanto homem

como deus, torna-se menos desconcertante para os intérpretes modernos.

>19 ATHANASSIDI, P.; FREDE, M. Pagan Monotheism in Late Antiquity, p. 1-20.

°20 pEPPARD, M., The Son of God in the Roman World, p. 35.

>2L NOCK, A. D., Notes on Ruler Cult I-1V, p. 31.

°22 Citado por Peppard em PEPPARD, M., The Son of God in the Roman World, p. 35.
523 FISHWICK, D., The Imperial Cult in the Latin West, vol. 1, p. 33

°2* GRADEL, I., Emperor worship and Roman religion, p. 25-26.
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Com a nova perspectiva da divindade romana, 0 que é mais importante
para os historiadores romanos é que evidéncias antigas cruciais podem ser lidas
novamente. Anomalias antigas ndo mais parecem ser tdo estranhas. Como
conclusdo, uma inscrigdo menciona que: em 27 d.C., a cidade de Mitilene, em
Lesbos, estabeleceu muitas honras para Augusto, enviou embaixadores a Roma
com a noticia e teve seu decreto inscrito em outras grandes cidades para todos
verem. Depois de explicar no decreto as novas honras pelas quais eles iriam
adorar Augusto como um deus, eles também prometeram que “se algo mais
espléndido deve ser inserido depois, a ansia da cidade [de Mitilene] e a piedade
ndo negligenciara o que pode ser feito para deifica-lo ainda mais”®. Assim, ndo
haveria um significado plausivel se a divindade fosse absoluta.

Outros pesquisadores chegam a conclusdes semelhantes sobre como
finalmente entender o status divino do imperador. Sua divindade fazia sentido
como parte da estrutura de honras por beneficios da sociedade greco-romana. Na
velha perspectiva sobre a divindade no mundo romano, a estrutura de honras por
beneficios levou especialistas a desconsiderar a divindade do imperador — ele ndo
era realmente um deus porque ele tinha que ganhar essa divindade. Bowersock,
canalizando o satirista Lucian, usa exatamente este critério para depreciar a

adoragdo ao imperador®®

. Mas interpretacdes da divindade como um status, nao
uma esséncia, permite-nos ver as coisas de maneira diferente.

Antes da cosmoviséo platonica tornou-se dominante, todos o0s deuses eram
deuses por causa de seus beneficios. De que outra forma um deus viria a ser
considerado como tal? Até a adoracdo judaica do Deus de Israel se desenvolveu
assim: 0 Exodo foi o grande beneficio que gerou adoracdo®’. Em resumo, 0s
deuses ndo dizem que séo deuses; eles aparecem e entdo vocé diz a eles — essa é
uma das razdes pelas quais 0s supostos auto-engrandecimentos de Gaius Caligula

e Domiciano podem ter sido vistos como assustadores e inacreditaveis.

°% 7 ANKER, P., The Power of Images in the Age of Augustus, p. 304.

526 «“Nenhum ser pensante jamais acreditou na divindade de um imperador vivo e, por mais que se
pudesse compreender a divinizacdo de um imperador depois de falecido, seria, ainda assim,
impossivel confundir um deus imperial com deuses propriamente ditos”. Citagdo de Bowersock
em: VEYNE, P. O Império Greco-Romano, p. 28. Veyne, na mesma pagina, traz as palavras de
Agostinho de que o culto imperial “era de adulagdo, ndo de crenga”.

52" No Sinai, as primeiras palavras de Deus a Moisés se referem & destruicdo dos egipcios e &
libertacdo dos israelitas (Ex 19,4).
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As benfeitorias foram o que levaram ao culto, e as benfeitorias continuas
levaram ao culto continuo. Os beneficios considerados sobre-humanos acabaram
levando a sobre-humanos status. Em relacdo ao imperador, especificamente, as
honras divinas iniciais para Julio César e Augusto estavam enraizadas em seus
beneficios. Mas ao longo do tempo, e “sem nunca se afastar de sua principal
estrutura de adoragdao ao imperador, foi cristalizada em uma ideologia dinastica”.
Ao longo de cerca de trés geragcfes (da batalha de Actium ao principado de
Claudio), pode-se dizer que o0 culto ao imperador se expandiu de uma

“soteriologia” do imperador a uma “teologia” da familia imperial.szs.

*28 PEPPARD, M., The Son of God in the Roman World, p. 40.
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Uma Cristologia da Transfiguracao Lucana

5.1

Oracdo no monte

Eventos importantes para Jesus estdo ligados ao tema da oracdo. Em
momentos cruciais, ele ora. Verifica-se isso primeiramente no relato do batismo
(Lc 3,21), depois, antes da convocacdo dos Doze (Lc 6,12), antes da confissdo de
Pedro (Lc 9,18), no relato da Transfiguracdo, objeto desse estudo (Lc 9,28), em
favor de Pedro (Lc 22,32), no jardim do Getsémani (Lc 22,40) e na sua morte (Lc
23,46).

Em muitos momentos importantes da narrativa 0s personagens principais
aparecem sendo retratados em oragdo. Chama a atencao que, na parte da pericope
do Getsémani, nenhum dos paralelos sin6ticos menciona a ora¢ao, mas em outra
parte, a oracdo faz parte da instrucdo de Jesus (Lc 11,1) onde ele ensina aos
discipulos que ela é necessaria como forca para sobreviver a tribulacdo futura (Lc
21,36; 22,40.46). Essa énfase na oracdo continua em Atos dos Apostolos, onde a
orac&o é uma parte fundamental da vida da Igreja Primitiva®®.

A énfase na oracdo geralmente é interpretada como sendo fruto da demora
da mapovoio (vinda), embora muitas vezes ndo se perceba o foco em uma
escatologia presente em textos como Lc 18,1-8. De qualquer forma, hd uma
funcdo paradigmaética da oracdo nesse Evangelho onde Jesus € apresentado como
modelo para os discipulos, ao mesmo tempo, que a pratica, ao ser realizada por
Jesus, serve a um proposito cristologico de destacar o relacionamento de Jesus,
como Filho, com Deus. A oracdo aparece em pontos cruciais da narrativa para
descrever Jesus como portador da salvacdo e para enfatizar a diregdo de Deus,
bem como a capacitacdo para a missao dos seus servos>*°,

Também ¢é possivel alegar que Lucas quer fornecer uma espécie de
material biogréafico cujo interesse seria 0 de apresentar Jesus como sendo um

intercessor celestial (Rm 8,34; Hb 7,25; 1Jo 2,1). Esse pensamento viria da

52 FORBES, G., The God of Old, p. 242,243,
*% FORBES, G., The God of Old, p. 242,243,
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tradicdo judaica, onde o intercessor foi aquele que viveu uma vida caracterizada
pela oracdo. Jesus, entdo, no Evangelho de Lucas, cumpriria 0S requisitos
necessarios. Assim, destaca-se ndo sO a acdo de Deus em realizar a salvacdo, mas
também o modo pelo qual os individuos estdo em sintonia com o plano da
salvacdo®®.

Tem-se entdo um foco cristoldgico na pratica da oracdo no Evangelho de
Lucas, embora, no que tange as parabolas, haja uma preocupacdo parenética ao
apresentar uma imagem de Deus que é projetada para encorajar seus leitores a
orar. A pericope denominada de amigo inoportuno (Lc 11,5-8) enfatiza que Deus
é acessivel, ndo importa quao extremo seja o pedido. Portanto, o seguidor de Jesus
pode orar com ousadia, confianca e seguranca. J& na pericope do juiz injusto (Lc
18,1-8) novamente ensina a disposicdo de Deus em responder aos pedidos de seu
povo, embora a énfase esteja na persisténcia. Para Lucas, a persisténcia na oragéo
é uma marca de fidelidade (Lc 18,8b)>*.

No que diz respeito especificamente a oracdo no relato da Transfiguracéo
lucano, foi verificado que essa informacdo é uma adicdo lucana ao relato, que é
fruto de uma caracteristica de Lucas em que o narrador possui uma Visao
panoramica ou simultadnea para relatar e avaliar quaisquer eventos e personagens
no mundo da narrativa. Assim, ele relata muitas vezes duas coisas

simultaneamente, como acontece em Lc 9,29°%

mediante 0 uso da expressdo
caracteristica de Lucas: xai éyéveto (e aconteceu).

Assim, com essa construcéo inicial, o autor liga o relato mais de perto com
0 que precede através de um trecho redacional especifico peta Tovg Adyovg
tovtovg (depois destas palavras). Com seu moei Huépor oktmd (cerca de oito
dias), abandona-se os seis dias de Marcos, seguidos também por Mateus,
apontando que esse nimero ndo tem um significado particular para ele e nenhuma
ligacdo com o periodo de preparacao de Ex 24,16, onde Deus se prepara para falar
com Moisés do meio da nuvem>*. Dentre as possibilidades interpretativas da
mudanca, que traz um periodo de tempo de cerca de uma semana, entende-se que

Lucas pode estar usando uma forma helenistica de célculo com base em uma

>3 CRUMP, D., Jesus the Intercessor, p. 70.

*%2 FORBES, G. The God of Old, p. 243,244,

5% HUR, J. Dynamic Reading of the Holy Spirit in Luke-Acts, p. 97.
% MARSHALL, I. H., The Gospel of Luke, p. 497-498.
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semana de oito dias, em contraste com a semana judaica de sete dias®®® ou
também é possivel que os dias de Lucas venham de uma tradicdo separada®*®.

De todas as oracgdes apresentadas na narrativa de Lucas-Atos, somente em
Lc 9,28 e em Lc 6,12 ha uma ligacdo explicita da ida de Jesus a um monte e a
pratica da oracdo. No caso anterior, Jesus passou a noite em oragdo no monte
antes de escolher os Doze. Ha também outras referéncias a ida de Jesus ao monte
que podem estar associadas a pratica da oracdo aparecendo de forma implicita (Lc
21,37; 22,39). Assim, Lucas considera o monte como um lugar de oracgdo e
encontro com o divino, e é o lugar onde Jesus esta em contato intimo com o Pai.
Percebe-se entdo que sua constatacdo é similar a muitas religides antigas do
entorno, que entendiam o monte como lugar de revelacdo®’. Tal evidéncia é
constatada em Atos dos Apdstolos, onde, no discurso de Estevdo, menciona-se
Moisés no Monte Sinai como sendo o lugar da revelagéo da alianca (At 7,30.38).

Em Lucas, o monte das Oliveiras passa a ser muito mais mencionado a
partir da chegada de Jesus a Jerusalém, mas antes, ndo ha designacdo de um
monte especifico. Como a pericope da Transfiguracdo esta inserida no bloco da
atividade de Jesus na Galiléia (Lc 4,14-9,50), a busca pela identificacdo desse
monte é objeto de bastante especulagdo®*?, embora a tradicio tenha adotado uma
posicao>®®,

Entende-se hoje que o interesse dos autores dos Evangelhos séo
primariamente teoldgicos em vez de geograficos®*. Sendo assim, é perfeitamente
plausivel que a montanha seja uma montanha simbdlica (teoldgica), ou seja, um

novo Horebe (Sinai), onde é realizada uma nova revelacdo escatolégica®*. Sido é

% GRUNDMANN, W., Das Evangelium nach Lukas, p. 192.

536 WEISS, B., Die Evangelien des Markus und Lukas, p. 616.

3" ELIADE, M., Tratado de Histéria das Religides, p. 295-311.

%% O Monte Hermon é o local mais sugestivo por alguns pela sua extensdo de aproximadamente
2800m de altura, o que o encaixaria melhor no entendimento da expressdo “monte alto” e é bem
mais proximo de Cesaréia de Filipe que o Tabor. STEWART, R. G., Commentario Esegetico
Pratico del Nuovo Testamento, p. 335.

%% A tradicdo crista da identificacdo do local como o monte Tabor é muito antiga e deriva de duas
razbes: a primeira pela proximidade com o0s eventos anteriores, em Cesareia de Filipe e,
posteriores, na Galiléia e a segunda que a montanha se destaca por sua beleza no quadro
geografico da planicie de Esdrelom. MAZZAROLDO, I., Evangelho de Sdo Mateus, p. 260. Essa
tradicdo antiga aparece desde o tempo de Cirilo de Jerusalém e Jerénimo.

>0 FREYNE, J., A Galiléia, Jesus e os Evangelhos, p. 68. Ver também BARBAGLIO, G.,
FABRIS, R., MAGGIONI, B. Os Evangelhos I, p. 519. Os Evangelhos sinticos parecem ndo
terem se interessado em localizar com precisdo qual a fonte do monte da Transfiguragdo e nem
querer associar o relato a algum nome especifico.

> Biblia de Jerusalém. p. 1735. Nota b. Ver também a Biblia do Peregrino. p. 2419. Nota 9,2.
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sempre vista no saltério como o lugar do trono de Deus e do rei ungido®*.

Também a plenitude futura do Reino de Deus sera colocada em Si&o, onde estara
o ungido de Deus*.

Conforme visto na andlise exegética, o verbo dvafoiveo tem um
significado basico espacial e esta vinculado a ideia de escalar uma montanha.
Nesse sentido, assemelha-se ao uso na Septuaginta (LXX), que ¢ uma tradugio do
verbo hebraico 77y. Na LXX, o verbo “subir”, mais a expressdo “ao monte”
(dvaPaived + eig tO Opog), ocorre 24 vezes. Dessas, 18 encontram-se no
Pentateuco, e a maior parte delas se refere a Moisés™**.

Dessa analise, constata-se que o monte da Transfiguragdo € um novo
Horebe (Sinai) que forma o apice da escolha de Deus de um povo especial através
de sua “voz” que traz uma revelagdo de Deus ao seu povo, representado aqui por
Pedro, Jodo e Tiago. Como no Deuterondmio, a montanha manifesta mais
poderosamente a autoridade magistral da voz do profeta do Senhor, mas também
o terreno tragico do sofrimento e da morte que vira mais a frente>*.

Se no relato da Transfiguragdo a montanha é um novo Horebe (Sinai), a
presenca de Elias é justificada. Esse profeta é retratado no Antigo Testamento
indo para o Horebe (Sinai) depois de ter sido rejeitado por Israel (1Rs 19), para
nutrir-se com as palavras de YHWH, que Ihe trouxeram conforto.

Para Lucas, é impossivel entender o significado deste evento se ndo for a
partir da oragdo. A Transfiguragdo lucana ndo foi uma nova revelacdo para Jesus,
mas sim encorajamento para perseverar no caminho de sofrimento que ja lhe foi
mostrado. A oracdo de Jesus foi um meio de comunhéo de Jesus com o Pai atraves
do qual ele recebeu incentivo divino e confirmacéo de sua missao®*.

Mesmo o relato ndo apresentando o contelido desta oracao, a mudanca que
Jesus sofre é resultado de sua oragcdo, 0 que aponta para o fato de que Deus
respondeu de uma maneira que nao havia sido especificamente solicitada, mas que
era considerada apropriada para aquele momento. Coloca-se em pratica um

elemento inesperado da vontade divina. Além disso, no entanto, é a possibilidade

2.1 2,4.6; S148,2; S1146,10.

>3 DONALDSON, T. L., Jesus on the Mountain, p. 146-148. O autor mostra a importancia
teolégica da montanha baseada na tradicdo escatologica de Sido.

>* ALLISON, D. C., The New Moses, p. 174.

% MOESSNER, D., Luke the Historian of Israel, p. 230.

% CRUMP, D., Jesus the Intercessor, p. 48.
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de que a oracdo de Jesus na Transfiguracdo também foi 0 meio de fornecer uma
revelacédo aos discipulos como na confissdo de Pedro, em que Jesus ora, e aqueles
que est&o com ele recebem novas percepcdes sobre quem ele realmente >

Assim, a oracdo estd conectada com a auto-revelagdo de Jesus, com sua
experiéncia, com o processo de iluminacdo espiritual, com a natureza da missdo
messianica de Jesus e dele como o intercessor celestial que ja aparece na terra
orando. No caso da relacdo entre a oracdo e a auto-revelacdo de Jesus, é preciso
atentar para Lc 9,18. Neste texto, que pertence ao contexto imediato anterior da
pericope da Transfiguracdo, a oracdo de Jesus ndo estd associada ao seu
ensinamento sobre o sofrimento, mas sim com a confissdo cristoldgica de Pedro.
E essa confissdo que provoca o ensino sobre a necessidade de sofrimento, ao invés
da oracdo em si. Nao h4, portanto, nenhuma questdo de oracdo nesta passagem
estar associada com um ponto de viragem decisivo na Histéria da Salvacdo
(Heilsgeschichte). Pelo contrario, as preocupacdes da oracdo giram em torno do
entendimento dos discipulos sobre o messianismo de Jesus, ndo o auto-
entendimento de Jesus>*.

O exame da pericope posterior de Lc 10,21-24 apresenta Jesus
agradecendo a Deus por ouvir as oracdes que ele ofereceu em nome de seus
discipulos, em Lc 9,18 e talvez também em Lc 9,28ss. Nesta oracdo Jesus
expressa gratidao pela percepcdo espiritual que foi concedida aos discipulos em
resposta as suas oracdes. Ele também aparece como o Unico mediador do
conhecimento do Pai. Com isso, é preciso primeiro conhecer Jesus para se
conhecer a Deus. Mas o verdadeiro conhecimento de Jesus como o Filho esta sob
o controle do Pai e € revelado apenas para aqueles que sdo escolhidos. A tarefa de
Jesus como mediador da revelagdo de Deus é confiada por meio de sua eficacia
como alguém que ora. A conclusdo tirada € que o status de Jesus como um
mediador e intercessor ja estava em operacdo durante o seu ministério terreno e
ndo era um novo status conferido a ele apés a ascensdo>*.

A base da obra de Jesus como intercessora nao esta em sua exaltacdo, mas
em sua relacéo filial antecedente com o Pai. Para Lucas, Jesus ndo é meramente

um “intercessor-designado”, cujo ministério subsequente no céu dependerd da

> CRUMP, D., Jesus the Intercessor, p. 48.
8 CRUMP, D., Jesus the Intercessor, p. 24.
*%9 CRUMP, D., Jesus the Intercessor, p. 74.
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conclusédo de uma tarefa prévia na terra. A marca do seu ministério de intercessao,
seja na terra ou no céu, é o seu status de Filho®*.

Assim, essas informagdes servem de pano de fundo para uma ambientacédo
do relato semelhante ao que ocorre no Apocalipse de Jodo (Ap 1), ou seja, em um
contexto de expectativa escatologica e da oferta da oragdo. Em Ap 1,7a diz “Eis
que ele vem com as nuvens...”, e em Ap 1,10a “no Dia do Senhor fui movido pelo
Espirito...”)551.

Na Transfiguracdo lucana, a oracdo € o motivo para a mudanca pela qual
Jesus passa, 0 aparecimento dos dois homens e a voz da nuvem que serve como
confirmacdo de um nova perspectiva no plano de Deus. Assim, ela serve de
modelo para os leitores e discipulos do Evangelho, juntamente com outras
narrativas. Eles também, posteriormente, parecem ter observado as horas
tradicionais de oragdo (At 3,1; 5,21; 10,9) no Templo ou na Sinagoga (At 6,9). O
tema da orag¢do na obra lucana “serve como propdsito adicional para o avango dos
propésitos salvificos de Deus na historia pela capacitacdo dos seguidores de Jesus

de permanecerem fiéis em meio aos contratempos™>>.

5.2

A mudanca do rosto e das vestes

Lucas observa que o rosto de Jesus se alterou: 10 £160¢ 00 TPOGHOTOL
avtod £tepov (a aparéncia do rosto dele mudou, Lc 9,29b). A expressdo 10 €180,
conforme visto, aparece apenas cinco vezes no NT. Lucas evita o0 uso de
HEeTELOPP®ON, que ocorre em Mt 17,2 ¢ Mc 9,2, devido as suas nuances referentes

a metamorfose das divindades pagas®®. Essa sensibilidade faz sentido, dada a

>0 CRUMP, D., Jesus the Intercessor, p. 74.

! \er também Lc 3,20; 22,20. KAISER, C. B., Seeing the Lord’s Glory, p. 135.

2 THIELMAN, F., Teologia do Novo Testamento, p. 172.

*%3 Conforme mencionado no capitulo 4 desta tese, no topico “Deuses ¢ homens divinos no mundo
greco-romano”, tanto na literatura grega como na romana a ideia da metamorfose ou
transformacdo de uma aparéncia ou forma é comum. No contexto latino, duas obras importantes,
ambas chamadas de Metamorphoses, trabalham essa questdo. A primeira, é de Ovidio e apresenta
uma série de contos em que seres sobrenaturais e humanos apresentam transformacdes diferentes.
A segunda obra é de Apuleio, que é uma autobiografia, mostra como Apuleio se transformou em
um asno e depois foi restaurado pela deusa isis. A obra Metamorfoses, de Ovidio, é datada entre os
anos 2 d.C. a 8 d.C. e representa a fase madura da producédo ovidiana. SOARES, M. L. L., Ovidio
e 0 Poema Calendéario: Os Fastos, Livro 1l, 0 més das expiacdes, p. 7. Para a leitura da obra,
consulte GREGORY, H., Ovid: The Metamorphoses. Embora a obra Metamorfoses de Apuleio
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preocupacdo de Lucas com 0s gentios em sua apresentacdo da mensagem do
Evangelho.
Assim, juntamente com Mateus, Lucas enfatiza a transformacéo fisica da

face de Jesus. Mateus diz que brilhava como o sol (Mt 17,2)>**

, enquanto Lucas
destaca que a aparéncia externa tornou-se diferente — uma descricdo que sera
completada mais adiante na narrativa, no v. 32°*°. O uso de &idoc (forma) lembra
outro uso desse substantivo no relato do batismo em Lc 3,22 que pode ter sido
influenciado pelo Evangelho de Marcos. O texto de Marcos pode ser tomado
como se ele se referisse ao Espirito “encarnado” como uma pomba (Mc 1,10).
Lucas se opde a essa possibilidade: tanto copatikoc, “corporalmente”, e €idoc,
“forma”, sdo indicadores da linguagem das aparéncias; ¢ vindo depois de €ide1, &¢
pode ser entendido como linguagem de aproximacéo, ndo de identificacdo®.

A face brilhante de Jesus é uma referéncia inconfundivel ao rosto
resplandecente de Moisés registrado em Ex 34,29-30; 35. No Antigo Testamento

3

e na tradicao judaica o rosto de alguém ¢ interpretado como “um espelho do
coragio” e como uma expressio do relacionamento de alguém com YHWH>',
Tais descricGes, alinham-se a certas vertentes da literatura apocaliptica em que a
caracteristica marcante da figura messianica vindoura sera sua face radiante.

Para descrever a mudanca no rosto de Jesus, Lucas emprega o termo
&tepog (outra). Esse termo é usado como um ndmero indefinido para denotar o
novo membro de uma série distinta daqueles que precederam. J& como nimero
definido é usado quando duas coisas ou grupos especificos sdo comparados ou
contrastados. Quando distingue adjetivo ou advérbio denota algo que ndo €
idéntico ao que foi referido anteriormente®®. Também faz referéncia a “um ser

distinto de algum outro item implicito ou mencionado”. E “outro de dois,

seja datada no séc. 11 d.C., ela ajuda a entender o conceito de transformagéo e libertagdo conforme
era visto na religido helenistica. SILVA, S. G. V., Um exemplo de Polémica Religiosa no século Il
d.C.: a oposicdo Isis x Atargatis nas Metamorfoses de Apuleio, p. 27.

% O texto de 4Ed 7,97 traz a mesma expressdo mateana “como o sol”: “A sexta ordem, quando
Ihes é mostrado como seu rosto deve brilhar como o sol, e como eles devem ser feitos como a luz
das estrelas, sendo incorruptivel a partir de entdo”. CHARLESWORTH, J. H., The Old Testament
Pseudepigrapha, vol. 1, p. 540.

% MARSHALL, I. H., The Gospel of Luke, p. 383.

% NOLLAND, J., Luke 1:1 — 9:20, p. 161.

7 Ex 34,29-30; 1Sm 1,9-18; Sl 34,5-6; Dn 10,6; Eclo 13,25; 2Esd 7,97; 1En 18,4. GREEN, J. B.,
The Gospel of Luke, p. 380.

%% H. W. BEYER, “€tepoc”, KITTEL, G.; BROMILEY, G. W.; FRIEDRICH, G. (Orgs.), The
Theological Dictionary of the New Testament, vol. 2, p. 702.
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contrastando uma pessoa ou coisa definida com outro”. Também é mencionado
como pertencente a “mais de dois” ou “sendo diferente em espécie ou classe de
todas as outras entidades, outro, diferente do que precede, externamente ou
internamente”®>.

E possivel interpretar o uso de &tepog nesta pericope como uma diferenca
na aparéncia de Jesus, que é expressa por gidog (forma) e é algo previsto pelo uso
de mpocmdmov, ao invés de uma diferenga na identidade. Dessa maneira, a palavra
gtepog (“outro” de dois) expressaria uma mudanga ndao na esséncia, mas na
relacdo de Jesus para com os outros e dos outros para com ele. De acordo com
Lucas, Jesus ndo se torna diferente do que ele era antes, mas por um momento a
sua aparéncia se torna umsinal divino para a humanidade, o sinal de sua
verdadeira identidade®®.

Mas tal interpretacdo ndo percebe que essa mudanca acontece quando
Jesus esta em oragdao. Enquanto em Mateus ocorre uma “metamorfose”, em Lucas
a “diferenca” esta na aparéncia do rosto. Assim, ndo parece pertinente uma
interpretacdo que minimize essa diferenca fundamental. Embora Lucas néo
expresse exatamente quao diferente a face de Jesus tornou-se, a natureza distinta,
no entanto, é enfatizada através do uso de &tepoc.

O adjetivo &tepog é usado também em Mc 16,12 para descrever o
fendmeno da transformacdo corporal. O autor do final mais longo ndo explica o
significado dessa transformacédo ou o propoésito do aparecimento, além de mostrar
que o relato do evento ndo evocava a crenca na ressurreicio. E possivel notar que
a linguagem aqui ¢ distintamente ndo-marcana>®’.

A expressdo o ipatiopog (roupa) sé aparece seis vezes no NT. O avtod é
um genitivo possessivo. Assim, no trecho Agvkog &faotpamtov (branca
resplandecente), ¢ mais provavel que Aevkog esteja aqui agindo como um adjetivo
substantivado com um participio atributivo. Tal constatacdo € oriunda da

comparagdo com a LXX. Em Ez 1,4 tem-se 0 uso de éaotpantm assim com em

9 BAUER, W.; ARNDT, W.; DANKER, F. W. A Greek-English Lexicon of the New Testament
and Other Early Christian Literature, p. 399.

%0 BOVON, F., Luke I: A Commentary on the Gospel of Luke 1:1-9:50, p. 375.

®LELLIOTT, J. K., The Use of &tepog in the NT, p. 140-141.
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Ez 1,7. A gléria de YHWH chega a Ezequiel, o sacerdote, numa grande
tempestade®®.

Também em Dn 10,6 ha o uso da forma participial de é€aotpdmtm
atributivamente: “seu corpo tinha a aparéncia de crisélito e seu rosto tinha o
aspecto de relampago, seus olhos como lampada de fogo, seus bragos e suas
pernas como o fulgor do bronze polido, e 0 som de suas palavras como o clamor
de uma multidio™®. Ocorre também em Dn 12,6 com referéncia a espléndida
figura celestial encontrada por Daniel em uma visé&o.

A referéncia a roupas brilhantes também se encontra em outras partes do
Evangelho de Lucas. Em Lc 24,4, vé-se dois homens de roupas brilhantes que
anunciam a ressurreicdo de Jesus. Na descricdo das roupas dos anjos, se utiliza o
termo grego dotpantm, que € um cognato do termo éactpdmtv. Em Lc 17,24,
ao falar do retorno do Filho do Homem também se utiliza dotpdnte ¢ que ¢é
traduzida como reldmpago. Dessa forma, o fato de é€aotpdmtmv ser um hapax
legomenon no NT, pode indicar um aspecto distintivo de Jesus na narrativa da
Transfiguracdo lucana>.

A expressdo ipatiopog Aevkog (vestes brancas) sempre representam o
reino celestial nas Escrituras, e associam a justica ou a pureza de um manto na
tradicdo judaica®®. As mudancas nas vestes também possuem uma relacdo com a
literatura apocaliptica. Tal transformagdo de uma figura humana em conexdo com
a entrada na esfera celeste é encontrada em textos apocalipticos e misticos
judaicos. A tradicdo enoquica apresenta muitos paralelos. Ha, inclusive, textos
misticos e um midrash hebraico tardios, que falam de Moises sendo transformado
para prepara-lo para entrar na sala do trono divino com seus habitantes

angélicos>®®.

%2 Assim como em Na 3,3, no meio de uma passagem que descreve o inevitavel julgamento e
destruicdo divina sobre Ninive.

%3 Dn 10,6 na LXX: xai 10 odpo avtod ool Bopoig kol O TpdommOV avTOD Moel Bpacig
actpomiic Kol ol 0eBaipol avtod Moel Aapmddeg Topog kai ol Ppayioveg adTod Kol 01 TOdEG MoEL
%((xXK(‘)g ¢aoTpantov kol povn AoAlds avtod acel pmvi Bopvfov.

* JONES, J. S., The Transfiguration in Luke 9.28-36, p. 9.

% Dn 7,9; Ec 7,8; Mt 28,3; At 1,10; Ap 3,4-5; 3,18, 4,4; 6,11; 7,9.13-14; 19,14; Veja também Ex
19,11 e Lc 9,29.

¢ HIMMELBARB, M., Ascent to Heaven in Jewish and Christian Apocalypses, p. 68. O autor
cita as conclusdes de David Halperin na obra The Faces of the Chariot: Early Jewish Responses to
Ezekiel's Vision.
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Um exemplo dessas mudancas pode ser visto no livro dos Vigilantes (1-
36)°®, escrito no século Il a. C., onde temos uma revelacdo celestial de Enoque,
quando ele sobe aos céus (1En 14,8). Ele atravessa uma casa que era quente como
fogo e fria como a neve e depois chega a uma outra casa, feita com lingua de fogo.
Nessa casa, Enoque contempla uma viséo de um alto trono, uma teofania, onde ele
vé a Gldria Suprema. O céu é compreendido como um templo, mediante o qual
Enoque vai ao santudrio interno®®®. A descricdo da Gléria Suprema possui

semelhanga com a descricdo do Jesus Transfigurado. Em 1En 14,20.21 diz:

A Gloria Suprema estava sentada nele. Seu manto era mais
brilhante do que o sol e mais branco do que a neve. Nenhum

anjo a podia aproximar, nem olhar o rosto daquele que é

honrado e louvado. Nenhuma carne podia suportar sua vista®®.

Héa dois aspectos da divindade que sdo mencionados em 1En 14,20: as
vestes (“mais brilhante que o sol, e mais branco do que a neve”) e o rosto. No
texto grego de 1Enoque podemos perceber uma certa semelhanca de vocabulario
com a Transfiguracdo lucana como o uso das palavras rosto (tpdécwnov) e branco
(Aevkotepov)®’. Por fim, embora seja empregado um termo grego diferente para a
palavra traduzida como vestes ou manto em 1Enoque (mepipdroiov) e em Lucas
(jnatiopdc), os termos ndo deixam de pertencer a0 mesmo campo semantico.
Essas semelhangas sugerem que € na dire¢cdo das teofanias e angelofanias
apocalipticas que deve ser buscada uma explicacdo teoldgica para a anélise da
Transfiguracdo, principalmente porque ha mais exemplos que podem ser
utilizados.

J& em um outro trecho da tradicdo endquica, no denominado Livro das
Pardbolas de Enoque (37-71), encontra-se um outro exemplo em 1En 62. Este

capitulo, junto com o capitulo 63, descreve o grande julgamento, bem como suas

7.0 livro completo (1-36) é representado de maneira fragmentada em manuscritos do primeiro
séc. d.C., mas ja no segundo séc. a.C. aparece pressuposto no livro de Jubileus. COLLINS, J. J., A
Imaginacdo Apocaliptica, p. 80.

% HIMMELBARB, M., From Prophecy to Apocalypse: The Book of the Watchers and Tours of
Heaven, p. 149- 151.

*%9 SWETE, H. B., The Psalms of Solomon with the Greek Fragments of the Book of Enoch (a
traducdo é propria).

> Obviamente que hé4 uma proximidade maior com a Transfiguragdo mateana com o uso da
palavra sol (fiiog), embora em Mateus a palavra se refere ao rosto e em Enoque se refira ao
manto. ROWLAND, C., The Open Heaven: A study of Apocalyptic in Judaism and Early
Christianity, p. 367.
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consequéncias sobre os antigos perseguidores do homem justo. Em 1En 62,13-16

0 autor muda o foco para os justos e escolhidos e diz:

Os justos e os escolhidos serdo salvos naquele dia e ndo vera mais o
rosto dos pecadores e perversos. O Senhor dos espiritos habitara neles;
com aquele Filho do homem eles habitardo e comerao, eles se deitardo
e se levantardo pelos séculos dos séculos. Os justos e escolhidos se
levantardo da terra, deixando para abaixar o rosto e usando roupas de
gloria. Esse que sera vestido da vida com o Senhor dos espiritos: suas

roupas nao serdo raspadas, nem sua gloria passara diante do Senhor

dos espiritos>"*.

As vestimentas ou roupas de gléria seriam o corpo novo dos ressuscitados.
Esta concepgdo também aparece no livro o Martirio de Is 9,9, que diz: “E la eu vi
Enoque e todos os que estavam com ele, despojados da vestimenta da carne, e eu
0S Vi em suas vestes mais altas e, por isso, eram como 0s anjos que estavam ali
em grande gléria™"%,

Outro exemplo, ainda na tradi¢do endquica, encontra-se no capitulo 71 do
Livro Similitudes de Enoque. No texto, considerado uma segunda conclusdo do
livro, Enoque é exaltado a uma nova condic&o por meio de sua ascensdo ao céu®’.
Ao invés de se prostrar diante dos anjos que V&, ele louva em voz alta dizendo:
“Cai de brucos e toda a minha carne se dissolveu e meu espirito se transtornou.
Gritei em voz alta com grande forca, e bendisse, louvei e exaltei (1En 71,11)°".
Assim, ao se colocar diante do trono de sua gldria, Enoque ndo precisa mais de
ajuda angelical®"™.

Outro texto relevante acerca da tematica aparece no livro de 2Baruc,
também datado no final do primeiro século d.C.>"®. Nos capitulos 49 a 52 ha uma
discusséo a respeito da ressurreicdo do corpo. Baruc questiona a Deus acerca de
como serad o corpo dos justos na ressurrei¢ao, se sera 0 mesmo corpo que partilha

da fraqueza e do mal do mundo. A resposta de Deus é que depois que 0s justos

"1 DIEZ MACHO, A., Apocrifos del Antiguo Testamento 1V, p. 85-86.

"2 CHARLESWORTH, J. H., The Old Testament Pseudepigrapha, vol. 1, p. 170.

" DIEZ MACHO, A., Apocrifos del Antiguo Testamento 1V, p. 94. NICKELSBURG, G. W. E.,
Literatura Judaica, entre a Biblia e a Mixna, p. 473.

> DIEZ MACHO, A., Apocrifos del Antiguo Testamento 1V, p. 94-95.

"> HIMMELFARB, M., Ascent to Heaven in Jewish and Christian Apocalypses, p. 110.

"% CHARLESWORTH, J. H., The Old Testament Pseudepigrapha, vol. 1, p. 616.
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forem reconhecidos, os justos e os impios serdo separados®’. E no que tange ao

corpo dos justos o texto diz:

Simultaneamente, a gléria dos que estiverem sido justificados pela lei,
dos que tiveram inteligéncia na sua vida e que plantaram no seu
coracdo as raizes da sabedoria, irradiara cada vez mais e suas feicdes
manifestardo uma beleza irradiante, para que possam atingir e penetrar
no mundo que ndo morre e que lhes foi prometido. [...] Morardo nas
alturas desse mundo, e ficardo como os anjos e parecidos com as
estrelas. Transformar-se-80 em qualquer forma que quiserem, desde a
beleza até a graca, e desde a luz até o esplendor da gldria. (2Baruc
51,3.10)°"%,

Logo, aqueles que foram fieis a Tora e confiaram na sua Sabedoria
ascenderdo para as alturas do céu, serdo transformados a semelhanca das estrelas e
dos anjos e desfrutardo das bén¢dos do paraiso e do mundo que ndo morre. Dessa
forma, o problema da mortalidade e da corruptibilidade, como ele se relacionava a
natureza dos seres humanos, é resolvido por meio de seu esquema dos dois
mundos®"®.

Do que foi exposto acima, é possivel extrair algumas consideracBes. A
primeira é de que ha uma relacéo desse relato com o relato da ressurreigdo atraves
da mencdo de dois homens com vestes fulgurantes e que podem ser interpretados
como anjos. Em segundo lugar, na literatura apocaliptica essas descricdes de
mudanca de rosto e de vestes estdo ligadas a anjos ou a homens ilustres que
assumiram uma condicdo celestial por terem sido transformados. Dessas
consideracdes, pode-se constatar que ha uma forma incipiente de polimorfismo
nesta pericope, embora na mudanca que acontece em Jesus ndo haja uma
descricdo do corpo. Aponta-se para a possibilidade do relato lucano da
Transfiguracdo apresentar uma cristologia polimorfica que designa a maneira pela
qual Jesus é capaz de aparecer de formas diferentes e multiplas®®.

" CHARLESWORTH, J. H., The Old Testament Pseudepigrapha, vol. 1, p. 637-639.
NICKELSBURG, G. W. E., Literatura Judaica, entre a Biblia e a Mixna, p. 522.

>"® CHARLESWORTH, J. H., The Old Testament Pseudepigrapha. vol. 1, p. 638.

"9 NICKELSBURG, G. W. E., Literatura Judaica, entre a Biblia e a Mixn4, p. 522.

%0 FOSTER, P., Polymorphic Christology: Its Origins and Development in Early Christianity, p.
66.
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5.3

A gldria de Moisés e Elias

Moisés e Elias, dois importantes personagens da tradicdo judaico-cristd,
aparecem nessa narrativa em uma conversa com Jesus. Conforme visto, esse € 0
Unico relato da Transfiguragdo em que hd a adicdo da expressdo &v d60&n (em
gléria) se referindo a esses dois personagens. O acréscimo dessa expressao traz
implicac@es sobre o significado da mesma. Para tanto, é preciso uma investigagdo
do significado desses personagens e sua associagdo com esse termo na tradicdo e
nesse Evangelho. Comumente se entende a presenca desses personagens no relato
como sendo a representacdo da Lei (Moisés) e dos Profetas (Elias), as duas
primeiras partes do Antigo Testamento®.

As mengdes de Moisés no Evangelho de Lucas apontam para a Lei. Qito
referéncias envolvem a Lei e tém um impulso cristologico. Mas somente no relato
da Transfiguracdo, onde ha duas referéncias, ele € apresentado como uma figura
(Lc 9,30.33)°%,

Essa apresentacdo intencional de Jesus em relacdo a Moisés faz pensar que
estamos diante de uma tradicdo marginal do periodo, que apresenta Moisés como
alguém a quem Deus da a revelacdo ndo somente da Tora, mas também a
revelacdo dos mistérios divinos: uma espécie de viajante celestial®®®. Na tradicio
judaica, Moisés e Elias aparecem juntos no Midrash Deut. rabba 3.10,1 que é
atribuido a Johanan ben Zakkai no primeiro século d.C.***: “Deus disse a Moisés:
‘Quando eu enviar o profeta Elias, vireis os dois juntos”’585.

O nome de Moisés esté relacionado ao fendmeno da pseudonimia®®® em

587

livros da literatura apocaliptica judaica. No livro Assuncdo de Moisés™", Moisés

%1 LUz, U., El Evangelio Segin San Mateo, p. 666. Ulrich Luz menciona exemplos (em duas
notas de rodapé) da Patristica e de estudiosos mais recentes que adotam essa interpretagao.

82 BOCK, D.; KOSTENBERGER, A. J., A Theology of Luke and Acts, p. 363.

8 NOGUEIRA, P. A. S., Experiéncia Religiosa e Critica Social no Cristianismo Primitivo, p. 81.
584 LIERMAN, J., The New Testament Moses, p. 195.

*% CULLMANN, O., Cristologia do Novo Testamento, p. 37.

%% Segundo Russell, a pseudonimia ndo era algo exclusivo dos judeus, pois ha, por exemplo, entre
0s egipcios uma técnica similar presente ja na XII dinastia. RUSSELL, D. S., The Method and
Message of Jewish Apocalyptic, p. 128.

8" Esse € 0 nome em que a obra é comumente conhecida, porque se acredita que a lenda da
Assuncdo de Moisés foi acrescentada como segunda parte, que ndo chegou até nés. A Epistola de
Judas pressupde uma lenda deste género (Jd 9). Talvez as trés primeiras linhas contenham o titulo,
mas elas se apagaram por completo. Outras sugestdes de titulo: Vaticinio de Moisés (C. Clemen)
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entrega livros secretos a Josué para serem preservados e escondidos até o fim dos
dias. No Livro dos Jubileus ha uma narrativa em que é outorgada uma tradigéo
secreta revelada a Moisés no Sinai, a qual revela a ele todos os elementos da
histdria, tanto do passado como do futuro. Por fim, o livro de 4Esdras®®® escrito no
final do primeiro séc. d.C., Esdras é apresentado como um segundo Moisés que
recebe os 24 livros da Escritura para divulgar e 70 livros da tradi¢do apocaliptica
para serem mantidos em segredo (4Esd 14,1-48).

Ja nos circulos apocalipticos cristdos primitivos Moisés e Elias aparecem
juntos em textos do séc. Il d.C.°*. A pericope da Transfiguragcdo, a0 mencionar
Moises e Elias, reflete o passado religioso judaico existente na comunidade cristd
primitiva>®.

O relato da Transfiguragdo pode ser uma evidéncia de que 0s judeus-
cristdos estavam preparados para ver Moisés como uma figura sobrenatural ativa
no céu®®, nocdo esta que deve estar na base da narrativa. Isso nos ajuda a entender
0 porqué do relato aparecer sem nenhuma explicacdo, ou seja, ele era entendido
perfeitamente pelos seus leitores. Por isso, a crenca de que Moisés poderia ter
escapado da morte pode ter desempenhado um papel no relato da
Transfiguracdo®®.

No livro de 4Esdras, escrito no final do primeiro século d.C., verifica-se a

seguinte informac&o acerca de Moiseés:

ou Testamento de Moisés (R. H. Charles). ROST, L., Introducdo aos Livros Apdcrifos e
Pseudepigrafos do Antigo Testamento e aos Manuscritos de Qumran, p. 150.

8 E preciso atentar para a confusdo que hd na nomeclatura dos livros de Esdras. 1Esdras é
entendido como o livro candnico contido na Biblia Hebraica, assim como 2Esdras representa o
livro de Neemias. O Livro 3Esdras equivale ao 1Esdras apocrifo judaico. Mas a confusdo maior é
a seguinte: 4Esdras = 2Esdras 3 — 14; 5Esdras = 2Esdras 1-2 (de procedéncia cristd); 6Esdras =
2Esdras 15-16 (também de procedéncia cristd). Ainda hd um Apocalipse de Esdras cristdo escrito
em grego.

%8 Ha uma referéncia interessante a Moisés e Elias no Evangelho de Nicodemos (caps. 15 e 16).
Eles sdo reconhecidos como o0s Unicos que subiram aos céus e sdo também apresentados como 0s
modelos para a ascensdo de Jesus. Também o Apocalipse de Pedro (caps. 15 ao 17) apresenta uma
versdo apdcrifa da Transfiguracdo que tem como énfase a descri¢do de Moisés e Elias.

% | IERMAN, J., The New Testament Moses, p. 195.

%1 Uma evidéncia importante acerca dessa ideia vem de Josefo, que diz que quando Moisés falava
com Eleazar e Josué “uma nuvem o rodeou e ele foi levado a um vale”. O texto a seguir continua
dizendo: “Os Livros Santos, que ele nos deixou, dizem que Moisés morreu porque se temia que o
povo ndo acreditasse que ele ainda estava vivo, arrebatado ao céu por causa de sua eminente
santidade”. JOSEFO, F., Historia dos Hebreus, p. 192. Ver também JOSEFO, F., Antigliedades
Judias — Libros I-XI, p. 235.

2 LIERMAN, J., The New Testament Moses, p. 195.
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[...] Eu levei ele ao Monte Sinai, onde o tomei para estar comigo por
muitos dias e Ihe disse coisas maravilhosas e Ihe mostrei 0s segredos
dos tempos e lhe declarei o fim dos tempos. Entdo Ihe ordenei

dizendo: “Estas palavras deves tornar publicas, e estas deves manter
secretas” (4Esd 14,4-6)°%,

Nesse texto, Moisés aparece como o paradigma da vocacdo profética de
Esdras, o profeta desse Apocalipse. Moisés surge como alguém que no Sinai ndo
s6 recebeu a Lei, mas também os segredos do tempo do fim**. J4 o texto de

2Baruc apresenta uma proposta semelhante com relacdo a figura de Moises:

Esta construgdo que esta agora no meio de vos nao é aquela que deve
ser revelada, aquela que estava preparada desde o tempo em que
decidi criar o Paraiso e que mostrei a Addo antes que tivesse pecado.
Depois que desobedeceu ao meu mandamento, essa visdo lhe foi
retirada, como também o Paraiso. Mostrei-a novamente a Moisés no
monte Sinai, quando lhe fiz ver o modelo do taberniculo e de seus
utensilios (2Bar 4,3.5)°%.

Em 2Bar 4,2-7, a cidade atual € mera sombra da Jerusalém celestial, a qual
Deus revelou aos patriarcas e mantém em reserva para o futuro®*. Dentre aqueles
que receberam essa revelacdo encontra-se Moisés, que ndo s6 recebeu a imagem
do tabernaculo e seus utensilios, mas também a imagem da cidade e do paraiso.

Olhando a partir desse prisma, vé-se que ja ndo se torna tdo estranho a
presenca de Moisés no relato, porque € possivel que o texto da Transfiguragdo
possa ter reconstruido esse cenario ao falar do encontro entre Jesus e Moisés em
uma montanha alta, ou seja, um novo Sinai, uma vez que em ambos 0s textos
acima o Sinai aparece como um cenario comum®®’.

Portanto, um carater glorioso é reservado apenas para Moisés, por algum
tempo. Moisés, em estreito contato com YHWH, funda a nacdo, transmite a Tora
e conquista a mediacdo entre YHWH e seu povo. Em um segundo momento, sua
palavra adquire um valor préximo ao de YHWH, torna-se o pai de todos 0s

profetas, um legislador de status real e sacerdotal por exceléncia, muitos preceitos

%93 CHARLESWORTH, J. H., The Old Testament Pseudepigrapha, vol. 1, p. 553.

%% Alguns autores sustentam que esse capitulo faz parte de uma adicdo posterior. Veja um
exemplo em SANDERS, E. P., Paul and Palestinian Judaism, p. 409-418. Para Nickelsburg, essa
sétima visdo resolve o ceticismo anterior de Esdras. NICKELSBURG, G. W. E., Literatura
Judaica, entre a Biblia e a Mixn4, p. 512.

% CHARLESWORTH, J. H., The Old Testament Pseudepigrapha, vol.1, p. 622.

% NICKELSBURG, G. W. E., Literatura Judaica, entre a Biblia e a Mixn4, p. 517.

" NOGUEIRA, P. A. S., Experiéncia Religiosa e Critica Social no Cristianismo Primitivo, p. 82.
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sdo adicionados a Moisés que vao crescendo em numero a medida que a tradigédo
avanca®®.

Juntamente com isso, a Tora vai adquirindo uma importancia que aumenta
continuamente. Dessa forma, Moisés é transformado, pouco a pouco, em um ser
sobrenatural. Um mistério paira sobre sua morte e seu timulo (Dt 34), pois seu
corpo nunca sera encontrado, e por isso, sua pré-existéncia passa a ser afirmada.
Entdo, os Jubileus admitem a metafora histérica da Lei escrita por anjos (Jub 1). O
herdi nacional adquire as caracteristicas de um ser divino que vem sobre a terra de
uma forma sobrenatural®®. Sobre a gléria de Moisés, Eclo 45,1-2 diz: “amado por
Deus e pelos homens, Moisés, cuja a memoria é béncdo. Equiparou-o em gloria
ao0s santos e tornou-o poderoso para o terror dos inimigos”. O texto ainda diz em
Eclo 45,3 que ele foi glorificado na presencga dos reis.

Constata-se uma exaltacdo de Moisés entre pessoas comuns e que revelam
uma visao de Moisés ainda maior. Essa exaltacdo € oriunda da literatura popular
proveniente ndo s6 da Palestina, mas também da Diaspora judaica onde se

verifica:

Seu nome ocorre repetidamente em receitas e formulas mégicas, onde
garante a eficacia de encantos e a prevengdo do mal. Parece também
em amuletos magicos, por razdes semelhantes. A popularidade de
Moisés parece derivar de seu conhecimento Gnico do nome divino que
ele recebeu no Sinai, um conhecimento que muitos acreditavam ser a

causa dele realizar seus atos extraordinarios ... Nenhum outro nome na

antiguidade foi mais reverenciado por seus poderes maravilhosos®®.

A repeticdo sinotica do relato da Transfiguracdo atesta a importancia de
Moisés entre os judeus e cristdos judeus do séc. | d.C. Lucas, de acordo com seu
interesse geral em Moisés, prioriza claramente Moisés, como mostrado por seu
deslocamento do nome de Elias para o segundo lugar (Lc 9,30), e a nota que
Moisés (e Elias) conversavam com Jesus sobre o seu “Exodo” (¢£o0doc, Lc 9,31)
que ele logo realizaria em Jerusalém®®.

Junto com Moisés nessa visdo também aparece um dos mais importantes

personagens apocalipticos da histéria de Israel: Elias. Ele aparece no Antigo

% CARREZ, M., La segunda carta a los corintios, p. 23.

% CARREZ, M., La segunda carta a los corintios, p. 23.

%00 | IERMAN, J., The New Testament Moses, p. 212. Citado por SAVAGE, T. B., Power
Through Weakness, p. 107.

%1 | JERMAN, J., The New Testament Moses, p. 212.
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Testamento como um profeta que exerce seu ministério no reino do Norte na
época dos omridas Acabe e Jordo (870-845 a.C.)°*.

Ele surge como um profeta itinerante, que néo estava vinculado a nenhum
santuario e, que aparece e desaparece de forma imprevisivel. Sua missdo principal
é defender o javismo em toda a sua pureza, anunciando uma veneracao exclusiva a
YHWH, o Deus de Israel. Nega assim o culto a Baal e ensina que ndo Baal, mas
YHWH concede a fertilidade a terra®®.

Parte da vida de Elias repete a de Moisés, de tal forma que é possivel dizer
que, de certo modo, ele € um novo Moisés. Assim como Moisés, ele foge para o
deserto, se refugia em um pais estrangeiro, realiza sinais e prodigios e, por fim,
vai a Horebe (Sinai) onde também ocorre uma manifestacdo de Deus. Se Moisés é
considerado o fundador da religido de YHWH, o profeta Elias é visto como seu
maior defensor em face do perigo imposto pelo Baalismo®*.

A narrativa do profeta Elias, no livro dos Reis, é encerrada com um relato
transcendental, o seu arrebatamento aos ceus (2Rs 2,11-12). A formulacdo da
ideia de que Deus leva um homem pertence em sua concessdo a um grupo de
concepgdes de origem mitoldgica, presentes tanto em Israel como na Babildnia,
ou seja, a ideia de um rapto. O relato do arrebatamento de Elias (e de Enoque)
mostra que Israel ja entendia que YHWH dispunha de outros espacos vitais, bem

895 'O texto vai alimentar a

como de poder e liberdade para transladar os homens
expectativa de um Elias redivivo. No livro de Malaquias, encontra-se o texto que
alimentava a expectativa judaica de que o advento de Elias seria antes do “dia de
YHWH”, ou seja, do Messias (M1 3,23 na LXX ou 4,5 no TM)BOG.

No livro de Eclesiastico, a figura de Elias é composta com dados do livro
dos Reis e do profeta Malaquias. O autor descreve Elias de forma grandiosa: ele
teve o poder de dominar a chuva e a tempestade no céu, de enfrentar reis e

dinastias na terra e ainda ressuscitou um morto (uma alusdo a 1Rs 17,17-24, a

892 gegundo Gunneweg a tradicdo acerca de Elias foi muitas vezes retrabalhada e atualizada, de
modo que é dificil detectar um texto original que contenha uma caracterizacdo confiavel de Elias.
GUNNEWEG, A. H . J., Teologia Biblica do Antigo Testamento, p. 253.

%% GUNNEWEG, A. H . J., Teologia Biblica do Antigo Testamento, p. 254.

%04 SICRE, J. L., Profetismo em Israel, p. 238-239.

%05\/ON RAD, G., Teologia del Antiguo Testamento, Vol. I, p. 495.

606 Essa expectativa aparece nos Evangelhos. Isso é exemplificado de forma clara em Mt 17,9-13,
onde Jesus € interpelado pelos discipulos acerca dessa crenca e como ela se relacionava com o seu
messianismo. Mc 6,15; Mc 8,28; Mt 27,49; Lc¢ 9,8 e Jo 1,19-24 como exemplos.
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ressurreicdo do filho da vidva). Em Eclo 48,10, Elias é descrito como aquele que
estd pronto a voltar para aplacar a ira de Deus e restaurar as tribos de Israel: “tu
que foste designado nas ameacas do futuro, para apaziguar a cllera antes do furor,
para reconduzir o coragao dos pais aos filhos e restabelecer as tribos de Jaco™.

Além da tradicdo biblica, ele também aparece na literatura apocaliptica,
como autor de apocalipses. O livro denominado Apocalipse de Elias é um dos
apocrifos mais dificeis de ser enquadrado no tempo (do séc. | a.C. ao séc. IV
d.C.), é fruto da expectativa judaica de que Elias voltaria a terra no tempo do
Messias e seu género literario é claro: um apocalipse, um escrito de revelagdo do
futuro escatol6gico®’.

A documentacdo disponivel, portanto, parece indicar que havia varios
escritos com o nome de Elias em circulagdo no séc. | a.C.*%. Logo, ndo temos
como saber se seriam varias recensdes de um mesmo escrito base ou textos
completamente independentes®®.

Cabe ressaltar, que no Antigo Testamento encontramos varios arquétipos
proféticos. Verifica-se um paradigma baseado no corpus profético através da
mensagem de lIsaias, de Jeremias, ou algum outro profeta da escrita. Os dados
apresentados até esse momento sobre Elias ajudam na analise dos textos dos
Evangelhos no que tange a esse profeta e mais precisamente no Evangelho de
Lucas. E possivel apresentar uma sintese das representacdes acerca desse profeta
que o ligam a Jesus®™.

Pelos dados acima, podemos distinguir duas representacGes acerca de
Elias. A primeira seria a do ciclo deuteronomista (1Rs 17-2Rs 2), onde ele foi um
profeta e um taumaturgo. Este Elias é revivido por Jesus na tradicdo sin6tica®™.

Um dos exemplos dessa imitacdo pode ser visto na pericope da vilva de Naim,

7 Embora seja considerado um apocalipse faltam componentes tipicos da apocaliptica como:
sonhos, vis0es, viagens ao céu, ensinamentos esotéricos, mensagem por meio de um anjo, discurso
de despedida. Em contrapartida, aparecem outros componentes: revelagdo do porvir, certo uso de
linguagem simbolica, a medicao temporal de trés anos e meio, 0 uso da historia para predizer o
porvir, a autocompreeensdo do autor como aquele que segue a linha dos profetas e recebe a palavra
de Deus. MACHO, A. D., Apocrifos del Antiguo Testamento I, p. 295.

%% Origenes, no seu comentario sobre Mateus, conforme a tradicdo latina, atribui a citagdo de
Paulo em 1Cor 2,9 aos “Segredos do Profeta Elias”. RUSSELL, D. S., L’apocalittica giudaica, p.
96,97.

%09 BOTTINI, G. C., La Preghiera Di Elia in Giacomo 5,17-18, p. 115-116.

%10 CROATTO, J. S., Jesus, Prophet Like Elijah, and Prophet-Teacher Like Moses in Luke-Acts, p.
454,

®11 CROATTO, J. S., Jesus, Prophet Like Elijah, and Prophet-Teacher Like Moses in Luke-Acts, p.
454,
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em Lc 7,11-17. Sua estrutura é construida de maneira idéntica a 1Rs 17,10-24: (a)
Jesus se dirige a Naim (v. 11); (b) ali, encontra a vilva na porta da cidade; seu
filho Unico é levado para ser enterrado (v. 12); (c) Jesus ressuscita o filho (v. 14) e
(d) Jesus entrega o filho a sua méde (v. 15). Semelhantemente, (a) Elias vai a
Sarepta (v. 10); (b) ali encontra a vilva a porta da cidade e seu filho Unico estava
morto (v. 17); (c) Elias faz o menino reviver (vs. 19-22) e (d) Elias o entrega a sua
mée (v. 23)%2

Uma segunda representacdo € a do Elias redivivus (ou seja, a ideia do
retorno do profeta, pois ele ndo morreu, mas desapareceu) que pertence a uma
teologia um pouco mais tardia, dependente de Ml 3,1 e 3,23, onde ele é anunciado
como o precursor escatoldgico da “visita” de YHWH. Na tradi¢cdo sindtica, Jodao
Batista representa este Elias em Lc 1,17.76; 7,27°%.

Assim, Jodo Batista deveria agir no espirito e no poder de Elias (Lc I,17);
ele era 0 “meu mensageiro” de Ml 3,1 (Lc 7,27), mas ele ndo era o proprio Elias.
Lucas omite a pergunta sobre Elias em Mc 9,11-13. Ele também afirma que o
Elias escatologico de MI 3 se refere a outro profeta como Elias, em vez do Elias
redivivo. Lucas atribui a Ultima crenca as multiddes judaicas, mas ele é cuidadoso
para evitar uma identificacdo literal de Jesus ou de Jodo Batista com Elias. Em
Lucas, assim como Marcos e Mateus, a Transfiguracdo deixa clara a diferenca
entre 0 passado e o presente, a diferenca entre o proprio Elias e os profetas como
Elias®™.

No trecho lucano da pregagdo de Jesus na sinagoga de Nazaré (Lc 4,14-
30), Lucas quer acentuar o carater profético do ministério de Jesus com uma
citacdo do Trito-lsaias (Is 61,1-2). Lucas adiciona elementos a pericope marcana
(Mc 6,1-6) através dessa citacdo, mas também quando informa que Jesus
continuou seu discurso, referindo-se a Elias e a vilva de Sarepta, bem como ao
profeta Eliseu e Naam4, o sirio (Lc 4,25-27).

Os “dias de Elias” vém ndo s6 colocados diante dos ouvintes ou leitores de
uma forma mais viva, mas eles também sdo especificados como dias sérios e

significativos. Na conotacdo cronoldgica (trés anos e seis meses) pode ser visto

612 MAINVILLE, O., L’Esprit dans L’oeuvre de Luc, p. 224.

%13 CROATTO, J. S., Jesus, Prophet Like Elijah, and Prophet-Teacher Like Moses in Luke-Acts, p.
454,

%14 MILLER, D., Luke’s Conception of Prophets Considered in the Context of Second Temple
Literature, p. 232-233.
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como uma certa caracterizacdo apocaliptica do flagelo da fome. Mas também
permanece a possibilidade de outros significados, incluindo uma referéncia
cristolégica. Na conotacdo geogréafica (fome na terra e escassez) ha uma
preocupacao universalista expressa no discurso, pois o exemplo da seca no tempo
de Elias oferece uma pequena orientacdo de sua referéncia a pessoa de Jesus e seu
ministério. Isso quer dizer que a figura e a historia do profeta Elias (e de Eliseu)
fariam sentido aqui tipolégico para Jesus®®®.

Assim, o Evangelho de Lucas tem uma énfase em identificar Jesus com os
profetas antigos®®. Mas as observagdes acima apresentam certa confiabilidade
para a tese de que em Lucas Jesus é o novo e definitivo Elias. Dessa forma, Jodo
Batista exerce um ministério profético; mas € Jesus que atua como Elias, é ele que
encarna Elias na funcdo de profeta. Portanto, Moisés e Elias sdo vistos como
profetas e ha identificacGes de Jesus com esses personagens na narrativa lucana,
como na Transfigurac&o®’.

Ao mesmo tempo, nesta pericope (Lc 9,28-36) ha uma preocupacao de
distanciar Jesus da figura profética de Elias. Procedimento este ja realizado em Lc
9,18-22, onde alguns procuram identificar Jesus com o referido profeta, mas a
confissdo de Pedro serve para negar essa suposi¢do. Depois, em Lc 9,52-57 Jesus
é retratado como nédo disposto a chamar fogo do céu sobre os samaritanos como
fez Elias. Este movimento para distanciar Jesus de uma figura profética também
possui uma ligacdo com Lc 7,11-17, em que Lucas introduz seu posicionamento
de Jesus como 6 «kOpwog (0 Senhor), a fim de suplementar e/ou corrigir
implicitamente a declaragcdo da multiddo em Lc 7,16 6t mpopntng uéyog nyépbn
év uiv (porque grande profeta foi levantado entre nos). Busca-se entdo, nessas
duas pericopes, criar uma tensdo entre a identidade de Jesus como 6 k¥plog e as
associagoes “proféticas” feitas por aqueles ao seu redor™®,

O relato da Transfigura¢do designa Moisés e Elias como “dois homens”,
deixando claro uma conexdo entre a Transfiguracdo, a ressurreicdo e a ascensdo
(Lc 9,30; 24,4; At 1,10)°"°. Cada um desses dois homens n&o tinha timulo

conhecido (Dt 34,6; 2Rs 2,11), e nos versos finais do Antigo Testamento a Lei de

615 BOTTINI, G. C., La Preghiera Di Elia in Giacomo 5,17-18, p. 115-116.

®1% TIEDE, D. L., Prophecy and History in Luke-Acts, p. 19-55.

1 BOTTINI, G. C., La Preghiera Di Elia in Giacomo 5,17-18, p. 115-116.

%18 ROWE, K. C., Early Narrative Christology: The Lord in the Gospel of Luke, p. 124-125.
%9 CAIRD, G. B., The Transfiguration, p. 292.
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Moiseés e a vinda de Elias sdo mencionadas juntas (Ml 4,4-6). Desde o tempo de
Josefo, Moisés também foi considerado como tendo sido levado vivo para a corte

celestial®®

. Assim, é possivel ler a aparicdo de Moisés e Elias a partir de tradi¢oes
angelomorficas e os outros dois relatos ajudam nessa interpretacdo dentro da obra
lucana.

A dualidade pode ter a ver com a adequacdo legal como testemunha (Lc
10,1). Lucas pode ter razdes literarias para ligar os “dois homens” de Lc 9,30;
24,4 e At 1,10, pois cada dupla comenta sobre os passos decisivos na caminhada

de Jesus®. O texto em Lc 24,4-5 diz:

Enquanto elas [as mulheres] estavam perplexas com isso, eis que dois
homens [Gvdpeg 6&V0] estavam ao lado delas com roupas
deslumbrantes [év écOfTL dotpamtovon]; e como elas estavam
assustadas e, inclinando-se o rosto para o chdo, os homens disseram-
Ihes: Por que procurais o que vive entre 0s mortos?

Ha dois seres no tumulo. Eles so referidos ndo como homens jovens, mas
simplesmente como homens. Eles tém roupas deslumbrantes e anunciam as
mulheres que Jesus ndo esta no tamulo, mas foi antes de seus discipulos para a

Galiléia. Similarmente em At 1,10-11, Lucas narra:

E enquanto eles olhavam para o céu enquanto ele andava, eis que dois
homens [Gvdpeg 600] estavam ao lado deles em vestes brancas [év
éo0noeol Aevkaig], e disse: “Homens da Galiléia, por que ficais
olhando para o céu? Este Jesus, que vos foi levado para o céu, vira da
mesma forma como o vistes entrar no céu”.

Mais uma vez, dois homens com roupas especiais comunicam algo a
respeito do plano de Deus aos discipulos. A implicacdo parece ser que eles séo

algo mais do que humanos®?

. Verifica-se aqui a tradicdo judaica de gue anjos se
transformam em homens e, portanto, sdo facilmente confundidos com seres
humanos. Os Serafins, por exemplo, tinham asas (Is 6,2), mas 0s anjos que
adquirem a forma humana nédo (Gn 18,1-2; 19,1).

Uma descricdo importante a respeito de anjos encontra-se no livro de 2Mc

3,26: “A sua frente apareceram, ainda, outros dois jovens, extraordinarios por sua

620 CHILTON, B., The Transfiguration: Dominical Assurance and Apostolic Vision, p. 115-124.
521 NOLLAND, J., Luke 18:35-24:53, p. 1189.
%22 SULLIVAN, K. P., Wrestling with Angels, p. 70.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1613389/CA


PUC-Rio- CertificacaoDigital N° 1613389/CA

194

forca, belissimos na aparéncia, magnificos em suas vestes”. Eles sio nomeados
como dvo veavial, que ¢ a palavra que Marcos usa para se referir ao relato
paralelo a ressurreicdo em Lc 24. Mc 16,5 declara: “E entrando no tamulo, elas
[as trés mulheres] viram um jovem [veavickov] sentado do lado direito, vestido
com uma tinica branca [ctoArv Aevknv]; e elas ficaram surpresas”.

A versdo mateana da historia substitui um jovem pelo Anjo do Senhor que
move a pedra que bloqueia a entrada do tamulo. Mateus mudou
significativamente a cena, fazendo do mensageiro claramente um anjo, com as
imagens tipicamente associadas com uma angelofania. I1sso poderia significar que
Mateus entendia a “juventude” de Marcos como sendo um anjo, mas constatou
que a descricdo ndo era muito clara e entdo reforgou sua aparéncia tornando seu
status 6bvio®%,

Na tradicdo judaica, aos anjos sdo atribuidas fungfes especializadas: ha
“anjos ministradores” (Jub 30,18; 1En 71,7) que eram cortesdos de Deus; ha
“anjos intercessores” (1En 15,2), que buscam a Deus em favor da humanidade;
havia também “anjos intérpretes” (1En 60,11), que se comunicavam com as
verdades da humanidade considerados incapazes de descoberta pela mente
humana. E plausivel, portanto, ler os “dois homens” do relato lucano da
Transfiguracdo como sendo anjos®*.

Diante das informagdes apresentadas acima, acerca de leituras e releituras
que foram feitas ao longo do tempo a respeito de Moisés e Elias, bem como de
Enoque, fica claro a intencdo do escritor do Evangelho de Lucas de mostrar que
Jesus conversa de igual para igual com essas figuras celestiais. Essa concepgéo de
que a proximidade e a comunhdo com seres celestiais conferem gldria e honra ndo
era algo desconhecido da literatura judaica do tempo de Jesus®?. Sendo que Jesus
é o revelador do evento apocaliptico-escatoldgico final, por isso € superior a essas

figuras celestiais®?®.

623 SULLIVAN, K. P., Wrestling with Angels, p. 69.

624 pPara Murphy-O’Connor, eles seriam anjos intérpretes que comunicam uma mensagem
importante. Sua interpretagdo parece ir além do que o texto nos informa. MURPHY O’CONNOR,
J., What Really Happened at the Transfiguration? p. 13-14.

625 NOGUEIRA, P. A. S., Experiéncia Religiosa e Critica Social no Cristianismo Primitivo, p. 80 e
85.

626 Cabe ressaltar mais uma vez que, no relato da Transfiguragdo de Marcos (conforme visto no
capitulo 4 desta tese), aparece Elias ¢ Moisés, o que Mateus inverte para “Moisés ¢ Elias”.
Segundo Gnilka quando Marcos coloca primeiro a Elias, esta dando a entender que para ele € mais
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Apenas em Lucas aparece o0 assunto da conversa de Jesus com Moisés e
Elias que falavam do éxodo dele (8ieyov v &odov avtod). Além de 2Pd 1,15,
gE0doc tem apenas essa aparicdo no NT. E preciso refletir sobre o que poderia ter
levado Lucas a usar essa palavra neste momento de sua narrativa. Entende-se que
a referéncia a tradigdo de Moisés (Mt 17,1-8; Mc 9,2-8) pode ter levado Lucas a
escolher &€odo¢ como um eufemismo para a morte de Jesus, mas sua versao da
Transfiguracdo revela que sua escolha do termo surgiu a partir do modelo dikatog
com o qual ele estava trabalhando®?’.

Dessa forma, a partir desse modelo, verifica-se a intencédo de apresentar o
termo ££odoc inicialmente significando partida, com base no fato do Exodo de o
Egito servir como um paradigma literario para Lucas. Tal constatagdo pode ser
vista em seu interesse teoldgico de apresentar Jesus fazendo um longo caminho
até Jerusalém (Lc 9,51-19.43)%%,

A partir da narrativa da Transfiguracdo um mapa teoldgico é desenhado
onde o leitor é convidado a seguir. Esse acréscimo apresenta uma linguagem que
aponta para dois temas subjacentes: o primeiro € o ministério de Jesus como uma
espécie de Exodo renovado, liderando o povo de Deus em uma nova libertacéo; o
segundo tema apresenta Jesus como o herdeiro tanto de Moisés como de Elias, 0s
dois grandes profetas do passado de Israel. Aquele havia prometido um profeta
semelhante a ele; o outro tinha sido “retomado” e era esperado o seu retorno para
anunciar o governo de Deus (Ml 3,1)°%,

Destaca-se também a mencdo de Jerusalém como sendo o destino da
jornada de Jesus. Assim como Paulo em Atos, que estd focado em ir a Roma, em
Lucas, Jesus nédo se desvia do seu objetivo de ir a Jerusalém (Lc 9,51), apesar do
conselho dos fariseus (Lc 13,31). Ele “deve” ir a Jerusalém porque os profetas,
seguindo a grande tradi¢do de Israel, exerceram seu ministério principalmente em

Jerusalém, e foi em Jerusalém que eles foram rejeitados e perseguidos.

importante 0 componente escatolégico, ou seja, Jesus introduz o tempo final. GNILKA, J., El
Evangelio Segun San Marcos, p. 35. Sem contar que Elias era mais importante que Moisés na
Apocaliptica Judaica, pois a esperanca de um Elias redivivo era comumente aceita. Marcos
reconhece isso, Mateus parece ndo entender essa leitura marcana e inverte a ordem, assim como
Lucas, procura aproximar Jesus com relacao a figura de Moisés (a mudanga no rosto de Jesus com
a de Moisés no Sinai).

%7 DOBLE, P., The Paradox of Salvation, p. 210.

628 ROSIK, M., The Greek Motif of the Cyclic Journey in the Gospel of Luke?, p. 1-8.

629 CROATTO, J. S., Jesus, Prophet Like Elijah, and Prophet-Teacher Like Moses in Luke-Acts, p.
453.
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Imediatamente, Jesus se dirige a cidade, mas desta vez sem definir-se como um
profeta que vai morrer ali. Ao contrério, ele define a cidade como sendo
“assassina de profetas”: “Jerusalém, Jerusalém, a que matas os profetas”
(Tepovsoinp Tepovcoinp, 1} dokTEiVOVG TOVG npocpﬁwg)630.

Por fim, € no relato da Transfiguragdo que fica constatado o exemplo do
desaparecimento de um personagem, ou melhor, de dois personagens. Moises e
Elias, que estdo discutindo acerca da partida (v £€odov, Lc 9,31) de Jesus,
desaparecem do Monte da Transfiguracdo, e, “Jesus foi encontrado sozinho”

(e0p€bn "Incodg povog, Lc 9,36)%.

5.4

A gloria de Jesus

As mudancas no rosto e nas vestes sdo definidas na pericope como sendo
mv 60av avtod (a gloria dele). Ressalta-se aqui uma particularidade da
Transfiguragdo lucana, o uso do termo 66&a (gloria). O entendimento do NT
sobre o termo 86&a tem suas raizes no conceito veterotestamentdrio de 7113, e
também o significado que a LXX faz de 86&a. A palavra grega 06&a ¢ muitas
vezes de dificil traducdo no Novo Testamento por causa da imprecisdo em
determinar o que ela significa em certos lugares. Além disso, ao traduzir o grego
d6&n para uma outra lingua, nenhuma palavra é capaz de expressar seu significado
em todos 0s seus varios usos. Dentre as muitas utilizagdes do termo no NT,
destaca-se, em particular, como este se aplica a crucificacdo, a ressurreicao e a
ascensdo de Jesus Cristo®®,

Ao considerar a gama semantica de 86&a, existem trés componentes
principais para o seu significado: brilho ou esplendor, grande poder e forga, e
majestade e honra. No entanto, é possivel também afirmar que existem outras

propostas para o alcance semantico do substantivo 66&a no NT, sendo que uma

%30 Segundo Croatto, Lc 13,34 ndo deve ser traduzido como “matar os profetas™ o participio com
um artigo indica um atributo permanente e é equivalente a uma definicdo. CROATTO, J. S., Jesus,
Prophet Like Elijah, and Prophet-Teacher Like Moses in Luke-Acts, p. 459.

%! DINKLER, M. B., Silent Statements, p. 178.

632 FOSSUM, J. E., 86&a. In: TOORN, K.; BECKING, B.; HORST, P. W., Dictionary of Deities
and Demons in the Bible, p. 348-350.
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delas tem relacdo direta com a pericope em estudo: a condicdo de ser brilhante, de
brilho, de esplendor, de alguém radiante®®.

Constata-se isso em fenémenos fisicos (At 22,11; Lc 9,32; 1Cor 15,40),
em seres humanos envolvidos em circunstancias transcendentes e também de
seres transcendentes como querubins (Hb 9,5), anjos (Lc 2,9; Ap 18,1),
especialmente diante da face de Deus®**: Moisés (2Cor 3,7-11, 18), os cristdos na
préxima vida (1Cor 15,43; 2Cor 3,4), 66&nc tod Ogod (gloria de Deus) que se
refere ao julgamento final (Rm 3,23; 5,2), do proprio Jesus: copatt g d6&Ng
avtov (do corpo da gloria dele, FlI 3,21), Cristo é kopiov tiig 86&ng (Senhor da
gléria, 1Cor 2,8). O conceito foi ampliado para denotar a gloria, a majestade. O
contexto € mais do que procurado na experiéncia de Moisés (Ex 34,29), cujo rosto
brilhava porque ele havia falado com o Senhor no Monte Sinai®®.

O significado original de 7122, no Antigo Testamento era de peso e por isso
poderia ser usado em respeito a honra ou prestigio que pode ser dado aos homens.
Quando usado desta forma, tem o significado de dignidade de carater, os sinais
externos da riqueza, o esplendor da aparéncia da pessoa, sua reputa¢do ou a estima
em que ele é detido. Ademais, no Antigo Testamento 7122 tem um significado
especial onde é usado em conjunto com 7 (Gloria de YHWH, m17°-7123) como
termo técnico para a presenca manifesta de Deus. O termo 7i23, também é
frequentemente usado no sentido de majestade, esplendor, honra, glorificar e
adornar. No entanto, o conceito de 66&a vai além disso, e inclui o pensamento de
que a d80&a de Deus serd exibida na consumagdo final de seus propositos. Esses
propdsitos incluem o cumprimento de suas promessas a Israel e a béngdo suprema

a todas as nacoes®™®.

83 FOSSUM, J. E., 56&0. In: TOORN, K.; BECKING, B.; HORST, P. W., Dictionary of Deities
and Demons in the Bible, p. 351-352.

634 At 7,2; 2Ts 1,9; 2Pe 1,17b; Ap 19,1; 21,11, 23; Ef 1,17.

%%% O mesmo motivo é usado por Paulo em 2Co 3,7.13. Conferir também Dn 12,3; 4Esd 7,97; 1En
38,4; 104,2; 2Bar 51. Segundo Bauer, a categoria com maior uso de ocorréncias ¢ a de 36&a como
“radiante”. Além disso, Bauer subdivide o uso de 60&n como “radiante” da seguinte forma:
primeiro, uma referéncia literal a “luz” dos fenomenos fisicos, incluindo tudo no céu, em segundo
lugar, o esplendor do envolvimento humano em circunstancias transcendentes e seres, em terceiro
lugar, o estado do ser na proxima vida é assim descrito como participacdo no esplendor ou gléria e,
por fim, em quarto, um reflexo da gléria divina. BAUER, W. F. W.; DANKER, W. F.; ARNDT,
W. F., Greek-English Lexicon of the New Testament and Other Early Christian Literature, p. 256-
258.

53¢ KITTEL, G.; BROMILEY, G. W.; FRIEDRICH, G. (Orgs.), The Theological Dictionary of the
New Testament, vol. 2, p. 237.
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Os escritos de Filo e Josefo foram selecionados como sendo
adequadamente representativos da literatura grega na era cristd primitiva. Os
escritos de Filo sdo um exemplo importante do judaismo helenistico e fornecem
percepcdes sobre 0 uso extra-biblico de 66&a e também do termo tyr. Em seus
escritos, 06&a € usado no sentido de opinido, nocao (de Deus), o credo ou doutrina
das crencas pagds, a honra ou gloria que € conferida ao homem e também a honra
(gléria) devida a Deus. Filo usa tiur no sentido de dignidade, valor ou preco®’.
Josefo segue o costume grego contemporaneo de d0&a no sentido de opinido,
honra ou gléria que se aplica ao homem, especialmente para pessoas
proeminentes. Ele também usa T nesse contexto®®.

A gloria de Deus em Lucas-Atos esta ligada a varios motivos importantes
0 que ajuda a explicar sua natureza e significado misticos. Lucas associa isso com
o simbolo da luz “associando angelofanias, teofanias e cristofanias”®®. De acordo
com uma angelofania, na narrativa do nascimento em Lc 2,9 uma luz celestial
brilha em torno dos pastores. Esta esta explicitamente relacionada com «ai d6&a
Kupiov meptélapyey avtode (a gloria do Senhor que brilhou em torno deles).

Os dados acima demonstram que para entender o uso do termo 66&a no
relato lucano da Transfiguracdo, é preciso considerar o que até aqui foi abordado
nos pontos teoldgicos anteriores e na etimologia e uso do termo. Primeiro, o termo
tem uma ligagdo com as tradigBes veterotestamentarias do Exodo. Segundo, o
termo j& aparece na pericope associado a Moisés e Elias e que sdo vistos pelos
leitores, por causa da tradicdo judaica, como homens ilustres que alcangaram a
gloria por serem exemplo de justica. Terceiro, o termo € um desdobramento da
mudanc¢a que Jesus sofre em Lc 9,29 e que o associa a tipologia de Moisés a
descricdo da mudanca na roupa de Jesus (ipatiopdg, Lc 7,25) para se tornar
branca, brilhando como um raio.

O branco (Aevkdc), como foi visto, € a cor das roupas celestiais e angélicas
(At 1,10; Mc 16,5; Ap 3,4). A descricdo pode simplesmente significar que Jesus
apareceu nas roupas apropriadas para um ser celestial, ou possivelmente que seu

corpo glorificado brilhou através de suas roupas que elas pareciam compartilhar a

%7 PHILO, On the Special Laws, 1.45; PHILO, Allegorical Interpretation, 3.7. Os textos
encontram-se em YONGE, C. D., The Works of Philo, p. 53 e 78, respectivamente.

638 JOSEPHO, Jewish Antiquities, 2.205; 6.18, 80, 343; 8.196; 9.16; 10. 264, 268.

63 FOSSUM, J. E., The Image of the Invisible God, p. 351.
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transformacéo. O uso do termo pode remontar a uma descricdo da gloria oculta de
Jesus, enquanto na terra ou de uma visdo proléptica de sua futura gloria. Esta

segunda alternativa parece ser a resposta mais provéavel®*

. A imagem pode ser a
do justo que passou pela tribulacdo como em Dn 12,3 e Ap 3,5%%.

Um ponto importante, ligado a Moisés e Elias e reforcado por Lucas ao
usar 00&a, ¢ que existem alguns aspectos da Transfiguragdo que apoiam uma
interpretacdo angelomérfica. Em Marcos, Jesus € transfigurado (uetepopembn).
Em Mateus, Jesus também ¢ transfigurado (petepopemdn), e seu rosto brilha
“como o sol”. J4 em Lucas, seu rosto ¢ “mudado (étepov)” (v. 29bc)**. Esta
linguagem é bastante explicita afirmando que Jesus sofreu uma mudanca. Sua
aparéncia fisica é alterada, e seu rosto ou suas roupas, se tornam brilhantes. Estes
s30 aspectos que podem ser considerados serem de uma angelofania®*.

Outros pontos apoiam uma identificacdo divina para Jesus. Moisés e Elias
aparecem para Jesus e falam com ele. Estas duas veneraveis figuras do passado
sdo conhecidas por terem sido levadas para o céu (Moisés, segundo Josefo e Elias
em 2Rs 2,11). Este Jesus que é visto com eles sugere seu status exaltado, onde
uma voz da nuvem proclama “este ¢ o meu Filho, a ele ouvi”®,

Quando Lucas se refere & entrada de Jesus em “sua gloria”, mais tarde, em
Lc 24,26, deve ser entendido neste contexto da Transfiguracdo. A partir de uma
perspectiva lucana, Jesus experimentou momentos de gléria ja na terra®®. Ele
compartilha uma gléria semelhante a de Moisés e Elias, embora em ultima
analise, sua gléria transcenda a gldria deles. Nesse sentido, sua gloria mistica
difere do padrdo de uma pessoa justa que € exaltada a uma posicdo de gléria.
Jesus experimentou a gléria em sua vida terrena ja antes dele partir em sua Gltima

viagem a Jerusalém para ser glorificado®*®.

0 KITTEL, G.; BROMILEY, G. W.; FRIEDRICH, G. (Orgs.), The Theological Dictionary of the
New Testament, vol. 4, p. 241-250.

1 DANKER, F. W., Jesus and the New Age, p. 116.

%42 Segundo Leslie Walch, ao comentar sobre Mt 24,30-31, menciona que em Marcos e Lucas, 0
Filho do Homem é uma figura celestial ao lado dos anjos, e ndo explicitamente sobre os anjos, ja
que nenhum pronome possessivo ¢ usado. “Entdo, se vera o Filho do Homem vindo numa nuvem,
com poder e grande gléria” (Lc 21,27). WALCH, L., The Son of Man, p. 204.

3 SULLIVAN, K. P., Wrestinling with Angels, p. 115.

%44 SULLIVAN, K. P., Wrestinling with Angels, p. 116.

% HEIL J. P., The Transfiguration of Jesus, p. 84.

%8 BOVON, F.; KOESTER, H., Luke 1: a commentary on the Gospel of Luke 1:1-9:50, p. 368.
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Dessa forma, Jesus esta junto de figuras celestes e ideais, mas ele ndo é
simplesmente uma figura ideal. Lucas faz questdo de distingui-lo das figuras
judaicas anteriores ditas ideais. A leitura do Evangelho demonstra uma
preocupacdo em comparar Jesus as representacGes de outras figuras humanas
ideais do passado. Constata-se isso ao longo da narrativa do Evangelho em que se
descreve Addo, Moisés e os Profetas, os Reis israelitas e os Patriarcas como
exemplos de figuras humanas idealizadas. Mas Lucas usa tais figuras para mostrar
a distin¢ao de Jesus de outras figuras humanas “ideais” do judaismo. Em Lc 24,27
similarmente contrasta Jesus e outras figuras “ideais” judaicas ao dizer “tendo
comecado com Moiseés e todos os profetas, ele [Jesus] explicou-lhes em todas as
Escrituras as coisas sobre si mesmo”. Lucas aqui se refere a Jesus como o foco ou
climax da Toré e dos escritos proféticos®’.

Assim, ha uma associagdo entre mudanca no rosto, vestes brilhantes e
gloria. E possivel encontrar exemplos dessa associacdo em textos pertencentes ao
periodo proximo ao escrito lucano. O livro de 4Esdras, escrito no final do séc. |
d.C., apresenta uma passagem que possui certa semelhanga com a mudanca que
Jesus passa em Lc 9,28-36. A partir de 4Esd 10 comecam as visdes do livro. Na
primeira visdo, Esdras vé uma mulher chorando, que depois se transforma em uma
cidade (a Jerusalém celestial): “Enquanto eu estava conversando com ela, eis que
sua face de repente brilhou excessivamente e seu semblante piscou como
relampago, assim que eu estava muito assustado ao me aproximar dela, e meu
coracdo estava apavorado” (4Esd 10,25)%*¢.

A transfiguracdo da mulher em uma cidade seria um caso de uma
metamorfose feminina, semelhante, por exemplo, ao caso de Asenet no livro José

e Asenet®™®

. Mais uma vez na descri¢do do que aconteceu com a mulher vé-se a
mudanca no rosto, assim como na Transfiguracédo de Jesus. Assim como a mulher
era Sido e que Deus lhe mostrara a gloria futura de Jerusalém, assim também a

Transfiguracdo de Jesus mostra, em Lucas, a sua gléria futura.

%7 BATLUCK, M., Visions of Jesus Animate Israel’s Tradition in Luke, p. 414.

648 CHARLESWORTH, J. H., The Old Testament Pseudepigrapha, vol. 1, p. 547.

%9 No livro ela se adorna com vestes de nipcias especiais, e sua face esta gloriosamente
transfigurada. O texto diz: “Disse a sua serva: Traga-me agua pura da fonte. Asenet se inclinou
sobre a agua da bacia. Seu rosto era como o sol e seus olhos como a estrela da manha ao sair”.
(18,7b). CHARLESWORTH, J. H., The Old Testament Pseudepigrapha, vol. 2, p. 232.
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Os exemplos paralelos acima mostram certa similaridade com a mudanca
pela qual Jesus passa no relato. Juntamente com o restante do NT é dada uma
funcdo teofanica de uma forma muito geral comparavel a outorga de prerrogativas
teofanicas dadas a Moisés. Mas na narrativa da Transfiguracdo, h4 também um
outro paralelo muito préximo com Qumran (4Q374)%°. Costuma-se pensar que a
Transfiguracdo de alguma forma apresenta um Jesus divino que foi o produto de
uma helenizacdo, uma cristologia do Theios Aner. Para outros, argumenta-se que
devemos entender a Transfiguracdo ndo como uma epifania helenistica, mas uma
visao apocaliptica, removendo, assim, o elemento divino. Certamente um cenario
baseado na apocaliptica judaica faz mais sentido para se estudar a forma e o
contetido do relato lucano®".

E possivel a associacdo do relato e a tradigio subjacente com os paralelos
da admissdo de Enoque/Metatron em que um mortal experimenta uma
transformagao angelical a ponto de se tornar um “YHWH Menor”. Essa tradic8o
depois foi desenvolvida no periodo medieval através da Gedulat Moshe onde o
texto de Ex 7,1 esta ligado ao Sinai e a Moisés deificado. Um cenério por meio da
matriz e da mistica judaica, bem como das tradi¢fes apocalipticas pode, de fato,
dar & divindade de Jesus na Transfiguracdo um sentido ténue®?.

A tradicao de Enogue/Metraton, descrita acima, traz elementos que podem
contribuir para a cristologia, mas é ainda a tradicdo de Moisés/Sinai que parece
ser a mais proeminente para se entender a gloria de Jesus vista pelos discipulos.
Ha& muitos pontos de correspondéncia com a subida do Sinai que sdo significativos
para o entendimento da revelacdo da visdo da gloria dele. A subida a montanha e
uma contagem de dias que possui similaridades. Jesus sobe a montanha depois de
oito dias, assim como Moisés sobe ao Monte Sinai e recebe a Tora depois de seis
dias (Ex 24,16). Jesus leva com ele trés companheiros proximos, assim como
Moisés levou Ardo, Nadabe e Abill (Ex 24)%%2,

850 Esse texto é um fragmento de uma colecdo da caverna 4 (Moses Apocryphon A). O texto traz
um discurso sobre a tradicdo do Exodo/Conquista. NEWSOM, C. A., 4Q374: A Discourse on the
Exodus/Conquest Tradition, p. 40-52.

%! FLETCHER-LOUIS, C., 4Q374: A Discourse on the Sinai Tradition: The Deification of Moses
and Early Christology, p. 251.

%52 FLETCHER-LOUIS, C., 4Q374: A Discourse on the Sinai Tradition: The Deification of Moses
and Early Christology, p. 251.

853 FLETCHER-LOUIS, C., 4Q374: A Discourse on the Sinai Tradition: The Deification of Moses
and Early Christology, p. 252.
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A maioria do povo de Israel esperava no pé da montanha. Assim também
Jesus deixa os outros discipulos e as multidGes, a quem ele volta depois da
Transfiguracdo. No Monte Sinai, Deus aparece em uma nuvem (Ex 24,16-17),
assim como Deus fala a Jesus de uma nuvem. Ambos, Moisés e Jesus sdo 0s
Gnicos humanos a entrar na nuvem. No relato de Marcos, quando Jesus retorna; as
multidfes vendo-o é&gbapupndncav kai mpootpéyovieg nonalovro avtov (ficaram
espantadas e correram para sauda-lo, Mc 9,15); tem-se uma provavel alusao ao
rosto resplandecente de Moisés quando ele encontra os israelitas. Especialmente
na versdo de Lucas as palavras avtod dkovete (Lc 9,35) podem bem aludir a
ordem de ouvir o profeta como Moises de Dt 18,15-16.

Agora uma objecdo pode ser apresentada de que uma Cristologia de
Moisés é excluida pela aparicdo do proprio Moisés no relato, juntamente com
Elias. Mas isso é pedir demasiada rigidez da tipologia. Se Moisés poderia ser
substituido, entdo, para os escritores do Evangelho, Jesus também seria
considerado pelo NT como pelo menos um novo Moisés®>.

Conforme mencionado acima, a presenca de Moisés e Elias no relato serve
para que o leitor faga uma comparacao entre Jesus e esses dois homens. No caso
da narrativa lucana, seu objetivo é comparar a fim de demonstrar a superioridade
de Jesus, mas essa superioridade se dad de uma forma mais ampla do que nos
outros dois relatos sindticos. Nestes e em Lucas, a voz da nuvem é 0 momento em
que o leitor tem de maneira clara a distingcdo que os leitores devem ter em relagédo
a Jesus e a Moisés. E preciso, a partir de agora, ouvi-lo. Mas o uso da palavra
d6&a para se referir tanto a Moisés e Elias quanto a Jesus € o primeiro elemento de
comparacao que tem algo a dizer sobre o estado futuro de Jesus que sera ratificado
no relato da ressurreicéo.

Moisés e Elias aparecerem em gléria, que estd ligado ao seu estado
celestial, conquistado por uma vida justa, bem como pelos seus feitos, pelo
anuncio da palavra que conduziu o povo a fé em YHWH. Ambos desfrutaram de
uma mudanca que os colocaram em um novo estado, sendo entdo agora divinos.

No caso de Moises, 0s judeus na literatura extrabiblica, continuavam a trata-lo

%% ELETCHER-LOUIS, C., 4Q374: A Discourse on the Sinai Tradition: The Deification of Moses
and Early Christology, p. 252.
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como se fosse Deus®>. Tal leitura — que aparece ja na época dos escritos paulinos
e esta por tras de 2Cor 3,7-18 — seria oriunda do pensamento de muitos judeus de
que a gléria de Deus na face de Moisés permanecia com ele na morte e além

dela®®

. Assim, ha um identificacdo entre a gloria de YHWH e a gldria recebida
por Moisés através da mudanca em sua face. Agora, outra gloria, distinta e
definitiva, pode ser vista na face e nas vestes de Jesus.

Em relacdo a Elias, 0 mesmo era considerado glorioso, segundo Eclo 48,4,
onde se diz: “Como tu eras glorioso, Elias, em teus prodigios! Quem pode em seu
orgulho igualar-se a ti”? No texto grego tem-se o uso do verbo do&alw, que
aparece aqui na segunda pessoa do singular: €60&acOng. Os prodigios de Elias
eram demonstracbes da presenca e da gloria de YHWH com ele.
Semelhantemente, os feitos de Jesus no Evangelho revelam alguém que seria
considerado, conforme visto acima, um novo Elias que age a partir de novos
critérios. Jesus ndo poderia conquistar os homens através da vinganca como Elias
(Lc 9,54). Somente na pessoa e obra de Cristo a humanidade recebe a palavra

final de Deus para a situagdo humana®’.

5.5

Pedro, Joédo e Tiago

Pedro, Jodo e Tiago sdo os trés discipulos que sobem a montanha com
Jesus. Segundo os Evangelhos Sindticos, os trés fazem parte do circulo intimo dos
seguidores de Jesus e sdo vistos juntos em outros momentos importantes do
ministério dele. No caso especifico do Evangelho de Lucas, eles aparecem no
chamado inicial como “pescadores de homens” (Lc¢ 5,1-11), e, depois, no relato da
ressurreicdo da filha de Jairo, onde testemunham o milagre (Lc 8,51).

A mencdo de Pedro, em primeiro lugar faz alusdo a seu papel de
protagonista dos discipulos e na obra lucana possui uma relagdo com Moisés. Para
os seguidores de Jesus, 0 Senhor no centro da visdo era Jesus, transfigurado, e a
pessoa de Moisés foi suplantada (ou substituida) pela de Pedro como o principal

%> MEEKS, W., The Prophet-King: Moses Traditions and the Johannine Christology, p. 193-194.
%% HAFEMANN, S. J., The Glory and Veil of Moses in 2Cor 3:7-14: An Example of Paul's
Contextual Exegesis of the OT — A Proposal, p. 31-32.

%7 GRINDHEIM, S., Christology in the Synoptic Gospels, p. 181.
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protagonista, aquele cuja proposta evoca uma voz celestial (Lc 9,32.33.35). Pedro
assume similarmente o papel de um novo Moisés em At 2,37-39 (Ex 19,7-8; Dt
11,13-21) ao se tornar o porta voz do povo. Lc 9 e At 2 refletem performances
revisadas de Moisés. No caso de Atos, Pedro estabelece uma nova aliangca com o
poVvo.

O termo émotatng (mestre) é usado por Lucas para transmitir ao leitor
algum sentido de distancia de Jesus e seus propositos. Verifica-se isso no fato de
Pedro se dirigir duas vezes a Jesus como émwotata. Primeiramente quando
questiona a pergunta feita por Jesus em Lc 8,45: “Quem me tocou?”. Depois, em
Lc 9,28-36, seu uso é acompanhado pelo comentario do narrador, um julgamento

explicito: “ndo sabendo o que diz” (Lc 9,33h)**®

. As outras vezes que o termo
aparece na obra lucana transmite um mal entendido ou uma fé insuficiente (Lc
5,5; 8,24; 9,49;), exceto em Lc 17,13, onde h&a uma declaracdo positiva sobre a fé
de um leproso®®.

Com relacdo ao discipulo Jodo, 0 mesmo aparece no Evangelho de Lucas
como aquele que tem capacidade de falar pelos Doze e isso em duas ocasifes: a
primeira em Lc 9,49 e a segunda em Lc 9,54. Portanto, as duas falas acontecem
depois do relato da Transfiguracdo. Em Lc 9,49, a fala de Jodo se refere a um
homem que pratica exorcismo separado dos discipulos. Jodo usa a forma vocativa
émotara para se referir a Jesus como em Lc 9,33. Ja em Lc 9,54, a fala é conjunta
com seu irmdo Tiago onde demonstram indignacdo pela recusa dos samaritanos
em acolher Jesus®®.

No trecho de Lc 9,32a ha uma informacdo importante, que é encontrada
somente em Lucas, de que “Pedro e os de junto dele estavam pesados de sono”.

Pode-se ver nesse trecho uma antecipacdo do relato do Getsémani. Esta
interpolacdo esconde um carater simbdlico, ela é apresentada depois da narragédo

%58 Rainer Riesner descreve émiotdmng como um termo mais genérico para um supervisor ou
oficial. RIESNER, R., From The Messianic Teacher to the Gospels of Jesus Christ, p. 807.
BAUER, W. F. W.; DANKER, W. F.; ARNDT, p. 381, observa simplesmente como “um titulo
dirigido a Jesus, quase sempre pelos discipulos”. Mas essa definicdo geral ndo faz justica ao uso
especifico em Lucas. Com excecdo de Lc 17,13, émotdrng sempre aparece nos labios dos
discipulos. E usado no contexto de confusdo, incerteza, medo, incompreensdo ou desconfianca.
ROWE, K. C., Early Narrative Christology: The Lord in the Gospel of Luke, p. 84.

%% Dos 6 usos de émotata (Le 5,5; 8,24; 45; 9,33; 49; 17,13), 4 parecem ser variantes em Lucas
de Marcos, enquanto Lc 55 e Lc 17,13 estdo no material L. DOBLE, P., The Paradox of
Salvation: Luke's Theology of the Cross, p. 43.

660 LEE, D., Luke’s Stories of Jesus, p. 318.
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do evento, mas é 6bvio que o despertar dos trés aconteceu antes. E provavel, que a
narrativa indique que eles também oraram com Jesus por um tempo, mas o fato de
que eles “despertaram” (diaypnyopnoavieg) (Lc 9,32b) — verbo que também pode
ser traduzido como “completamente acordado” — logo apds adormecer, atenua a
gravidade do ato. Dessa forma, a forma ativa do verbo dwaypnyopém mostra a luta
dos trés para descansar completamente, ou pelo menos, o narrador deseja
expressar a consciéncia vigilante dos trés que o acompanharam. A conclusdo é
que até este momento conturbado, eles sdo poupados de qualquer papel nesta
cena®™,

E plausivel, conforme a Anélise Redacional, que os detalhes fornecidos
acima (Lc 9,32ab) constatam que a origem das informacgdes ndo vem de uma fonte
Unica lucana, mas sdo elementos de Lucas transferidos da tradicdo do relato do
Jardim do Getsémani. Assim, desde cedo, ja no Evangelho de Marcos, as duas
histdrias da Transfiguracao e da agonia no jardim foram associadas, formando um
diptico®®.

A Transfiguracdo (Lc 9,28-36) expressa a altura da revelagdo da gloria
divina de Jesus, enquando que no relato da agonia no monte das Oliveiras (Lc
22,39-46), a revelacdo da profundidade de sua humilhacdo como um ser humano.
Os inameros paralelos entre Mc 9,2-8 e Mc 14,26.32-42 mostram a consciente
unido das duas cenas por Marcos. Da mesma forma, Jo 12,27-35 justapOe
elementos das duas tradicGes. As ligacOes entre estas duas tradicbes sdo mais
fracas em Lucas do que em Marcos, porque outras preocupacfes teoldgicas séo
estabelecidas por Lc 22,39-46°%.

Em sua versdo da agonia (Lc 22,39-46), Lucas ndo inclui os detalhes de
Pedro, Jodo e Tiago, que acompanham Jesus (em contraste com Mc 14,33 e Mt
26,37), nem menciona o peso de seus olhos, como em Marcos e Mateus®®*. Estes
detalhes sdo preservados, em vez disso, na narrativa da Transfiguracdo em Lucas.
Assim, anexando a forma final de sua histdria da Transfiguracdo um detalhe que
originalmente pertencia a agonia no jardim, Lucas preservou a conexao evidente

nos outros Evangelhos.

%1 \/ARGAS, C., Luke Original Vision on Transfiguration Story, p. 76.

%62 Sobre a ideia de diptico em Lucas-Atos, ver MARGUERAT, D., Novo Testamento, p. 108-110.
%3 FITZMYER, J., El Evangelio segin Lucas IV, p. 387-403.

%4 FITZMYER, J., El Evangelio seguin Lucas IV, p. 388-389.
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Em sua posicdo atual, o trecho fcav BePopnuévol Bve StoypnyoprcovTes
d¢ (estavam pesados de sono, mas quando despertaram) continua a manter 0s
discipulos periféricos no relato. Além disso, explica a falta de percepgdo e
compreensdo do que aconteceu na Transfiguragdo com os discipulos. Pela ordem
do relato, eles perderam a aquisi¢do da conversa entre Jesus e os dois homens,
porque eles estavam dormindo. A partir desse trecho, o papel dos discipulos no
relato muda, a tal ponto que na cena, de passivos, se tornam ativos. Ele enfatiza
especialmente, logo em seguida, que eles gidov v d6Eav avtod (viram a gléria
dele, v. 32). No final do relato ha uma repeticdo desse papel ativo inicial com a
expressdo mv Empaxav (das coisas que tinham visto, v. 36).

Pedro, como porta-voz, manifesta o desejo de construir trés tendas. O
termo oknvag evoca imagens do taberndculo. Os Tabernaculos sdo uma
reminiscéncia de uma das maiores festas de Israel, a Festa das Cabanas, que se
tornou uma festa de peregrinacdo nos dias de Jesus com conotagdes escatologicas.
YHWH ordena aos israelitas em Lv 23,42: “Habitards em cabanas durante sete
dias. Todos os israelitas nativos habitardo em cabanas. "Xoi... Mwboel... 'Hiiq
sdo dativos de vantagem (ou seja, “para ti... para Moisés... para Elias”). Ao
sugerir tratamento igual para todos os trés, Pedro demonstra a sua falta de
compreensdo da distincdo que Jesus vai receber na continuacdo do relato diante
desta corte celestial®®.

Assim, pode-se interpretar o acontecimento como sendo a chegada do fim
dos tempos ao propor que sejam construidas tendas para os trés personagens
celestiais®®. Textos da literatura apocaliptica judaica trazem a ideia de que os
justos, no final dos tempos, possuirdo uma morada especial nos céus®®’. Esse
pensamento serve como pano de fundo para a escatologia neotestamentaria. No
evangelho de Jodo, por exemplo, a promessa de Jesus de preparar para a
comunidade uma morada no céu parece ser eco dessa tradi¢do: “Na casa do meu

Pai ha muitas moradas. Se ndo fosse assim, eu vos teria dito, pois vou preparar-

665 MARSHALL, I. H., The Gospel of Luke, p. 389.

%6 ) AVIER, P., Los Origenes de Jesus, p. 260.

%7 A literatura enéquica ainda trata dessa tematica em 1En 39,4-8 (ver mais adiante nesse
capitulo); 1En 41,2 e 1En 71,5-10.16 ¢, em 2En 61,23. Também no Testamento de Abrado 20,14
(Recensdo A) e no Apocalipse de Abrado 17,16.
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vos um lugar” (Jo 14,2)°%. No texto joanino, a casa funciona como uma metéfora
da salvacdo, o que significa dizer que os moradores da casa celestial serdo
retirados das insegurangas da existéncia na terra e estardo para sempre no
aconchego do Pai e do Filho. O dito buscaria entdo tratar das experiéncias
negativas do presente da comunidade e, por isso, a salvacdo precisava ser
relacionada tanto com o presente como com o futuro para que pudesse fazer
sentido®®.

Em Lc 16,9 ha uma referéncia as moradas eternas no mundo vindouro que
se associa ao sentido joanino acima. Isso pode estar ligado ao pensamento de que
Deus tem uma morada no céu (Ap 21,3). Dai surge a possibilidade de que Pedro
quis erigir contrapartes terrenas das moradas celestiais para os trés visitantes, para
que tivessem algum lugar para ficar na terra, e assim a experiéncia gloriosa
pudesse ser prolongada®’.

Lucas diretamente recusa qualquer ideia de concretizacdo da fala petrina,

1 1sso

afirmando que Pedro ndo sabia o que dizia (Lc 9,33h, un €idac 6 Aéyer)
ainda destaca 0 motivo que a percepcdo dos discipulos era defeituosa; eles
estavam vendo, mas ndo entendendo. A observacdo de Pedro pode ser considerada
equivocada por dois motivos. Primeiro, ele procurou capturar a gléria de Deus.
Segundo, Pedro estava tratando Jesus como se ele fosse 0 mesmo que Moisés ou
Elias, oferecendo tratamento igual. A proclamacdo divina serve assim como um
corretivo®’?. Assim, enquanto a principal funcdo do testemunho divino é a
aprovacdo divina de Jesus, de modo secundario, o testemunho divino alerta o
leitor para o fato de que os discipulos podem ndo entender exatamente quem é
Jesus®”®,

Depois, em Lc 9,34, Lucas mostra os discipulos novamente amedrontados,

0 que é uma reacdo comum em teofanias, como a reacdo de Israel no Sinai.

%8 Qutro texto que serve como paralelo a essa tematica no NT é o de 1Ts 4,16.17: “Quando o
Senhor, ao sinal dado, & voz do arcanjo e ao som da trombeta divina, descer do céu, entdo os
mortos em Cristo ressuscitardo primeiro; em seguida nés 0s vivos que estivermos 14, seremos
arrebatados com eles nas nuvens, para o encontro com o Senhor nos ares. E assim, estaremos para
sempre com o Senhor”.

%69 SCHNELLE, U., Teologia do Novo Testamento, p. 977.

670 MARSHALL, 1. H., The Gospel of Luke, p. 386.

%71 Como foi visto, Marcos traz algo similar em Mc 9,6: ov yop st ti dmokpd7] (pois ndo sabia o
que responder).

672 JOHNSON, L. T., The Gospel of Luke, p. 155-156.

%7 MCCONNELL, J. R., The Topos of Divine Testimony in Luke-Acts, p. 151-152.
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Aqueles ao redor de Moisés também sdo descritos como tendo medo ao ver seu
rosto brilhante em Ex 34,30. Afirma-se que este verso evoca o terror de Israel ao
ver a gléria de Deus descer sobre o Monte Sinai®’.

Os dados acima indicam que esse trecho do Evangelho de Lucas ndo pode
ser dissociado das informagBes sobre os seguidores de Jesus que vém antes da
narrativa de Lc 9,28-36°", por isso, é preciso reconhecer que o tema do
discipulado e da revelagdo de Jesus moldam a maneira como o relato é
apresentado. Por isso, Lucas descreve o0 processo que o0s seguidores de Jesus
passam de uma mudanga a respeito da visdo que eles tém dele. Os seguidores de
Jesus, de fato, veem Jesus como uma figura humana idealizada. Mas da
Transfiguracdo em diante, Jesus ndo € melhor compreendido em comparagdo com
outras figuras tradicionais, mas sim como o fim para o qual todos apontam.

No fim do Evangelho de Lucas, os seguidores de Jesus radicalmente
mudam sua perspectiva sobre Jesus. Os atos de Jesus de “abrir os olhos” tornam a
sua singularidade na tradicdo ainda mais evidente. Jesus abre os olhos ensinando-
0s a interpretar as Escritura a luz de si mesmo, mostrando-lhes como ele seria o
principio orientador na sua compreensdao do Antigo Testamento a partir desse
ponto®’®.

Esta nova hermenéutica é aprendida e praticada comunitariamente, pois a
devocdo a Jesus se torna a marca definidora da comunidade de fé desse ponto em
diante. Lucas entra na dindmica da prépria tradicdo, a qual busca articular
novamente a auto-comunicacao do Jesus ressuscitado®’’.

Assim, a narrativa da Transfiguracdo faz parte das experiéncias
reveladoras em Lucas aos seguidores de Jesus. Os outros textos seriam: apari¢cao
a Zacarias (Lc 1,8-23), a Anunciacdo (Lc 1,26-38), a aparicdo angélica aos
pastores (Lc 2,8-20), o batismo de Jesus (Lc 3,21-22), os fendmenos reveladores
da crucificacdo (Lc 23,44-49), a apari¢cdo do anjo no tamulo (Lc 24,1-12), a
aparicdo de Jesus aos dois homens a caminho para Emaus (Lc 24,13-35) e a

aparicdo de Jesus aos apostolos e sua ascensdo ao céu (Lc 24,36-53).

674 NOLLAND, J., Luke 9:21 — 18:34, p. 501.

"> KIRK, J. R. D., A Man Attested by God, p. 9-10.

676 JUST JR., A. A, Table fellowship and the eschatological kingdom in the Emmaus narrative of
Luke 24, p. 16-24. Nessas paginas ele trata das relacbes entre Lc 9 e Lc 24.

7T WATSON, F., Gospel Writing, p. 291-292.
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Estes eventos revelatérios no Evangelho também ocorrem no inicio do
ministério de Jesus e antes de sua jornada a Jerusalém. Como a narrativa procede,
0s crentes de Lucas se movem para interpretar a vinda de Jesus por meio da
tradicdo judaica para interpretar suas tradigdes através de sua compreensdo recém-
descoberta de Jesus®’®,

A mudanca de foco no relato da Transfiguracdo de Jesus para Pedro, Jodo
e Tiago é significativa, pois até esse momento no texto, aos olhos de seus
discipulos, Jesus era um santo, que mediava a presenca e 0 poder divinos®™.
Lucas especifica que a experiéncia dos discipulos estava centrada na gloria do
Senhor Jesus (v 66&av avtod, 9,32) — um tema padrdo da teofania mais
conhecido nas visdes de Moisés e Isaias (Nm 12,8 LXX; Dt 5,24; Is 6,1-3). Como
nestas teofanias bem conhecidas, a versdo tnica de Lucas usa o aoristo £idov, o
verbo comumente usado na LXX para contemplar a gléria de YHWH em forma
antrépica (humana)®®°.

Como muitos outros judeus do primeiro século, os discipulos foram
treinados para realizar visGes Kyriocéntricas como as de Isaias, Ezequiel, Enoque
e os Salmos teofanicos. Por meio desses modelos, eles utilizaram formas
tradicionais de oracdo e esperaram reexperimentar as visées como seus ancestrais
tinham e colher os mesmos beneficios®®".

Mais uma vez, por meio das visdes Kyriocéntricas, refor¢a-se a ligacdo de
Lc 9,28-36 com o relato da morte de Jesus, pois apds sua morte violenta, 0s
discipulos oraram e analisaram com urgéncia esses modelos visionarios, em um
esforco para invocar a presenca de seu Senhor e experimentar seu poder salvador.
De acordo com sua prética usual, eles oraram pela salvagédo e imaginaram YHWH
vindo em uma gloriosa forma antropica. No contexto dessas oragdes e
apresentacgdes, os discipulos foram recompensados com uma visdo convincente de
seu Senhor®®?,

Embora uma teofania como esta normalmente seja algo aterrorizante (Is
6,5; 1En 14,24), os discipulos reconheceram (em algum momento) a face e a voz

como sendo de seu proprio mestre, agora em uma aparéncia diferente. Essa

678 BATLUCK, M., Visions of Jesus Animate Israel’s Tradition in Luke, p. 408.
°7% KAISER, C. B., Seeing the Lord’s Glory, p. 110.

%80 K AISER, C. B., Seeing the Lord’s Glory, p. 132.

%81 KAISER, C. B., Seeing the Lord’s Glory, p. 43-100 e p. 149-178.

%82 KAISER, C. B., Seeing the Lord’s Glory, p. 101-148.
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identificagdo do Senhor Jesus foi a “revelacdo primaria” na qual a cristologia
primitiva subsequente foi baseada e na qual Lucas desenvolveu a sua®®.

Lucas frequentemente usa @wvr| (voz) como tema de yivopou (€yévero). A
expressdo éx tiig vepéing (da nuvem) descreve o lugar de onde saiu a voz. Assim
como os discipulos foram atraidos para a nuvem, eles sdo a principal audiéncia
dessa declaracéo divina. E para o beneficio deles que eles estdo sobrecarregados
com a presenca divina na nuvem e, para o beneficio deles, eles ouvem diretamente
do Céu a respeito da identidade de Jesus. Isso leva o tema da identidade de Jesus
em Lc 9,1-50 a um climax dramatico, quando os leitores de Lucas ouvem ao lado
dos discipulos de Jesus exatamente quem ele é. Este pronunciamento divino
constitui a cristologia central para todo o significado desta passagem. Observa-se,
conforme ja apontado acima, uma mudanca do que os discipulos viram para o que
eles ouviram nos vv. 35-36a. Estes sdo reunidos quando Lucas diz que eles ndo
falaram com ninguém sobre o que tinham visto (Lc 9,36b)%.

Por fim, quando os discipulos ficam em siléncio depois de testemunhar a
mudanca pela qual Jesus passa em Lc 9,36 avtoi éciynoav kol ovdevi anfyyeilay
(eles calaram e a ninguém relataram), pode-se interpreta-los como um sinal de
espanto, um reconhecimento da natureza reveladora do que eles tem visto, ou
pode ser um siléncio fruto de uma simples incompreensdo. O narrador nada diz a

esse respeito®®.

5.6

A nuvem

O aparecimento da nuvem de gloria, éyévero vepéin (apareceu uma
nuvem), é outro componente-chave para a explicitacdo teoldgica desta pericope da
transfiguracdo lucana, especialmente pela associacdo com Ex 24. No Antigo
Testamento a nuvem tem um papel importante nas descricdes das teofanias®®. O

texto, no livro de Ezequiel, fala em sua visdo de “uma grande nuvem e um fogo

%83 KAISER, C. B., Seeing the Lord’s Glory, p. 111.

*** GREEN, J. B., The Gospel of Luke, p. 380.

%5 DINKLER, M. B., Silent Statements, p. 46.

%8¢ KITTEL, G.; FRIEDRICH, G. (Ed.), Theological Dictionary of the New Testament, vol. IV,
p. 905.
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chamejante” (Ez 1,4) e, na descrigdo poética de teofania em Na 1,2-8, a parte final
do v. 3 diz que “a nuvem ¢ a poeira dos seus pés”.
A nuvem também esta relacionada a declaracbes escatologicas e aos

Salmos de entronizagdo®’.

O Sl 97,2, que é um hino escatoldgico, diz:
“Envolvem-no trevas e nuvens, justica e direito sustentam seu trono”. Na
proclamagdo do Dia do SENHOR em Sofonias se diz que esse dia sera “dia de
nuvens e de negrume” (Sf 1,15). Mas ¢é na histéria da Alianga que a nuvem se
destaca como simbolo da presenca divina. A gloria de YHWH aparece em uma
nuvem em Ex 16,10, e é vista descendo sobre o Monte Sinai em Ex 24,15-18. Em
Ex 24,15-18, Moisés é ofuscado no Monte Sinai depois que toda a nagdo recém-
nascida de Israel foi conduzida através do deserto pela coluna de nuvem.

Durante todo o periodo em que 0 povo vagou no deserto, desde a saida do
Egito, “YHWH ia adiante deles, de dia numa coluna de nuvem, para Ihes mostrar
o0 caminho, e de noite numa coluna de fogo para os alumiar, a fim de que
pudessem caminhar de dia e de noite” (Ex 13,21). E no dia em que o Tabernaculo
foi erigido, “a nuvem cobriu a Tenda da Reunido, e a gloria de YHWH encheu a
Habitacdo. Moisés ndo pode entrar na Tenda da Reunido porque a nuvem
permanecia sobre ela, e a gloria de YHWH enchia a Habitagdo” (Ex 40,34-35).

O que chama a atencdo nessa Ultima citacdo € justamente Ex 40,35, na
LXX, pois utiliza o verbo éneoxialev (sombrear) para o termo hebraico v

%8 O mesmo verbo é usado em Lc 9,34. O texto de Exodo

(habitar, residir, morar)
pode ter servido de motivo para o relato da nuvem na Transfiguragéo, pois parece
se relacionar com alguma expectativa escatoldgica acerca do retorno da nuvem do

deserto®®

, conforme atesta 2Mc 2,8: “Entdo o Senhor mostrara de novo estas
coisas, e aparecerd a gloria do Senhor assim como a Nuvem, como se
manifestavam no tempo de Moisés e quando Salomao rezou para que o Lugar
santo fosse grandiosamente consagrado”.

Verifica-se entdo que Moisés é o0 personagem principal a ter uma

experiéncia com a presenca de Deus através de uma nuvem, mas 0 mesmo pode-

%7 KITTEL, G.; FRIEDRICH, G. (Ed.), Theological Dictionary of the New Testament, vol. IV,
. 906.

%88 SCHOKEL, L. A., ¥, In: SCHOKEL, L. A., Dicionério Biblico Hebraico-Portugués, p. 670.
%8 DAVIES, W. D.; ALLISON, D. C., The Gospel According to Saint Matthew, vol. 11, p. 701.
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se dizer de Elias, que viu uma nuvem no Monte Carmelo. Mas a tentativa de fazer
um paralelo com a Transfiguracdo parece uma hip6tese muito ténue®®.

O verbo éneokialev (sombrear) aparece 5 vezes no NT e foca na entrada
das nuvens na passagem. Seu uso é corrente em Herddoto e em outras literaturas
gregas antigas. O sentido basico do termo é de sombrear, obscurecer algo ou
oculta-lo. Por isso, geralmente € usado de maneira negativa. A palavra também ¢
usada com conotacdes filosdficas, descrevendo algo que é mais dificil de perceber
e compreender por causa da falta de luz®®*.

Filo de Alexandria utiliza o termo de uma forma particular para descrever
os efeitos dos desejos sobre a capacidade da pessoa de experimentar uma
realidade mais elevada e verdadeira. Diferente da descricdo presente na
Transfiguracdo, Filo descreve o homem langando uma sombra sobre a gldria de
Deus. Ela obscurece os homens e os ilumina com revelagdo divina®®.

Na literatura apocaliptica a nuvem aparece ligada a visdes. No texto de
1En 14,8 temos uma visdo de Enoque em que “Nuvens me chamavam na Vvisdo, a
neblina me chamava, as trilhas das estrelas e dos relampagos me alvorogavam e
me carregavam”693. Também em 1En 108,4, o visionario descreve: “Vi algo
parecido com uma nuvem obscura, pois por causa de sua fundura ndo conseguia
disceni-la bem™®**. O “Filho do Homem” também ¢ conhecido por andar nas
nuvens.

A sexta se¢édo do livro de 2Br (48,1-77,26) traz uma viséo que explica a
ordem da historia através de uma alegoria da nuvem que faz chover,
alternadamente, aguas brancas e pretas (2Br 53). Baruc faz uma oracdo pedindo
uma interpretacdo do que foi visto (2Br 54) e, em seguida, aparece o anjo Ramiel
que interpreta a visdo dividindo a historia de Israel em periodos alternados de
justica e perversidade (2Br 56 — 74)°®.

Nos textos neotestamentarios as passagens significativas teologicamente a

respeito das nuvens sdao uma mistura de textos do Antigo Testamento, motivos

%% JOHNSON, L. T., The Gospel in Luke, p. 155-156.

%1 JONES, J. S., The Transfiguration in Luke 9.28-36, p. 17.

%92 PHILO. Allegorical Interpretation 111, 7. YONGE, C. D., The Works of Philo, p. 78-79.
6% MACHO, A. D., Apocrifos del Antiguo Testamento IV, p. 51.

%% MACHO, A. D., Apocrifos del Antiguo Testamento 1V, p. 142.

%% NICKELSBURG, G. W. E., Literatura Judaica, entre a Biblia e a Mixna, p. 523.
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judaicos e helenisticos®®. O que chama a atencdo na Transfiguracdo é que do
meio da nuvem surge uma voz, a voz de Deus, que traz a interpretacdo do que esta
acontecendo.

Mas a leitura do relato da Transfiguragdo lucano ndo tem paralelo apenas
com a apocaliptica judaica. Nas antiguidades romanas de Dionisio de
Halicarnasso, o historiador preserva dois relatos da concluséo da vida terrena de
RAmulo. No primeiro relato, 1é-se a seguinte descri¢do: ékkinoidlovra... avTOV
émi otpatomédov (Opov kataoknyoviog €5 aifpiog kol yepdvog pHeydAlov
Katappayévtog apaviy yevésBou (“enquanto ele se dirigia ao acampamento, a
escuridao caiu de um céu claro e uma grande tempestade irrompeu e [R6mulo]
desapareceu”). Tem-se entdo que, ao falar com seus soldados, Rémulo, o
fundador de Roma, é interrompido pela escuriddo subita e por outros fendbmenos
meteorolégicos. O responsavel por esse desaparecimento foi Ares, o pai de
Romulo®’.

De forma semelhante, em Antiguidades Judaicas de Flavio Josefo, Moisés
é interrompido por uma nuvem repentina: donoalouévov 8¢ koi tov ‘Eiedlapov
a0tod kKol 1oV Incodv kol mpocoptlodvtog €T, VEQPOVG aigvidlov VTIEP aOTOV
otdvtog dgaviletoar kot Tvog @dpayyoc (“enquanto [Moisés] se despediu de
Eleazar e Josué e ainda estava conversando [com eles], e de repente uma nuvem
se apossou dele, ele desapareceu em uma ravina”). A citagdo ¢ uma dramatiza¢ao
de Dt 34,5 onde Josefo descreve Moisés como que sendo subitamente
interrompido por uma nuvem®®,

Constata-se que nas narrativas de Dionisio, Josefo e Lucas, uma figura
fundadora é interrompida por um inesperado evento meteorologico: escuridao de
um céu claro (escondendo R6mulo), uma nuvem repentina (escondendo Moises),
ou uma nuvem ofuscante (escondendo Jesus). Assim, todos os relatos incluem um
participio presente de um verbo de fala, um inesperado fenédmeno meteoroldgico
de origem divina, e 0 encobrimento de uma figura seminal (R6mulo, Moisés, ou

Jesus)®®.

8% KITTEL, G.; FRIEDRICH, G. (Ed.), Theological Dictionary of the New Testament, vol IV, p.
7.

%7 DIONYSIUS OF HALICARNASSUS. Roman Antiquities, Volume I, Book 2.56.2, p. 472-473.
6% JOSEPHUS. Jewish Antiquities, IV. 325-329, p. 633.

%99 SMITH, D. L., Rethoric of Interruption in Luke-Acts, p. 198-199.
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Pela andlise acima e os dados oriundos da analise exegética, constata-se
que Lucas modificou o relato de Marcos acerca da Transfiguracdo mediante
acréscimos redacionais e materiais provenientes de outras fontes. Estes conectam
a narrativa a préatica da oracdo e incorpora caracteristicas de padrdo teofanico.
Com isso, ao unir os motivos da teofania no relato de Marcos sobre a
Transfiguracdo (onde o papel de Moisés ja estava estabelecido) e adicionar uma
referéncia ao éxodo que Jesus estava prestes a realizar em Jerusalém (Lc 9,28a.
31.37), o escritor do Evangelho habilmente misturou o material visionario de sua
tradicdo na narrativa da vida de Jesus'®.

Conforme visto na andlise exegética, a terceira segmentacdo (Lc 9,34c)
consiste na ora¢do koi éneokiolev avtovg (e 0s sombreava). O pronome avtobvg €
objeto do verbo émokialm e inclui todos os presentes no monte. Dessa forma, a
entrada da nuvem envolve os discipulos trazendo-os para o esplendor do poder e
da gldria divinos. J& que a nuvem representa o reino da glorificacdo, e Jesus,
Moises e Elias j& mostram que pertencem a esse reino por sua natureza brilhante e

por sua aparéncia’™

. A nuvem que os encobre prenuncia descri¢do de Lucas da
“ascensdo” do Jesus ressuscitado. Foi dentro da nuvem (no Monte Sinai) que a
revelagdo divina foi recebida. Assim, este quadro do “Sinai” junta-se ao profeta
Elias para a interpretacdo da palavra divina’®.

Lucas estabelece uma ligacdo estreita entre as palavras de Pedro e a
chegada da nuvem: a sequéncia de acdo aqui iniciada € algum tipo de resposta as
palavras de Pedro. Ele introduz o motivo do medo e o liga a experiéncia de ser
envolvido pela nuvem, que se torna muito mais proeminente na narrativa de
Lucas. O medo da experiéncia dos discipulos é o medo da presenca divina. O
mesmo verbo émokialewv, “ofuscar, cobrir”, é usado da nuvem que cobria o
tabernaculo em Ex 40,35 e tornava impossivel a entrada de Moisés. A cena evoca
o terror dos israelitas no Monte Sinai (Ex 20,19-20)"%,

No Evangelho de Lucas, a profecia — comunicacdo confiavel de Deus com

a humanidade — é muitas vezes verificada por meio de “sinais” (t0 onueiov, Lc

%0 KAISER, C. B., Seeing the Lord's Glory, p. 111.

0 AHEARNE-KROLL, S. P., The Scripturally Complex Presentation of Jesus in the Gospel of
Mark, p. 53.

%2 CROATTO, J. S., Jesus, Prophet Like Elijah, and Prophet-Teacher Like Moses in Luke-Acts, p.
461.

7% NOLLAND, J., Luke 9:21 — 18:34, p. 501.
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2,12.34)"% A palavra vepéln (nuvem) aparece trés vezes no relato (Lc
9,34[2X].35) e lembra a coluna de nuvem que acompanhou o0s israelitas
mencionada acima’® e juntamente com o uso de 86&a (Lc 9,31.32) pode fazer
alusdo a gléria mencionada em Ex 24,16-17 e Dt 5,24. Assim, o trecho de Lc
9,34b a Lc 9,35d traz indicadores do relato do Exodo. Lucas apresenta Jesus em
um papel de profeta como Moisés cumprindo Dt 18,15. Esse argumento € visto no
entorno do capitulo, por exemplo: o uso de Lucas do Shema, em Lc 10,27 (Dt
6,5), e 0 envio dos setenta (Lc 10,1; referindo a Lc 5,1), olha para tras, para 0s
setenta ancidos que assistiram Moisés (Nm 11,16-17,24-25)".

Também o foco em Lucas sobre a presenca do Espirito em Jesus (Lc
4,1.14; 5,17) pode ser igualado com a presenca de Deus que liderou os israelitas
(Ex 33,14), e é possivel apontar que o ensinamento de Lc 10,1-18,14 se

6'%. Assim, tem-se 0 tema de um novo Exodo

assemelha amplamente a Dt 1 — 2
com a cena da nuvem que envolve os presentes no relato, bem como o0 motivo em
Lucas do uso de ££odoc nao se limita a narrativa da viagem, mas comega com

Jodo Batista no deserto’®,

57
Meu Filho e Eleito

A narrativa lucana da Transfiguracdo caminha para o fim mediante a voz
celestial. Através desta voz, o narrador visa ndo s revelar algo a respeito de Deus
e de Jesus, mas também confirmar apologeticamente que sua narrativa é confiavel
e oficial. A voz celestial centra-se na identidade de Jesus (Lc 3,22; 9,35). Os que a
ouvem sdo testemunhas, como em Atos, pois respondem, posteriormente, a essa
voz. Ela é um dos exemplos de um testemunho divino através do discurso direto

na obra lucana. Considera-se aqui os testemunhos divinos realizados por meio de

" Em Lc 1,67; 2,23; 3,2, 4; 4,4, 8, 10-12, 21, 25-27; 5,1; 8,11, 21; 9,35; 11,28, 51; 13,31-35;
16,17; 22,37, 61. A literatura secundaria sobre esse tema e temas relacionados é ampla. FORBES,
C., Prophecy and Inspired speech in Early Christianity and Its Hellenistic environment.
NASRALLAH, L., An Ecstasy of Folly: Prophecy and Authority in Early Christianity. DINKLER,
M. B., Silent Statements, p. 69, nota 92.

"% Ex 13,21.22; 14,19.24; 33,9.10; Nm 12,5; 14.14; Dt 31,15.

"% SCOBIE. H. H., A Canonical Approach to Interpreting Luke, p. 337-338.

%7 MOESSNER, D. P., Lord of the Banquet, p. 45-79.

% WATTS, R. E., Isaiah’s New Exodus in Mark. Biblical Studies Library. STRAUSS, D.,
Davidic Messiah in Luke-Acts, p. 261-336.
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declaracGes, onde o proprio Deus fala, o Espirito Santo fala (diretamente, ndo
através de um intermediario), ou um anjo fala’®.

Em Lc 9,35 ha trés declaragdes sobre Jesus: (1) que ele é o Filho, (2) que
ele é o escolhido e que (3) agora é preciso ouvi-lo. As declaragdes fazem aluséo a
3 textos da do Antigo Testamento (LXX): 0 SI 2,7; Is 42,1 e Dt 18,15.

A estreita relacdo cristologica entre o Batismo e a Transfiguracdo também
sugere uma fusé@o das imagens de servo e rei messianico. O autor, em seu contexto
narrativo (Lc 1-2; 3,15.31) e com suas alusdes ao Sl 2,7 e Is 42,1, faz com que a
narrativa do batismo retrate Jesus como o Messias davidico, cujo papel é o de
servo. A Transfiguracdo utiliza e expande essa énfase ao aludir mais claramente a
Is 42,1 e a paixao de Jesus em Jerusaléem.

Assim, a expressao “meu Filho” ¢ o titulo da voz celestial que aparece no
batismo e na Transfiguracdo de Jesus (Lc 3,22; 9,35). Estas sdo as Unicas
ocorréncias deste titulo no Evangelho de Lucas™™. Na declaracdo ¢ vioc pov
temos uma provavel aluséo ao Sl 2. Esse Salmo pertence ao grupo dos canticos do
rei. Verifica-se nele a entronizagdo de um rei, onde no v. 7, o decreto de YHWH
anuncia: “YHWH disse a mim: Tu és meu Filho. Eu hoje te gerei”. Esta
declaracdo foi comunicada solenemente ao rei na entronizacdo e a ela apela o
soberano, em vista de uma revolugdo dos outros povos. Assim, era comum no
Antigo Oriente a ideia de que o rei era “Filho de Deus”"™.

Mas pode-se pensar que, em Lc 9,28-36, a alusdo néo seja diretamente ao
SI 2. A confissdo batismal contém imagens régias (SI 2,7), enquanto a

712. Uma

Transfiguracdo segue um padrdo messianico de confissdo (Lc 9,20)
caracteristica que pode ajudar nessa questdo € que o uso do titulo Filho de Deus
na obra lucana é separado do titulo Cristo. Constata-se isso na pericope diante do
Sinédrio em que fazem duas perguntas a Jesus, diferentemente do relato no

Evangelho de Marcos: “Es tu o Cristo” (Lc 22,67) e “Es tu o Filho de Deus™? (Lc

"% MCCONNELL, J. R., The Topos of Divine Testimony in Luke-Acts, p. 151-152.

"9 BOCK, D.; KOSTENBERGER, A. J., A Theology of Luke and Acts, p. 188.

1 KLAUS, H. J., Los Salmos I: Salmos 1-59, p. 177.

12 «“Bilho” também aparece em textos onde o exorcismo esta presente ou um ataque por Satanas ¢
feito (Lc 4,3.9.41; 8,28). Lc 4,41 é particularmente significativo porque o versiculo é Gnico para
Lucas. Nele, Lucas explica o titulo “Filho de Deus” pelo uso de 61t (“porque”), afirmando que o
significado de “Filho de Deus” é porque Jesus ¢ o Xpiotov (“Cristo, Messias™). Assim, 0 uso em
Lucas consistentemente tem um impulso messianico. BOCK, D.; KOSTENBERGER, A. J., A
Theology of Luke and Acts, p. 152.
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22,70) Somente depois da segunda resposta ha a acusacdo feita a Jesus. Logo, ao
tratar os titulos de forma separada, eles adquirem significados distintos’*2,

Dessa forma, na busca do sentido do termo na obra lucana, é possivel
verificar que a concepgdo de Filho pode ser fruto de uma alusdo as tradicGes
angelomdrficas. Isso porque, no Antigo Testamento, a expressdo designa Israel
(Os 11,1), o monarca entronizado (Sl 2,7) e os anjos (J6 1,6; 2,1)"**.

Ha trés figuras de anjos que se destacam na tradicdo angelomérfica, pois
estdo relacionadas as fungbes messidnicas da salvacdo e do julgamento
escatoldgico: sdo elas Miguel, o Filho do Homem e Melquisedeque. No caso deste
Gltimo, um fragmento de Qumran, denominado 11QMelchl13, prevé uma
abordagem puramente celestial, onde ha um sacrificio supra-terrestre liderado por
Melquisedeque que implica em um movimento de salvacdo do céu para a terra.
Trés grandes temas perpassam 0 texto: a expiacdo ligada ao altimo jubileu
(11QMelch13, vv. 1-9a); Melquisedeque como agente da libertacdo escatologica
(11QMelch13, 9b-15a); Melquisedeque como figura divina (11QMelch13, 15b-
25)715.

H& um trecho do SI 7,8b-9a que é citado nas linhas 10 e 11 de
11QMelch13 e parece descrever o movimento de Melquisedeque da terra ao céu:
“e acima dela, as alturas, retorno: Deus julgara as nac¢des”. E precisamente isso
que devemos esperar de um humano sumo sacerdote, que no Dia da Expiacéo
entra no Santo dos Santos e assim se move da terra para o céu. Em nenhum lugar
em textos judaicos contemporaneos faz um anjo ter um movimento ascendente
como o tipo de efeito salvifico atribuido a Melquisedeque nesse texto. Ainda, esta
é a linguagem da transformac&o humana, entronizacéo e apoteose’*®.

Um retorno as alturas pode implicar que Melquisedeque ja tenha vindo do
Céu, que seria consistente com as tradi¢cbes de seu nascimento maravilhoso, ou
talvez, a tipologia segundo a qual um herdi transformado ascende ao céu, retorna a
terra por um periodo e missdo especifica, antes de mais uma vez retornar ao

mundo superior. Mas ndo ha mais nenhuma indicacdo no texto existente para

"3 GNILKA, J., Teologia del Nuevo Testamento, p. 221.
" SCHIAVO, L., Anjos e Messias, p. 75.

> SCHIAVO, L., Anjos e Messias, p. 43,44,60.

1 FRETCHER-LOUIS, C., All the Glory Adam, p. 219.
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sugerir que o retorno de Melquisedeque para a terra implicava pré-existéncia ou
uma transformacéo anterior’*’.

Semelhantemente, no relato lucano da Transfiguragdo, quando os olhos de
trés dos discipulos sdo abertos para vislumbrar Jesus em sua gléria celestial.
Alguns antigos judeus acreditavam que todos os justos seriam feitos como anjos
no tempo do fim (verdadeiramente este homem era um justo, Lc 23,47). Assim,
muitos comentaristas recentes disseram que os relatos da Transfiguragdo séo
projetados para ajudar os discipulos — e a n6s como leitores — a antecipar tal gléria
do tempo do fim™8,

Mas também é possivel argumentar que o pano de fundo mais relevante
pode ser encontrado nas historias judaicas sobre anjos celestes, ou em historias
sobre algumas pessoas ilustres que se tornam anjos antes do fim dos tempos.
Dessa forma, a Transfiguracdo lembra a descri¢do do principal anjo de Deus que
aparece em Dn 10 e a transformacdo de Enoque em um anjo, bem como a vinda
do Filho do Homem angélico nas nuvens do céu, como descrito em Dn 7 e a
alusdo em outras partes do Novo Testamento’**.

O relato de Lucas sobre o caminho para Emaus também seria influenciado
por relatos de anjos'®. Enquanto os dois discipulos caminhavam pela estrada,
Jesus se aproximou e foi com eles, mas seus olhos foram impedidos de reconhecer
Jesus e os discipulos conversaram. Depois, quando ele estava a mesa com eles,
“ele tomou pao, abengoou e partiu, e deu a eles. Entdo seus olhos foram abertos e
eles o reconheceram; ¢ ele desapareceu da vista deles” (Lc 24,30-31).

Por isso, a designacdo de Jesus como ¢ éxieieyuévog (0 escolhido, o
eleito), onde Marcos e Mateus trazem ¢ ayomntog (0 amado), é uma importante
adicdo ao relato que confirmaria essa ligagdo com as tradi¢cdes angelomorficas.
Lucas tem uma preferéncia pelo verbo éxiéym (destacar, escolher, eleger),

721

especialmente na forma média éxiéyopon (para escolher, para eleger’), mas néo

0 adjetivo verbal éklextdc, que ele usa apenas em Lc 18,7 e 23,35. Mas isso ndo

1T FRETCHER-LOUIS, C., All the Glory Adam, p. 219.
8 GARRETT, S. R., No Ordinary Angel, p. 34.
% F ETCHER-LOUIS, C., Luke-Acts, p. 38-50.

20 GARRETT, S. H., No Ordinary Angel, p. 34.
2! Metade das ocorréncias desta palavra no NT estéo no Evangelho de Lucas.
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explica 0 hépax legomena éxieheypévoc, que provavelmente tem o mesmo
significado’?.

Como resultado dos Céanticos sobre o Servo de YHWH (Is 42,1 LXX: ¢
gkhextog), o titulo “o eleito” foi desenvolvido no judaismo e seu significado nao
deve ser interpretado de uma maneira exclusivamente messianica. O texto de
Lucas provavelmente esta baseado nessa tradicdo semitica, e segue uma tradi¢ao
oral que traduziu uma expressao teoldgica aramaica ou hebraica em grego (0
ékhedeypévog, “o eleito”), em uma aceitacdo redacional de um substantivo
tradicional (como titulo) ou adjetivo, que esta competindo com o texto de Marcos
(6 &yamntoc, “o amado” em Mc 9,7)"%.

A Unica outra referéncia de Lucas a Jesus como o “escolhido” (Lc 23,35),
também sugere uma fusdo da imagem real e do sofrimento do “servo”. No relato
de Marcos sobre o sofrimento de Jesus na cruz, os lideres zombam dele como “o
Cristo, o rei de Israel” (Mc 15,32). A expressdo Paciiedc, ypiotdc, claramente
carrega significado real-messianico. No relato de Lucas, os lideres pedem a Jesus
que se salve se ele for “o Cristo de Deus, o escolhido” (Lc 23,35). Depois,
seguem-se as zombarias dos soldados, “Se vocé € o rei dos judeus, salve-se!” (Lc
23,37; encontra-se somente em Lucas). Justapondo 6 ypiotoc tod 0g0d 0 EkAekTOC
e 0 Pacthevg TV Tovdaimv, Lucas faz do “Cristo escolhido de Deus” um paralelo
judaico para o “rei dos judeus” (Lc 23,2-3) e assim retém o sentido real-
messianico presente em Marcos’*.

Ainda pode ser adicionando o que é provavelmente uma alusdo a Is 42,1 (6
€khektog), Lucas expande essa designagdo real com as imagens de servo. A
pesada ironia presente no relato de Marcos € assim aumentada em Lucas. Os
lideres judeus clamam que, se Jesus é o Cristo escolhido por Deus, ou seja, 0
Messias, ele deve salvar-se da morte. Lucas sabe, no entanto, que a escolha e
uncdo de Deus é para este propdsito: o Messias deve primeiro sofrer e depois
morrer (como servo) antes de entrar em sua gloria (Lc 9,31-32; 24,26). E

provavel, portanto, que tanto aqui como na Transfiguracdo, o escolhido contenha

22 BOVON, F.; KOESTER, H., Luke 1: a commentary on the Gospel of Luke 1:1-9:50, p. 379.
2 BOVON, F.; KOESTER, H., Luke 1: a commentary on the Gospel of Luke 1:1-9:50, p. 379.
24 STRAUSS, M. L., The Davidic Messiah in Luke-Acts, p. 266.
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o significado real, enquanto ao mesmo tempo aludindo ao papel de Jesus como
servo de Isafas’®.

Assim, a narrativa da Transfiguracdo apresenta uma teofania onde ocorre
uma ruptura, quando é proclamada — seguindo a tradi¢do do profeta/servo de Is
42,1: “este ¢ o meu filho, o que eu escolhi”. Agora, esta declaragdo esta
imediatamente ligada a promessa de um profeta “como Moisés™: “a ele ouvi”
(owtod axovete; Dt 18,15; Lc 9,35). Assim, torna-Se significativo o
desaparecimento de Moisés e Elias. A partir deste momento, o Jesus ressuscitado,
que esta sendo antecipado nessa pericope, serd o unico mediador, intérprete e
mestre para a comunidade cristd. Ele ira substituir tanto o profeta-mestre Moisés
como o profeta Elias’®.

Assim, esse contexto de o0 éxieleypévog na LXX, bem como de avtod
axovete (de Dt 18,15), vai na direcdo da missdo profética de Jesus. Assim, a
Transfiguracdo esta conectada com a tradicdo do Sinai e liga Jesus com Moises
em seu papel de mediador profético. Mas, em contraste com 0 que 0 povo ouviu
de Moisés, o povo ndo deve ouvir as palavras da Lei, mas as da salvacao, de Jesus
(de Lc 3,6 e At 28,28)"%".

O conceito de “eleito de Israel” é uma designacdo antiga que se
desenvolve principalmente a partir da ideia de Israel sendo escolhido por YHWH
como o Unico povo que ele visa proteger. Esta ideia é expressa em Dt 7,6: “Pois tu
és um povo consagrado a YHWH teu Deus; foi a ti que YHWH teu Deus escolheu
para que pertencas a ele como seu povo proprio, dentre todos 0s povos que
existem sobre a face da terra”. Esta escolha ou elei¢do significa que Deus os
adotou como seus filhos; portanto, o titulo “Filhos de Deus” € usado pelo povo de
|728

Israe
terra (1En 38,2-5; 41,2; 48,1; 61,13.70); tais titulos sdo também designa¢fes para

. Eles também foram considerados “justos” ou “os santos” de Deus na

anjos na literatura judaica. Assim, o status dos eleitos significava que eles eram
considerados distintos dos “pecadores” do mundo, desde que fossem obedientes a

Deus (Is 65,9.15). No £oyatov eles seriam como anjos no céu (Dn 12,3; 1En 39,6-

7> STRAUSS, M. L., The Davidic Messiah in Luke-Acts, p. 267.

26 CROATTO, J. S., Jesus, Prophet Like Elijah, and Prophet-Teacher Like Moses in Luke-Acts, p.
461.

2 BOVON, F.; KOESTER, H. Luke 1: a commentary on the Gospel of Luke 1:1-9:50, p. 379.

728 Ex 4,22-23; Dt 14,1; 32,5.19; Is 43,6; 45,11; Jr 31,9; 10; Os 2,1; Dt 32,6, 18; Jr 3,4.
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7; 104,2.4.6; 2Br 51,10-13; Mt 22,30). Em alguns grupos judaicos apenas 0s
chamados fiéis remanescentes de Israel seriam considerados eleitos’®.

Cristo é referido como um eleito no livro “Ascensio de Isaias”, em 8,7, um
titulo que possui ligagdes com o misticismo judaico por causa de seu uso
proeminente nas Similitudes de Enoque para a figura angelomorfica que também
é designada como “o Filho do Homem” e senta-se no trono da gléria”°. Por isso,
essa expressao, “Filho do Homem”, ¢ muito importante e possui uma relagdo com
o termo “escolhido”, tanto para os autores neotestamentdrios quanto para os
apocalipticos. Ela aparece, por exemplo, no Primeiro Livro de Enoque para
designar o Eleito, aquele que julgara todos no fim dos tempos (1En 46,2-3; 48,2;
62,5.7.9.14; 63,11; 69,26.27.29; 70,1) ou mesmo como adjetivo relativo ao
patriarca (1En 60,10; 71,14.17).

No livro de Enoque, mais precisamente no trecho que € comumente
chamado de “As Paréabolas de Enoque” (1En 37-71)"*!, ha uma parte que descreve
uma jornada ou série de jornadas e em 1En 39,4-8 o visionario ascende até a sala

do trono celestial:

Ali tive outra visdo: a morada dos santos e o leito dos justos. Ali
viram meus olhos sua morada com os anjos justos e seu leito com o0s
santos. Imploravam, rogavam e rezavam pelos filhos dos homens, e a
justica brotava como 4&guas diante deles, e a misericérdia como
orvalho da terra: assim é entre eles eternamente. Nesses dias viram 0s
meus olhos o Eleito pela justica e fé, em cuja vida havia justica, e 0s
justos e eleitos serdo inumeraveis diante dele por toda a eternidade. Vi
sua morada sob a égide do Senhor dos espiritos e todos os justos e
escolhidos resplandeciam diante dele como luz de fogo, e suas bocas
estavam cheias de béncaos, e seus labios falavam o nome do Senhor
dos espiritos. A justica diante dele ndo se esgotava, nem a verdade
cessava junto dele. Ali eu quis morar, e desejou meu espirito tal
mansdo, onde eu teria parte, pois assim me foi assegurado pelo Senhor
dos espiritos (1En 39,4-8)"%.

O texto mostra que Enoque € levado nessa visdo a ver a morada dos anjos

e dos justos, e depois ele vé aquele que € chamado de “Eleito” ou “Escolhido”, o

2 HIMMELBARB, M., Ascent to Heaven in Jewish and Christian Apocalypses, p. 81.

0 GIESCHEN, C. A., Angelomorphic Christology: Antecedents and Early Evidence, p. 239.

1 A obra, As Parabolas de Enoque, apresenta dificuldades no que tange a sua dataco.
Assumimos que a mesma & um escrito judaico produzido na virada da era. Para discussfes a
respeito da datacdo, ver NICKELSBURG, G. W. E., Literatura Judaica, entre a Biblia e a Mixna,
p. 474-477. Essa datagdo que utilizamos é proposta por Nickelsburg com base em argumentos
relevantes, bem como em outros pesquisadores.

%2 MACHO, A. D., Apocrifos del Antiguo Testamento IV, p. 67.
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qual ele havia falado da sua vinda em 1En 38,2. Diante do que vé, Enoque
manifesta 0 anseio’*® de morar também com o Eleito, com os justos e escolhidos,
0 que lhe é prometido pelo Senhor dos espiritos e entdo ele é envolvido nos
louvores do séquito celestial (1En 39,9-14).

Assim, a declaracdo do Pai ratifica a gloria de Jesus no relato. Essa gloria
tem um carater especial. Deus confirma o caminho de Jesus e sua gléria,
apontando que ele é o Filho eleito (Lc 9,35). Dentro do cenério glorioso em que
Jesus participa na montanha e em que compartilha a gléria divina com Moisés e
Elias, ele é destacado como o Filho e atribuido um status glorioso que excede o
das outras figuras. O titulo “Filho de Deus” denota a relagdo inigualavel que Jesus
tem com YHWH, bem como sua completa obediéncia a ele. Isso implica que ele é
mais que Moisés e Elias. Ao mesmo tempo, seu papel especial na vida de seus
discipulos escolhidos. Eles devem “ouvi-lo”, como ele ouve e obedece ao Pai.
Jesus se torna uma figura reveladora e, como tal, o0 modelo que os discipulos
deveriam ser. A filiacdo explica porque o discipulado e a obediéncia ao Filho
determinara o destino final dos que creem (Lc 9,23-27)",

Este foco na gldria de Jesus é ainda mais forte, dado o fato de que a
narrativa aparece em um ponto crucial no Evangelho de Lucas. A Transfiguracao
vem logo apoOs a pericope, Lc 9,18-27, em que a confissdo de Pedro leva a
revelacdo do sofrimento, morte e ressurrei¢ao de Jesus como 0 Messias. Isto segue
imediatamente depois de Jesus dar uma resposta a confissdo de Pedro, que revela
aos discipulos que o Filho do Homem vai se envergonhar daqueles que o negam
quando vier na gloria do Pai, com sua propria gloria e com a gléria dos anjos (Lc
9,23-27)".

A voz celestial faz uma alusdo a promessa de Dt 18,15.18, a expectativa de
um profeta escatoldgico, a qual é desenvolvida em releituras posteriores. Logo, no
discurso de Moisés, hd duas formas de promessa: a primeira afirma: “O Senhor
teu Deus te suscitard do meio de ti, dentre teus irmdos, um profeta semelhante a
mim; a ele ouviras” (Dt 18,15). Depois tem-se: “Do meio de seus irmaos lhes

suscitarei um profeta semelhante a ti; e porei as minhas palavras na sua boca, e ele

s Segundo Berger, baseado nesse texto, “o anseio é um topos da literatura apocaliptica”.
BERGER, K., Psicologia Histérica do Novo Testamento, p. 253.

** O’TOOLE, R. F., Luke’s Message in Luke 9:1-50, p. 81-82.

5 O’TOOLE, R. F., Luke’s Message in Luke 9:1-50, p. 80-81. Ver o capitulo 6 desta tese, que
trata do lugar de Lc 9,28-36 para o entendimento da cristologia de Lucas-Atos.
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lhes falara tudo o que eu lhe ordenar” (Dt 18,18)736. Verifica-se, entdo, uma
releitura cristologica do titulo “profeta como Moisés” de Dt 18,15.18. Tal
legitimidade — através de uma nova hermenéutica do texto — estad inscrita na
historia da Transfiguracdo, que se repete no discurso de Pedro em At 3, e
finalmente é reiterada no discurso de Estévao: “Este ¢ aquele Moisés que disse
aos filhos de Israel: “O Senhor levantara um profeta dentre vossos irmaos, como
eu” (At 7,37)."%

A aclamagdo de Jesus como um profeta ndo € 0 mesmo que a atribuicéo de
um titulo rabinico honorifico; mas, em dias em que a restauracao da profecia era
vista como sinalizacdo do comeco dos ultimos dias, tal aclamacgdo estava
carregada com significado escatolégico’®,

A voz celestial serve como chave de leitura para a ideia de caminho em
Lucas-Atos, primeiro no caminho de Jesus a Jerusalém (Lc 9,51-19,44), depois
no caminho da Igreja até Roma (At 1,8). Dessa forma, o retrato de Estevao nos
tons deuteronomistas da insistente rejeicdo dos profetas Moisés e Jesus €
antecipada no relato da Transfiguracdo. Isso pode ser verificado primeiramente no
fato de tanto Moisés como Jesus serem vocacionados para uma jornada por meio
da voz do Senhor em uma luz brilhante. A diferenca é que Jesus, interpretado no
relato como sendo o “profeta como”, cumpre o envio € se torna um oraculo vivo
da declaracdo mosaica’. Semelhantemente, a jornada de Jesus é um Exodo para
o Templo em Jerusalém, que consumaria o Exodo de Moisés ao lugar central de
todo o Israel, para a adoracdo verdadeira de YHWH. Por isso, desde o inicio, toda
a jornada é caracterizada pelo sofrimento originado pela insistente rejeicdo de
todo o povo’®.

Dos dados acima desenvolvidos tem-se que, no Evangelho de Lucas, Jesus
as vezes, opera de maneira angélica. Por exemplo, na histéria de Lucas da
vocacdo de Pedro, onde ocorre a pesca maravilhosa, Jesus é retratado como um

anjo (Lc 5,1-11). Pedro trabalhara a noite toda e ndo pegara nenhum peixe, mas

3% CROATTO, J. S., Jesus, Prophet like Elijah, and Prophet-Teacher like Moses in Luke-Acts, p.
454,

" LONGENECKER, R., The Christology of Early Jewish Christianity, p. 36.

8 CULLMANN, O., Cristologia do Novo Testamento, p. 19-23.

¥ CROATTO, J. S., Jesus, Prophet Like Elijah, and Prophet-Teacher Like Moses in Luke-Acts, p.
460.

7 MOESSNER, D. P., The Christ Must Suffer: New Light on the Jesus — Peter, Stephen, Paul
Parallels in Luke Acts, p. 132-135.
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quando Jesus disse a ele para colocar as redes nas aguas profundas, ele foi
obediente e como resultado, “apanharam tamanha quantidade de peixes que suas
redes se rompiam” (Lc 5,6)"*!. Quando Pedro viu isso, “atirou-se aos pés de Jesus,
dizendo: ‘Afasta-te de mim, Senhor, porque sou pecador” (Lc 5,8). Aponta-se que
as instrucOes de Jesus sobre onde encontrar o que Pedro estava procurando, 0
temor de Pedro, seu senso de vergonha diante de Jesus, e as palavras de seguranca
de Jesus (“Nao tenhas medo”) sdo explicadas de forma mais satisfatoria por meio
de analogia as histérias biblicas de anjos’.

Assim, no exemplo citado acima, bem como na cristologia apresentada da
Transfiguracdo, ndo esta totalmente claro que Jesus se tornou um anjo, ja que o
termo em si ndo aparece, nem é claro que a transformacdo que ele sofreu foi
permanente, mas seria apenas uma antecipacdo. No entanto, a evidéncia indica
que pelo menos para a Transfiguracgdo, “Jesus era angelomorfico™’®.

No percurso feito até aqui é possivel apresentar uma sintese do que é o
relato lucano da Transfiguracdo. O relato de Lucas sobre a Transfiguracdo ocorre
no centro de uma subse¢do que enfoca a identidade de Jesus. Como os discipulos
de Jesus estdo aprendendo a seguir o Mestre, eles devem ver como 0 seguimento
deles € baseado diretamente na identidade de seu mestre. O Antigo Testamento
ecoa na leitura do relato, bem como de ligagcbes com outras passagens do
Evangelho de Lucas, tanto anteriores como futuras, visto que estdo conectadas. A
estrutura dessa narrativa se assemelha & de Moisés subindo ao Monte Sinai em Ex
24. Ele se encontra com Deus em uma montanha coberta pela sua gloria, na forma
de uma nuvem. Moisés é ainda instruido a trazer com ele trés adoradores (Aaréo,
Nadabe e Abil) para confirmar que o pacto foi dito a Moisés por YHWH. Lucas
apresenta Jesus como o novo Moisés, sobre o qual toda a lei e os profetas
testificam. Esta passagem também se liga com a cena do batismo como ambos
transmitem declaracdes divinas da filiacdo de Jesus. O batismo de Jesus marca o
inicio do seu ministério galileu para libertar os prisioneiros da escravidao,
enquanto a Transfiguracdo olha em direcdo a Jerusalém para o éxodo de Jesus da

servidao.

“! GARRETT, S. R., No Ordinary Angel, p. 33-34.
“2 GARRETT, S. R., No Ordinary Angel, p. 33-34.
%3 Essa afirmagéo pertence a Kevin Sullivan. SULLIVAN, K. P., Wrestinling with Angels, p. 116.
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A Transfiguracdo e a Formacao da Cristologia no

Evangelho de Lucas

6.1
A Cristologia do Evangelho de Lucas

744 745

O estudo da cristologia de Lucas™ tem sido objeto de debates ™.
Comumente, a forma de analisar tal cristologia se da através da definicdo da
relacdo entre Deus e Jesus, dos muitos temas teoldgicos, dos titulos cristologicos e
da estrutura narrativa particular de Lucas’*®. Esse caminho de investigacdo
resultou em afirmacGes de que teoricamente, a cristologia de Lucas-Atos
permanece obscura™’ e isso seria fruto do autor usar uma diversidade de material
cristoldgico antigo sem integra-lo em um esquema’®®. Como consequéncia, um
dos problemas que surgem da andlise da cristologia lucana é o da ambiguidade, o
que leva os estudiosos a constatarem que ndo temos uma cristologia integral do
autor. Uma forma de identificar essa ambiguidade esta no uso dos titulos

atribuidos a Jesus e a sua relagcdo com Deus.

6.1.1

O problema da ambiguidade

Lucas se destaca entre os Evangelhos Sinéticos ao usar o titulo de Kbpiog
(Senhor) para Jesus. No contexto do AT, Kopiog se refere a Deus, mas na
narrativa do Evangelho de Lucas o referente pode ser entendido como Jesus. Onde

Lucas é livre para usar sua propria voz como narrador, seu interesse especial pelo

744 Neste topico da tese, a prioridade é dada & Cristologia no Evangelho de Lucas, reconhecendo
que a obra contempla os dois volumes, ou seja, 0 Evangelho de Lucas e Atos dos Apdstolos.
Portanto, elementos da Cristologia de Atos ndo deixardo de ser mencionados quando forem
necessarios para o entendimento do primeiro volume.

7% para uma apresentacéo de pontos de vistas diferentes: TUCKETT, C. M., The Christology of
Luke-Acts, p. 131-164.

"% SCHENELLE, U., Teologia do Novo Testamento, p. 624.

747 Segundo Eduard Schweitzer. Citado por BUCKWALTER, H. D., The Character and Purpose of
Luke's Christology, p. 4.

"8 WILSON, S. G., Luke and the Pastoral Epistles, p. 69.
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titulo “Senhor” é constatado. Um exemplo dessa pratica ocorre em Lc 7,13, em
que o evangelista observa que “o Senhor viu” a viiva de Naim e “teve compaixao
dela”™®. Ele aplicou 0 mesmo titulo ao Jesus terreno com o qual a comunidade
poOs-pascal se referia ao Cristo exaltado. Inspirado pelo SI 110,1, a Igreja Primitiva
saudou o Cristo ressuscitado como Kvpog (At 2,35-36). Ao fazé-lo, eles

atribuiram a ele o que era conhecido como nome de Deus por exceléncia na LXX.

O nome de Deus, a partir do Tetragrama hebraico, mm, estd traduzido por

Kl')ptog75o na LXX.

Quando o uso do termo “Senhor” é analisado em seu contexto narrativo,
verifica-se que ele assume as conotacbes completas do nome divino. Uma
ambiguidade ao usar este titulo é vista no Evangelho de Lucas, e o
desenvolvimento comeca na Narrativa da Infancia (Lc 1-2). Inicialmente, o titulo
serve como uma referéncia inequivoca a Deus. Em Lc 1,6, diz-se que Zacarias e
Isabel observam todos os mandamentos do Senhor. A medida que a narrativa se
desenvolve, o titulo se repete com frequéncia (Lc 1,15.16.25.28.32.38) e €
estabelecido como uma designacdo comum para Deus’™".

O desejo de Lucas de mostrar Jesus como Senhor pode ser observado
igualmente na maneira como ele modifica suas fontes”*. N&o apenas o uso da
mesma designacdo para Deus e Jesus, mas também a estrutura da narrativa de
Lucas, contribui para a imagem de Jesus como igual a Deus. Embora, ele

frequentemente se refira a Jesus como “Senhor”, ele nunca se refere de forma

9 Lc 7,19; 10,1.39.41; 11,39; 12,42; 13,15; 17,5.6; 18,6; 19,8; 22,61.

0 Acredita-se que essa prética tenha se originado na igreja helenistica e seja resultado da
helenizacdo do Evangelho. Joseph Fitzmyer mostrou, no entanto, que Kopiog pode ser encontrado
como uma maneira de designar o )7 biblico em fontes helenisticas-judaicas e que a designagéo de
Deus como Senhor (mare) é atestada em aramaico. FITZMYER, J., A Wandering Aramean:
Collected Aramaic Essays, p. 119-127.

7*! Kavin Rowe defende que existe uma ambiguidade que atravessa Lucas-Atos em relacéo ao uso
de Kopiog para Deus e Jesus. ROWE, C. K., Early Narrative Christology: The Lord in the Gospel
of Luke, p. 34-69.

52 Um exemplo encontra-se no relato da controvérsia sobre o sabado (Lc 6,1-5). Lucas omite uma
parte essencial do argumento de acordo com Marcos e Mateus. Ele ndo inclui o ponto de aplicacdo
geral: que o sébado foi feito para os seres humanos, e ndo vice-versa (Mc 2,27). Em contraste com
Mateus, ele ndo explica que as agBes de Jesus estdo em conformidade com o principio
universalmente aplicavel de que a miseric6rdia € mais importante do que o sacrificio (Mt 12,7).
Em vez disso, Lucas se move diretamente para 0 argumento decisivo: “o Filho do Homem ¢ o
Senhor do sabado” (Lc 6,5). Modificando o relato dessa maneira, o peso do argumento depende
mais diretamente do titulo “Senhor” e de sua aplicabilidade a Jesus. No contexto judaico, o Senhor
do sébado seria considerado Deus. Jesus assim toma o lugar de Deus como o Senhor. FITZMYER,
J., El Evangelio de Lucas Il (1-8,21), p. 554-565.
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explicita a Jesus como “Deus”. Mas ele se refere repetidamente a Deus com uma
ambiguidade que se compara ao seu uso do titulo “Senhor”. Em vérias ocasides,
ele menciona Deus, onde sua narrativa preparou o leitor para uma mencao de
Jesus’™>,

Outro titulo usado por Lucas é o de “Filho de Deus”. O anjo que vem a
Maria apresenta Jesus como o “Filho de Deus” (Lc 1,32.35), e a voz celestial faz o
mesmo andncio no Batismo e na Transfiguracdo de Jesus (Lc 3,22; 9,35). Jesus
atribui esse titulo a si mesmo na parabola dos vinhateiros homicidas (Lc 20,13),
aceita-o em seu julgamento (Lc 22,70) e se refere a si mesmo como o “Filho” (Lc
10,22). Os deménios reconhecem que ele é o Filho de Deus (Lc 4,41; 8,28), e 0
diabo o desafia a demonstrar quem ele é (Lc 4,3.9).

O anjo que vem a Maria diz que “o Santo que nascer sera chamado Filho
de Deus” (Lc 1,35). Assim, combinam-se as imagens do “Messias” e do “Filho de
Deus” de uma maneira que vai além da expectativa judaica inicial. A filiagao
divina ndo esta ligada a funcéo atribuida a um rei em conexdo com sua coroacao e
seu papel como governante. Em vez disso, Lucas descreve a geracdo do “Filho de
Deus” no ventre de Maria””. E um ato do Espirito de Deus e sua filiacdo divina se
refere a quem ele é desde a sua concepcdo’™. Em contraste com Jodo Batista (Lc
1,15), Jesus ndo precisa ser cheio do Espirito Santo, pois sua unido com o Espirito
existe desde todo sempre. Por causa de sua santidade inerente, ele ndo precisa ser
santificado ou consagrado.

Um dos propdsitos narrativos do Céantico de Maria (Lc 1,46-55), portanto,
é destacar a ambiguidade que Lucas ja introduziu através de sua atribuicao a Jesus
do titulo “Senhor”™™. Ele traz uma série de temas importantes de Lucas e fornece
uma base biblica convencional para a compreensdo deles: Deus é Senhor e
Salvador, ele é Poderoso e Santo. Essas duas imagens aparentemente conflitantes,

da propria intervencdo de Deus e do envio de um libertador, sdo combinadas na

753 Um exemplo encontra-se no relato da cura da mulher encurvada (Lc 13,10-13). Jesus a chama,
diz que ela esté liberta de sua doenca e a faz se endireitar (Lc 13,12-13). A mulher entdo glorifica a
Deus (Lc 13,13). Deus ndo apareceu no relato — Jesus é o benfeitor da mulher. Novamente, o relato
é perfeitamente compativel com o entendimento de Jesus como servo de Deus (GARLAND, D. E.,
Luke, p. 547), mas também pode ser lido a luz da propensao de Lucas a ambiguidade cristoldgica.
** Ehrman explica que o nascimento de Jesus em Lucas é uma das tradicBes pré-literarias
utilizadas pelo autor em que Jesus se torna Filho de Deus ndo na ressurrei¢do ou no batismo, mas
ja na concepcdo. EHRMAN, B., Como Jesus se tornou Deus, p. 323.

> BROWN, R., O Nascimento do Messias, p. 312.

® ROWE, C. K., Early Narrative Christology: The Lord in the Gospel of Luke, p. 34-49.
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proclamagdo dos anjos aos pastores no campo: “nasceu-vos hoje um Salvador, que
é Cristo-Senhor, na cidade de Davi” (Lc 2,11). Pela primeira vez, Jesus agora €
chamado de “Cristo”. Um titulo acompanhado de outro com o qual a audiéncia ja
esta familiarizada: “Senhor”. Jesus é um Messias que também é Senhor (Lc 20,41-
44; At 2,36).

O Evangelho de Lucas fornece outro contexto interpretativo para a leitura
do titulo Koproc como o nome de Deus. Em seu retrato de Jesus, Lucas ja foi além
das expectativas messianicas (Lc 1,32.35.43). Se o titulo ypiotog koptog € lido no
contexto do mundo narrativo de Lucas, &€ melhor entendido como outra maneira
pela qual Lucas expande as conotagdes do Messias’".

O retrato de Lucas do ministério de Jesus pode ser lido da mesma maneira.
A interacdo de Deus com 0s seres humanos na terra agora ocorre atraves de Jesus.
Os atos de Deus, na medida em que se relacionam com 0s seres humanos, séo
realizados por Jesus. A principal dessas acdes é a obra da salvacdo, que Lucas
conecta com Jesus em um grau muito maior do que os outros Evangelhos
Sinoticos. No Evangelho de Lucas, Jesus ndo é meramente um agente de salvacéo;
seu papel na salvagdo vai além de trazé-la. A salvagdo estd conectada com a
pessoa do proprio Jesus. Quando Simedo exclama que viu a salvacao de Deus, ele
ndo se refere a nenhum ato de libertacdo comparavel ao Exodo do Egito ou &
redencdo trazida pelos juizes. Ele viu a salvagdo de Deus quando viu 0 menino
Jesus (Lc 2,30). Embora Jesus seja frequentemente retratado concedendo salvagao
por suas obras de cura e perddo’®, a salvacdo € mais do que um presente que
Jesus dispensa ou uma obra que ele realiza’®.

Quando Jesus aparece na terra como 0 Senhor, segue-se que ele possui
poderes e realiza tarefas normalmente consideradas prerrogativas exclusivas de
Deus. Da tradigdo sinotica, Lucas incluiu varios elementos nos quais Jesus
aparece no papel de Deus. Ele inaugura o Reino de Deus (Lc 11,20; 17,21), exerce
autoridade sobre o mal (Lc 10,19), perdoa pecados (Lc 5,20; 7,48), tem poder
sobre a natureza (Lc 8,24), emite um chamado que pode ser comparado ao
chamado dos profetas de Deus (Lc 9,60; 14,26) e tem conhecimento especifico do
futuro (Lc 10,13-15; 19,30-31; 22,10-12.34). Seu nome toma o lugar do nome de

" ROWE, C. K., Early Narrative Christology: The Lord in the Gospel of Luke, p. 49-55.
58 ¢ 6,9; 7,50; 8,36.48.50; 18,42; 19,10; 23,35.
"® THIELMAN, F., Teologia do Novo Testamento, p. 139.
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Deus, pois os discipulos expulsam deménios em seu nome (Lc 9,49; 10,17) e séo
perseguidos por causa de seu nome (Lc 21,12.17). O arrependimento e o perdao
dos pecados também sdo proclamados em seu nome (Lc 24,47). Além disso,
Lucas aplica epitetos divinos a Jesus, como “chifre da salvagao” (Lc 1,69; Sl 18,2)
e “noivo” (Lc 5,34; Os 2,19-20; Is 54,5-6; Ez 16,8).

Uma descri¢cdo mais ambigua do poder de Jesus é fornecida em conexéo
com a ressurreicdo. Lucas geralmente explica a ressurrei¢ao de Jesus como um ato
de Deus. No livro de Atos, essa ideia é explicitada (At 2,24.32; 3,15; 4,10) e
provavelmente esta por trds do wuso da voz passiva do verbo
“ressuscitar/ressuscite” (yépOn/éyepbijvon Lc 9,22; 24,34). No entanto, Lucas
também descreve a ressurreicdo como a propria atividade de Jesus (Lc 18,33;
24,7, 46; At 10,41; 17,3). A implicacdo é provavelmente que Jesus ressuscitou por
seu préprio poder.

Apols a ressurreicdo de Jesus, Lucas também mostra como 0s crentes
respondem a ele da maneira que responderiam a Deus, caindo em adoracdo (Lc
24,52). Ao contrario de Mateus, porém, Lucas ndo da nenhuma indicacdo de que a
adoracdo era um elemento da resposta dos discipulos a Jesus antes de sua
ressurreicdo. Em seu relato, os discipulos ndo sao solicitados a adorar a Jesus até
que ele seja elevado ao céu’®.

Apesar dessa énfase em Jesus tomar o lugar de Deus, Lucas ndo deixou de
retratd-lo como servo de Deus, que é subordinado a ele. O Pai confere um Reino a
Jesus antes que ele o confira a seus discipulos (Lc 22,29). Da mesma forma, Jesus
é frequentemente visto orando ao Pai’®. No entanto, Lucas ndo incluiu o dito
sobre a ignorancia do Filho (Mc 13,32; Mt 24,36) nem aquele em que ele se opde
ao Pai para decidir quem se sentara a sua méao direita e esquerda (Mc 10,40; Mt.
20.23).

Os aspectos proféticos do ministério de Jesus recebem muito mais atencao
no Evangelho de Lucas do que nos outros Sin6ticos’®?. Esses aspectos sdo

introduzidos na Narrativa da Infancia, que demonstram um interesse consideravel

780 [ ohfink caracteriza a adoragdo pelos discipulos como o “4pice cristologico do Evangelho” de
Lucas. Citado em: SCHENELLE, U., Teologia do Novo Testamento, p. 630.

"*L' ¢ 3,21; 5,16; 6,12; 9,18, 28-29; 10,21-22; 11,1; 22,32, 40-45; 23,34.46.

762 JOHNSON, L. T., The Literary Function of Possessions in Luke—Acts, p. 79-126; CROATTO,
J. S., Jesus, Prophet Like Elijah, and Prophet-Teacher Like Moses in Luke—Acts, p. 454-461.
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na inspiracdo profética. Quando seu ministério publico comeca, no entanto, a
funcdo de Jesus se encaixa em categorias proféticas’®.

O uso de motivos proféticos por Lucas é ambiguo. Jesus € caracterizado
como profeta e como aquele que envia profetas. Ele pode se referir a si mesmo

como profeta e entende sua atividade dessa maneira’®

. Ao mesmo tempo, ele é
mais que um profeta. Como Senhor e como quem traz o Reino de Deus, ele se
coloca em uma categoria diferente da dos profetas. Ele é capacitado e liderado
pelo Espirito Santo, mas também ¢ ele quem concede o Espirito a seus proprios
discipulos’®.

Embora as conotacbes messianicas sejam apenas um aspecto do
entendimento da filiacdo em Lucas, “Messias” € um titulo importante para ele,
perdendo apenas para o titulo “Senhor”. Jesus é apresentado como o Messias
pelos anjos no campo (Lc 2,11) e confessado como tal por Pedro (Lc 9,20). O
proprio Jesus parece aceitar o titulo em seu julgamento (Lc 22,67). ApoOs sua
ressurreicdo, sua missao é explicada em termos messianicos (Lc 24,26.46).

A narrativa de Lucas também é rica em imagens messianicas. A partir da
narrativa da infancia, o anjo Gabriel se baseia em temas messianicos centrais
quando diz a Maria que Jesus recebera o trono de seu ancestral Davi (Lc 1,32;
2Sm 7,12-13.16) e reinara para sempre (Lc 1,33; 2Sm 7,13.16; Sl 89,4.29; 132,12;
Is 9,7). Zacarias louva a Deus por ter se levantado um Salvador na casa de Davi
(Lc 1,69; 2Sm 7,26; 1Cr 17,24), de acordo com a promessa feita pelos profetas
(Lc 1,70). Sua libertagdo € descrita em termos politicos (Lc 1,71.74), espelhando
expectativas messianicas comuns (Sl 17,23-27). Essas expectativas politicas sdo
reinterpretadas na historia de Lucas, no entanto, a salvacdo de Jesus é de um tipo

diferente, pois traz a nova criacéo de Deus (Lc 4,18-19; 7,22)".

763 Jesus apresenta-se como profeta no discurso inaugural em Nazaré (Lc 4,16-30). O povo
também o vé como um “grande profeta” (Lc 7,16). No final do Evangelho os dois discipulos no
caminho de Emads mencionam Jesus como sendo “poderoso em palavra e ato diante de Deus e de
todo o povo” (Lc 24,19). SCHENELLE, U., Teologia do Novo Testamento, p. 633.

764 Os paralelos entre Jesus, por um lado, e Elias e Eliseu, por outro, séo destacados por Lucas em
vérias ocasifes. MARSHALL, I. H., Teologia do Novo Testamento, p. 132.

765 Quando os discipulos Ihe dizem sobre o veredicto da multiddo — de que ele é um profeta — Jesus
quer que eles aprofundem o significado de sua identidade e, por isso, incita Pedro a confessar que
ele é o Messias de Deus (Lc 9,20). Jesus mais tarde se compara ao profeta Jonas (Lc 11,29), depois
acrescenta que algo maior que Jonas estd presente (Lc 11,32). Para a “correcdo” de Lucas da
cristologia profética, veja: KINGSBURY, J. D., Jesus as the ‘Prophetic Messiah’ in Luke’s
Gospel, p. 35-41.

¢ MARSHALL, 1. H., Political and Eschatological Language in Luke, p. 157-162.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1613389/CA


PUC-Rio- CertificacaoDigital N° 1613389/CA

231

Um papel menos ambiguo que o Jesus de Lucas também cumpre é o de
Servo do Senhor de Isaias. Com um eco de Is 42,6; 49,6, Sime&o anuncia que o0
recém-nascido sera “uma luz para revelagdo aos gentios” (Lc 2,32). Quando Jesus
vai para a morte, ele esta consciente de que estd cumprindo o quarto cantico do
Servo ao declarar que: “é preciso que se cumpra em mim o que esta escrito: ‘Ele
foi contado entre 0s iniquos’” (Lc 22,37; Is 53,12).

No livro de Isaias, os canticos dos Servos encontram eco em Is 61,1, onde
o profeta confessa que “o Espirito do Senhor estd sobre ele” (Is 42,1). Essa
profecia de Isaias se torna uma passagem essencial no retrato do Jesus de Lucas.
Jesus cita isso extensivamente em seu sermdo programatico em Nazaré (Lc 4,18-
19), e faz alusdo a ela repetidamente (Lc 6,20-21; 7,22)"".

Assim como Mateus, Lucas conecta Jesus com o tema da sabedoria
guando inclui o dito sobre algo mais que a sabedoria de Saloméo (Lc 11,31) e 0
dito sobre o conhecimento exclusivo de Jesus sobre o Pai (Lc 10,22). Mas o dito
gue mais se aproxima de identificar Jesus com sabedoria € o dito sobre a galinha
(Lc 13,34-35). Como na versdao de Mateus, Jesus exclama: “Quantas vezes Quis
reunir teus filhos como a galinha recolhe seus pintainhos debaixo das asas, mas
ndo quiseste!” (Lc 13,34). Jesus agora cumpre o papel que na tradicdo judaica era
conhecido por pertencer a Deus e a sua sabedoria. Ele também parece estar
falando de uma perspectiva acima da historia, quando reclama sobre “quantas
vezes” ele tentou reunir os filhos de Jerusalém.

Lucas ndo é explicito sobre a origem do conhecimento de Jesus, mas a
melhor explicacdo para sua linguagem pode muito bem ser a de que a pré-
existéncia é pressuposta no dito. O discurso de Jesus a Jerusalém também lembra
0 que a sabedoria de Deus diz em Lc 11,49, sobre o envio de profetas e ap6stolos
para Jerusalém. Lucas ndo identifica Jesus com a sabedoria, mas Jesus é
claramente mais do que um porta-voz da sabedoria. Jesus ocupa o lugar da
sabedoria ao se dirigir a Israel.

Jesus também aparece como um personagem com uma perspectiva
celestial nos assuntos terrestres em sua interacdo com Pedro antes da paixao.
Quando Jesus prediz a traicdo de Pedro, ele se refere ao seu préprio conhecimento

das demandas de Satanas e sua intercessdo em nome de Pedro (Lc 22,31-32). O

*” BONNEAU, G., Profetismo e Instituicdo no Cristianismo Primitivo, p. 120-123.
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pano de fundo da cena é a visdo do trono celestial em JO 1,6-12 e 2,1-6, onde
Satanas esta presente diante de Deus como acusador de J6'°®. Aparentemente,
Jesus ndo estd apenas a par do conhecimento sobre as sessdes do trono celestial,
mas presente também nelas. Jesus parece estar presente no céu e na terra ao
mesmo tempo. Como no uso do titulo “Senhor” para o Jesus terreno, o retrato de
Lucas equivale a uma fusdo do Jesus celestial e do terreno. O relato igualmente
contribui para a imagem em Lucas de Jesus como um ser celestial distinto do Pai.

Portanto, a imagem de Lucas de Jesus é caracterizada pela ambiguidade.
Assim que ele estabeleceu o titulo “Senhor” como um nome para Deus, ele
comecou a usad-lo como um epiteto para Jesus. O Senhor celestial que é adorado
pela comunidade pds-pascoal é explicitamente identificado com o Jesus terrestre,
que é atribuido ao nome de Deus. Esse entendimento exaltado de Jesus é realizado
ao longo da narrativa de Lucas, onde Jesus é colocado numa relagdo intima com
Deus e é retratado como realizando a visita de Deus a terra. Jesus é o Salvador e o
objeto da fe salvadora.

Até certo ponto, o titulo “Senhor” controla os outros titulos que Lucas
aplica a Jesus. Ele é o Messias e o Filho de Davi, e a0 mesmo tempo ele é o
Senhor de Davi; ele é um profeta e mais que um profeta; ele € quem envia 0s

profetas e Ihes da o Espirito Santo para capacitacéo.

6.1.2

Cristologia Lucana e a busca por um tema cristolégico organizador

Mesmo com o uso diversificado de tradi¢cbes na formacéo da cristologia
lucana, bem como a ambiguidade apresentada no uso dos titulos atribuidos a
Jesus, os estudiosos ndo deixaram de apresentar propostas de interpretacdo da
cristologia de Lucas-Atos. Essas propostas visam extrair da obra um tema
cristoldgico, ou seja, um elemento que una as diferentes tradicdes.

Um primeiro caminho afirma que Lucas se concentra no “homem” Jesus
por razdes principalmente apologéticas e pelo seu exemplo. Na questdo

apologética, a cristologia lucana seria uma defesa do autor contra uma polémica

8 BEALE, G. K.; CARSON, D. A., Comentrio do uso do Antigo Testamento no Novo
Testamento, p. 479.
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anti-gnéstica’. A maneira como Lucas enfatiza o corpo de Jesus na
paixao/ressurrei¢do/ascensdo e o testemunho ocular dos discipulos que o seguiram
na Galiléia, indicam que ele estava combatendo alguma tendéncia docética. Na
questdo de Jesus ser um exemplo, a énfase de Lucas estaria na imitacdo de
Cristo’™. O principal interesse cristolégico de Lucas é desenvolver a relagcdo de
Cristo com seus seguidores. Para tanto, ele escreveu seu Evangelho para ilustrar e
ensinar, através da vida de Jesus, 0 que os seus seguidores podem imitar. Como
Atos, porém, ap0s a ascensdo de Jesus, a igreja deve segui-lo e imita-lo em sua
vida.

Um segundo caminho sustenta que Lucas torna Jesus subordinado ao plano
de Deus na Histéria da Salvacdo, em grande parte na esperanca de introduzir nova

vida em uma igreja abalada pelo atraso da napovoia (vinda)'™

. A cristologia de
Lucas deve ser vista “principalmente do ponto de vista da sequéncia da histéria da
redencdo, como sdo todos 0s temas centrais no pensamento de Lucas™’ "% Jesus é
retratado como um instrumento de Deus, tanto em sua vida terrena, como na
memoria dele apos sua remocdo da terra. Sua morte é entendida como martirio,
sua ressurreicao € um simbolo da esperanga do crente e sua vida um simbolo do
programa de Deus para uma missdo universal. Mas por causa do atraso da
napovoio (vinda), seu iminente papel como juiz préoximo é movido para o futuro
distante e seu ministério terreno esta restrito ao passado da histéria. Sua atividade
continua para a igreja vem através do Espirito e de sua posicdo como Senhor no
céu’”,

Dentro do mesmo caminho, a énfase no papel de Jesus como mediador, em
termos de uma Cristologia do Servo, € um recurso utilizado para tentar discernir a
cristologia de Lucas. Isso se da através de uma avaliacdo dos discursos contidos
em Atos. Para essa investigagdo, os discursos de Atos teriam sido modelados de
acordo com diferentes tradices do cristianismo nascente. No entanto, 0s
discursos refletem teologicamente uma orientacdo posterior ao cristianismo da

segunda e da terceira geracdes, a ideia principal seria a da Histéria da Salvacéao

9 TALBERT, C. H., Anti-Gnostic Tendency, p. 259-271.

% _LAMPE, G. W. H., Lucan Portrait of Christ, p. 160-175.

™ O tema do atraso da mupovsia (vinda) ndo é aceito por todos desse caminho. O tema é
desenvolvido por Conzelmann. CONZELMANN, H., Theology of St. Luke.

2 CONZELMANN, H., Theology of St. Luke, p. 184.

"* CONZELMANN, H., Theology of St. Luke, p. 173-179.
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condicionada pelo atraso da mapovaia (vinda). O centro cristologico dos discursos
é a ascensdo/exaltacdo de Jesus'".

Um terceiro caminho apresenta uma série de cristologias. A cristologia do
Salvador é aquela que sustenta que o papel de Jesus como Salvador €, em Lucas-
Atos, superior e ndo pode ser diminuido por algum interesse principal especial na
Histéria da Salvacdo’”. De forma semelhante, a Cristologia do Redentor em
Lucas-Atos parte do principio de que ndo ha nos dois volumes duas épocas
distintas. No Evangelho de Lucas, todo o curso da carreira do Jesus terreno tem
um carater transcendente. Enquanto que no livro de Atos, o Jesus exaltado,
através do Espirito, continua realizando sua obra salvadora na Terra. O elemento
central dessa proposta estd na maneira como Lucas estrutura sua cristologia de
promessa e cumprimento do AT e da histéria da redencéo’”®.

A Cristologia do Servo Sofredor em Lucas abrange todo o itinerario da
vida de Jesus, mas refere-se principalmente a sua morte e exaltagdo. A principal
passagem de apoio é Is 53,11. A humilhacdo e o sofrimento do servo servem
como o centro do significado da atuacdo de Jesus. Em Lucas-Atos, a ideia do
sofrimento mantém uma tensdo semelhante & importancia da crucificacdo de Jesus
e da exaltacdo. Lucas descreve Jesus dessa forma a fim de mostrar como ele —
como Servo Sofredor de Isaias — encarna a ideia de “inversdo” ou “transposi¢ao”
em seu esforgo para esclarecer a natureza da salvagéo e do discipulado. Lucas
ilustra repetidamente essa inversdo de posi¢do através do ensino e obra de Jesus,
mas mais proeminentemente nos eventos de sua morte e exaltagdo. Como humilde
Servo de YHWH, Jesus realiza o plano de Deus, abandonando obedientemente a
vida na cruz, apés a qual ele é exaltado, disponibiliza a salvacdo para todas as
pessoas, e assim fornece o modelo do verdadeiro discipulado para seus
seguidores. Atos entdo confirma essas realidades na vida da Igreja e na missdo’’".

Um quarto caminho sdo as cristologias centradas na autoridade do status

de Jesus, um status pertencente apenas a Deus. Uma cristologia da beneficéncia

" Segundo Emmeram Krinkel. Citado por BUTTCAZ, S. D., L’identité de L’église dans les
Actes des Apédtres, p. 138.

" MARSHALL, 1. H., Historian and Theologian.; FITZMYER, J., El Evangelio de Lucas Il (1—
8,21).

" HULTGREN, A. J., Christ and His Benefits, p. 81-89.

" ELANKLIN, E., Christ the Lord, p. 63. Possui uma semelhanca com a Cristologia da Cruz.
Nela as passagens sobre o sofrimento indicam que sua prdpria igreja estava sofrendo forte
oposicao e perseguicdo, principalmente, nas médos dos judeus.
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V€ a cristologia de Lucas-Atos como tendo tomado como base os modelos greco-
romanos de divindades ou pessoas de extraordinario prestigio e competéncia, na
tentativa de suprir a experiéncia religiosa-cultural de judeus e gentios. Dessa
forma, ““em busca de um modelo que o ajudasse em sua projecédo do significado de
Jesus fora de um quadro de referéncia puramente judaico, Lucas optou pelo ideal
greco-romano de exceléncia superior”’’®.

Ha propostas de estudo da Cristologia lucana que — na analise do status de
autoridade de Jesus — ressaltam um paralelo tipoldgico entre ele e a visdo
deuteronébmica de Moisés, conforme apresentado na narrativa de viagem de
Lucas'”®. Nesse paralelo estd o coracdo da cristologia da secdo central do
Evangelho (Lc 9,51-19,44) e que consequentemente seria também o centro da
cristologia de Lucas-Atos.

A natureza e a missdo do Messias também s&o vistas como uma forma de
entender a cristologia de Lucas-Atos. A maneira de verificar isso se daria atraves
da estrutura do Evangelho que apresenta uma serie de episddios que tornam esse
tema cristolégico aparente: 0 Messias e a Missao de Jesus (Lc 1,5-9,50), o ensino
do Messias (Lc 9,51-19,44) e a consumacdo da missdo do Messias (Lc 19,45-
48)780.

Uma quinta linha de investigacdo, dentro das cristologias centradas na
autoridade do status de Jesus, destaca o tema da realeza de Jesus. Esse tema
absorve todas as outras designacfes de Lucas-Atos. A pedra angular teolégica de
Lucas-Atos seria a glorificacdo de Jesus. Este evento retrata claramente a gloria
que ele ja possui como rei reinante. Seu retorno sera apenas a manifestacao final
dessa gldria. Lucas estad preocupado principalmente com o presente, um tempo
quando a igreja proclama o Evangelho do perdio dos pecados para o mundo’®".

A sexta linha, Cristologia do Senhorio (exaltagdo) de Jesus, € aquela que
considera que os interesses de escrita de Lucas estdo estreitamente associados ao
fortalecimento da crenca de que Jesus € o Senhor. Logo, Lucas escreveu “para

fortalecer e confirmar, a fé em Jesus como o Senhor que se faz presente, e foi para

"® DANKER, F. W., Jesus and the New Age, p. 2-10.

" MOESSNER, D. P., Lord of the Banquet.

0 ELLIS, E. E., The Gospel of Luke, p. 9-12.

81 LEANEY, A. R. C., The Gospel According to St. Luke, p. 34-37.
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esse fim que desenvolveu sua interpretacdo teologica” °2. Alguma situacdo de
crise derrubou o equilibrio da fé dos leitores, levando-os a duvidar da
confiabilidade e da centralidade do Senhorio de Jesus. O uso lucano do titulo
Kvuplog revela essa preocupagdo. Ele escreve sobre “eventos passados na vida de
Jesus na esperanca de reacender um reconhecimento da realidade do senhorio de
Jesus™"®. O titulo Kvpiog, portanto, ¢ preeminente entre os titulos cristologicos de
Lucas-Atos e em ambos os livros o termo esta carregado de significado
teoldgico®.

Dentro da ideia da cristologia do Senhorio, o uso de Lucas das citagdes e
alusbes ao AT indicam a linha de pensamento cristolégica que ele procura
apresentar em seu trabalho de dois volumes’®. As principais categorias
cristoldgicas sdo divididas em duas propostas, sendo a primeira subordinada a
segunda. Primeiro, desde o inicio do Evangelho até os ultimos dias de Jesus em
Jerusalém, Lucas enfatiza as ideias do AT de que “a declara¢do fundamental de
Jesus como um servo real do Messias”. Segundo, a partir deste ponto, Lucas muda
seu foco para elementos do AT que sugerem que Jesus € um tipo de Messias que
enfatiza “a declaragdo maxima de que Jesus é o Senhor” — “o conceito cristologico
supremo” de Lucas'®.

Para outros, numa sétima linha de investigacéo, o centro da cristologia de
Lucas ¢ a firme crenca na filiacdo divina de Jesus. Nenhuma adocéo esté presente.
Lucas ressalta a posi¢do de Jesus e sua filiagdo humana para evitar qualquer mal-
entendido docético de Jesus. Mas, juntamente com esse ensinamento “ndo havia,
para Lucas, nenhuma época em que Jesus nao era o Filho de Deus”"®.

Por fim, a possibilidade de uma cristologia da pré-existéncia em Lucas-
Atos é sustentada pela no¢éo da filiacdo divina de Jesus. O judaismo helenistico ja
havia percebido a sabedoria (de acordo com Pr 8,22-31 e Eclo 24,33) como
preexistente, facilitando assim, a transferéncia da ideia para Jesus, 0 que deve ter

acontecido no estagio inicial. Tem-se entdo a possibilidade de que elementos de

82 FERANKLIN, E., Christ the Lord, p. 48.

83 FRANKLIN, E., Christ the Lord, p. 96, nota 4.

% ROWE, C. K., Early Narrative Christology: The Lord in the Gospel of Luke, p. 34-69.

8 BOCK, D. L., Proclamation from Prophecy and Pattern.

78 BOCK, D. L., Proclamation from Prophecy and Pattern, p. 265.

787 Segundo Gerhard Voss. Citado por BUCKWALTER, H. D., The Character and Purpose of
Luke's Christology, p. 23.
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uma cristologia em 3 etapas, remanescente de Fp 2,6-11 e Hb 1,3-4, podem ter

influenciado Lucas-Atos. A ideia talvez ja esteja associada ao titulo Kopioc'™.

6.1.3

A Cristologiade Lc 9 e a Transfiguracao

Em relacdo ao contexto maior ou tematico, a narrativa da Transfiguracao
em Lucas é o relato central de Lc 9, em torno do qual giram todos os outros. O
texto € uma unidade e tem uma estrutura que traz & tona as preocupagoes
cristoldgicas de Lucas e sua visao do discipulado. Por isso, é importante investigar
0s pontos de contato de Lc 9,28-36 com o restante do capitulo.

O conjunto de pericopes presentes em Lc 9,1-50 comega e termina com
algumas das mesmas palavras e frases: doipdvie (demodnios, Lc 9,1.49);
amootélAw (enviar, Lc 9,2.48); é&épyouon (para entrar, Lc 9,4.46); e déyouon
(receber, Lc 9,5.48 [4 vezes]). Lc 9,1-50 pertence ao bloco do ministério de Jesus
na Galiléia (Lc 4,14-9,50) e é uma unidade de transicdo na qual Lucas resume 0
que os apdstolos, discipulos e as multidGes entendem sobre Jesus até esse ponto
de sua narrativa e direciona a atencdo de seus leitores para a filiacdo de Jesus e a
sua jornada para Jerusalém’®.

E possivel dividir essa unidade de transicio em 10 pericopes. A primeira é
o relato da Missdo dos Doze (Lc 9,1-6); a segunda € a reacdo de Herodes diante da
fama de Jesus (Lc 9,7-9); a terceira, o relato da instru¢cdo aos apdstolos e da
multiplicacdo dos pées (Lc 9,1-17); a quarta é a da declaracdo de Pedro e o
primeiro anuncio da Paixdo (Lc 9,18-22); a quinta apresenta as condi¢des para
seqguir Jesus (Lc 9,23-27); a sexta é o relato da Transfiguracdo (Lc 9,28-36); a
sétima € o relato do endemoninhado epiléptico (Lc 9,37-43a), a oitava é o
segundo anuncio da Paixao (Lc 9,43b-45); a nona é a discussao entre os discipulos
sobre quem € o maior (Lc 9,46-48) e a décima é o dialogo de Jesus com Jodo
sobre um exorcista (Lc 9,49-50). Nessas pericopes duas questdes caminham
juntas: a Cristologia e o Discipulado. No tocante a Cristologia, um grupo de

788 Segundo Jirgen Rolloff. Citado por BUTTCAZ, S. D., L’identité de L’église dans les Actes des
Apbdtres. p. 138.
® O’TOOLE, R. F., Luke’s Message in Luke 9:1-50, p. 75.
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perguntas serve para identificar Jesus. As perguntas e respostas podem ser vistas

abaixo:

Perguntas Respostas

Alguns v. 7 — Todvvng Myépdn éx vekpdv

(Jodo foi ressuscitado dos mortos)

Alguns v. 8 — 'HMiag épdvn (Elias apareceu)

Outros v. 8 — mpognng tig MOV dpyoimv

avéotn (certo profeta dos antigos ressuscitou)

Herodes v. 9 — 1ic 8¢ éoTv ovtoC TEPL OV
axovm towdta; (Mas quem é este a respeito de

guem ougo tais coisas?)

Discipulos v. 18 — "Todvvnv tOv BomticThy,
Jesus v. 18 — tivo pe Aéyovowv oi dylot givar; | dAlot & HMav, dAlot 8¢ 811 mpoenng TIg TV
(Quem dizem as multidGes ser eu?) apyaiov avéotn. (Jodo Batista e outros Elias, e
outros que certo profeta dos antigos

ressuscitou)

Pedro — v. 20 — 1ov ypiotOVv 10D Og0d (O Cristo

Jesus v. 20 — Dpeic 82 tiva pe Aéyete eivar;
de Deus).

(Mas vos quem dizeis ser eu?)

Lc 9,28-36: Resposta Final acerca da identidade de Jesus

Deus — V. 35 — oDT8¢ £0Ttv 6 VIOC pov O EkheAeypévoc, avtod dxovete (Tu és o meu Filho, o

eleito, a ele ouvi).

Tabela 19: Perguntas e Respostas em Lc 9.

O texto comeca apresentando trés respostas sobre Jesus por parte de
grupos ndo identificados (Lc 9,7-8), mas depois, essas trés respostas equivalem a
resposta das multidées (Lc 9,18). A primeira pergunta (Lc 9,7-9) aparece na boca
de Herodes Antipas, ele faz um questionamento sobre Jesus. Nenhuma resposta €
dada a sua pergunta. Entdo Jesus questiona seus discipulos duas vezes, na
primeira sobre o pensamento das multiddes e, na segunda, a respeito do
pensamento dos préprios discipulos. Pedro, em ultima analise, fornece uma
resposta aceitavel (Lc 9,18-23). De fato, Lc 9,18-19 esta em paralelo com Lucas
9,20. Ambos contém uma pergunta de Jesus e uma resposta. A resposta relatada
em Lc 9,19 permanece insatisfatdria enquanto a de Pedro (Lc 9,20) se aproxima

do alvo.
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Ha em Lucas uma relacdo de proximidade dos personagens com relacdo a
Jesus: dos mais distantes para os mais proximos e intimos. Ele muda de Herodes,
para a multiddo e, depois, para os discipulos e Pedro. Herodes ndo viu Jesus, mas
ouviu falar sobre ele. As multiddes também ouviram falar de Jesus, embora nédo
saibamos se todos eles o viram. Pedro e os discipulos ouviram e viram Jesus, € a
identificacdo de Pedro sobre ele é a melhor resposta, mas ndo a resposta completa
e definitiva’.

A primeira predicdo da Paixdo (Lc 9,22) acompanha as perguntas sobre
guem é Jesus, porque serve como um corretivo de todas as respostas dadas, mas
também introduz a préxima parte de Lc 9,1-50, ou seja, Lc 9,21-50 aperfeicoa as
respostas dadas a pergunta de quem é Jesus.

A énfase de Lc 9,1-50 recai sobre a Transfiguragio. E apenas na histdria
da Transfiguracdo que uma resposta completamente satisfatdria é dada a pergunta
de quem Jesus é: “Este ¢ meu Filho, o eleito, ouvi-o” (Lc 9,35). Jesus ¢é
identificado pelo Pai como o “Filho” a quem os apdstolos devem ouvir, assim
como todos devem ouvir Jesus, o profeta como Moisés (At 3,22-23). A acédo
significativa do relato da Transfiguragdo ocorre entre Jesus, Elias e Moiseés, e
entre Jesus e seu Pai. Os discipulos sdo quase totalmente passivos na cena. A
segunda predicdo se refere unicamente a Paixdo. A discussao entre os discipulos
sobre quem é o maior e quem deve estar autorizado a realizar milagres demonstra
a falha deles em entender a Transfiguracdo e o verdadeiro significado do
seguimento.

Lucas continua sua énfase em Jesus e nos discipulos. As predicdes da
Paixdo de Jesus (Lc 9,22.44) estdo nos dois lados da historia da Transfiguracao.
Certamente, o texto “o Filho do Homem deve sofrer muitas coisas e ser rejeitado
pelos ancidos, sumos sacerdotes ¢ escribas, ser morto e ressuscitar no terceiro dia”
(Lc 9,22) é paralelo a “o Filho do Homem deve ser entregue nas maos dos
homens” (Lc 9,44b). No entanto, na segunda predicdo da Paixdo, ndo é
mencionada a ressurreicdo de Jesus, pois a énfase estd na Paixdo. Ela precisa ser
lida & luz do relato lucano da Transfiguracao.

A frase “no dia seguinte, quando desceram da montanha” (Lc 9,37),

vincula a histéria da cura do menino que estava com um espirito imundo (Lc 9,37-

" O°’TOOLE, R. F., Luke’s Message in Luke 9:1-50, p. 76.
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43a) ao relato da Transfiguracdo. Os dois relatos revelam a grandeza de Jesus e
uma imagem negativa dos discipulos. No caso de Lc 9,37-43a, tem-se a
demonstracdo da incapacidade dos discipulos de curarem o menino. Tema este
que se coaduna com a incompreensdo dos discipulos diante do que testemunham
na montanha (Lc 9,33).

Lucas direciona seus leitores, em 9,1-50, a uma releitura da historia do
profeta como Moisés do livro de Deuterondmio que esta prestes a se desdobrar em
uma viagem a um Novo Exodo para a “Terra prometida™’*". Pode-se ilustrar essa
tipologia de Moisés-Deuterondmico organizando os resultados em uma secéo

transversal literaria de Lc 9,1-50. O grafico abaixo ilustra essa questdo’*:

9,28-36

9,23-27 / \ 9,46-50
\

/
/
i

\
\
\

9,18-22 / \ 9,46-48
II \\
II \\
9,10-17/ ,9,43b-45
II \\
II ‘\
91679/ 1037433

Grafico 1 — Lc 9,28-36 e seu contexto imediato

O grafico mostra uma progressao bem articulada a respeito da audiéncia e
do cenario, onde o redator apresenta dois momentos divididos pela montanha da
revelacdo. Constata-se que cada incidente de Moisés tem sua imagem espelhada
no relato de Jesus na montanha. Os discipulos sdo exemplos de uma geracao de
dura cerviz. Como no monte Horebe, Lc 9,28-36 forma o apice da escolha de
Deus de um povo especial através de sua “voz” escolhida ¢ a resisténcia desse

povo a essa escolha. Como em Deuterondmio, a montanha manifesta a autoridade

1 LOCKMANN, P. T. O., O interlucano. A narrativa da viagem a Jerusalém em Lc 9.51-19.48, p.
93-100.

792 Gréfico segundo Moessner em MOESSNER, D. P., Luke the Historian of Israel’s Legacy,
Theologian of Israel’s ‘Christ, p. 230-231.
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magistral da voz do profeta do Senhor, mas também o terreno tragico do
sofrimento e da morte pela frente. A medida que a “narrativa da viagem” de Lucas
progride, o ministério de Jerusalém culmina na morte e exaltacdo e chega o
Pentecostes de Atos, a revelacdo da montanha é confirmada com o envio do
profeta como Moisés (Dt 18,15-19) para trazer a redengdo da desobediéncia
“perversa” dos “filhos da montanha” que se submetem a “voz” de Deus’®,

A preocupacdo cristoldgica lucana é a de apresentar um Jesus que ora. Por
isso, por duas vezes ele destaca Jesus orando (Lc 9,18.28-29). Seja o que for que
possa ser dito, esse retrato certamente revela a humanidade de Jesus e sua
necessidade de recorrer ao Pai em momentos importantes. Significativamente,
Lucas escreve: “quando ele [o Filho do Homem] vier em sua gloria e a gloria do
Pai e dos santos anjos” (Lc 9,26) em vez de “quando ele [0 Filho do Homem]
entrar na gléria de seu Pai com os santos anjos” (Mc 8,38; Mt 16,27). Lucas
enfatiza que a gldria também é de Jesus; de fato, a gloria € comum ao Pai, aos
anjos e a Jesus. Assim, Lucas transmite melhor a dignidade futura do Filho do
Homem ressuscitado (At 7,55-56) e prepara seus leitores para a historia da
Transfiguracdo, que fala da gldria de Jesus. Lucas relaciona a gléria de Jesus a sua
ressurrei¢do, como estd explicitado em Lc 24,26: “Nao era necessario que Cristo
sofresse essas coisas e entrasse em sua gloria?” ao mencionar a gloria de Jesus
antes e na Transfiguracdo, Lucas mantém a ressurreicao de Jesus diante dos olhos
de seu leitor. Também ndo se deve esquecer que Lucas vincula a filiagdo de Jesus
a sua ressurreigdo (At 13,32-37; Lc 1,32-33; 9,35).

6.2

Os termos d80&a e 605al® no Evangelho de Lucas

O termo 66&a (gloria) aparece 13 vezes no Evangelho de Lucas: como
substantivo nominativo feminino singular aparece em 4 ocasioes (66&a, Lc 9,9.14;
14,10; 19,38). Como substantivo acusativo feminino singular em 5 ocasides
(66&av, Lc 2,32; 4,6; 9,32; 17,18; 24,26). Como substantivo dativo feminino

% MOESSNER, D. P., Luke the Historian of Israel’s Legacy, Theologian of Israel’s ‘Christ, p.
230-231
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singular em 3 ocasifes (66&n, Lc 9,26.31; 12,27). Apenas 1 vez o substantivo
aparece como substantivo feminino singular (66&nc, Lc 21,27).

J& verbo do&alm aparece 7 vezes em Lucas: no indicativo perfeito ativo, 32
pessoa do plural — €36&alov — encontra-se em Lc 5,26 e 7,16. No indicativo
perfeito ativo, 32 pessoa do singular — £66&alev — encontra-se em Lc 13,13; 23,47.
Ja no participio presente ativo nominativo masculino singular — do&alov —
encontra-se em Lc 5,25; 17,15 e 18,43.

6.2.1

Os termos 80&a e d0Ealm antes do relato da Transfiguracao

A primeira vez que a palavra d6&a (gléria) aparece, como substantivo
nominativo feminino singular, é na pericope do nascimento de Jesus (Lc 2,1-20).
Num primeiro momento, na narrativa lucana, a gloria esta associada a Deus. Na
narrativa do nascimento a gloria de Deus brilha sobre os pastores quando um anjo
aparece para trazer-lhes a noticia sobre o governante davidico que € Cristo-Senhor
em Lc 2,9. A gldria de Deus em Lucas-Atos esta ligada a varios motivos
importantes, o que ajuda a explicar sua natureza e significado misticos. Lucas liga
isso com o simbolo da luz “associado a angelofanias, teofanias e cristofanias” ™.
De acordo com uma angelofania da narrativa do nascimento em Lc 2,9, uma luz
celestial brilha em torno dos pastores. Esta esta explicitamente relacionada com
Kol 00&a kupiov mepEhapyev avtovg (a gloria do Senhor que brilhou em torno
deles).

Anjos aparecem com uma doxologia: “Gloria a Deus nas alturas” antes de
deixarem os pastores para irem para o céu (Lc 2,14). Os pastores aparecem
do&alovteg (glorificando) e louvando a Deus por todas as coisas as quais ouviram
e viram (Lc 2,20). Neste caso, tem-se o verbo do&alm no participio presente ativo,
nominativo masculino plural.

Depois, na narrativa da circuncisdo e manifestacdo de Jesus (Lc 2,21-40),
em Lc 2,32, aparece o0 substantivo 36&a no acusativo feminino singular 56&av. A

palavra aparece na fala de Simedo onde a chegada de Jesus é considerada o

% FOSSUM, I. E., 86&a. In: TOORN, K.; BECKING, B.; HORST, P. W., Dictionary of Deities
and Demons in the Bible, p. 351.
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momento da revelagdo da “gléria do teu povo Israel”. No texto hd uma relacio
entre 0 acusativo 60&av com o também acusativo dmoxdAvytv. Tem-se entdo um
hemistiquio como paralelo & revelagdo dos gentios’®”.

No relato da tentacdo de Jesus no deserto (Lc 4,1-13) aparece novamente o
acusativo 60&av, mas agora acompanhado do pronome genitivo avt@v. O texto se
refere a fala do diabo em que promete a Jesus a “gloria deles”. A expressao nao
tem um antecedente direto, podendo ser entendida comumente como se referindo
aos reinos, que associado ao termo éEovciav (autoridade), tem um sentido
politico.

Na cura do paralitico (Lc 5,17-26) ha duas mengdes do verbo 60alw: uma
no v. 25 e outra no v. 26. A primeira traz doalwv (glorificando), participio
presente ativo masculino singular, e se refere ao agradecimento do paralitico que
sO aparece na narrativa de Lucas. Ele entdo estende a reacdo do paralitico para
todos o0s que estavam na cena e acompanharam a agao de Jesus e, por isso, no V.
26, ha o segundo uso do verbo do&alw mas agora se referindo éravtog (a todos).
O verbo aparece no imperfeito do indicativo ativo, na 3* pessoa do plural:
€00&alov (glorificavam).

O mesmo verbo d0&alw aparece novamente no imperfeito do indicativo
ativo, na 3? pessoa do plural: £66&alov (glorificavam). Dessa vez, no relato da
ressurrei¢do do filho da vitva de Naim (Lc 7,11-17). No v. 16, semelhante ao que
aconteceu no relato da cura do paralitico (Lc 5,26), mévtog kol £66&alov TOV Oedv
(e todos glorificavam a Deus). Assim, Deus é glorificado “porque visitou o seu
povo”.

Antes da Transfiguracdo em Lucas, ha uma altima mencéo do termo 66&a,
dessa vez no dativo feminino singular 66&n. A expressdo év i 60&n avtov (na
gloria dele). O termo aparece na pericope anterior a da Transfiguracdo, em Lc
9,23-27. A expressdo aparece em Lc 9,26. A redacdo de Lucas modifica o texto de
Marcos, pois amplia os termos que “o Filho do Homem se envergonhara, quando
vier em sua gldria e na do Pai e dos santos anjos”. Logo, a gloria nao € exclusiva
do Pai, como em Marcos, mas também é um atributo do Filho do Homem e

inclusive dos anjos.

"% FITZMYER, J., El Evangelio segun Lucas I, p. 259-260.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1613389/CA


PUC-Rio- CertificacaoDigital N° 1613389/CA

244

Assim, a cristologia € aumentada atribuindo ao Filho do homem sua
propria gloria. Deus ¢ chamado de Pai; a adicdo de avdtod por Lucas expressa o
sentido: o Filho do homem é entendido como o Filho de Deus. Onde em Marcos o
Filho do homem é acompanhado pelos santos anjos, em Lucas ele é acompanhado
pela gléria dos anjos (Lc 2,9); como consequéncia, ha uma triade do Filho do
homem, Pai e dos anjos’®. Tem-se que o termo 86&q caracteriza a condi¢do do
ressuscitado (Lc 24,26), em contrapartida, como visto acima, estd associado a
presenca de Deus (Lc 2,9). No contexto da frase seguinte (Lc 9,27), com sua
perspectiva do Reino, a expressdo “vier na gloria” parece estar relacionada com

uma das fases da consolidagdo desse Reino”®’.

6.2.2
Os termos d86&a e 605alo depois do relato da Transfiguragéo

Apos o relato da Transfiguracdo, o termo 66&a aparece pela primeira vez
na pericope que trata das preocupacdes com as realidades terrenas (Lc 12,22-32).
Assim, 86&n mais 0 pronome avtod fazem mengdo a “gloria dele” (Le 12,27),
nesse caso especifico, o esplendor de Salomao’®. Exemplo usado por Jesus no
texto para falar da Providéncia de Deus.

No relato da cura da mulher encurvada (Lc 13,10-17) o verbo do&alm
aparece no imperfeito do indicativo ativo, na 3% pessoa do singular: £66&alev
(glorificava). O verbo expressa a agdo da mulher apés a cura de Jesus realizada
em um sabado. Na narrativa, o objetivo dessa glorificacio é Deus’**.

Na pericope da escolha dos lugares em um banquete (Lc 14,7-14) o termo
d6Ea. aparece no sentido de reputagdo, de prestigio em Lc 14,10: oike,
npoocavdfnOr  avotepov: toHtEe 0Tl GOt d0EM  EvOTOV  WAVIOV TV
ocuvvavokelpEvov oot (Amigo, senta-te mais para cima; entdo havera para ti gloria

perante todos os que estdo reclinando contigo). Lucas apresenta dois contrastes

"6 MARSHALL, I. H., The Gospel of Luke: a commentary on the Greek text, p. 376-377.

T EITZMYER, J., El Evangelio segtn Lucas 11, p. 119.

%8 O termo mepiBdiiem (vestir) é usado em Lc 23,11 e At 12,8. Ndo h4 comentarios no AT acerca
das vestes de Salomdo, mas as riquezas e pompas de sua corte se tornaram lendarias (1Rs 10,4-
5.21.23; 2Cr 9,4.20.22). Para a gloria de Saloméo, sugerimos, principalmente, 2Cr 9,13-22.

%% 0 louvor a Deus pela pessoa curada é um motivo ndo encontrado nas histérias semelhantes em
Lc 6,10 e Lc 14,4, mas é encontrado em At 3,8. Esse motivo € inteiramente apropriado no cenario
da sinagoga. MARSHALL, I. H., The Gospel of Luke: a commentary on the Greek text, p. 558.
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em relagdo a Lc 14,8-9: mpocavafndr davotepov (senta-te mais para cima)
contrasta com 80¢ tovt Tomov (da a esse o lugar) e 66&a (gloria, honra) esta em
oposicdo a aioydvng (vergonha). O ponto principal é que é melhor que os outros
reconhecam quem vocé é do que sugerir a eles seu lugar “apropriado”. A
humildade é o melhor caminho.

No relato da cura dos dez leprosos (Lc 17,11-19) temos o verbo d0&alm e
0 substantivo §6&a. O verbo aparece em Lc 17,15 que diz: Eic 8¢ &€ avtdv, idav
ot 160n, dnéotpeyey petd eovilg peyaing so&almv tov 0eov (E um deles, vendo
que foi curado, retornou glorificando a Deus com grande voz). Lucas da énfase a
resposta de louvor porque, em seu julgamento, € uma maneira particularmente
apropriada de responder & misericérdia de Deus®™.

Depois, em Lc 17,18 d6&av aparece no questionamento feito por Jesus de
que os outros também deviam “dar gloria”: ovy gvpédnoav HooTpEyavteg Sodval
d6Eav T@ Oed £l un 6 dAloyevc ovtoc; (Nao foram encontrados retornando para
dar gldéria a Deus sendo este estrangeiro?). O fato do narrador escolher um
leproso como modelo de gratiddo, no v. 15, se torna um contraste publico com os
outros que foram curados. Jesus iguala o retorno para agradecer a ele como sendo
um retorno para dar gléria a Deus. O retorno envolve um reconhecimento publico
do que Deus est4 fazendo agora através de Jesus®™.

O relato do cego na entrada de Jeric6 (Lc 18,35-43) traz o verbo do&alm
em Lc 18,43, no participio presente ativo, do&alwv (glorificando), e mais uma vez
tendo como objeto Deus. O cego, que agora vé, segue o caminho “glorificando a
Deus”.

Na entrada messianica em Jerusalém (Lc 19,28-40), em Lc 19,38, hd uma
citacdo do Sl 118,26, mesclada com Lc 2,14%%. Logo, o trecho final repete o coro

dos anjos: Aéyovteg: DAOYNUEVOG O EPYOLEVOC, O BOCIAEDS &V OVOLOTL KVPiOL: €V

80 BOCK, D. L., Luke: 9:51-24:53, p. 1402-1403.

8! De acordo com Nolland, o v. 18 é normalmente pontuado como uma pergunta, mas a sintaxe
recebe melhor justica quando traduzida como uma declaragdo. NOLLAND, J., Luke 9:21-18:34,
p. 847. Também pode ter relagdo com o tema da ambiguidade na Cristologia de Lucas.

802 Segundo Pao e Schnabel, a expressao “paz no céu e gloria nas alturas” ecoa o Sl 148,1: “Louvai
ao Senhor! Louvai o Senhor dos céus, louvai-o nas alturas!”. Eles destacam que no Targum de
Salmos (SI 148,1), os seres celestiais e as hostes angélicas sdo convocados para louvar a Deus.
BEALE, G. K.; CARSON, D. A., Comentério do uso do Antigo Testamento no Novo Testamento,
p. 444.
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ovpavd gipnvn kol d6&a év dyiotog (Bendito o que vem, o rei em nome do
Senhor; no céu paz e gloria nas alturas).

Na pericope da vinda do Filho do Homem (Lc 21,25-28), Jesus menciona
que sua vinda serd acompanhada de uma “grande gléria”, pois Lc 21,27 diz: xoi
161e dYovtor TOV LIOV ToD AVOPOTOL EpYOUEVOV &V VEPEAT LETA OLVAUE®MS KO
86&nc moAAfc (E entdo verdo o Filho do Homem vindo na nuvem com poder e
grande gldria). Neste discurso escatoldgico de Lucas, o dito se refere a aparéncia
gloriosa do Cristo ressuscitado como o Filho do Homem que vem para julgar e
libertar os seus. A funcdo do Filho do Homem em Marcos 13,26-27 ¢é dupla:
julgamento (v. 26) e reunido dos escolhidos (v. 27). Em Lucas, a tarefa anterior é
mantida, mas a libertacdo dos discipulos esta prevista (v. 28)%%,

O verbo 60&alw aparece uma ultima vez em Lc 23,47, no indicativo
imperfeito ativo, 3?2 pessoa do singular: £€66&alev (glorificava). O termo aparece
no relato da morte de Jesus (Lc 23,44-49) em que o centurido glorificava a Deus
com a frase: dviog 6 dvOpmmog ovtog dixoog v (Verdadeiramente este homem
era justo). Assim, ele glorificou a Deus através dessa confissdo publica, dizendo
que Jesus ndo era criminoso (mas justo, dikatog), pois havia morrido de acordo
com a vontade de Deus®™.

A pericope dos dois discipulos no caminho de Emaus (Lc 24,13-35) é a
Gltima onde encontra-se o termo 66&a. Em Lc 24,26 Jesus diz: oyl todto £det
nobelv TOV YPloToV Kai eiceAfeiv gic Tv 86&av avtod; (N0 era necessario o
Cristo sofrer estas coisas e entrar na gloria dele?). A “gloria” pode ser uma
referéncia a ressurrei¢do ou a exaltacao ao céu. Os paralelos mais proximos de Lc
24,26 como um todo se referem a ressurreicdo, e essa referéncia é bastante

conveniente para sistematizar os ensinamentos de Lucas. No quadro lucano,

83 FITZMYER, J., El Evangelio segin Lucas IV. p. 252. Lc 21,27, em comparagdo com Dn 7,13,
deixa claro que a nuvem esta associada ao movimento do Filho do Homem. As palavras duvouig e
36&a ndo aparecem em Dn 7,13 (a Gltima aparece em Dn 7,14 LXX em um sentido diferente), mas
é uma interpretacdo da aparéncia do juiz escatoldgico e governante de todas as nagdes. Como a
visdo em Lucas é vista pelos homens, é altamente improvavel que se refira a uma ascensdo a Deus.
A visdo em Daniel refere-se a uma vinda a terra (Dn 7,9.22). MARSHALL, I. H., The Gospel of
Luke: A Commentary on the Greek text, p. 776.

8% PLUMMER, A., A critical and exegetical commentary on the Gospel according to St. Luke, p.
539.
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“gloria” s6 pode ser a gloria da exaltagdo de Jesus para 0 mundo a destra de
Deus®®”,

Assim, a 60&a ¢é a gloria do exaltado Messias/Filho do Homem. A entrada
em sua gldria aqui tem relacdo com a vinda do Filho do Homem em sua gléria
prevista em Lc 9,26. A passagem do Messias para a gléria por meio do sofrimento
é um tema lucano. Essa entrada “em sua gloria” envolve o corpo de Jesus. Lc 24
retrata a existéncia corpdrea do Jesus ressuscitado repetidamente, por exemplo,
quando ele convida os discipulos a toca-lo (Lc 24,39) e come com eles (Lc 24,41-
43). O corpo é, no entanto, ndo apenas uma ressuscitagdo ou um retorno a sua
existéncia terrena, como é evidente o fato de que os discipulos de Emadus e 0s
discipulos de Jesus inicialmente ndo o reconhecem e Ele simplesmente poderia

desaparecer da vista deles (Lc 24,31)%%.

6.2.3
Tradicdo angelomoérfica, gloria de Jesus e a formacgéo da cristologia

lucana

O estudo da Transfiguracdo no Evangelho de Lucas liga essa narrativa a
tradicdo angelomorfica. O desenvolvimento do estudo dessa tradicdo foi
consequéncia das pesquisas acerca do judaismo tardio. Através dessas pesquisas,
reforgou-se a ideia de que os anjos estdo intimamente ligados a revelacdo do Deus
de Israel e, em muitas situagOes, se comunicam com 0s seres humanos em formas
angélicas. Assim, no AT a figura do “Anjo do Senhor”, nada mais seria do que a
manifestacdo do préprio Deus®®’. Em Is 63,9, Deus lamenta a aflicdo de seu povo
e envia “o anjo de sua presenga” que os salva: “Em toda a sua aflicdo, ele foi
afligido, e o anjo de sua presencga os salvou”. Logo, o povo de Deus deve ser salvo
pela atividade do anjo de sua presenca que € enviado aos aflitos de Deus. O AT
fala repetidamente da presenga teofanica como o “Anjo de Deus”, o “Anjo do
Senhor”, ou simplesmente “o Anjo”808, e as vezes realmente identifica

manifestacdes oferecendo assim um sélido suporte biblico para a atribuicao crista

805 NOLLAND, J., Luke 18:35-24:53, p. 1204.

86 \WWRIGHT, N. T., A Ressurreicéo do Filho de Deus, p. 906-907

87 SCHIAVO, L., Anjos e Messias, p. 40.

88 Anjo de Deus: Gn 21,17; 31,11; Ex 14,19; Jz 6,20; 13,6.9; Anjo de YHWH: Gn 16,7-11;
22.11.15; Ex 3,2; Nm 22,22-35; Jz 2,1.4; 5,23; 6,11-22; 13,3-21; O Anjo: Gn 48,16.
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de categorias angelomorficas a Cristo. Assim, essa tradicdo é assimilada pela
literatura cristd. As fontes para uma cristologia angelomdrfica podem ser
encontradas no judaismo pré-cristao®®.

A LXX indica um interesse em anjos em suas tradugoes de Dt 32,8, lendo
“os anjos das nac¢des” no lugar de “os filhos de Israel”, e Dt 33,2, onde “na sua
mao direita foram seus anjos com ele” aparece no lugar de “em sua mao direita
era uma lei de fogo para eles”®'%; e possivelmente também no Sl 8,5, onde o ser
humano foi criado um pouco menor que o2y, termo cuja traducdo pode indicar
0s anjos, os deuses ou o proprio Deus. A LXX traduz o termo como &yyeiog
(anjos)®™.

No caso do texto de Lucas, ndo somente o relato da Transfiguracéo, mas o
restante do Evangelho e dos Atos dos Apdstolos revelam essa assimilacdo.
Inferéncias da importancia da tradicdo angelomorfica podem ser extraidas da
frequéncia dos anjos na narrativa lucana. Ha um interesse peculiar de Lucas em
anjos (&yyeloc aparece 24 vezes no Evangelho). A atuacdo deles encontra-se no
inicio e no fim do Evangelho e atuam como porta vozes de Deus. Onde eles
aparecem, algo novo € revelado e a historia da salvagdo é promovida. Por isso, um
anjo do Senhor, em Lc 1,11, anuncia o nascimento de Jodo Batista e de Jesus (Lc
1,8-20.26-38; 2,8-12). Também, no final do Evangelho, anjos anunciam a
mensagem de salvacéo, exaltacdo e volta de Jesus (Lc 24,4-7.23). Outras funcdes
no texto estdo ligadas ao cuidado dos justos mortos (Lc 16,22) e a companhia que

fazem ao Filho do Homem (Lc 9,26)%"

. Verifica-se a importancia de uma tradicdo
a respeito dos anjos para 0 entendimento da mensagem do Evangelho por parte
dos leitores lucanos.

Para Lucas, as esferas celestial e terrena estdo conectadas através de seres
angélicos que revelam a vontade divina a humanidade, mas que também podem
ser descritos como seres humanos. Estas figuras reveladoras sdo mencionadas em
momentos cruciais do texto lucano, apontando para sua natureza apocaliptica.

Anjos sdo uma caracteristica especial dos textos apocalipticos. Sdo figuras que

89 | ONGENECKER, R., The Christology of Early Jewish Christianity, p. 28.

810 Dt 33,2 é um versiculo de dificil tradugdo. BROWN, R.E.; FITZMYER, J.; MURPHY, R. E.,
Comentério Biblico Sdo Jerdnimo: Antigo Testamento, p. 250.

81 BEALE, G. K.; CARSON, D. A., Comentario do Uso do Antigo Testamento no Novo
Testamento, p. 1161.

812 SCHENELLE, U., Teologia do Novo Testamento, p. 621.
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revelam o significado oculto dos eventos aos receptores humanos. Logo, “quando
a apocaliptica é entendida no sentido mais amplo de revelagéo, de interacdo com o
reino celestial, Lucas-Atos demonstra uma alta consideragdo por esse mundo de
pensamento’®*3,

N&o somente os seres divinos tém atribui¢fes angelomorficas, mas os
homens podem ser considerados da mesma natureza que 0S anjos, mesmo que
vivos e ainda na terra. Logo, é a assuncdo ao céu ou a subida mistica que traz um
status angelical para um ser humano®“. E possivel constatar essas atribuicées
angelomérficas em Lucas-Atos. Em At 6,15 a face do martir Estevdo é
explicitamente comparada a de um anjo; e em At 12,13-15, supde-se que um anjo
da guarda da pessoa se assemelha a ela. Assim, esses textos foram construidos
com a consciéncia da interacdo com as tradi¢cdes judaicas do angelomorfismo
humano®"® em que o Cristo angelomérfico de Lucas traz uma identidade e status
angélico aos seus seguidores®™®.

Os exemplos lucanos parecem refletir parte da polémica da missdo gentia
contra certos antagonistas e pontos de vista mantidos pela misséo judaica de que a
cristologia angelomérfica, ou algo préximo a ela, era um elemento do cristianismo
judaico dos tempos apostdlicos. Para varios crentes judeus, evidentemente, a
angelologia do Antigo Testamento — particularmente as teofanias angelicas —
tornaram-se um ponto de partida em sua compreensdo e expressao cristologicas.
Novamente, isso néo significa que o cristianismo gentio e o cristianismo judaico
estiveram em oposicdo em tudo. Pois, pode-se afirmar que a missdo gentia
operava dentro de um corpo de imagens conceituais e expressdes que lhe seriam
proprias, mas a missdo judaica em suas varias manifestacbes, compartilhava

padrdes comuns de pensamento e expressao. Logo, pode-se dizer que houve muita

813 ELETCHER-LOUIS, C. H. T., Luke-Acts. p. 27. Para o estudo do pensamento apocaliptico em
Lucas, veja CAREY, G., Ultimate things: An introduction to Jewish and Christian apocalyptic
literature, p. 115-116. Rowland e Morray-Jones fazem referéncia a Is 6 como o paralelo mais
préximo da aparéncia das hostes angélicas aos pastores em Lc 2. A resposta temerosa dos agentes
humanos (por exemplo, Zacarias em Lc 1,12; Maria em Lc 1,29 e as mulheres em Lc 24,5) é tipica
da literatura apocaliptica (Ap 1,17). ROWLAND, C.; MORRAY-JONES, C. R. A., The Mystery
of God. Early Jewish mysticism and the New Testament.

814 SCHIAVO, L., Anjos e Messias. p. 42.

815 E| ETCHER-LOUIS, C. H. T., Luke-Acts. p. 105.

816 F ETCHER-LOUIS, C. H. T., Luke-Acts. p. 254.
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sobreposicdo. Mas se fosse possivel pensar em uma distin¢do, a cristologia
angelomorfica seria uma delas®™’.

No caso da Transfiguracdo e da tradicdo angelomorfica, torna-se vital para
o0 entendimento do relato a constatacdo de que essa tradi¢cdo ¢ um pano de fundo
essencial para a leitura do texto. Um elemento a ser destacado em Lc 9,28-36 é o
uso da palavra 06&a 2 vezes.

O motivo da gléria no AT torna-se um tema chave nesses escritos e nos
textos cristdos posteriores. Nestes textos a gloria de Deus ndo é apenas para ser
revelada plenamente no final dos tempos, mas ja esta sendo experimentada por
meio de jornadas celestiais. Anjos e seres humanos, tanto mortos como vivos, sao
retratados compartilhando desta gloria divina. O motivo da gloria revela a estreita
e intima relacdo entre o divino e 0 humano, entre a esfera celestial e a terrestre. A
gloria se torna um motivo proficuo para expressar uma unido intima entre Deus e
0s seres humanos, a transformag&o que isso traz e o processo continuo em que o
mistico se envolve. Estas observa¢des mostram porque é Gtil e também necessario
ler as referéncias de Lucas a gloria na Transfiguracdo mediante os Apocalipses
judaicos e, também cristaos.

A partir da figura do Filho do Homem, de Dn 7,13, e o desenvolvimento
de uma interpretacdo em torno de sua identidade, estudiosos postularam que, no
corpus paulino e em outras literaturas do Novo Testamento (como Lucas e Jodo),
d0&a se torna um termo cristolégico essencial, funcionando como sindénimo de
outros termos cristologicos importantes, como €ik®v (imagem) e popon (forma).
No entanto, a transferéncia de certas funcgdes e atributos da gldria divina para um
individuo ndo seriam novas; ao contrario, esses elementos aparecem em VArios
relatos judaicos anteriores que buscam construir as identidades exaltadas do Filho
do Homem, de Enoque, de Jac e de Moisés, dentre outros®.

Além disso, no inicio da literatura cristd, detecta-se outra estratégia
remanescente dos antigos relatos judeus. Esse movimento envolve a retirada
simulténea da divindade para um lugar invisivel, no qual Deus se manifesta por
meio de uma voz. A gloria é colocada em paralelo visivel com a acentuada

retirada de Deus para uma dimensdo invisivel. E possivel verificar as raizes

87 | ONGENECKER, R., The Christology of Early Jewish Christianity, p. 31-32.
818 ORLOV, A., The Glory of the Invisible God, p. 81.
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iniciais desses desenvolvimentos ja existentes no corpus paulino, onde as
tradicdes da gldria sdo aplicadas a Jesus pela primeira vez. Nestes primeiros
testemunhos cristdos, também se pode ver a afirmacdo repetida sobre a
invisibilidade de Deus®".

A caracterizacdo de Jesus pode ser entendida como exemplar da
angelizacédo escatologica dos justos. Ele é apresentado em sua gloria escatoldgica,

tanto quanto se esperava de qualquer israelita justo®®

. A “gloria” refere-se ao
status divino e celestial que Jesus compartilha. Conforme visto acima, hd uma
relacdo entre Lc 9,31 e Lc 24,26. Mas antes disso, ha elementos no texto de Lucas
que ja apontam para uma visao da gloria de Deus por intermédio de Jesus.

De acordo com essa visdo de Jesus, Lucas o retrata como o Senhor divino
que agora esta presente na terra. Sua majestade é revelada na histéria da vocagéo
de Pedro para se tornar um pescador de pessoas (Lc 5,1-11). Como uma narrativa
de vocacdo, esse relato €, em alguns aspectos importantes, semelhante a visdo do
trono de Isaias (Is 6,1-13). O encontro com a grandeza do Senhor/Jesus (Is 6,1-4;
Lc 5,4-7) provoca uma expressdo de impureza/pecaminosidade (Is 6,5; Lc 5,8),
que é seguida por uma palavra de consolo (Is 6,7; Lc 5,10a) e uma comisséo (Is
6,8-10; Lc 5,10b).

A declaracdo de Pedro mostra que seu pecado o torna improprio para a
companhia de Jesus. Como mostram os paralelos com a visdo do trono de Isaias, 0
personagem cuja santidade o torna inacessivel para os pecadores é Deus. O que
Isaias viu em sua visdo da gloria celestial, Pedro viu na vida real no lago da
Galiléia. Em Jesus, o Senhor celestial é trazido a terra.

A Transfiguracdo se torna vital para entender Lc 24, pois a gldria de Jesus
foi revelada mais cedo na narrativa de Lucas em sua Transfiguracdo (Lc 9,28-36).
A ascensdo ndo ¢ a primeira indicacdo da gldria de Jesus. E antes a entrada final
de Jesus na gldria que ele teve no comeco. No contexto de Lucas, a gloria s6 pode
ser a exaltacdo & mao direita de Deus®.

A entrada na gloria pode ser entendida em termos da nocdo da
entronizacdo de Jesus em algumas passagens em Lucas-Atos. A entrada na gldria

é uma transformacdo final para um status divino ou modo de existéncia. Cristo,

89 ORLOV, A., The Glory of the Invisible God, p. 81.
820 F| ETCHER-LOUIS, C. H. T., Luke-Acts, p. 40.
81 NOLLAND, J., Luke 18:35-24:53, p. 1204.
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como nenhum outro, goza de um relacionamento especial, intimo e vivo com
Deus, revelado para alguns no tempo ocasional durante o seu ministério, mas
totalmente e abertamente expresso a todos na ressurreicdo como sua entronizagao.
Lucas descreve isso deixando Pedro citar as Escrituras em At 2,29-36, quando ele
testemunha sobre a ascensdo de Cristo. Pedro usa o SI 110,171 e o SI 2,7 para
mostrar que a ressurreicdo foi uma elevagéo e entronizacdo®?. Deus prometeu um
trono a um descendente de Davi (At 2,30). Pedro observa que em At 2,31 Deus
falou da ressurreicao de Cristo.

A implicacdo é que Cristo ascende ao trono com sua ressurrei¢do. Pedro
torna claro o que significa esta entronizacdo: além de Davi que ndo subiu aos
céus, Cristo foi “exaltado” a destra de Deus (At 2,33). A exaltacdo ou ascensdo
revela plenamente todo o relacionamento exaltado com Deus que Cristo
compartilha no trono divino®3. Assim, se confirma o lugar de Jesus que foi
revelado a Pedro, Jodo e Tiago na Transfiguracdo como aquele a quem Deus
elegeu (como aparece em At 2,26). As implicacBes sdo notaveis: Jesus, 0 Messias
sofredor chega e compartilha da presenca de Deus.

A citagdo do S1 110 ¢ apresentada como: “Eu sempre vi o Senhor diante de
mim, porque ele esta a minha direita” (At 2,2.25, 28). Essa cita¢do termina com a
seguinte observacdo: “tu me encheste de alegria em tua presenga”. Essa ¢ a razao
porque Pedro termina seu discurso com a observacédo de que Jesus foi feito Senhor
e Messias. Por causa de sua existéncia gloriosa, Jesus é tdo intimamente unido ao
Pai como é digno de adoragdo. Como divino Senhor, em Lc 24,53, ele é adorado
pelos discipulos®®,

Esse sentido chega muito perto de igualar Jesus ao perfil ideal do anjo
vice-regente. Ele é retratado de varias formas como o anjo principal. Ha paralelos
marcantes entre Jesus e outras figuras vistas como vice-regentes, incluindo
Moisés e Metatron. O consenso académico a respeito desses paralelos é que as
representacfes de Jesus absorveram e transformaram as tradicdes judaicas
anteriores. Embora o cristianismo tenha suprimido ou até atacado a crenca na
religido tradicional acerca das figuras mediadoras judaicas, teria sido impossivel

para 0s primeiros cristdos aceitar Jesus como um “segundo Deus”, ndo fosse pelo

822 BOVON, F., Luke the theologian, p. 96.
823 ESKOLA, T., Messiah and the Throne, p. 183.
84 ELETCHER-LOUIS, C. H. T., Luke-Acts, p. 22.
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precedente estabelecido pelas tradigbes angélicas anteriores do vice-regente
judaico. Jesus substituiu com sucesso Sseus antecessores supra-angelicais, mas
apenas absorvendo seus recursos. A0 mesmo tempo em que 0S cristdos estavam
transferindo caracteristicas de figuras angelicais judaicas para Jesus, no entanto,
eles também estavam suprimindo a crenga nesses mesmaos seres em suas proprias
comunidades®®.

As correlagbes entre a investidura de Jesus com os atributos Unicos da
divindade e a retirada de Deus para a dimensdo anicOnica estdo presentes na
Transfiguracdo de Jesus, onde a divindade se manifesta apenas em seu modo
aniconico, auditivo. A montanha é um lugar crucial onde a teofania dos atributos
da divindade sdo transferidas para Jesus. Esse local é onde se desenrola a
ideologia 712 do Antigo Testamento, a saber, a visdo de Ezequiel da carruagem
divina no rio Quebar e o encontro de Moisés com a Gldria divina no Monte Sinai.
O relato lucano da Transfiguracdo contém impressionantes marcadores simbélicos
remanescentes do encontro de Ezequiel e do encontro de Moisés como padrao (Ex
24,12-18; Ez 1-3) *%.

O material de Lucas-Atos acrescenta a impresséo de que havia uma ampla
preocupacao em distanciar a vida e a espiritualidade dos seguidores de Jesus dos
ambientes religiosos mais amplos que buscavam visdes e experiéncias similares
como fonte de revelagdo. Um exemplo encontra-se no relato lucano do batismo de
Jesus (Lc 3,21-22), mais claramente do que o de Marcos e Mateus, exclui
qualquer sugestdo que Jesus meramente tem uma visdo (subjetiva, pessoal,
interior). O Espirito nao veio “para dentro” (gig) dele (Mc 1,10), mas “sobre” (&)
ele, e o fez “corporeo” (copatikoc) (Lc 3,22), a vista dos presentes.

Outro exemplo, a Transfiguracdo, somente Lucas nos diz que “os
discipulos estavam pesados com o0 sono, mas quando ficaram totalmente
acordados, viram sua gloria” (Lc 9,32). Juntamente com as caracteristicas do
relato que refletem a propenséo de Lucas pelo realismo — Jesus esta orando (Lc
9,29) e conversando com Moisés e Elias (Lc 9,31) — o elemento de excitagcdo do
sono € melhor explicado se Lucas deseja evitar qualquer sugestdo de que 0s

discipulos apenas tiveram uma visdo subjetiva de Jesus na gldria. As narrativas

85 DEUTSCH, N., Guardians of the Gate, p. 157.
826 ORLOV, A., The Glory of the Invisible God, p. 82.
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pos-ressurreicdo de Lucas fazem o mesmo ponto. No cenaculo, Jesus estd no meio
dos discipulos, mas ele ndo é um mero “espirito” e eles nao estdo alucinados: ele
tem maos e pés e pode comer com eles (Lc 24,36-43)%.

As informacdes apresentadas nesta tese ajudam a refletir a respeito de
como o relato da Transfiguragdo contribui para a formacéo da cristologia lucana.
Podemos elencar consideragfes significativas. No sentido do desenvolvimento
narrativo, o relato apresenta a verdadeira e definitiva resposta sobre quem é Jesus
e qual a relacdo que ele possui com Deus Pai. Portanto, sua localizacdo é vital
para uma primeira conclusdo do Evangelho de Lucas. Conforme mencionado,
uma das caracteristicas literarias da obra € a prolepse, isto €, Lucas comumente
antecipa o relato de fatos ou temas futuros e oferece a chave de compreensédo de
outras partes de sua obra. Esse recurso é usado em toda a obra lucana, juntamente
com a analepse onde o narrador apela a memoria do leitor para convida-lo a
decifrar o momento presente a luz do passado.

A Transfiguragdo é uma prolepse, pois ja apresenta ao leitor uma visdo
corporea futura de Jesus, visdo essa estabelecida na Ressurreicdo e consequente
ascensdo, outro momento chave na leitura da obra. Dessa forma, depois desse
relato, a viagem a Jerusalém e os seus ensinamentos devem ser lidos a partir da
imagem pds-pascal do Jesus exaltado da Transfiguracdo. Se retirassemos o relato
da Transfiguracdo, que apresenta a gléria de Jesus, todo o desenrolar da viagem a
Jerusalém teria um tom pessimista, sem esperanca, pois seus ensinos teriam um
tom de discursos de despedida, por mais que 0s andncios da Paixdo mencionem a
ressurreicao.

Como consequéncia dessa auséncia, as imagens angelicais presentes no
relato e descritas nesta tese, inseririam Jesus dentro do mundo das hostes
angelicais como mais um anjo cumprindo func¢des angelicais e recebendo trato
similar ao dos anjos na tradicdo veterotestamentaria. Mas o relato, escrito dentro
das categorias angelomorficas, apresenta a gléria de Jesus de forma antecipada a
fim de mostrar a superioridade dele em relacdo a outras duas figuras proeminentes
da tradicdo judaica e que alcangaram o status celestial.

Segundo Lucas, Deus tem uma gléria, Jesus tem uma gloria, 0s anjos tém

uma gléria e Moisés e Elias também possuem uma gldria. A narrativa lucana

87 FLETCHER-LOUIS, C. H. T., Monotheism, vol. 1, p. 105.
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pretende afirmar que a gléria de Jesus é maior do que a desses homens e dos anjos
e se identifica com a gldria de Deus. Essa identificacdo se da na ressurreigédo e
ascensdo e culmina na nova posi¢do assumida por Jesus, a destra de Deus. Por
isso, logo no inicio do discurso de Estévdo em At 7,2, ele falou do “Deus da
gléria” que apareceu a Abrado. Depois do seu discurso, Lucas relata que Estevao
olhou para o céu e viu a gldria de Deus (At 7,55). Lucas, mais uma vez, revela sua
perspectiva mistica quando descreve uma visdao de Estevao, que observa que ele

V& o “céu aberto” e Jesus a direita da mio de Deus®?®

. Quando Jesus revela que o
Cristo entra em sua gldria, ele indica que ele compartilha um status divino.

O percurso feito até aqui indica que a negacdo da tradicdo angelomérfica
como elemento constitutivo das tradigdes subjacentes a cristologia apresentada em
Lucas, precisamente na Transfiguracdo, resulta em uma deficiéncia na leitura da
obra. Por mais que Lc 9,28-36 tenha muitos pontos de contato com diferentes
tradicdes veterotestamentarias, 0s textos apocalipticos e extrabiblicos sdo vitais,
pois os destinatarios lucanos sdo filhos de seu tempo e bebem desse mundo
cultural de forma inevitavel, cujas fronteiras sdo fluidas tornando dificil o
estabelecimento de identidades que ndo tenham pontos de contato com a cultura
circunvizinha. Essa constatacdo vai de encontro a ideia, presente em muitos
estudos de que em Lucas-Atos hd uma reducdo ou esfriamento da apocaliptica
judaica no relato. O que vemos na verdade € uma reinterpretacdo a luz dos
destinatéarios lucanos em que mais uma vez aproxima o cristianismo nascente de
pensamentos semelhantes aos da Comunidade de Qumran, pois 0s justos podem
ser considerados angélicos ja durante esta vida e um ser humano pode assumir
categorias angelomérficas. Para Lucas, os limites entre as esferas terrenas e
celestes sdo fluidos®®. Com isso ele aponta para a natureza mistica dos eventos

que ele esta descrevendo.

828 ROWLAND, C., The Open Heaven, p. 369. Rowland argumenta que a visdo de Estevio é tipica
da apocaliptica e serve como uma garantia final ao martir a beira da morte de que ele foi aceito por
Deus e, a0 mesmo tempo, como uma rejeicdo do ponto de vista dos oponentes.

829 HEIL, J. P., The Transfiguration of Jesus. Narrative Meaning and Function of Mark 9:2-8, Matt
17:1-8 and Luke 9:28-36, p. 84. Heil vé isso como uma indicagdo de que Jesus “foi
temporariamente transformado em uma figura celestial”.
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6.3
Outras consideracfes sobre a Transfiguracéo lucana e seu entorno

Todos os trés relatos Sinoticos da Transfiguracdo podem ser interpretados
a luz da Tradicdo angelomorfica, mas o relato de Lucas se torna singular em
virtude das mudancas redacionais identificadas nesta tese. Estas vao caracterizar a
importancia dessa tradi¢do, juntamente com suas outras mudangas redacionais ao
longo da sua narrativa.

Os trés discipulos privilegiados no evento sdo apresentados como 0s que
“viram a gloria dele” (Lc 9,32). Lucas fez dessa cena uma visdo especial de um
aspecto de Jesus que ndo se encontra nos outros Sinoticos. Outras mudancgas,
alteram a cristologia lucana. Além do mais, retirou-se o verbo vital nas
comparagbes com os relatos de metamorfoses do mundo grego, o verbo
uetapopeow. Tal omissdo, dificil de ser explicada para muitos pesquisadores,
aponta para um distanciamento em relacdo aos relatos helenisticos, comum de
serem associados aos relatos da Transfiguracdo em Mateus e Marcos.

O padrdo de metamorfose geralmente implicava uma mudanca de forma ao
invés de uma mudanca na esséncia. As vezes, o padrdo mostra uma tendéncia a
enfatizar um aspecto ndo material ao ser metamorfoseado. Outras vezes, uma
capacidade polimdrfica é enfatizada. Os campos semanticos, tanto em latim
quanto em grego incluem palavras que enfatizam a transformacdo externa,
enguanto o latim geralmente adiciona termos ao campo caracteristico para revelar
a falta de substancia material.

No caso da literatura judaica descreve a transformacéo externa dos seres
celestes em forma humana, empregando tematicas similares e padrdes semanticos
usados pela literatura greco-romana para descrever a metamorfoses de seus
deuses. As vezes, novamente como na literatura greco-romana, a énfase esta na
natureza ndo material da aparéncia. O polimorfismo, no entanto, é enfatizado no
caso de seres malignos, ou ao menos aqueles com mas intenc¢des. Continuidade da
mente e identidade de um estado para outro permanece central no processo de

metamorfose.
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Nem todos no mundo mediterraneo antigo, no entanto, esperavam que 0sS
deuses se apresentassem “pessoalmente” na terra de uma maneira
metamorfoseada. Para descrever a interagdo entre divino e humano, outro modelo
estava disponivel e englobava ainda mais a diversidade do que o modelo de
metamorfose. Neste segundo modelo, o poder dos deuses era transmitido
diretamente aos seres humanos através do mecanismo de possessao.

A possessdo é um fendmeno multifacetado. No mundo greco-romano, a
principal a expectativa era a do éxtase. Na cultura judaica, a inspiracdo era o
fendmeno muito esperado, mas havia uma esperanca distinta de um lider ideal que
ndo teria apenas a habitacdo do espirito mas também iniciaria uma era em que
seria para todas as pessoas. Quando um deus aparecia na terra, algumas pessoas
na antiguidade no mundo mediterraneo esperavam que iSSO acontecesse por
metamorfose. As vezes, claramente se esperava que O COrpo ndo possuisse
substancia material. Mas como Cicero, alguns pensavam que um deus as vezes
transmitia seu poder a um humano. Por “transmitir’, no entanto, poderia ser
temporéario ou permanente; poderia causar um deslocamento da mente humana (ou
ndo), ou um comportamento extatico (ou nao).

Ndo se pode deixar de lado que localizacdo e a caracterizacdo dos
destinatarios s@o importantes para o entendimento da obra. A pergunta que precisa
ser feita é se a &nfase de Lucas na tradicdo angelormorfica ndo anula a destinacao
comumente aceita de que os destinatarios séo gentios®*°. Como todas as narrativas
biblicas sdo um “produto cultural, uma representacdo dos valores e contextos em

que foi gerado”®

, que reflete e desafia 0 mundo de sua composicdo. Isso é
constatado na énfase lucana de Jesus como Salvador, titulo este reivindicado pelos
imperadores romanos, tem por detrds um discurso com elementos de ironia, pois
“uma crianga totalmente sem direitos e sem defesa ¢ o verdadeiro ‘salvador’, cuja
mensagem chega até o imperador em Roma”®%,

Em varias passagens, as situacdes rurais palestinas sdo adaptadas para 0s
ouvidos helenisticos urbanos: por exemplo, o terraco palestinense de Mc 2,4

torna-se o telhado de uma casa greco-romana em Lc 5,19, e as fundagdes de casas

850 Desde o periodo antigo a tradicdo identifica o Evangelho de Lucas com os gentios. Segundo
Origenes, “o terceiro é o segundo Lucas, elogiado por Paulo e composto para os fiéis
proveninentes da gentilidade. GONZAGA, W., Compéndio do Cénon Biblico, p. 71.

%! GREEN, J. B., The Gospel of Luke, p. 11-12.

82 SCHENELLE, U., Teologia do Novo Testamento, p. 633.
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substituem a pedra e a areia na parabola dos construtores sabios e tolos (Lc 6,48-
49; Mt 7,24-27). Além disso, uma mudanca de titulos semiticos para seus
homdlogos greco-romanos (por exemplo, pappovvi, em Mc 10,51, para kvpioc,
em Lc 18,41; e ypappatevg, em Mc 12,28, para vouikodc, em Le 10,25) € outra
indicacdo em Lucas de um cenario helenistico®,

Essas caracteristicas implicam fortemente um contexto em cidades néo-
palestinas e de lingua grega, mas isso ndo nega a possibilidade de uma presenca
judaica significativa. As evidéncias arqueoldgicas das sinagogas na Asia Menor
mostram um alto grau de assimilacdo entre os judeus helenisticos, desde a
predominancia da lingua grega em seus nomes e relacdes cotidianas até a
educacdo em estilo grego, prémios e titulos oficiais®*.

Lucas tem sua formacdo helenistica, mas tem também um conhecimento
notavel do judaismo; a obra lucana é um expoente eximio de como o cristianismo
primitivo faz a fusdo entre a cultura helenistica e 0 mundo judaico. Ela é escrita
em uma cidade importante do Império Romano e reflete um espaco de dialogo e
interculturacdo com o Helenismo e, até certo ponto, com o Império Romano.

Lucas é o precursor da tarefa de dialogar com a cultura greco-romana, de
reivindicar a legitimidade de sua fé em circunstancias muito dificeis,
reinterpretando a tradicdo de Jesus para que fosse relevante e significativa em um
contexto muito distinto da Galileia na qual a tradi¢do surgiu. A comunidade que
nasce em torno desse Evangelho é fundamentalmente gentia, mas que havia
membros procedentes do judaismo. Por isso, a convivéncia de pessoas de
procedéncia diferente € uma preocupacdo central da obra lucana e foi uma questéo
central do cristianismo das origens®*°.

Conforme mencionado antes, a comunidade ndo esta situada na Palestina,
sendo em uma cidade importante do Império, cuja determinacédo € discutivel. Mas
nenhuma cidade pode realmente ser identificada como um cenério provavel para a
origem de Lucas-Atos apenas com base no texto biblico. A afinidade e a
familiaridade de Lucas com o cenario da cidade é confirmada pela centralidade de
Jerusalém, tanto no Evangelho quanto em Atos, e no foco urbano da narrativa da

83 FITZMYER, J., Luke I-1X, p. 58-59.
84 WILLIAMS, M., Jews and Jewish Communities in the Roman Empire, p. 316-322.
8% AGUIRRE, R., Asi Empezo el Cristianismo, p. 231.
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misséo de Atos. Lucas-Atos contém, de longe, a maioria dos usos da palavra mOAg
(cidade) no Novo Testamento, tanto quanto o restante dos livros combinados®®.

Vale ressaltar que Lucas utiliza um grego notavelmente melhor que
Marcos e Mateus e recorre com frequéncia a constru¢Bes baseadas na LXX, ou
seja, imita o idioma peculiar da tradicdo grega da LXX, que &, supostamente, 0
que ele utiliza. E preciso destacar o interesse de Lucas por situar historicamente os
acontecimentos que narra, 0 que se percebe tanto no Evangelho (Lc 3,1-2), com
em Atos (At 18,2.12; 11,28; 24,27). Estes sincronismos refletem duas
peculiaridades importantes. Em primeiro lugar, o interesse de Lucas por ajustar-
se, de alguma maneira, as convencbes dos historiadores do seu tempo. Em
segundo lugar, a consciéncia que Lucas tem de que a Salvacdo ndo é um
fendmeno escatoldgico iminente, sendo que tem se realizado em um
acontecimento historico preciso e datavel, de modo que a mapovasio (vinda) ndo é
iminente e abre espago para um Igreja que tem gue acostumar-se a viver no tempo
e buscar seu lugar na sociedade®®’.

Cabe enfatizar ainda um Ultimo elemento singular da Transfiguragédo
lucana em relacdo aos demais Sindticos: sua relagdo com as visfes kyriocéntricas.
O Evangelho de Lucas, como visto acima, é particularmente insistente em relacéo
a natureza fisica do corpo de ressurreicdo de Jesus (Lc 23,55; 24,3.12.39-43; At
1,9-11). Portanto, ndo é de surpreender que 0s encontros pds-morte com o Senhor
Jesus ndo sejam descritos em termos visionarios no proprio Evangelho (Lc 24,23,
sobre uma “visdo dos anjos”). Parece, no entanto, que esse Evangelho estava
familiarizado com as caracteristicas padrdes das visdes kyriocéntricas. A conexao
¢ oriunda do fato de que Lucas modificou o relato de Marcos sobre a
Transfiguracdo de Jesus, conectando a narrativa a pratica da oracdo e
incorporando caracteristicas teofanicas proprias®®.

E particularmente significativo que a narrativa de Lucas coloque a
Transfiguracdo a noite (Lc 9,32; Lc 22,45). Como observado no caso de Mc 6,
sabia-se que as teofanias ocorriam a noite no AT (Gn 15,12-21). Uma tradicdo
exegética citada no Targum palestino localiza as manifesta¢cdes fundamentais do

Senhor a noite. De fato, ha quatro ocasifes desse tipo, comecando com 0

8% ROHRBAUGH, R. L., The Pre-Industrial City in Luke-Acts: Urban Social Relations, p. 125.
87 AGUIRRE, R., Asi Empezo el Cristianismo, p. 234.
838 K AISER, C. B., Seeing the Lord’s Glory, p. 133.
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7839 "o concluindo

momento da criagdo (Gn 1,2-3), “quando o Senhor foi revelado
com o &oyarog (fim), quando um novo Exodo sera liderado por Moisés e pelo
Messias com a Palavra (ou Gléria) do Senhor, liderando entre eles. Dentro dessa
linha de interpretagdo, a versdo da Transfiguragdo de Lucas se encaixaria
confortavelmente dentro dessas tradigdes aproximadamente contemporaneas. Ao
juntar os motivos da teofania no relato de Marcos sobre a Transfiguracdo (onde o
papel de Moisés ja estava definido) e acrescentando uma referéncia ao Exodo que
Jesus estava prestes a realizar em Jerusalém (Lc 9,28a.31.37), o escritor do
Evangelho misturou com habilidade o material visionario da tradicdo na narrativa
da vida de Jesus®*.

Enfim, essa interpretacdo aponta para uma atuagdo visionaria da
comunidade lucana, ensaiada em nome de Pedro, no qual o Senhor apareceu na
forma de Jesus, acompanhado por dois profetas angélicos (Is 6,1-3). Enquanto a
visdo ainda era kyriocéntrica, um papel foi posto de lado para Deus, o Pai, de
acordo com o modelo sinotico (Lc 9,35; Mc 9,7), que se baseou, por sua vez, na

tradicdo de Jesus orando a Deus, seu pai no céu®".

89 MCNAMARA, M.; MAHER, M., Targums Neofiti 1 and Pseudo-Jonathan: Exodus, 12,42.
80 K AISER, C. B., Seeing the Lord’s Glory, p. 133.
81 KAISER, C. B., Seeing the Lord’s Glory, p. 133.
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Conclusao

Uma tese é sempre um trabalho complexo e exaustivo, que abre
possibilidades e caminhos de investigacdo. A pesquisa proposta por esta tese: A
Gloria de Jesus na Transfiguragdo e sua contribuicdo para a formagdo da
Cristologia Lucana: Uma Analise Redacional de Lc 9,28-36, procurou cooperar
com o estudo a respeito do Evangelho de Lucas, a partir do relato lucano da
Transfiguragdo, buscando no uso do termo 66&a (gloria) formas de entender a
Cristologia de Lucas-Atos.

Essa pesquisa ressaltou que a Transfiguracdo foi, e ainda €, um texto muito
explorado pelos pesquisadores. Seu carater multifacetado abre muitas
possibilidades de investigacao. Isso ficou demonstrado no Status Quaestionis, que
trilhou um caminho que foi além das pesquisas mais recentes, passando pelos
textos do periodo patristico e medieval até chegar aos dias de hoje. Por mais que
essa pesquisa tenha tido como objeto formal a Analise Redacional, verifica-se o
quanto os elementos presentes nas tendéncias interpretativas ajudaram na analise
da pericope. Em relacdo a Transfiguracdo e a Critica da Redagdo, as discusses
apresentadas chamam a atencdo para as caracteristicas lucanas do relato, que o
tornaram tao diferente do de Marcos e de Mateus, que os estudiosos defenderam a
ideia de uma fonte usada para a composicdo do relato, além de Marcos. Mas foi
possivel constatar que as mudancas realizadas na narrativa por Lucas ndo seriam
fruto de uma fonte, mas da criatividade lucana, que pode ser vista em outras partes
do seu Evangelho, por meio das construces frasais, do vocabulario proprio e dos
temas teoldgicos. O topico Cristologia e Transfiguracdo foi extremamente
importante para verificar que a busca pela relagdo com os textos da tradi¢éo
judaica e do seu entorno trouxeram novos olhares para a Cristologia e, por
conseguinte, para a Transfiguracao.

Apos o Capitulo 1 desta tese, denominado de Introducdo e o Capitulo 2,
intitulado de Status Quaestionis, o Capitulo 3 se propds a analisar exegeticamente
a pericope de Lc 9,28-36. Na sequéncia da tradugdo do texto, todas as notas do
aparato critico da 28 edicdo do Nestle-Aland foram verificadas. Mesmo que

muitas variantes ndo levem a nenhuma mudanca significativa na pericope, o
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exercicio de verificacdo foi proveitoso no sentido de se perceber o quanto o texto
sofreu alteracGes e entender pontos que causaram estranheza ao escriba. Uma
questdo que ndo houve grandes discussdes é a da delimitacdo da pericope. Seu
inicio e fim sdo constatados com facilidade pela Analise Literaria, embora em sua
estrutura interna tenha sido possivel perceber o que é comumente chamado de
costuras redacionais.

Em seguida a Estrutura da pericope, que analisou morfologicamente e
sintaticamente as segmentacGes da pericope, bem como o sentido de alguns
termos, a Critica da Forma e do Género Literario ressaltou as inUmeras propostas
de classificar o relato da Transfiguracdo. Dentre elas, 3 foram enfatizadas. A
primeira identifica o género como epifania, a segunda vé o relato com certa
semelhanga com os relatos de apari¢des de anjos e a terceira trilha o caminho do
polimorfismo, ou seja, ndo € possivel identificar um género especifico, mas
varios. As informacfes encontradas nesse ponto foram vitais para a analise
posterior ao texto.

A Critica da Redacdo apresentada realizou a comparacdo sinética com o
texto de Marcos, que foi a fonte do relato, destacando as principais omissoes,
modificacBes, acréscimos e copias feitas no texto. O mesmo procedimento foi
realizado em relacdo ao texto de Mateus, mesmo que esse relato nao tendo sido
uma fonte para Lucas. Esse exercicio redacional foi apenas o primeiro passo, pois
outros desdobramentos foram deslocados para os outros capitulos da tese.

A proposta do Capitulo 4 foi explicitar o entorno da Transfiguracéo
lucana. Para tanto, elementos extraidos da comparacdo sinética de Lucas com
Marcos foram utilizados para apresentar os principais elementos singulares da
Transfiguracdo no Evangelho de Marcos. O mesmo processo foi realizado na
Transfiguracdo no Evangelho de Mateus. Ambas as analises prepararam o leitor
para visualizar a singularidade da cristologia da Transfiguracdo lucana, presente
no capitulo seguinte. Mas antes disso, duas outras questfes foram tratadas: a
tradicdo angelomdrfica e a questdo dos deuses e homens divinos no mundo greco-
romano.

Com relacdo a tradicdo angelomorfica termos como anjo, angelical e
divindade foram explicados com vista a identificar distincdes entre Deus e 0s

anjos no tocante as suas fungbes. Por meio dessas distingdes, procurou-se
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estabelecer elementos que ajudassem a esclarecer o que se entende por Cristologia
angelomorgica e, através dessa defini¢cdo, a relagdo de Cristo com o mundo
celeste.

A pesquisa selecionou dois exemplos do desenvolvimento da tradi¢do
angelomdrfica na literatura judaica. Em primeiro lugar, a comunidade de Qumran,
sobretudo a analise de um dos seus textos, denominado de “Os Canticos do
Sacrificio Sabatico”. A andlise desse documento permitiu averiguar que a liturgia
de Qumran, uma comunidade apocaliptica, aproximava os homens dos anjos por
meio da adocdo de uma cosmologia de um templo celestial, abrindo espago para a
possibilidade de um transporte para o reino eterno. Em segundo lugar, trés textos
apocalipticos foram apresentados: 1Enoque, 2Enoque e o Apocalipse de Sofonias.
Nesses textos, personagens recebem um status celeste, semelhante ao dos anjos,
que interagem com eles. Estes textos visionarios desenvolvem experiéncias
misticas comuns, presentes na liturgia dos grupos por detrds dos textos. Dessa
forma, homens e anjos se unem, céu e terra se aproximam.

Como o texto de Lucas tem uma preocupacéo vital com o mundo greco-
romano, mundo este em que ele esta inserido histdrica e literariamente, a tese
deslocou sua atencdo para a literatura greco-romana, destacando as apari¢cdes da
divindade (epifanias diretas, metamorfose) e a questdo da possessdo (Extase,
inspiracdo e habitagdo). As definicbes e exemplos apresentados visaram
identificar até que ponto o relato lucano da Transfiguracdo possuia
compatibilidade com essas formas de ver a a¢do da divindade e dos homens.

O Capitulo 5 da tese, intitulado “Uma Cristologia da Transfiguracao
lucana”, buscou aprofundar os principais temas teoldgicos da pericope. Foram
eles: oracdo no monte; a mudanca no rosto e nas vestes; a gloria de Moisés e
Elias; a gloria de Jesus; Pedro, Jodo e Tiago; a nuvem; Meu Filho e Eleito. Esses
temas, quando investigados a luz dos dois capitulos anteriores, mostraram a
importancia dos elementos da tradicdo angelomorfica na redacdo lucana da
Transfiguracéo.

O tema “oracdo no monte” apontou para a importancia da ora¢do na obra
lucana, mas também para a associacdo que a oracdo tem com a mudanca que
revela a gléria de Jesus no texto. Como Jesus € um modelo no que se refere a

oracdo em Lucas, verificou-se a importancia da pratica da oragdo para a
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comunidade a qual o texto estd vinculado. Ndo se pode deixar de acentuar que o
monte, local do evento na pericope, tem uma longa tradicdo com as teofanias
veterotestamentarias e com textos da apocaliptica judaica. A isso, liga-se o
segundo tema, a mudanca no rosto e nas vestes. Logo de inicio, as mudancas
redacionais lucanas, que na descricdo do que acontece com Jesus retira o verbo
uetopopeom, foram uma demonstracdo de que ndo € no caminho das
metamorfoses helenisticas que Lucas procura criar uma identidade acerca de
guem € Jesus, mas, mais uma vez, em textos do Antigo Testamento e da
apocaliptica judaica. Um dos exemplos citados na tese, foi o texto de 1En
14,20,21 onde a descricdo da Gloria Suprema tem similaridades com o Jesus
transfigurado.

A gléria de Moisés e Elias foi um tema importantissimo para o
entendimento da pericope. Primeiro, porque Lucas explicita o status celestial
desses dois personagens ao mencionar que apareceram £&v 86&n (em gloria).
Segundo porque busca por meio da descricdo comparar esses dois personagens
com Jesus, que também aparece em gloria. A tese aprofundou o conhecimento da
época acerca desses personagens para além dos relatos biblicos. Estes foram
relidos e, em torno deles, se desenvolveu uma longa tradicdo no mundo celeste.
Essa tradicdo foi desenvolvida a luz da vida que tiveram, apontando para o carater
exemplar que Jesus possui na narrativa que o leva a um destino semelhante,
porém, de maior gldria, que é confirmada pela voz de Deus (Lc 9,35).

O tema acima se desdobra no proximo, isto é, a gléria de Jesus, ou como
aparece na pericope: tv 60&av avtod (a gloria dele, Lc 9,32). Para o
entendimento desse tema, foi preciso apresentar os sentidos que o termo possui e
sua longa relagdo com o termo 7122 do Antigo Testamento e sua associa¢do com
YHWH. Apos a aplicacdo do termo nos relatos teofanicos (sua ligacdo com o
Exodo), e sua utilizacdo por Filon e Josefo, partiu-se para o texto lucano da
Transfiguracdo, destacando que a gloria de Deus em Lucas-Atos estava ligada a
varios motivos importantes que ajudavam a explicar sua natureza e significado
misticos.

Para a compreensdo do significado da gldria de Jesus, a tese associou essa
gléria com o tema das mudancas do rosto e das vestes, que apontam para o status

exaltado de Jesus repleto de testemunhos similares de outros personagens na
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literatura judaica posterior, sobretudo apocaliptica. Dentre os exemplos paralelos
que refletem a gloria pela qual um personagem passa e que se assemelha a Jesus,
estdo os paralelos da admissdo de Enoque/Metatron. Este personagem
experimenta uma transformacédo angelical e se torna um “YHWH Menor”. Mas a
pesquisa identificou que a tradicdo de Moisés/Sinai é a mais pertinente para se
entender a gldria de Jesus vista pelos discipulos. Jesus, segundo as informacgdes
obtidas nesse ponto da tese, possui outra gléria, distinta, definitiva e superior a de
Elias e Moisés, principalmente porgque age com outros critérios.

Pedro, Jodo e Tiago foram analisados como tema da pericope em virtude
de serem as testemunhas do evento. Importantes questdes redacionais foram vistas
nesse ponto. O papel de cada um dentro do Evangelho de Lucas, com destaque
para Pedro e o uso do termo émetatng (senhor). Termo este usado por Lucas para
transmitir ao seu leitor algum sentido de distancia de Jesus e de seus propositos. A
questdo do sono (de Pedro, Jodo e Tiago) ligou a Transfiguracdo ao relato do
Jardim do Getsémani e constatou seu carater redacional.

A fala de Pedro, porta-voz dos discipulos, foi interpretada como sendo
uma proposta das moradas eternas no mundo vindouro, a0 mesmo tempo que
Lucas introduz o tema da incompreensdo dos discipulos. Assim, esses
personagens apontam para o tema do discipulado e da revelacdo de Jesus que
molda a apresentacdo da narrativa. O tema das visdes kyriocéntricas foi
mencionado dentro desse tema, ou seja, a possibilidade do relato ter como fungéo
servir de modelo para experiéncias similares. Esse ponto foi retomado no final da
tese.

O pronunciamento divino na cena se da através de uma nuvem, o que fez
com que destacassemos a nuvem como um tema importante na pericope a ser
investigado. A pesquisa realizou um longo percurso acerca da nuvem nos relatos
teofanicos veterotestamentérios, comecando pelo Exodo e, destacando a relacio
da nuvem com as declaracBes escatologicas e os Salmos de entronizacéo.
Igualmente, viu-se que a nuvem esta associada a visdes na literatura apocaliptica.
Igualmente, textos em 1Enoque e no livro de 2Baruc serviram de argumentacéo.
Outros textos, em Dionisio e Josefo, serviram da mesma forma para verificar que

um evento meteorologico inesperado é um importante recurso literario.
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Um ultimo tema teoldgico do Capitulo 5, denominado “Meu Filho e
Eleito”, foi estudado a fim de consolidar a linha interpretativa que foi
descortinada pelos temas anteriores. Para isto, a declaracdo dada pelo Pai no relato
de Lc 9,28-36, que possui semelhanca com a do relato do batismo, foi investigada.
Depois, o exame do termo Filho de Deus na tradigdo do AT e da apocaliptica
judaica também fez parte da pesquisa. O caminho proposto, identificou que Filho
é uma designacdo que pode apontar para os anjos, destacando trés figuras de anjos
que se destacam na tradicdo angelomorfica: Miguel, o Filho do Homem e
Melquisedeque. Assim, seria no contexto angelomérfico que melhor se entenderia
a designacdo de Jesus como Filho. Tal linha de interpretacdo foi confirmada pelo
fato de Jesus ser chamado de “o Eleito” (o Escolhido) em Lucas. Essa designacédo
é exclusiva de Lucas em relagdo aos Sin6ticos e o0 aproxima da LXX e do tema da
eleicdo de Israel. Mais uma vez, na tese, o texto de 1Enoque foi utilizado. Em 1En
39,4-8, viu-se que Enoque € levado em uma visdo para ver a morada dos anjos e
dos justos, e depois ele vé aquele que ¢ chamado de “Eleito” ou “Escolhido”. Por
fim, foi identificado nesse ponto que a voz celestial faz uma alusdo a promessa de
Dt 18,15.18, a expectativa de um profeta escatoldgico, desenvolvida em releituras
posteriores.

O Capitulo 6, denominado de “A Transfiguracdo e a Formacdo da
Cristologia no Evangelho de Lucas”, teve o objetivo de apresentar consideragdes
que apontassem caminhos para a compreensdao da formacgdo da Cristologia de
Lucas a partir da Transfiguragdo. Para que essa proposta se concretizasse, duas
questdes sobre a Cristologia Lucana foram apresentadas: o tema da ambiguidade e
0 da busca por um tema cristologico organizador. O tema da ambiguidade
detectou que ndo sabemos o suficiente sobre as crencas cristologicas de Lucas. A
cristologia dele foi e é objeto de debates, pois hd muitas lacunas deixadas pelo
autor. Por isso, poucos pesquisadores apresentaram argumentos defendendo a
ideia de que Lucas nos deu uma cristologia integral. Como consequéncia, 0S
estudiosos enveredaram por um tema cristolégico organizador, que foi
apresentado nessa tese de forma sintética.

Dentro do sexto capitulo a questdo redacional, apresentada no Capitulo 3
foi retomada de duas formas: através do topico “A Cristologia de Lc 9 e a

Transfiguracdo” e do topico “Os termos 66&a e 60EGlw no Evangelho de Lucas”.
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O primeiro topico ressaltou o quanto o relato tem uma relacdo com o tema da
Cristologia e do Discipulado de Lc 9. No que se refere a Cristologia, o relato da
Transfiguracdo traz a resposta final acerca da identidade de Jesus e indica a
maneira como o restante do Evangelho deve ser lido, ou seja, a partir da gldria de
Jesus revelada e do pronunciamento de Deus da nuvem. J& o outro tépico verifica
0 uso do substantivo d6&a e do verbo 60&alm no Evangelho. Viu-se que Lc 9,26 e
Lc 24,26 sdo os dois usos de 66&a que possuem relagdes significativas com Lc
9,28-36, sobretudo o ultimo, ao trazer a expressao gicelbeiv gig TV 60Eav owTOD
(entrar na gldria dele).

O topico denominado de “tradicdo angelomorfica, gloria de Jesus e a
formacdo da cristologia lucana” trouxe considera¢des significativas: (1) a
Transfiguracdo lucana precisa ser estudada a luz da tradi¢cdo angelomorfica; (2) o
Evangelho de Lucas e os Atos dos Apoéstolos ddo muito destaque a figura dos
anjos e 0s personagens do texto sdo descritos como tendo uma certa proximidade
e semelhanca com os anjos, apontando para um uso consciente da interacdo com
as tradicGes judaicas do angelomorfismo humano. (3) O uso do termo 66&a deve
ser lido por intermédio do aspecto mistico dessa gloria, que aponta para o “Filho
do Homem” de Daniel. Igualmente, a caracterizacdo de Jesus pode ser entendida
como paradigma da angelizacdo escatoldgica dos justos. (4) A associacao de Jesus
com Lc 24,26 precisa ser realizada atraves da Tradicdo angelomdrfica. (5) Jesus é
apresentado em termos angelomorficos ao interagir com Moises e Elias, mas, ao
mesmo tempo, uma distin¢do é feita por meio da énfase lucana da corporeidade de
Jesus, que esta vinculada a propenséo de Lucas pelo realismo no relato.

Um ultimo topico, “Outras consideracBes sobre a Transfiguracdo lucana e
seu entorno”, trouxe questdes sobre o contexto em que a obra estd inserida, com
destaque para o contexto urbano e helenistico. A tese, nesse ponto, reitera que
mesmo com esse contexto, o autor revela um profundo conhecimento do judaismo
e que a presenca de gentios e judeus entre 0s seus destinatarios tornou necessario
uma fusdo entre a cultura helenistica e o mundo judaico. Assim, Lucas
reinterpretou a tradicdo de Jesus para que fosse relevante e significativa em um
contexto diverso do originario na Galileia.

Mediante esse percurso, ratificam-se as hipdteses estabelecidas na

introducd@o. Nao é possivel ler Lc 9 sem o relato da Transfiguracdo, pois ficaria
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faltando o apice do entendimento da Cristologia, discutida nesse capitulo pelos
personagens e, sobretudo, pela atuacdo de Jesus. Mas ndo s6 a localizagdo do
relato € importante, mas o seu estudo precisa ir além do cénon, buscando
reflexdes oriundas do desenvolvimento da tradicdo angelomorfica fora dos textos
veterotestamentarios e, por meio das muitas associacGes e alusdes que o relato da
Transfiguracdo remonta, o de Lucas o liga diretamente a essa tradicéo,
principalmente pelo uso redacional do termo d6&a, que muda significativamente o
texto em relagdo aos relatos apresentados por Marcos e Mateus. Por mais que 0s
titulos cristologicos sejam importantes na obra, o conhecimento da tradigdo
angelormorfica € um recurso harmonizador do entendimento da Cristologia, pois
mostra que as muitas tradi¢cdes e a ambiguidade presente na Cristologia do texto
servem para enfatizar a superioridade de Jesus, o Eleito e Filho de Deus.

Em meio as discussdes sobre Baixa Cristologia e Alta Cristologia,
constatou-se que predomina em Lucas uma Cristologia da Glorificacdo de Jesus,
apresentada de forma proléptica em Lc 9 e que abre um caminho para entender a
relacdo de Jesus com as figuras celestiais (Moisés e Elias), mas também com os
anjos apresentados no Evangelho de Lucas. O caréter paradigmatico da narrativa
aponta para um Jesus que também serve de modelo para uma angelizacdo
escatoldgica dos justos no corpo terreno. O que afasta o relato das transformacdes
do mundo greco-romano e do relato de Marcos e de Mateus.

O que foi exposto e explicitado nessa tese, suscita muitas outras questdes a
serem pesquisadas. Espera-se que sua leitura abra novos caminhos de pesquisa.
Destacamos alguns desses caminhos: (1) dada as aproximacdes entre Lucas e
Jodo, € preciso ainda pesquisar a glorificacdo de Jesus nesses dois Evangelhos e
verificar se possuem pontos de contato; (2) também pode-se desenvolver um
estudo sobre o termo d6&a na Transfiguracdo e em Paulo (mais precisamente em
2Cor 3); (3) as implicacdes misticas do relato na vida da comunidade lucana, na
relacdo entre judeus e gentios; (4) a associacao entre a gloria de Jesus e a ideia da
pré-existéncia e da adocéo.

Os exemplos acima sdo apenas uma parcela das muitas perguntas que
podem ser feitas ao texto e que foram feitas pelo pesquisador ao longo da
elaboracdo desta tese. Por isso, mesmo uma tese tendo como foco a constatacédo

de hipdteses e um novo caminho de pesquisa, vale ressaltar, que as perguntas séo
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mais importantes do que as respostas, pois elas movem o mundo e, neste caso, 0
mundo da Teologia Biblica. Por isso, espera-se que essa pesquisa abra novos

caminhos de investigacao.
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