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Resumo

Furtado, Maria Cristina Silva; Bingemer, Maria Clara Lucchetti. A incluséo
efetiva de todas. Uma leitura teoldgica da violéncia de género sob o prisma
do mimetismo de René Girard e da ética da alteridade de Emmanuel Lévinas.
Rio de Janeiro, 2017. 437p. Tese de doutorado — Departamento de Teologia,
Pontificia Universidade Catdlica.

O objetivo deste trabalho doutoral é possibilitar uma leitura teoldgica da
‘violéncia de género’ sob o prisma de René Girard e da ética da alteridade de
Emmanuel Leévinas, de forma que se perceba que o ser humano liberto da
supremacia masculina tem oportunidade de viver com maior liberdade a integracéo
de suas dimensoes e suas relagdes interpessoais. Uma nova forma de viver que o
levara a conscientizar-se de que todos os seres humanos, independente de ‘género’,
sdo amados por Deus. Dessa forma, embora ndo seja possivel eliminar totalmente
a ‘violéncia de género’, - pois a violéncia em si faz parte do ser humano -, ela pode
ser amenizada, e as mulheres e o grupo LGBTTI virem a ser efetivamente incluidos,
e terem participacdo ativa e decisoria, na sociedade e na religido. Entretanto, isto s6
sera possivel através de uma atuacdo contundente da teologia procurando atualizar
a tematica referente: ao feminino, as interpretacdes biblicas, e as reflexdes
teoldgicas a fim de promoverem a igualdade dos seres humanos e o respeito ao
diferente. Com o intuito de proporcionar subsidios importantes para a teologia, esse
trabalho doutoral foi realizado através de pesquisas interdisciplinares, trazendo
ainda importantes aspectos dos ‘estudos de género’. Procurou analisar com
profundidade as teorias de René Girard e Emmanuel Lévinas, transportando-as para
a ‘violéncia de género’, a fim de compreender, através da antropologia teologica,
as causas principais desta violéncia, e buscar um caminho ético que leve a téo

necessaria mudanca de paradigma.

Palavras-chave

Inclusdo; violéncia de género; género; ética; respeito ao diferente.



Abstract

Furtado, Maria Cristina Silva; Bingemer, Maria Clara Lucchetti
(Advisor). The effective inclusion of all. A theological reading of gender
violence under the prism of the mimetism of René Girard and the Ethics of
Otherness of Emmanuel Lévinas. Rio de Janeiro, 2017. 437p. Tese de
doutorado — Departamento de Teologia, Pontificia Universidade Catdlica.

The objective of this dissertation is to make a theological reading of ‘gender
violence' under the prism of René Girard and the Ethics of Otherness of
Emmanuel Lévinas, so if you perceive, that the human being freed from male
supremacy has the opportunity to live with greater freedom to integrate its
dimensions and interpersonal relationships. A new way of living that leads us to
make sure that all human beings, regardless of ‘gender’, are loved by God.
Thus, although it is not possible to fully eliminate the 'violence', - because violence
itself is part of the human being -, it can be mitigated, and women and the LGBTTI
group will be effectively included, having active participation and authority within
society and religion. However, this is only possible through a performance of
theology, seeking to update the theme regarding: the female, the biblical
interpretations, and the theological reflections in order to promote the equality of
human beings and respect for the different. With the aim of providing important
subsidies to theology, this Doctoral work was conducted through interdisciplinary
research, bringing even important aspects of ‘gender studies'. It sought to examine
in depth the theories of René Girard and Emmanuel Lévinas, transporting them to
the 'violence', in order to understand, through theological anthropology, the main
causes of this violence, and seek a path of ethics that brings the much-

needed paradigm shift.

Keywords

Inclusion; Gender Violence; Gender; ethics; respect for the different.
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“Na raiz do Evangelho da misericordia, o
encontro e a recepgao do outro entrelacam-
se com 0 encontro e a recepcdo de Deus:
acolher o outro é acolher a Deus em
pessoa!”

Papa Francisco



1
Introducao

Um dos grandes temas atuais de interface em ‘Religido e Modernidade’ ¢ a
‘violéncia’. Desde a Antiguidade préticas violentas tém estado presente entre 0s
seres humanos. Entretanto a ‘violéncia’ passou a ser estudada e debatida somente a
partir do século XIX, quando foi caracterizada como um fenémeno social, e
despertou o interesse e a preocupacao dos governos e dos estudiosos das diversas
areas. Este tema tem preocupado aos lideres de diversos governos, religides, e aos
responsaveis pela educagdo, que procuram, sem muito sucesso, formas de estancar

a violéncia crescente no mundo.

Analisar a violéncia é extremamente dificil, pois de acordo com os diversos
conceitos e teorias, ela faz parte do campo irracional, perturbador, e a0 mesmo
tempo possui fronteiras com o racional, e filoséfico. Além disso, envolve toda a
sociedade, estando ligada a aspectos da vida de cada pessoa, desde 0s mais intimos
como amor, desejo, e fé, e a questdes externas como raga, sexo, género, orientagcdo

sexual, religido, interesses econémicos, poder.

Dentre os diversos tipos de violéncia, a ‘violéncia de género’ tem chamado a
nossa atencdo de modo especial, ndo s6 por ser uma das mais antigas violéncias,
mas por ser oriunda de uma visao de desigualdade entre os seres humanos. Essa
violéncia engloba dois grupos de pessoas: as mulheres e o grupo LGBTTIY. Apesar
disso, s0 a violéncia contra as mulheres era analisada até o século XX, pois apenas
“no final dos anos 80, surgiu o debate sobre a construcdo social de sexo e género,
ampliando a categoria mulher para género”.? Uma perspectiva que enfatiza a
diferenga entre o social e o bioldgico, na qual ‘género’ ndo estd sé ligado ao
bioldgico, mas também faz parte de uma relagdo socialmente construida entre

homens e mulheres. A partir desta visdo passou-se a entender que a ‘violéncia de

1 A sigla LGBTTI significa léshicas, gays, bissexuais, travestis, transexuais, Intersexuais.
Oficialmente a sigla continua sendo LGBT, mas muitos pesquisadores deste tema ampliam a sigla
para que nela esteja incluido todo o grupo. Como o nosso titulo é A inclusdo de todas, onde
colocamos mulheres, e todo o grupo LGBT, estendemos em nosso trabalho a sigla para LGBTTI.

2 COSTA, Albertina de Oliveira; BRUSCHINI, Cristina (org.). Uma Quest&o de Género.
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género’ é fruto de uma percepcdo de desigualdade que leva a reproducdo das
relacfes de poder existentes, ndo s6 entre homens e mulheres, mas também “nas

relagdes que envolvem as categorias de género, classe, raca/etnia”.’

Desde a década de 90, a ‘violéncia’ provocada pelo ‘preconceito e a
discriminagdo’ tem sido alvo de minha atencdo, pesquisa, e combate atraves do
trabalho que realizo como, psicéloga, educadora, e principalmente como escritora
infanto-juvenil, pois em meus livros faco a ligacdo literatura-ética com temas
voltados a inclusdo, meio ambiente, respeito ao diferente, solidariedade,

valorizagdo da vida, ‘nao’ violéncia.

Quando realizei a graduagdo em teologia, o tema da minha iniciacao cientifica
e da monografia versou sobre a importancia do ‘didlogo inter-religioso’ para ser
possivel obter a paz religiosa, sob a orientacao da Prof. Dra. Maria Clara Bingemer.
Entretanto, em 2005, durante o Forum Social Mundial, ao participar do Férum
Mundial de Teologia e Libertacdo, na PUC-RS, assisti no ultimo dia um te6logo4
pedir a palavra, e fazer uma declaracéo e apelo que me emocionaram e fizeram com
gue eu mudasse, pelo menos enquanto se fizer necessario, 0 rumo do meu trabalho
pastoral e das pesquisas teoldgicas. Ele revelou que era luterano e gay, e apesar de
todas as dificuldades que teve de enfrentar, tornou-se tedlogo e estava se dedicando
a este tema, mas ndo encontrava material consistente em relacéo a esta tematica no
Brasil, e chamava a atencdo para a necessidade da realizacédo de trabalhos teoldgicos
sobre ‘diversidade sexual e religiao’, pois como ele, muitas pessoas enfrentavam
discriminacgdo no ambito religioso e na sociedade. Apds retornar ao Rio de Janeiro,
comecei a pesquisar sobre este tipo de violéncia, e ao encontrar outras pessoas
interessadas nesse tema, juntamente com o Prof. Dr. Luis Corréa Lima, alguns
alunos e professores, fundamos o grupo interdisciplinar de pesquisa Diversidade
sexual, Cidadania e Religido, da PUC-Rio. Desde entdo, temos pesquisado e
estudado este tema, escrevendo artigosb, livro6, participando e apresentando

3 SANCHEZ, Anabel. Notas sobre a transmissdo geracional da predisposicdo a violéncia contra a
mulher.

4 Tetlogo André Musskopf.

> Grupo de pesquisa Diversidade sexual, Cidadania e Religido, PUC-Rio. Disponivel em:
http://www.diversidadesexual.com.br/. Neste site encontram-se as publica¢6es do grupo. Acessado
em 06/06/2017.

® Livro escrito por varios membros do grupo de pesquisa: LIMA, Corréa Luis (Org). Teologia e
Sexualidade.


http://www.diversidadesexual.com.br/
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trabalhos em congressos7, colocando-os em nosso site8, e realizando,
voluntariamente, atendimento teoldgico9, ou psicoteolégicol0, para a populacéo

LGBTTI11 e suas familias, além de ministrar cursos sobre esta tematical2.

Na procura de um aprofundamento teoldgico e expansdo da pesquisa,
procurei a profa. Dra. Maria Clara L. Bingemer que aceitou ser a minha orientadora
na ‘dissertacdo de mestrado em teologia’, na PUC-Rio: “O amor incondicional
como base para a ética da alteridade. Uma hermenéutica cristd em dialogo com o
pensamento de Lévinas em busca de uma sociedade inclusiva”. Nesta dissertacao
abordamos o preconceito e a discriminacdo contra o negro, a mulher e o
homossexual, procurando atraves da teoria de Lévinas, sob o olhar teoldgico de
Luis Carlos Susin, compreender a violéncia, e levar este entendimento para a
violéncia contra estes trés grupos, refletindo sobre a forma de extingui-la ou pelo
menos ameniza-la. Com o desejo de aprofundar ainda mais o tema da violéncia, e
percebendo a importéncia de se organizar um trabalho profundo que trouxesse
subsidios para uma formacdo teoldgica, e para um trabalho pastoral que
contribuisse para a diminuicdo da violéncia de género, resolvemos no doutorado,

realizar, sob a orientagcdo da mesma professora, o trabalho que aqui apresentaremos.

Para este trabalho retornamos a ética da alteridade de Lévinas, e

acrescentamos outro importante pensador, René Girard. Com base na teoria desses

7 Encontram-se nos sites dos congressos e no site do Grupo Diversidade sexual, Cidadania e
Religido, PUC-Rio. Disponivel em: http://www.diversidadesexual.com.br/. Acessada em 06/06/
2017.

8 Vide no site do Grupo Diversidade sexual, Cidadania e Religido, PUC-Rio. Disponivel em: http:
[lwww.diversidadesexual.com.br/. Acessada em 06/06/2017.

9 O Pe. Luis Corréa Lima coordena um grupo de acompanhamento espiritual com gays, e suas
familias, realizando com eles leitura biblica, oragdo, e orientacao.

10 Desde 2016 coordeno o grupo de Inclusdo social, na Igreja Sdo Francisco de Paula, na Barra da
Tijuca, acompanhando um grupo de transexuais, dando-lhes apoio emocional, espiritual e até
financeiro para sair das ruas, e conseguirem a cidadania completa.

1 LGBT- léshicas, gays, bissexuais, travestis, transexuais e trangéneros. Esta sigla passou a ser
oficial a partir de 2008. A mudanca da nomeclatura GLBT para LGBT foi realizada a fim de
valorizar as léshicas no contexto da diversidade sexual e também para aproximar o termo brasileiro
com o termo predominante em varias outras culturas. Cf. GLOBO.COM. Movimento GLBT decide
mudar para LGBT. Entretanto 0 movimento internacional ILGA que ja usa essa sigla ha décadas,
agora incorporou a letra I, de Intersexual, e o grupo das transexuais defende o direito de usar LGBTT
com o intuito de se visualizar as transexuais e travestis. Mas o que ainda prevalece é a deciséo da
Primeira Conferéncia Nacional de Iéshicas, gays, bissexuais, travestis e transexausi-LGBT, de 2008.
Neste trabalho doutroal, embora ndo seja oficial, usaremos a sigla LGBTTI ja usada por muitos
pesquisadores, a fim de abranger todos que fazem parte do grupo. Cf. MENDES, Leo. Historias.
12 Curso sobre Diversidade sexual, Cidadania e Religido que foi dado durante dois anos no Centro
Loyola e Fé e Cultura, e atualmente, o curso tem sido dado em diferentes locais, tais como: escolas,
clinicas.


http://www.diversidadesexual.com.br/
http://www.diversidadesexual.com.br/
http://www.diversidadesexual.com.br/

15

dois pensadores e nas pesquisas que estadvamos realizando, elaboramos a seguinte

tese:

- *A partir de um novo paradigma de ser humano que nao esteja baseado na
supremacia masculina, o ser humano poderé participar com maior liberdade da
integracdo de suas dimensoes, e da esséncia integradora das relagdes interpessoais,
de modo que suas inter-relagdes sejam calcadas no respeito as diferencas, e nos
direitos iguais onde ‘todas’ estejam incluidas. Dessa forma, embora ndo seja
possivel eliminar totalmente a ‘violéncia de género’, - pois a violéncia em si faz
parte do ser humano -, ela pode ser amenizada, e as mulheres e o grupo LGBTTI3
virem a ser efetivamente incluidas, e terem participacdo ativa e deciséria, na
sociedade e na religido. Um ser humano consciente de que independentemente de
‘género’ todos sdo seres humanos e amados por Deus, e como tal devem se
relacionar de forma igualitaria, respeitando as diferencas, e tendo como modelo, o

seguimento de Jesus Cristo.

Para comprovar esta tese, verificamos a necessidade de uma melhor
compreensdo sobre a teoria mimética de René Girard. Assim, candidatei-me e fui
selecionada para participar da Escola de Inverno René Girard!*. Esta semana
intensiva proporcionou-me base para ler e entender Girard, entretanto, ainda era
preciso realizar, dentro da teologia feminista, uma leitura dessa teoria, € nao
conseguiamos encontrar material suficiente no Brasil. Candidatei-me, entdo, ao
doutorado sanduiche em Londres, tendo como coorientadora a Prof. Dra. Christina
Jane Beattie (Tina Beattie),™ professora da Universidade de Roehampton, London.

Fui aceita pela professora e pela Universidade, onde permaneci de 1° de Julho a 30

13 A sigla LGBTTI significa léshicas, gays, bissexuais, travestis, transexuais, intersexuais.
Oficialmente a sigla continua sendo LGBT, mas muitos pesquisadores deste tema ampliam a sigla
para que nela esteja incluido todo o grupo. Como o nosso titulo é A inclusdo de todas, onde
colocamos mulheres, e todo o grupo LGBT, estendemos em nosso trabalho a sigla para LGBTTI.
14 A Escola de Inverno René Girard foi realizada no Brasil, voltada para os alunos de pés-graduagéo
que trabalhavam dentro de um arcabougo girardiano. Foram sete dias e seis noites, (26 de julho a 1
de agosto de 2015), com pensao completa, na serra de Petrépolis, discutindo intensamente aspectos
diversos da teoria mimética com os professores Jodo Cezar de Castro Rocha, James Alison e Jean-
Pierre. A escola de Inverno foi organizada pelo IMITATIO - Centro de pesquisa sobre René Girard,
MIMETIC THEORY, across the social sciences e a MIMETICOS. Um blog sobre Girard e a teoria
mimética, existente no Brasil.

15 Christina Jane Beattie - Professor of Catholic Studies and Director of the Digby Stuart Research
Centre for Religion, Society and Human Flourishing, University of Roehampton, London.
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de setembro, como doutoranda pesquisadora.'® Retornei ao Brasil em Outubro de
2016, com a aprovacao total, da professora coorientadora, do trabalho que realizei.

Desta forma, com a orientacdo da prof. Dra. Maria Clara L. Bingemer, e a
coorientacéo da prof. Dra. Christina Jane Beattie em relacdo ao capitulo 4, ‘René
Girard e Violéncia’, elaboramos o trabalho doutoral que aqui apresentaremos. Sao
sete capitulos divididos em: introducdo, cinco capitulos, e conclus&o.

Todos os comentaristas citados por nos, devido a complexidade do tema e da
interdisciplinaridade existente no trabalho, possuem uma pequena biografia, em
nota de rodapé. Temos consciéncia de que ndo esgotamos o tema, e que também
existem outros pensadores que poderiam ter sido citados por nds, mas precisamos
fazer um recorte, de acordo com a necessidade do desenvolvimento da tese, e

devido a extensao do tema.

O primeiro ¢ a introducao, onde trazemos as razdes que nos levaram a fazer

este trabalho doutoral, apresentamos a tese, e a estrutura do trabalho.

No segundo, trabalhamos ‘a violéncia de género’. Este capitulo foi divido em
diversos itens: - O primeiro, abordamos a violéncia, depois género, e finalmente a
violéncia de género. Inicialmente, analisamos a violéncia sob o olhar de grandes
pensadores, tais como Sigmund Freud, Maria da Graca B. Almeida, Michel de
Foucault, Hanna Arendt, Emmanuel Lévinas, Slavoj Zizek, René Girard, Homi
Bhabha, Concilio Vaticano Il, Karl Rahner, e Maria Clara Bingemer. — No segundo
item trouxemos doutores em neurociéncias, filosofia, sociologia, teologia,
medicina, psicologia e psicandlise para: conceituarem, e analisarem género;
mostrarem a diferenca entre género e sexualidade; o que significa diversidade
sexual, papéis de género, identidade de género, cisgénero, transgénero, intersex; as
diferentes abordagens dos estudos de género, e a abordagem dos tedlogos
revisionistas. - No terceiro item, tracamos um panorama da violéncia de género na
sociedade contemporanea no mundo e no Brasil, mostrando os altos indices dessa
violéncia. - Finalmente, no quarto item analisamos os tipos de violéncia de género
e as consequéncias, refletindo ainda os fatores subjetivos que levam a este tipo de

violéncia. - Por altimo, apresentamos um resumo do capitulo.

16 Embora eu seja bolsista do CNPQ durante a realizacéo desta tese, em 2016 0 CNPQ n&o concedeu
bolsa para o ‘doutorado sanduiche’, e foi a PUC-Rio que me deu a passagem de ‘ida e volta’ para
Londres. L& usei dos meus préprios recursos para pagar as taxas universitarias, e a estadia em
Londres, durante os trés meses que permaneci na Inglaterra.
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O terceiro ¢ um capitulo voltado para a ‘histéria da violéncia contra o
feminino’. Para a realizagdo deste capitulo, fizemos uma pesquisa em indmeros
livros, e artigos que falavam especificamente sobre este tema. Nao se trata de uma
narrativa que siga as caracteristicas da historicidade, pois ndo pertencemos a esta
area, mas procuramos trazer uma narrativa reflexiva sobre a violéncia ‘contra a
mulher e ‘as pessoas que faziam sexo entre iguais’ (0 nome homossexualidade
surgiu s6 no século XIX). Buscamos a possivel origem e a reproducdo dessa
violéncia que ocorreu através dos séculos, com as mais diferentes justificativas.
Refletimos como era a visdo da mulher, e das pessoas que tinham caracteristicas
femininas, como ocorria a violéncia contra os dois grupos, e a resisténcia deles a
esta violéncia.

Nossa pesquisa comecou na pré-historia, estendendo-se pela antiguidade,
idade média, modernidade, e contemporaneidade até o ano de 2016.

Na contemporaneidade, mostramos as conquistas de direitos por parte dos
dois grupos, € a tensdo existente entre religido e as feministas, a religido e o grupo
LGBTTI, a religido e os estudos de género. Terminamos com um resumo do
capitulo.

No quarto capitulo trabalhamos a ‘violéncia mimética’ e o ‘bode expiatorio’
de René Girard. Como ja explicitamos, para a realizacdo deste capitulo tivemos
dificuldade de material no Brasil, tendo sido necessarias algumas atividades extras.
O capitulo intitula-se ‘René Girard e a violéncia’. - No primeiro item trazemos a
‘biografia e o pensamento de René Girard’. - No segundo, tratamos da ‘violéncia e
o desejo mimético’, analisando a dindmica do desejo mimético, e da rivalidade. -
No terceiro item abordamos ‘a violéncia e o sacrificio’, refletindo sobre o rito
sacrificial, o sangue e as vitimas sacrificiais. Em seguida, estendemos a abordagem
para a Biblia, o cristianismo e as vitimas ndo-sacrificiais. - No quarto item
trouxemos ‘René Girard e a violéncia de género’: uma visao feminista a partir de
Girard, onde analisamos o pensamento deste autor a partir de grandes te6logas
como Tina Beattie, Maria Clara Bingemer, Nancy Jay, Luce Igaray, Phyllis Trible,
Pamela Eisembaum, Ivone Gebara, Elsa Tamez; o te6logo Xabier Picaza, e 0s
mariologos René Laurentin, e Lina Boff. No primeiro subitem, analisamos a
diferenca entre as teorias de Girard e Freud em relagio ao complexo de Edipo e a
ligagdo destes com a homossexualidade; no segundo, a liga¢do do desejo mimético

com a violéncia e a vitima expiatoria. Ja no terceiro, refletimos sobre ‘a concepgao
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virginal de Maria ¢ a nao violéncia divina’; no quarto, conhecemos sobre 0
significado do sangue, na Eucaristia, e no sacerddcio; e no quinto, a violéncia ligada
a Eva/Maria, o significado do Magnificat e Mariama para as mulheres. Por fim,

fizemos um resumo de toda a reflexao.

O quinto capitulo € voltado para Emmanuel Lévinas. Ja trabalhamos Lévinas
em nossa dissertacdo de mestrado sob o olhar de Luis Carlos Susin, e agora, no
doutorado, retornamos a importante visdo de Susin, e complementamos nossas
pesquisas, estendendo-a em relagdo ao desenvolvimento do trabalho de Lévinas,
trazendo a visdo do feminismo sobre o pensamento deste autor, e como ele
ultrapassa o sexismo, e percebe a ética da alteridade como um possivel caminho de
inclusdo. Titulo: ‘Violéncia e a ética da alteridade’. - No primeiro item trazemos a
biografia e o pensamento de Lévinas; - no segundo abordamos ‘a violéncia em
Lévinas’, onde analisamos também a violéncia relacionada as mediacdes; - no
terceiro item, trazemos a relagdo ‘subjetividade e infinito’, com subitens mostrando
a formacdo do eu na imanéncia, a importancia do meio ambiente, da economia, da
casa, do saber, com o desdobramento da reflex&o sobre afirmacéo de identidade, e
0 perigo do outro surgir como ameaca a identidade. - No quarto item, abordamos
Lévinas e trazemos ‘O diferente diante do rosto do Outro: alteridade, infinito,
Deus’, onde trabalhamos a ética diante do rosto. - NO quinto item, temos ‘A
reconstru¢do da identidade como ética’, e em subitens analisamos como o ser se
volta para o outro através da consciéncia e desejo, da linguagem e liberdade.
Abordamos ainda o que faz a elei¢éo levar a responsabilidade, e esta a substituicao,
de modo que este ser-para-todos possa chegar a paz messianica. - No sexto item
refletimos sobre a ‘violéncia de género e a ética levinasiana’, e nos subitens,
conhecemos o significado do feminino para Lévinas, além de fazer uma leitura
feminista de Lévinas. Finalmente, procuramos compreender Lévinas, na atualidade,
para além da violéncia de género, conseguindo com este ‘modo que ser’, como diz
Lévinas, viver uma paz verdadeira, onde seja possivel fazer justica e incluir tod@s
na sociedade, diminuindo, consideravelmente, a violéncia de género de nossa

sociedade. Como diz Sao Paulo, ‘sermos um s6 em Cristo’.’

O sexto capitulo chama-se a ‘Inclusdo de todas’, e para realiza-lo

mergulhamos na teologia, principalmente, na ‘antropologia teologica’ de Karl

17 BIBLIA. Portugués, Gl 3, 28.
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Rahner, Adolph Gesché, e Alfonso Garcia Rubio, trazendo ainda outros importantes
teodlogos, inclusive, dentro da ‘ética cristd’. - O primeiro item ‘O Deus e o ser
humano’, analisamos em subitens, o Deus cristdo, e depois o ser humano; - j& no
segundo item refletimos sobre a salvacdo e o amor de Deus, e como responder ao
amor que nos interpela. - O terceiro item, ‘Do mimetismo a misericordia’, trazemos
René Girard e procuramos entender sua teoria a luz da teologia. Assim, temos em
subitens, a trajetoria do pecado enquanto mimetismo, e a misericordia do Deus
cristdo vencendo a cadeia mimética. - No quarto item, abordamos Lévinas tambem
a luz da teologia: ‘Do ego a ética da alteridade’, e os subitens, o eu e a busca do
mesmo, e a ética da alteridade como caminho para a inclusdo. - Como quinto e
ultimo item trabalhamos ‘Um cristianismo inclusivo e participativo para ‘todas’’,
onde tracamos o perfil do ser humano que busca a igualdade e o respeito ao outro
como parte integrante de sua vida e relacionamentos. Refletimos ainda como é
possivel, através de uma ‘ética que leve a inclusdo’, chegar a este ser humano
incluviso, para, como sugere Mateus, ‘prevalecer a misericordia por Deus
desejada’,'® e em Deuterondmio, ‘Deus ndo faz acepcio de pessoas’.!® Na realidade,
“em Cristo caem todas as diferencas, visto que nele acontece uma recriacdo do
plano original do Pai. Assim, sendo Deus nio faz acepgdo de pessoas”.?

O sétimo capitulo traz a ‘conclusdo final’ de nossa tese. Inicialmente,
realizamos um retrospecto de todo trabalho, e ao final concluimos que é possivel
chegar ao paradigma por n6s imaginado, mesmo que ndo totalmente, pois como diz
Freud, jamais acabaremos com a violéncia, pois ela esta dentro de nés. Entretanto,
poderemos, se a teologia oferecer subsidios que visem a paz, a igualdade, e a
inclusdo, em curto espaco de tempo, diminuir a violéncia de género; e em longo
prazo, atingir o paradigma do ser humano integrado e livre da supremacia
masculina. Dessa forma, o ser humano, mesmo com todas as limitacfes, podera
viver suas relacbes sem as disputas de poder, procurando viver relagdes
harmoniosas que levem ao desenvolvimento do outro, percebendo em Cristo, 0

modelo a ser seguido, através do cuidado com o outro, da alteridade, e da incluséo.

18 B[BLIA, Mt 9,13
19 1hid. Dt, 10,17, i
20 MAZZAROLDO, Isidoro. Jesus e fisica quantica, p. 36. Cf. BIBLIA, Dt 10,17.
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A Violéncia de género

Originaria de uma visdo de desigualdade entre 0s seres humanos que provoca
fortes humilhacdes, dores fisicas, psicoldgicas, deixando marcas indeléveis no
corpo e na alma, a ‘violéncia de género € uma das violéncias mais antigas da
humanidade. Apesar disso, ela so passou a ser considerada nas analises e debates,
quando delas fizeram parte, a perspectiva social e a integralidade do ser humano; o
que veio a acontecer sO apds a metade do século XX, quando ‘género’ passou a ser
visto como uma relacdo socialmente construida, que recebe a influéncia das
relacdes de poder.

Embora nossa tese doutoral seja teoldgica, e ndo ligada a Ciéncias da
Religido, percebemos devido a complexidade desta temética, a importancia de
compreendermos em ambito mais profundo a ‘violéncia de género’. Com este
objetivo, iniciaremos este capitulo conhecendo um pouco sobre a violéncia em si,
trazendo importantes nomes da filosofia, psicanalise, educacdo, filologia, educacéo

e teologia que estudaram ou estudam esse fendmeno.

2.1
Violéncia

Originéria do latim vis = forca, o termo ‘violéncia’ sugere um impulso cuja
acdo destrutiva € o recurso de um corpo para exercer a sua forgca contra uma pessoa
ou coisa. Mas pode ser também excesso, e destemor. “Mais do que 0 uso de uma
simples forca, a violéncia pode ser conceituada como o proprio abuso da forga”.

O termo violentia diz respeito a algo ou alguém violento ou bravio, e o0 termo
violare traz o significado de tratar com violéncia, profanar, transgredir.?2

No dicionario é possivel encontra-lo em diversos prismas:

2L CAVALCANTI, Stela Valéria Soares de Farias. Violéncia Doméstica — analise da Lei “Maria da
Penha”, n° 11.340/06, p. 29.
22 |bidem, p. 29.
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Estado daquilo que é violento. Ato violento. Ato de violentar. Veeméncia.
Irascibilidade. Abuso da forca. Tirania. Opressdo. Constrangimento exercido sobre
alguma pessoa para obriga-la a fazer um ato qualquer, coacao. Violéncia doméstica:
tipo de violéncia praticada no ambito familiar, entre pessoas com relagOes de
parentesco.?®

A diversidade desta palavra mostra-nos as inimeras possibilidades em que
ela pode e tem sido usada. Desde a Antiguidade préticas violentas tém estado
presentes, entre 0s seres humanos, entre estes e 0s animais, e a natureza, entretanto
a ‘violéncia’ so foi caracterizada com um fenémeno social, no século XIX. A partir
desta perspectiva, a violéncia passou a ser percebida como um fenémeno mundial
tdo sério, e crescente que de acordo com o relatorio da Organizacdo Mundial de
Saude (OMS)?*, de 2002, “a violéncia mata mais de 1,6 milhdo de pessoas no
mundo a cada ano”.? Ela é a principal causa de mortes de jovens e adultos de 15 a
44 anos, engquanto outros milhdes de pessoas sdo mutiladas em ataques.

Ao divulgar este relatério a OMS solicitou aos governos em todo o mundo
que “adotassem medidas urgentes para diminuir o indice de assassinatos, violéncia
doméstica e conflitos armados”.2°

Embora seja um fenbmeno continuamente estudado por grandes teéricos que
o tém analisado por diferentes aspectos, os lideres governamentais parecem nédo
conseguir aproveitar estes conhecimentos, ou ndo possuem um real interesse, pois
a violéncia mundial ndo cessa de aumentar. Ao referir-se a violéncia que assola o
mundo, o papa Francisco disse que a situagdo ¢ muito grave. “Estamos vivendo uma
terceira guerra mundial despedagada”.?’

Gostariamos de trazer neste trabalho doutoral todas as ciéncias, autores, 0s
mais diversos tipos de violéncia ja analisados, e 0s inimeros estudos sobre o ser
humano que pudessem nos ajudar na compreensao da ‘violéncia de género’, além
de verificar formas de abranda-la ou mesmo bani-la da sociedade. Entretanto,
sabemos que isso seria impossivel, e optamos por fazer um recorte, escolhendo
alguns pensadores que julgamos primordiais ao nosso tema. Alguns deles, como
René Girard e Emmanuel Lévinas sdo tdo significativos para este trabalho que

posteriormente, voltaremos a eles, dedicando-lhes um capitulo.

23 HOUAIISS, Antonio (Ed). Dicionario Houaiss da lingua portuguesa.

24 Organizacdo Mundial de Salde- sigla OMS. Neste trabalho doutoral esta organizacdo passara a
ser apresentada pela sua sigla.

25 BBCBRASIL.com. Violéncia no mundo mata mais de 1,6 milhdo de pessoas por ano.

% 1hidem.

27 OPERA MUNDI. Estamos vivendo uma terceira guerra mundial despedacada, diz papa Francisco.
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211
Violéncia e Psicanalise

Comecaremos trazendo Sigmund Freud, criador da psicanalise, e uma
psicanalista da contemporaneidade, brasileira, estudiosa em Freud, e especialista
em violéncia, Maria da Gracga B. Almeida.

Sigmund Freud?® inicialmente ndo concebia a existéncia de pulsdes ligadas
apenas a agressividade. No entanto, a violéncia da Primeira Guerra Mundial
obrigou Freud a rever sua teoria, e em 1915, em seu artigo ‘Consideracfes atuais
sobre a guerra ¢ a morte’, expressou sua decepcdo diante da capacidade de
destruicdo do ser humano. Uma sensacdo decorrente da perda de sentido do
processo civilizador e de suas escoras fundamentais. Segundo suas proprias
palavras, “uma enorme restrigdo de si mesmo, uma larga rendncia da satisfacdo
instintual”, ambas materializadas em prescri¢cbes morais — “frequentemente severas
demais” ?°.

Ao final da primeira grande guerra, as neuroses traumaticas produzidas por
vivéncias insuportaveis, e as neuroses de guerra causadas pelo conflito entre os
‘egos pacifico e guerreiro no sujeito’ foram tantas que 0s psicanalistas passaram a
estudar com muita atencdo esse tema. Em 1918, Freud levou sua contribuicdo ao
Congresso Internacional de Psicanélise, e em 1920 introduziu o conceito de
‘pulsdes de morte’ em suas teorias, admitindo a existéncia de energias inatas
voltadas para a destruicdo. De acordo com Almeida®®, Freud teria chegado a
conclusdo de que “todo ser vivo morre necessariamente por causas internas, pois
tudo o que é vivo anseia por retornar ao estado anorganico e a reducdo completa
das tensdes” [...] “Nascemos programados para morrer, € uma parte de nossa

personalidade busca ativamente a morte” 3

28 Sigmund Freud (1856-1939) foi médico neurologista e criador da Psicanalise. Autor de uma obra
extensa e riquissima, hoje, ja em dominio publico e traduzida para inimeras linguas. Entre elas: A
interpretacdo dos sonhos, primeira parte, original, Die Traumdeutung, 1900; Trés ensaios sobre a
teoria da sexualidade — original, Drei Abhandlungen Zur, 1905; Totem e tabu - original Totem und
Tabu, 1913; O mal estar na civilizagdo — orignal, Das Unbehagen in der kultur, 1930.

29 | ESSA, Renato. Freud e a guerra de 1914.

30 Maria da Graga B. Almeida é psicéloga pela PUC-RS, psicanalista pela Associacdo Psicanalitica
Internacional. Membro da sociedade de Psicologia do Rio Grande do Sul. Autora do livro Alcodlicos
Andnimos no Divé, coordenadora do grupo de estudo da Violéncia humana. Autora do capitulo
“Alguém para odiar”, no livro A violéncia na sociedade contemporanea, onde foi também a
organizadora, além de diversos outros livros e artigos.

3L ALMEIDA, Maria da Graga Blaya. Alguém para odiar, p. 18.


https://pt.wikipedia.org/wiki/Neurologia
https://pt.wikipedia.org/wiki/Psican%C3%A1lise
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Em 1932, ao responder a carta de Albert Einstein, intitulada Por que a
guerra? Freud concorda com Einstein sobre a possibilidade de haver um instinto

de odio ou destruicdo. Exemplificando afirma:

Quando os seres humanos sdo incitados a guerra, podem ter toda uma gama de
motivos para se deixarem levar — uns nobres, outros vis, alguns francamente
declarados, outros jamais mencionados. Ndo ha porque enumera-los todos. Entre
eles esté certamente o desejo da agressao e destruicdo: as incontaveis crueldades que
encontramos na historia e em nossa vida de todos os dias atestam a sua existéncia e
a sua forga.*?

Nesta mesma carta, Freud afirma que a violéncia sempre existiu e ndo existe
possibilidade de elimina-la. Segundo ele, “N&o existe uma forma de eliminar
totalmente os impulsos agressivos do homem. Pode-se tentar desvié-los num grau
tal que ndo necessitem encontrar expresséo na guerra”33.

Segundo Freud, ha dois tipos de pulsBes que estdo sempre juntas. Uma néo
vive sem a outra. “Os fendémenos da vida podiam ser explicados pela agao
concorrente, ou mutuamente oposta, desses dois instintos”. 3 Sao as ‘pulsdes
erdticas ou sexuais’ cuja tendéncia é preservar e unir, ¢ as ‘pulsdes agressivas e
destrutivas’, cuja tendéncia é destruir e matar. Paraele, 0 ‘instinto de morte’ torna-
se destrutivo quando: - é direcionado para fora, para objetos, levando o sujeito, para
preservar sua propria vida, a destruir a vida alheia; — ou é direcionado para a propria
pessoa, podendo leva-la a autodestruicdo. A isto ele chama de ‘masoquismo
primario’, pois seriam as pulsdes da vida que trabalham para neutralizar as pulsoes
de morte, e conseguem contrabalancar estas pulsdes.

Quando Einstein pergunta a Freud sobre o que € possivel fazer para evitar a
guerra, Freud decididamente aponta para a ‘educagdo’. E imprescindivel que a vida
instintiva se submeta a razdo. Para obter este intento, 0 ambiente inicial da crianca
deve ser aberto ao outro e ao respeito as leis, pois isso sera introjetado e esse
comportamento tornar-se-a repetido. Ndo sdo apenas os valores éticos que
diferenciam uma educacdo saudavel de outra doentia, mas também o predominio
de amor ou 6dio nos educadores.

Para Freud,

A situacdo ideal, naturalmente, seria a comunidade humana que tivesse subordinado
sua vida instintual ao dominio da razdo. Nada mais poderia unir os homens de forma

32 FREUD, Sigmund. Por que a guerra?, 1933 [1932].
3 Ibidem.
34 1d. O futuro de uma iluséo, p. 76.
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tdo completa e firme, ainda que entre eles ndo existissem vinculos emocionais. No
entanto, como toda a probabilidade, isto é uma expectativa utépica.®

Na atualidade, a psicanalista Maria da Graca B. Almeida afirma que o ser
humano é potencialmente violento, porém cada pessoa administra a sua
agressividade de forma diferente. Algumas conseguem canalizar de forma
construtiva a destrutividade, e outras, “influenciadas por fatores endogenos>®
costumam descarregar nos outros a sua violéncia”.>’ Quando o ambiente é
negligente ou cruel, ele reforca a destrutividade dos individuos, entretanto, quando,
ao contrario, oferece acolhimento e empatia, pode abrandar os impulsos destrutivos,
e ajudar no amadurecimento do ego primitivo. Para ela, se um ambiente for
suficientemente amistoso, a pessoa tera a possibilidade de desenvolver confianca e
gratiddo, além de estabelecer um bom relacionamento com o mundo externo.
“Mesmo aqueles que nasceram com uma forte carga de impulsos destrutivos terdo
aumentadas as chances de encontrar formas benignas para canalizar suas pulsoes

de morte”.38

Para esta psicanalista, as bases da personalidade sdo formadas nos trés
primeiros anos de vida, e por isso a prevencdo a violéncia precisa comecar nesta
fase, pois este periodo seré determinante nas tendéncias que seguira até o final da
adolescéncia.

Segundo Almeida, “Um individuo que pode desenvolver e expressar a propria
esséncia é realizado e feliz”. Dessa forma, a sociedade que facilitar a seus membros
a possibilidade de uma realizacdo pessoal, esta prevenindo a violéncia. Para ela isto
n&o teria relacdo com dinheiro, mas com as sensacdes subjetivas de realizacdo do
eu, de liberdade, capacidade e autoestima. Entretanto, Almeida chama a atencéo
que autorrealizacdo ndo significa liberacdo geral dos instintos, permissividade. Se
desejarmos ter uma forma saudavel de lidar com as puls@es, teremos que prestar
atencdo para esta afirmativa: “Um sistema pessoal de canalizagdo saudavel para o

sadismo de cada um, pode fazer a balanca pender para o lado do respeito a vida”.*®

35 FREUD. Por que a guerra? 1933 [1932].

3 Fatores enddgenos — Do interior para o exterior. Tem sua origem no interior de um organismo, de
um sistema ou se desenvolve pela influéncia de fatores externos. Biologia: tem a sua origem,
desenvolvimento ou reproducdo no interior do tecido de um 6rgdo ou de um organismo. Cf.
HOUAISS, Anténio (Ed). Dicionario Houaiss da lingua portuguesa.

STALMEIDA, Maria da Graca Blaya (Org). Introdugéo, p.13.

38 |bidem, p.24.

3% ALMEIDA, A violéncia ... 2010, p. 28.
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De acordo com esta psicanalista, os instintos ou pulsdes séo hereditariamente
fixados, e por isso, determinam condutas muito parecidas nos individuos de uma
mesma espécie. Porém, o ser humano, diferente dos outros animais, pode mudar o
destino original de suas energias instintivas. A personalidade é uma combinacédo
genética que sofre o efeito das influéncias familiares dos primeiros anos de vida, e
as circunstancias posteriores da vida de cada pessoa. A potencialidade da violéncia
encontra-se no ser humano, no entanto existe a possibilidade da administracdo da
agressividade, pois ela esta ligada as sensacdes subjetivas da realizacao do eu, como

liberdade e autoestima.

2.1.2
Violéncia e filosofia

ContribuicGes igualmente relevantes para a analise da violéncia, encontramos
na filosofia.

Inicialmente, traremos Michel de Foucault,*® cujas teorias tratam da relacdo
entre o poder e o conhecimento, e 0 uso desta relagdo como controle social pelas
instituicBes sociais. Dentro da logica do controle social, Foucault nos leva a refletir
sobre “a violéncia e a vigilancia do corpo”, em um processo de punicao, disciplina
e exercicio do poder.

Segundo Foucault, no século Xl, a violéncia era usada como forma de
punicdo, e o destino dado aos criminosos era a manifestacdo fisica da vinganca do
rei sobre seus suditos. Mas, a partir dai houve uma mudanca substancial na punicéo
aos criminosos.

Apesar dessa mudanga, a ligacdo do poder com a violéncia estéve e ainda esta
presente tanto nos regimes absolutistas, como nos regimes democraticos, embora,
nestes Gltimos, de forma nédo explicita. A puni¢do dada aos criminosos ao longo da
historia foi se transformando a medida que a forma de exercer o poder também se

modificou, entretanto, mesmo se evitando recorrer a dor fisica, houve a procura por

40Muichel Foucault (1926-1984)- nascido em Poitiers, na Franca, fez a Escola Normal Superior de
Paris, interessando-se por filosofia, e influenciando os seus tutores. Foi diplomata cultural no
exterior. Suas teorias abordam a relacdo entre poder e conhecimento e como eles sdo usados como
uma forma de controle social por meio de institui¢Bes sociais. Entre as suas obras encontramos:
Maladie Mentale et Psychologie, 1962; Surveiller et Punir. Naissance de la Prision, 1975; Histoire
de la Sexualité IT. L’Usage des Plaisirs, 1984; Histoire de la Sexualité ITI. Le Souci de Soi, 1984.


https://pt.wikipedia.org/wiki/Escola_Normal_Superior_de_Paris
https://pt.wikipedia.org/wiki/Escola_Normal_Superior_de_Paris
https://pt.wikipedia.org/wiki/Diplomata
https://pt.wikipedia.org/wiki/Poder
https://pt.wikipedia.org/wiki/Conhecimento
https://pt.wikipedia.org/wiki/Controle_social
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uma forma de ‘puni¢do’ mais eficiente. A Idgica é que todos percebam a eficacia
do sistema de punicdo, legitimando-a. Segundo Foucault “s6 se propagardo 0s
sinais-obstaculos que impedem o desejo do crime pelo receio calculado do

castigo”.#!

No mecanismo estabelecido, o poder funciona de forma a diminuir o desejo
que torna o crime atraente. As punic¢des precisam transformar o criminoso em um

virtuoso. Aos incorrigiveis, cabe a eliminacéo.

Um poder de punir gue correria ao longo de toda a rede social, agiria em cada um de
seus pontos, e terminaria ndo sendo mais percebido como poder de alguns sobre
alguns, mas como reacdo imediata de todos em relacdo a cada um. De outro, um
funcionamento compacto do poder de punir: ocupagdo meticulosa do corpo e do
tempo do culpado, enquadramento de seus gestos, de suas condutas por um sistema
de autoridade e de saber; uma ortopedia concertada que ¢ aplicada aos culpados a
fim de corrigi-los individualmente; gestdo autdbnoma de este poder que se isola tanto
do corpo social quanto do poder judiciario propriamente dito.*?

Para Foucault, este tipo de poder que vem atraves da violéncia do Estado em
relacdo ao cidadao é algo que nao é uma forca exercida s6 do Estado para o cidadao,
mas algo que atravessa as relacdes pessoais da sociedade, que encontra na forma de
puni¢do do Estado o incentivo a violéncia nas relagfes interpessoais, e em outras

instituicoes.

Ainda na filosofia, ao analisarmos a violéncia e as causas da violéncia pelo
prisma da filosofia politica, Hanna Arendt*®, se faz imprescindivel, e traz uma
importante diferenciagcdo entre ‘poder e violéncia’, mostrando que o poder
verdadeiro ndo esta ligado a violéncia. O poder ligado a violéncia é o ‘poder de

dominacao’.

Para ela, o ‘viver em comum’ deve acontecer através do discurso e da
persuasdo, jamais pela violéncia e comando. Porém, o mais comum € o uso da
combinacdo da violéncia com o poder, o que ndo pode nos levar a concluir que

autoridade, poder e violéncia sejam a mesma coisa. Segundo Arendt, a violéncia é

41 FOUCAULT, Michel. Vigiar e punir, p.93.

42 |bidem, p. 243.

43 Hanna Arendt (1906-1975) - Alem4, considerada uma das maiores filésofas do século XX, tem
uma extensa obra, onde encontramos este tema presente. De sua obra citamos: Macht und
Gewalt, 1970 (On Violence); . Nach Auschwitz. Essays und Kommentare 1989; Israel, Palastina
und der Antisemitismus,1991; Correspondence (1926-1969), 1992; Besuch in Deutschland, 1993.
H. Arendt/ J. Kohn (Ed.): Responsibility and, 2003; H. Arendt/Hans Jirgen Benedict, Revolution,
Violence, and Power: A Correspondence. In: Constellations 16 (2) 2009.
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meio, enquanto o poder € fim. Segundo Arendt: "A forma extrema de poder é o

‘todos contra um’, a forma extrema da violéncia ¢ o “‘Um contra Todos’"**,

Ao analisar a natureza e as causas da violéncia, Arendt chama a atencdo que
ndo é a auséncia de emocdes que promove a racionalidade. Ao contrario, para se
reagir de forma razodvel a alguma coisa ou alguém, é preciso sentir-se
sensibilizad@. Para ela, 0 6dio e a violéncia sdo racionais quando estdo voltados
para a finalidade que deve justifica-los, mas quando estes sdo dirigidos para
substitutos tornam-se irracionais. Segundo Arendt, "a pratica da violéncia, como
toda acéo, transforma o mundo, mas a transformagdo mais provavel é em um mundo

mais violento"#°.

Outro grande filésofo importantissimo para a nossa reflexdo € Emmanuel
Lévinas*®. Nesse capitulo faremos um rapido resumo da dimenséo geral do seu
pensamento, e mais adiante, em um capitulo dedicado a ele, entraremos na
especificidade do pensamento de Lévinas, trazendo, além dele, diversos autor@s

que estudaram, estudam e escrevem sobre sua obra.

Lévinas reflete como a sociedade ocidental tem colaborado para o fechamento
do sujeito, trazendo-lhe conceitos de uma totalidade que deve comandar a todos,
como se fosse o sentido Unico de cada pessoa. Analisa 0 ser humano de forma
profunda e formula uma antropologia filoséfica que, embora traga convergéncias
com o seguimento fenomenolégico de Husserl, traz também acentuadas
divergéncias que a configuram segundo caracteristicas préprias e Unicas, na forma
de perceber o ser humano. De acordo com este pensador, o ser humano é um
homem-em-relacéo e a existéncia, uma transcendéncia. Mas sua subjetividade esta
voltada para si mesmo, entdo, é necessario desperta-la para esta transcendéncia e
para o ‘outro’. No entanto, o pensamento filosofico ocidental fundamenta a
organiza¢do da subjetividade e seu relacionamento com o ‘outro’ pela
autoafirmac&o de uma consciéncia autbnoma e racional que incentiva a assimilacéo

do ‘outro’ no si mesmo, e procura atraves de suas mediacdes, entre outras, historia,

4 ARENDT, Hannah. Da violéncia, p. 35.

4 |bidem, p.45.

“Emmanuel Lévinas (1906-1995). Nasceu em Kaunas, na Litudnia. Em 1923 mudou-se para a
Franca, onde acabou se naturalizando. Vivenciou duas grandes guerras, fugindo durante a primeira
duas vezes. Na segunda esteve preso em campo de concentracdo para oficiais. Ao retornar a Franca
apo6s a guerra, a partir de 1964 lecionou, entre outras, na Universidade de Potiers, na Universidade
de Nanterre, e em Sorbonne. Entre os seus livros, citamos: Totalité et infini. Essai sur
Dextériorité, 1961; Quatre lectures talmudiques, 1968; Humanisme de [’autre homme, 1972.
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estado, religido, ciéncias, justificar e legitimar uma forma de pensar o ‘outro’,
partindo de principios universais. Este pensamento encontra na autovalorizagdo da
epistemologia®’, da ética e da politica, os elementos necessarios para a assimilagao
do ‘outro’ porque parte de uma ‘mesma’ matriz racional e identitaria, a qual todos
devem seguir por ser considerada a mais legitima e desenvolvida na histéria da
civilizacdo. Dessa forma, “as outras culturas, religides e organizacdes sociais

passam a ser hierarquizadas e julgadas sempre a partir desta posicdo referencial”.*®

Para modificar esta situacdo, Lévinas procura algo diferente do ser, que va
além do ser, para que seja possivel através de uma revelacdo da alteridade chocante,
descobrir o ‘outro’ marginalizado, excluido, discriminado: ‘o pobre, o 6rfao, a
viliva e o estrangeiro’, que de tao diferentes, ndo podem ser transformados ‘em um
mesmo’. Para Lévinas isso acontece ndo sO pelo olhar sincero, ou pelo rosto do
outro, que na quatriade biblica (o pobre, o 6rfdo, a vilva e o estrangeiro) nos revela
Deus e nos remete ao Outro, mas porque ja fomos marcados pelo Infinito antes

mesmo de nos tornarmos ser.

Um trabalho doutoral que trata da violéncia ndo poderia deixar de trazer um
dos mais revelantes e conhecidos filésofos da contemporaneidade, Slavoj Zizek*,
cujos questionamentos e colocacdes sdo essenciais para uma reflexdo consciente
sobre o que envolve a sociedade contemporanea. Entre suas principais observacoes
Zizek aponta para o perigo da estigmatizacdo da violéncia, ao condena-la como
‘ma’. Segundo ele, esta condenacdo é pura ideologia, uma mistificacdo que ajuda a
tornar invisiveis as formas fundamentais da violéncia social. Exemplifica,
referindo-se a demonstracdo de grande sensibilidade por parte de sociedades
ocidentais que ao mesmo tempo sdo capazes de mobilizar inimeros mecanismos
que se destinam a tornar seus cidaddos e cidadds insensiveis as mais brutais

violéncias.

47 Epistemologia: conhecimento humano que reflete sobre a sua natureza e validade. Cf. HOUAISS,
Antdnio (Ed). Dicionario Houaiss da lingua portuguesa.

48 MIRANDA, José Valdinei. Etica da Alteridade e Educac&o.

* Slavoj Zizek, filosofo esloveno, nasceu em 1949. E marxista, tedrico critico e cientista social. E
professor da European Graduate School e pesquisador sénior no Instituto de Sociologia da
Universidade de Liubliana.Transita por diversas areas do conhecimento. Entre os seus livros
citamos: Violéncia, seis reflexfes laterais, 2014 - original Nasilje, Analecta: Ljubljana, 2007;
Vivendo no fim dos tempos,2012 — original, Living in the end times, 2010; Em defesa das causas
perdidas, 2011 — original, In defense of lost causes, 2008.
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O que torna um ato violento? Para ele, a violéncia pode vir de diferentes
formas sutis, e é isso que na maior parte do tempo acontece, pois “¢é dificil ser
realmente violento, efetuar um ato que perturbe violentamente os parametros
fundamentais da vida social;” *® 0o que ndo impede que diariamente a violéncia

ocorra.

Além destas e outras interrogativas, criticas e observacoes que faz ao sistema
das sociedades em geral, Zizek indaga sobre o que poderia de forma substancial
transformar a sociedade, e responde, afirmando que explosGes de violéncia sdo
apenas reativas e nao transformam a sociedade de forma significativa, s o gesto

politico auténtico se impde, e € capaz de instaurar uma nova visao.

Por fim, Zizek esclarece que a violéncia ndo ¢ ‘propriedade exclusiva de
certos atos’, dividindo-os em ‘ato e contexto’, ‘atividade e inatividade’. Em relacéo
ao primeiro, lembra que um sorriso educado, dependendo da situacao, pode ser mais
violento do que uma explosdo brutal. Ao mesmo tempo, refere-se ao segundo

procurando mostrar que:

E melhor n&o fazermos nada do que empenharmo-nos em acdes localmente limitadas
que em Gltima instancia funcionam fazendo com que o sistema aja com menos atrito
(...). A ameaca hoje ndo é a passividade, mas a pseudoatividade, a permanéncia de
‘sermos ativos’, de ‘participarmos’, de mascararmos o nada do que se move (...). Por
vezes, fazer nada € a coisa mais violenta que temos de fazer” °L.

Zizek traz ainda uma visdo dos diferentes tipos de violéncia. A violéncia
simbdlica que encontramos na linguagem e nas diversas formas de linguagem. A
violéncia objetiva ou sistémica, que se forma a partir das condi¢des estruturais da
sociedade. Uma violéncia inerente aos sistemas econdmicos e politicos, formando
as mais sutis formas de correcdo que sustentam as relacbes de dominagdo e
exploracdo. E por fim, a violéncia subjetiva, cometida por agentes sociais,
individuos mal intencionados, que utilizam aparelhos repressivos e multiddes
fanaticas. Para ele, a violéncia subjetiva “é tdo somente a mais visivel dos trés

modos de violéncia que existe” *2.

Zizek deixa um conselho muito importante a todos que estudam a violéncia,

segundo ele, antes de se enveredar por um falso sentimento de urgéncia que faz

0 ZIZEK, Slavoj. Violéncia, p. 180.
51 lbidem, p. 188.
52 lbidem., p. 25.
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parte dos ‘discursos humanitarios’, ¢ necessario estudar, com profundidade, as

causas de cada violéncia.

2.1.3
Violéncia - Filologia e Educacéo

Além da psicanalise e da filosofia, outras ciéncias tém colaborado com a
analise da violéncia. René Girard®:, historiador e fil6logo, procurou aprofundar
seus estudos sobre o ser humano para explicar ‘quem somos’; a origem da cultura;
‘como sdo as culturas’; e ‘como modifica-las’. Seu estudo é tdo importante para o
nosso trabalho, que também retornaremos a ele, em outro capitulo, detalhando e
aprofundando a sua teoria, e trazendo estudiosos sobre 0 seu pensamento. Neste

capitulo, faremos um resumo das bases gerais do seu pensamento.

Girard ndo explica as ‘causas da violéncia’, refere-se a ela como um poder
destrutivo, mas reconhece que 0s seres humanos aprenderam a circunscrever e
limitar sua enorme energia devastadora. Entretanto, quando a rivalidade se torna
6dio, uniformiza o ser humano, e qualquer um pode se transformar, “em qualquer
momento, no duplo de todos os outros, ou seja, no objeto de uma fascinagéo e de

um 6dio universal” °4,

Para Girard, a violéncia tem sua origem no ‘desejo mimético’. Cada ser
humano possui um potencial de violéncia variavel de pessoa para pessoa, e de
cultura para cultura. Um potencial ativado pelo desejo mimético. Para ele, a
identidade de cada um e seus desejos nao sdo ‘inatos’, mas adquiridos por um
processo mimético. Processo que ocorre ndo por deliberacdo individual do ser
humano, mas pela existéncia de um processo interdependente imitativo. Os objetos
tornam-se desejaveis por alguém porque sdo vistos e desejados por outra pessoa.

Um desejo intrinsecamente competitivo ou rival.

53 René Girard nasceu em Avignon, no dia 25 de dezembro de 1923. E doutor em Historia pela
Universidade de Indiana, Bloomington. Concluiu o doutorado em 1950 com a tese American
Opinion on France, 1940-1943. Foi professor de literatura comparada na Universidade de Stanford,
Califdrnia, Estados Unidos. Gragas a abrangéncia de seu pensamento, René Girard ganhou do
filosofo Michel Serres o apelido de “Darwin das ciéncias sociais”. Entre sua obra citamos: Mensonge
romantique et vérité romanesque, 1961; La Violence et le sacré , 1972.

% GIRARD, René. A violéncia e o sagrado, p.104.


http://pt.wikipedia.org/wiki/1961
http://pt.wikipedia.org/wiki/1972

31

Ao refletir sobre as inimeras formas de rivalidades, Girard comecgou a
repensa-las no contexto dos conflitos de hominideos, em uma época em que 0s
grupos viviam sem instituicdes formalizadas, ou seja, sem organizacdo ou mediacéo
externa. Neste contexto, ele destaca a ‘vinganca’ € o ‘ressentimento’ como as
primeiras formas de instituicdo ndo formalizadas, e capazes de gerar, dentro do
tridngulo, sujeito, mediador e objeto, “uma rivalidade t&o forte que as pessoas sao
capazes de esquecerem-se do objeto para se agredirem mutuamente”.*® Para Girard,
a falta de um mecanismo de controle da violéncia mimética, quando a sociedade se
encontra na fase de ‘todos contra todos’, pode levar a desagregacéo e destruicao.
Para ndo haver destruicdo total da comunidade, s6 uma reconciliagdo paradoxal é
possivel, onde alguém ou um grupo seja responsabilizado. Alguém diferente, que
fuja ao padrdo para que possa ser sacrificado sem maiores problemas, sem vinganca.

Este foi o processo do qual seoriginou o ‘bode expiatorio’.

Um processo fundador da cultura, instituido através da passagem da
indiferenciagéo ‘todos contra todos’ para a diferenciacdo social ‘todos contra um’.
Uma formalizacgdo que gerou a centralidade do fendmeno religioso na estruturagdo
da cultura, onde os ritos e mitos originarios tornaram-se imprescindiveis na
elaboracdo do mecanismo matriz da cultura humana. Por isso, afirma Girard, a

violéncia e 0 sagrado sdo inseparaveis.

Segundo este pensador o diferencial marcante entre o cristianismo e as
religides arcaicas encontra-se na conscientizacdo da existéncia de uma vitima
sacrificial, e o direcionamento contrario & violéncia. “As Sagradas Escrituras
denunciam a violéncia do mecanismo do bode expiat6rio”,*® e o cristianismo traz o
sacrificio de si, que foi o sacrificio de Jesus nos Evangelhos, enquanto as religides
arcaicas trazem o sacrificio do ‘outro’, que foi fundado no assassinato fundador, da
vitima expiatéria. No cristianismo a palavra ‘sacrificio’ significa a rentincia da
prépria pessoa ao objeto desejado, podendo ser uma mortificacdo imposta pela
pessoa a ela mesma, ndo ao outro, como forma de terminar rivalidades miméticas

sem violéncia.

Para Girard, a grande dificuldade que precisa ser enfrentada é a

conscientizacdo das sociedades sobre 0 uso da ‘vitima expiatdria’, pois como se

%5 REYES, Julia. O desejo mimético redescoberto.
% GIRARD, A violéncia..., p.104.
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trata de um mecanismo ndo consciente, as sociedades recusam-se a compreender a
profundidade da mensagem cristd, o que gerou a crise da modernidade, que ainda

persiste na contemporaneidade.

Dando prosseguimento a este processo de analise da violéncia, entraremos na
area da ‘educacao e literatura’ com as reflexdes feitas por Homi Bhabha®’, através

dos seus estudos sobre ‘a formacgao da cultura ¢ a diversidade cultural’.

Em sua analise sobre a relagdo colonial, Bhabha mostra como a construcéo
do sujeito ocorre atrdves do discurso e do poder colonial. Para ele, o sujeito
dominador e o dominado encontram-se no interior do discurso, e acontece através
da articulacéo e valorizacdo das diferencas (raciais e sexuais), de modo que tudo
que pertence ao ‘dominador’ é valorizado, e o que se relaciona com o ‘dominado’

é depreciado.

O dominado apesar de reconhecer as diferengas, acaba por repudiar as
diferengas coloniais, legitimando os estereotipos criados pelo discurso que o coloca
como um degenerado, selvagem, e o colonizador como aquele que tem o
conhecimento, o todo poderoso. Um esteredtipo que fixa o racismo atraves de
teorias raciais, trazendo ao dominado ‘uma consciéncia negadora de seu corpo ¢ a
consciéncia de um novo tipo ideal de ser humano’. Trata-se de uma conquista que
abrange os aspectos sociais e culturais do colonizado, deixando-o totalmente

subalterno.

De acordo com Bhabha:

O discurso colonial produz o colonizado como uma realidade social que é ao mesmo
tempo um "outro" e ainda assim inteiramente apreensivel e visivel. Ele lembra uma
forma de narrativa pela qual a produtividade e a circulacdo de sujeitos e signos estao
agregadas em uma totalidade reformada e reconhecivel. Ele emprega um sistema de
representacdo, um regime de verdade, que é estruturalmente similar ao realismo. *8

O discurso do colonizador traz uma realidade que difere do colonizado,
entretanto esta pode ser perfeitamente visibilizada, com ele assumindo e

internalizando os valores do colonizador, e 0 preconceito contra a si proprio.

" Homi Bhabha é uma das figuras mais importantes na atualidade do estudo de pds-colonialismo.
Professor doutor “Anne F. Rothenberg” de Humanidades, diretor do Centro de Humanidades
Mabhindra, conselheiro sénior do presidente e reitor da Universidade Harvard, EUA. Bhabha é
membro do conselho do Relatério Mundial da UNESCO sobre Diversidade Cultural. Entre as suas
obras, Nation and Narration, 1990; The location of culture, 1994; In a Spirit of Calm Violence,
1993; Making Difference: The Legacy of the Culture Wars", 2003; e The Black Savant and the Dark
Princess, 2006.

%8 BHABHA, Homi. O local da cultura, p. 111
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Para finalizar estas primeiras e importantes abordagens, de modo a nos
auxiliar em uma percepgdo mais ampla do ser humano, da violéncia, e da sociedade
que nos cerca, traremos a visdo da ciéncia com a qual estamos vinculados: a

teologia.

2.1.4
Violéncia e Teologia

Na busca da compreensao do ser humano, atraves da sua relagdo com Deus,
com o mundo que o cerca, com 0 outro ser humano, e consigo mesmo, a teologia é
a ciéncia capaz de nos dar dados possiveis para visualizarmos a integralidade do ser
humano e sua relagdo o ‘outro’. Comecaremos trazendo a visdao do Concilio
Vaticano 11 %, através do documento conciliar Gaudium et Spes 12 (GS)®° que nos
diz que, segundo as Escrituras o homem foi criado “a imagem de Deus”, com
capacidade de conhecer e amar o seu Criador, tendo sido por Ele constituido senhor
de todas as criaturas terrenas, para as dominar, servir e dar gloria a Deus. Revela
ainda que Deus nédo criou 0 homem sozinho, criando-o, desde o principio, varao e
mulher (Gn 1,27); e sua unido constitui a primeira forma de comunh&o entre
pessoas. Pois 0 homem, por sua propria natureza, € um ser social, que ndo pode
viver nem desenvolver as suas qualidades sem entrar em relacdo com os outros. O
documento cita ainda que “Viu Deus tudo quanto tinha feito, e eis que era muito
bom; e foi a tarde e a manhi, o dia sexto” ®L.

A GS 13 afirma que embora o homem estivesse em um estado de santidade,
foi seduzido pelo maligno, e ja no comeco da sua histéria abusou da propria
liberdade, levantando-se contra Deus e desejando alcancar o seu fim fora d'Ele.
Apesar de ter conhecido a Deus, ndo lhe prestou a gloria devida, e o0 seu coracdo
insensato obscureceu-se e o levou a servir a criatura, preferindo-a ao Criador. E

hoje, quando o homem olha para dentro do préprio coracdo, descobre estar

%9 0O Concilio Vaticano Il foi realizado entre 1962 e 1965, sendo considerado o grande evento da
Igreja Catdlica no século 20. A pauta dos debates do concilio constava temas como os rituais da
missa, a liberdade religiosa e a presenca da Igreja no mundo moderno. Apds trés anos de encontros,
as autoridades catdlicas promulgaram dezesseis documentos, e a partir do concilio Roberto de
Mattei. “Concilio Vaticano II, uma historia nunca escrita”, Turim, Lindau, 2010.

60 CONSTITUICAO PASTORAL GAUDIUM ET SPES SOBRE A IGREJA NO MUNDO
ATUAL. Sigla GS. Em nosso trabalho doutoral serd usada esta sigla GS.

61 BIBLIA. Portugués., Gn 1,31.
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inclinado também para 0 mal, e imerso em muitos males, que ndo provém de seu
Criador, pois este € bom. O homem encontra-se, pois, dividido em si mesmo. E
assim, toda a vida humana, quer singular quer coletiva, apresenta-se como uma luta

dramatica entre o bem e o mal, entre a luz e as trevas.

[...] O homem descobre-se incapaz de repelir por si mesmo as arremetidas do
inimigo: cada um sente-se como que preso com cadeias. Mas 0 Senhor em pessoa
veio para libertar e fortalecer o homem, renovando-o interiormente e langando fora
o0 principe deste mundo (cf. Jo. 12,31), que 0 mantinha na servidao do pecado (4).
Porque o pecado diminui 0 homem, impedindo-o de atingir a sua plena realizagéo.®

De acordo com a GS, 22, s6 no mistério do Verbo encarnado o mistério do
homem se esclarece. O primeiro homem, Addo na realidade € uma figura do futuro,
ou seja, uma figura de Cristo Senhor. Pois Cristo, 0 novo Adéo, revela o homem a
si mesmo e leva-o a descobrir a sua vocacdo sublime. Somente em Cristo somos
capazes de compreender o plano de Deus para a criacao, e a solu¢édo do enigma do

ser humano.

Enigma que se expressa no fato de que, embora o género humano seja capaz
de grandes feitos de ciéncia e de artes, ele também é capaz de se rebaixar ao
genocidio de Auschwitz, pois no cora¢do do homem existem ideais, mas também a
violéncia. Para os padres conciliares “Somente em Cristo se encontra a luz para o

enigma do sofrimento e da morte, que nos abate e oprime”.

Impossivel nos referirmos ao Concilio Vaticano Il e a modernidade, sem
trazer Karl Rahner,®* protagonista da virada antropoldgica na teologia catolica, a

guem retornaremos, com ainda mais detalhes em nosso sexto capitulo.

Rahner mostra-nos que Jesus de Nazareth € a perfeita auto-expressao de Deus
no espago e no tempo. Em Jesus, Deus expressou-se totalmente, mas o homem,
como criacdo de Deus, é uma autoexpressdo menor de Deus, pois embora explicite
o ser de Deus ha uma diferenca infinita entre criador e criatura. Por isso mesmo, s6

em Cristo o ser humano é capaz de vencer o mal e a violéncia. Para Rahner “a

82 CONSTITUICAO PASTORAL..., 13

8 O’DONNELL, John. Introdugéo a teologia dogmatica, p.56.

64 Karl Rahner, (1904-1984). Considerado um dos mais importantes e criativos tedlogos do século
XX. Influenciou decisivamente nos rumos da teologia catolica, dialogou em profundidade com o
pensamento contemporaneo e atuou no Vaticano Il desde o inicio, de maneira profunda, embora
nem sempre bem compreendida. Entre a sua imensa obra, citamos: Hominas ation: the evolutionary
origin of man as a theological problem, 1968; Do you believe in God?, 1969; Libertad Y
manipulacion: em la sociedade y em la lIglesia, 1971; Theological investigations., 1971;
Foundations of Christian faith: an introduction to the idea of Christianity,1978.
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criacdo existe como preparacdo para 0 que Deus quer dizer em Jesus. A propria

criagdo é uma abertura para a unido hipostatica”. %

Segundo esse tedlogo, “o que vemos na evolugdo do cosmo é toda a matéria
que gradualmente se interioriza e se torna espirito ou autopresenca”.%® O auge deste
processo evolutivo é o ser humano, “o espirito-na-matéria que é uma abertura total
para Deus. E claro que se Deus deseja exprimir-se fora da Trindade, o fara no

humano”.%’

Para este tedlogo a ‘coautoria’ do ser humano acontece na histdria. Nao
existem papéis predeterminados, e 0 mundo ndo é uma natureza sagrada, e sim 0
material através do qual a atividade criadora do homem age. Dessa forma, ndo é na
natureza, mas nele proprio, e no mundo que conhece e administra que o ser humano,
através da ‘abertura do seu espirito’, é capaz de fazer a experiéncia da sua condi¢cdo
criada e encontrar Deus. “A experiéncia de Deus vem da autotranscedéncia

existencial, que acontece no ato de ‘amor ao proximo’”. 8

Entre os te6logos que tem estudado “Violéncia e Religido’, queremos ressaltar
o trabalho da tedloga brasileira, Maria Clara Bingemer,® para quem “a violéncia
tornou-se um fato massivo nas sociedades contemporaneas a ponto de constituir um
verdadeiro desafio para a consciéncia moral do nosso tempo”.”® E neste desafio é
importante percebermos que um dos maiores problemas do século XXI tem sido a
relacdo entre ‘a religido e a violéncia’. Os conflitos mundiais multiplicam-se e
perpetuam-se, gerando desde assassinatos de chefes de estado a civis, sem poupar
ninguém. Uma violéncia que, inimeras vezes, encontra-se relacionada a religido,
com seus fanatismos e fundamentalismos de todas as espécies, tais como, as guerras
santas, as ‘limpezas étnicas’ e outras. Para ela, um dos maiores feitos diabolicos da

violéncia é o envolvimento de todos neste processo.

85 O’DONNELL. Op. cit, p.57.

% RAHNER, Karl. Curso Fundamental da fé, p. 158 passim.

7 O’DONNELL. Introduc&o..., 1999, p.57.

% RAHNER. Op.cit, p. 527.

8 Maria Clara Luchetti Bingemer é tedloga, pds doutora em teologia, e professora do
departamento da PUC-Rio. Autora de inimeros livros, entre os quais: BINGEMER, L. Maria Clara
(org.); Edson Damasceno... [et al]. Violéncia e Religido: Cristianismo, Islamismo, Judaismo: trés
religies em confronto e dialogo, 2002. La mujer: protagonista de la evangelizacién, 2008. Simone
Weil, mistica de fronteira., 2014.

BINGEMER, L. Maria Clara (org.); Edson Damasceno... [et al]. Violéncia e Religi&o, p 11.



36

Somos vitimas de uma histéria patoldgica. E o segredo para que haja uma
“cura” coletiva, um processo solidario de cura é conscientizar-se desse processo e
assumir que estamos todos doentes desse mal, ou pelo menos dele convalescendo.”

Seja da forma mais sutil & violéncia fisica, ou da humilhacéo ao genocidio,
Bingemer afirma, “toda violéncia é mortal, pois é uma violacdo da personalidade
da pessoa, atingindo a dignidade do ser humano”.”? A possibilidade de se conseguir
um novo caminho dar-se-4 através do reconhecimento do potencial de violéncia que
cada ser humano possui, para que a partir desta conscientizagdo, cada um possa
posicionar-se em outra direcdo, procurando sensibilizar os responsaveis para a
necessidade de uma transformacéo social, tanto no &mbito pessoal como estrutural
a fim de impedir a violéncia da corrida armamentista, da exploracdo das nagdes
pobres, das lutas étnicas, e religiosas.

Segundo esta tedloga, tanto a questdo da ‘violéncia e do mal’, como da ‘ndo
violéncia’ encontra-se no cerne da reflexdo e do debate sobre a religido e o
fendmeno religioso, possibilitando perceber a inseparavel relacao existente entre as
repercussdes politicas e a acdes administrativas. Para a teologia e as ciéncias da
religido o mais importante sera resgatar uma ‘ética calcada no amor e na verdade’,
possibilitando a liberdade e a formacéo de um ethos de paz e de ndo violéncia. Para
Bingemer, “a violéncia que aflige e dizima nossas sociedades hoje ¢ convocada a
se defrontar, para decifrar seus proprios enigmas, com uma “ontologia relacional”
que inverte as equacdes e cria, a partir do ilégico do amor, uma nova logica”.”

Sdo muitas e importantes as colocacdes feitas pelos pensadores por nos
escolhidos. Sem duavida, se refletirmos com base no que eles disseram sobre
‘violéncia’, ja teriamos condicdes de comecar a entender alguns importantes
aspéctos da ‘violéncia de género’ ligados a pulsdo de morte, ao poder, a opressao
do dominador, sendo sutil ou ostensiva, ou simbdlica. Entretanto, para chegarmos
a ter uma compreensdo mais profunda sobre esta violéncia, serd necessario
conhecermos com detalhes a terminologia ‘género’. Controvertida, pouco
compreendida, usada erroneamente, e essencial em nosso trabalho doutoral.
Traremos aqui defini¢des, diversos posicionamentos, debates, além de mostrar as

transformacgdes que vem ocorrendo em relacdo as ciéncias sobre esta complexa

! Ibidem., p10.
2 |bidem., p. 284.
8 lbidem., p.11.
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questdo, e a posicdo dos tedlogos revisionistas, de modo a podermos entender a
especificidade do que é ‘género’.

2.2
Género

A palavra ‘género’ pulula as mentes humanas, levando-as aos mais diferentes
sentidos. Sua significagdo pode variar de acordo com suas formas, maneiras, e
estilos, tais como género literario, e género dramatico, ou podem ter um significado
relativamente novo, e importantissimo nos livros de ciéncias sociais, biologia,
teologia, e outros. Definicdes e reflex6es que passaremos a analisar neste trabalho
doutoral.

Pela visdo socioldgica de Saffioti,”* ‘género’ ndo é algo que possa ser
predeterminado. “A construcdo dos géneros se da através da dindmica das relacbes
sociais. Os seres humanos sé se constroem como tal em relagdo com 0s outros”.”
Segundo Lauretis,’®, dentro da historia, é uma relacdo construida entre uma
entidade e outras previamente constituidas como uma classe, um pertence. N&o se
trata de um individuo, de uma relacdo, uma relacdo social; em outras palavras,
representa um individuo por meio de uma classe ”’

De acordo com a Secretaria de Educagdo de Sao Paulo, “género ¢ um conjunto
de processos sociais, historicos e culturais por tras da construcéo social do sexo”.’®

Dentro da teologia, Ivone Gebara’ afirma que ha uma diferenca hierarquica

de valores onde as mulheres em sua histéria sempre foram consideradas

4 Heleieth Saffioti (1934-2010), sociéloga brasileira, investigou ao longo de sua vida a questdo da
violéncia contra a mulher e da associacdo entre capitalismo e patriarcado. Entre seus livros citamos:
A mulher na sociedade de classes: Mito e Realidade; Género, patriarcado, violéncia; o poder do
macho; Do artesanal ao industrial, e a exploragdo da mulher.

> SAFFIOTI, H.1.B. Rearticulando género e classe social. COSTA, A.O. ; BRUSCHINI, C. (Orgs.)
Uma Quest&o de género, p. 210.

6 Teresa de Lauretis é escritora e professora de Histéria da Consciéncia na Universidade da
Califérnia, em Santa Cruz. Nascida na Italia e radicada nos EUA, ela fez seu doutorado em Linguas
e Literaturas Modernas na Universidade Bocconi, em Mildo, antes de ir para os EUA. Entre suas
obras citamos: Technologies of gender,; Alice doesn’t; Freud’s drives, The practice of love; Figures
of resistence, etc.

T LAURETIS, T. A tecnologia do género. In: HOLLANDA, B.H. Tendéncias e impasses, p. 210.
8 TOLEDO, Cinthia Torres, HOFFMANN, Fabio, SOUZA, Adriano Pereira. Meninas e meninos
na escola.

" lvone Gebara é paulistana, filésofa e doutora em filosofia pela PUC-Sdo Paulo, e em Ciéncias
religiosas pela Universidade Catélica de Lovaina. Pertence a Ordem das Irmas de Nossa Senhora
Conegas de Santo Agostinho desde 1967. Foi professora de filosofia e teologia no Instituto


https://pt.wikipedia.org/wiki/Escritora
https://pt.wikipedia.org/wiki/Universidade_da_Calif%C3%B3rnia
https://pt.wikipedia.org/wiki/Universidade_da_Calif%C3%B3rnia
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antropologicamente e socialmente inferiores. Para ela, a sociedade, 0 meio
ambiente é determinante nas relacfes e nos valores dados a cada pessoa. “O valor
do ser humano é pré-determinado de seu lugar social, a partir de sua riqueza, sua
cor e seu sexo”. &

Embora em sua maioria, @s pesquisador@s de género, na atualidade,
percebam a importancia do social na vida de cada pessoa, nem sempre foi assim.

Até parte do seculo XX predominava a corrente que supervalorizava a
dimensdo bioldgica da pessoa, praticamente ignorando a cultura, as rela¢des sociais,
e a dimensdo psicoldgica. Hoje, uma forte corrente, formada, principalmente, por
filosof@s, cientistas sociais, historiador@s supervalorizam a dimensédo cultural,
com algun@s considerando até inexistente a dimensdo bioldgica. Entretanto, a
maioria d@s pesquisador@s ndo ignora a biologia, mas reconhece que ‘género’
esta ligado a fatores construidos pela sociedade, e originarios do padrdo ‘binario’
estipulado pela sociedade e do aparelho sexual de uma pessoa, com o qual ela se
identifica como masculino ou feminino.

Para o tedlogo Musskopf®,

E um dado social, formado por um aparato de regras e padres de construcio
corporal e comportamento que configuram a identidade social das pessoas a partir
do substrato fisico-bioldgico, do que resultam identificacdes como masculino e
feminino, bem como as multiplas variantes que desviam da norma, como androginia,
travestismo, efeminacdo ou masculinizacéo.®

O psicologo clinico Lucas Goulart,® também afirma que ‘género’ é uma
construcdo social. Ou seja, uma constru¢do que vai “além do macho e da fémea, ¢
a forma como os papéis de masculino e feminino sdo atribuidos, transformando os

sujeitos em homens e mulheres”.8*

Teoldgico de Recife (ITER). Ministra cursos e palestras no Brasil e em diversos outros paises. Entre
0s seus principais livros encontramos: Rompendo o siléncio: uma fenomenologia feminista do mal;
La sed de sentido. Busquedas ecofeministas em prosa poética, 2002; Pour libérer la Theologie,
2002; As &guas do meu poco. Reflexdes sobre experiéncias de liberdade, 2005; O que é teologia,
2006; Compartir los panes y los peces. Cristianismo, teologia y teologia feminista, 2008.
80GEBARA, Ivone. Novas relagtes de Género séo possiveis.

8L André Sidnei Musskopf é bacharel, mestre e doutor em Teologia pela Escola Superior de Teologia
(EST). Area de Concentragdo: Teologia Sistematica. Pesquisador nas areas de: Estudos Feministas,
Teorias de Género, Teoria Queer, Masculinidade, Homossexualidade e Diversidade Sexual, na sua
relagdo com Religido e Teologia. Em sua obra citamos: Viadagens teoldgicas — obra premiada pela
SOTER. Uma brecha no armario: propostas para uma teologia gay; A flor da pele: Ensaios sobre
género e corporeidade (org.); Talar Rosa: os homossexuais € o ministério da Igreja; etc.

8 MUSSKOPF, André Sidnei. Quando sexo, género e sexualidade se encontram.

8 Lucas Goulart, psicélogo clinico, militante da ONG Somos, e membro do Ndcleo de Pesquisa em
Sexualidade e Rela¢des de Género UFRGS — o NUPSEX.

8 |HU. On-line. COSTA, Andrioli. Fazendo género.
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Para estes especialistas, a parte cultural ¢ essencial tanto na ‘expressdo da
sexualidade’ do ser humano, quanto para a descoberta da ‘orientacdo sexual’ e a
‘identidade de género’ de cada pessoa.

Segundo a biologia, existe o ‘género humano’ que é binario, dividindo- se em
masculino e feminino. Taquett®® e Vilhenaz,® afirmam que ‘género’ se refere a
diferenciagdo social existente entre homens e mulheres. Conceito que surgiu na
década de 1970, procurando refrear o avassalador determinismo bioldgico, e
distinguir as formas culturais de ‘masculino’ ¢ ‘feminino’. Como ja tivemos
oportunidade de analisar, “a palavra género ¢ inapropriadamente usada ainda hoje

como sindnimo de sexo, mulher ou feminista”. &’

Dentro da Igreja Catdlica, encontramos, principalmente, duas posi¢des. A
primeira segue a linha dogmatica tradicional da lei natural, Génesis 1,26 -2,25, e a
Tradicdo da Igreja. Dela faz parte a ‘hierarquia da Igreja Catdlica’, onde o fator
bioldgico, pela lei natural, tem a palavra final. Os documentos da Igreja como
mostraremos no capitulo 3, marcam esse posicionamento. Mas h4 um grupo cada
vez maior de tedlogos que embora reconheca a importancia do biologico, da lei
natural, das passagens biblicas, e a tradicdo da Igreja, afirma ser essencial
considerar o fator cultural e social da vida de cada ser humano, como também
acompanhar as pesquisas cientificas que estdo sendo realizadas e dialogar com 0s

cientistas.

Para o tedlogo Mancuso,

A sexualidade (natureza) e o género (cultura) ndo sdo sempre necessariamente a
mesma coisa: se para a maioria dos seres humanos vale ‘sexo = género’, para outros,
sexo e género sdo diversos, e isto porque o0 ser humano é um fenémeno complexo
feito de um corpo biolégico, de uma psique e de uma dimensédo espiritual, cujas
relacGes ndo sdo sempre lineares.®

8 Stella R. Taquett é professora-adjunta da Faculdade de Ciéncias Médicas da Universidade do
Estado do Rio de Janeiro (FCM/UERJ); coordenadora da Atencdo Priméaria do Nucleo de Estudos
da Salde do Adolescente (NESA), UERJ.

8 Marilia Mello de Vilhena, ¢ Psicanalista; Mestra em Psicologia Clinica pela Pontificia
Universidade Catélica do Rio de Janeiro (PUC/RJ); graduada e licenciada em Filosofia pelo Instituto
de Filosofia e Ciéncias Sociais da Universidade Federal do Rio de Janeiro (IFCS/UFRJ); doutora
em Comunicacéo pela Escola de Comunicagdo (ECO) da UFRJ; psicologa do Nucleo de Estudos da
Saude do Adolescente, Hospital Pedro Ernesto.

S"TAQUETTEZ, SR; VILHENA, MM. Adolescéncia, género e salde, p. 6-9.

8 Vito Mancuso, tedlogo italiano, que foi docente em Teologia moderna e contemporanea da
Faculdade de filosofia da Universidade de Sdo Rafael, de Mil&o, de 2004 a 2011. E autor de diversos
livros, entre eles: L anima e il suo destino, 2007, 10 e Dio Una guida dei perplessi, 2011, Il principio
passione La forza che ci spinge ad amare, 2013.

8 MANCUSO, Vito. Porque a Igreja aceitard a ‘ideologia de género’.


http://www.ihuonline.unisinos.br/index.php?option=com_content&view=article&id=5885&secao=463
http://www.ihu.unisinos.br/noticias/539256-um-novo-fantasma-ronda-a-europa-artigo-de-vito-mancuso
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Segundo este tedlogo existem corpos masculinos com psique masculina que
sdo atraidos pelas mulheres, e outros corpos masculinos com psique masculina, que
sentem atracdo por homens; e existem ainda outros corpos masculinos, que por
possuirem uma psique feminina, ndo se sentem homens, mas mulheres. Para ele,
estes sdo apenas alguns exemplos, e a grande dificuldade da atualidade, encontra-
se em, “como definir as pessoas que entram nas Ultimas duas categorias? Enfermos?

Pecadores? Criminosos?”%°

Em relacdo a pergunta deste tedlogo, as ciéncias bioldgicas procuram
responder em conexdo com outras ciéncias. As ciéncias sociais, por exemplo, fazem
uma distincdo entre as terminologias ‘sexo’ e ‘sexualidade’, apontando para o fato
de que estas palavras estao sendo usadas no mesmo sentido de “género”, embora

existam diferengas singulares entre elas.

Sexo é um dado fisicobiol6gico com a presenca de um aparelho genital, e
caracteristicas fisioldgicas capazes de diferenciar os seres humanos como machos
e fémeas. “Pesquisas recentes mostram que o cOdigo genético precisa ser
considerado na constituicao do sexo, o que complexifica as defini¢cbes neste ambito,

cujo principal exemplo traduz-se nas inlimeras formas de intersexualidade”.®

A sexualidade traz “significados, ideais, desejos, sensacdes, emocdes,
experiéncias, condutas, proibi¢des, modelos e fantasias que sdo configurados de
modos diversos em diferentes contextos sociais e periodos histdricos”. % O conceito
de sexualidade vem evoluindo, tem tido diversos usos, multiplas e contraditérias
interpretacdes, encontrando-se sujeito a debates e a disputas politicas. Seu
significado amplo inclui o conceito de ‘sexo’, embora a ‘sexualidade’ ndo se

restrinja a ele, pois é mais abrangente.

Dessa forma, como vimos, ‘sexo’ encontra-se incluso na ‘sexualidade’; mas
‘sexualidade’ e ‘género’ pertencem a dimensdes diferentes que integram a
‘identidade pessoal’ de cada ser humano. Esta conclusdo é importante porque nos
induz a penetrar no complexo misterioso da sexualidade humana, na qual, devido

as aplicacdes erradas que temos visto no emprego das terminologias relacionadas,

% lbidem., 2016.

%1 MUSSKOPF. Quando sexo, género..., 2008.

%2 EQUIPE DO CENTRO LATINO-AMEDICANO em Sexualidade e Direitos Humanos
(CLAM/IMS/UERY]). Género e Diversidade na Escola, p. 112.
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levar-nos-4 a desenvolver neste trabalho o nosso racionicio, clarificando em cada

terminologia, o significado, a diferenca, e sua utlizacao.

221
Sexualidade

Para a vivéncia saudavel, humanizada e qualitativa da sexualidade; pautada em
valores éticos e estéticos, com responsabilidade afetiva e corporal [...] é preciso
desenvolver o pensamento critico sobre a vivéncia da sexualidade humana em todas
as suas dimensdes.

Este pensamento da filsofa e educadora Bonfim,** instiga-nos a dar
continuidade em nossa investigacdo sobre sexualidade, onde encontramos, na
Organizacdo Mundial de Satde (OMS)®, o sentido mais abrangente.

A ‘sexualidade’ é central e forma a parte integral da personalidade na vida do
ser humano. Ela engloba diversos aspectos, tais como, sexo, género (papel de
género, identidade de género), orientacdo sexual, erotismo, prazer, intimidade e
reproducdo. Sua complexidade é tanta que ndo pode ser pensada apenas sob um
determinado aspecto.

Em 1975 a OMS ja dizia:

Para Pinto%, a influéncia cultural é tdo forte que exerce maior influéncia do que a
natureza. Segundo ele, quando se estuda a ‘psicologia da sexualidade’, chega-se a
constatacdo que a sexualidade humana possui mais tragos culturais do que naturais.
Sua plasticidade e variabilidade, seus componentes simbdlicos, e sua configuracéo
cultural, ultrapassam a instintividade constituindo-se muito mais como fruto da
reflex&o e como resultado do vivido e da educacao.

Para este psicélogo e pedagogo,

O comportamento sexual instintivo é proprio de cada espécie, mas para nos,
humanos, ele vem sofrendo adaptacdes culturais de tal monta que ja nao € possivel

SBOMFIM, Claudia. Educacédo em sexualidade.

%Clandia Bonfim é doutora em histdria, filosofia, e educacéo, e pés-doutoranda em Educacéo, na
UNICAMP. Educadora sexual, professora e coordenadora do Grupo de Estudos e Pesquisas em
Educacdo e Sexualidade da Faculdade de Ensino Superior Dom Bosco. Autora dos livros
Desnudando a Educacédo Sexual, 2012; Educacao Sexual e Formacéo de Professores: da educagéo
sexual que temos a educacdo que queremos, 2010.

% OMS - Organizagdo Mundial da Satde.

% Enio Brito Pinto é psic6logo e psicopedagogo. Doutor em Ciéncias da Religido pela Pontificia
Universidade Catolica de Sdo Paulo (PUC-SP), e pds-doutor em Psicologia Clinica pela mesma
instituicdo. Escreveu diversas obras, entre as quais: Orientagdo sexual: como ensinar sexualidade
aos jovens dialogando com sua religido, 2015; Psicoterapia de curta duracdo na abordagem
gestaltica: elementos para a pratica clinica, 2009; e Os padres em psicoterapia: esclarecendo
singularidades, 2012.
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dizer qual seria o comportamento sexual das pessoas se pudessem voltar ao tempo
do puro instinto. Simbolos, regras culturais, vestimentas, cosméticos, adornos sao
alguns dos tantos elementos artificiais que o ser humano foi criando e que acabaram
por proporcionar uma ampliagdo no conceito de sexo humano, donde a necessidade
de falarmos da sexualidade humana.®’

Segundo o tedlogo Marciano Vidal,?® a sexualidade abrange toda a pessoa
humana afetando-a na globalidade. A influéncia da sexualidade no interior do
mundo pessoal ndo se reduz ao seu ambito especifico, mas tem repercussao em
todas as manifestacdes da vida pessoal “E uma realidade que configura o homem
integral, que participa e expressa o mistério do homem, enquanto ser intermediario
de uma proporcéo dialética”.®®

Estes novos estudos e concepgdes foram e sdo essenciais para a compreensao
de que na sexualidade °‘desejo’ e ‘afeto’ nem sempre possuem preferéncia
‘heterossexual’. E quando esta preferéncia ¢ ‘homossexual’, nao significa disturbio,
transtorno, desvio de carater, ou psicoldgico. Isto faz parte de uma ‘identidade
sexual’, e esta relacionado com a forma de cada ser humano perceber e expressar a
sua ‘orientacdo sexual’. “A orientacdo sexual de uma pessoa € uma relacédo entre
seu desejo, comportamento e identidade”.’®® Aspectos que ndo caminham
necessariamente da mesma maneira e diregéo.

Para melhor entendermos a relagdo entre sexualidade, orientacdo sexual e
género, Ballone!®, médico, psiquiatra, traz uma explicagdo importante que
passaremos a descreveé-la.

Para ele, a totalidade do ser humano é formada por duas naturezas que lhe
trazem uma combinacdo bio-psico-social. A natureza bioldgica é a responsavel pela
submissdo natural ao reino animal, as leis da biologia, da genética e dos instintos, e

0s genes herdados sdo possibilidades diversas de desenvolvimento ao terem contato

9 PINTO, Enio Brito. Casos de pedofilia na Igreja, p.32-37.

% Marciano Vidal é redentorista, nascido em Ledn, Espafa, tornou-se doutor em teologia moral,
exercendo sua docéncia nas Universidades Pontificias de Salamanca (1964ss) e Comillas (1971ss),
no Instituto Superior de Ciéncias Morais (1971ss), onde mais tarde foi director. Exerceu también
como profesor convidado na romana Academia Alfonsiana. Sua bibliografia incluye un conjunto
amplisimo de libros y articulos. Entre eles citamos: Moral de actitudes, el Diccionario de ética
teoldgica y La propuesta moral de Juan Pablo II.

% VIDAL, Marciano. Etica da sexualidade, p. 110.

100 FORMACAO DE PROFESSORAS/ES EM GENERO, SEXUALIDADE, ORIENTACAO
SEXUAL E RELACOES ETNICO-RACIAIS. Orientagéo sexual, p.1.

101 Geraldo José Ballone é médico psiquiatra e escritor, nascido em Paulinia, Sao Paulo. Professor
de psiquiatria da Faculdade de Medicina da PUC-Campinas (SP) de 1980 a 2002. E autor de diversos
artigos e livros, tendo coautoria em Sinopse de Psiquiatria (Cultura Médica, 1990), Da Emogé&o a
Lesdo (Manole, 2002, 2a. ed. 2004), Psiquiatria e Psicopatologia Bésicas (Vetor, 2003) e Histérias
de Citme Patoldgico (Manole, 2010). Ballone é criador e coordenador do site PsiqWeb.


https://pt.wikipedia.org/wiki/Paul%C3%ADnia
https://pt.wikipedia.org/wiki/Interior_de_S%C3%A3o_Paulo
https://pt.wikipedia.org/wiki/Puccamp
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com 0 meio, e ndo uma certeza total de desenvolvimento. A natureza existencial
supre o bioldgico e confere a personalidade elementos que levam o ser humano a
transcender, e a se tornar “um Ser unico e individual, distinto de todos outros
individuos de sua espécie, traduzindo a esséncia de uma peculiar combinacao

biopsicossocial”.102

Segundo Ballone, o ser humano ndo pode ser considerado um conjunto de
‘genes’, programado pelos seus ascendentes biologicos para agir de uma
determinada forma. Tampouco é um produto exclusivo totalmente condicionado
pela cultura e despido de qualquer sentimento e vontade propria. Isto significa que
“0 ser humano ndo é somente heranca, nem s6 ambiente, antes disso, uma
combinacdo destes dois elementos em  propor¢bes completamente

insuspeitadas”. 1%

Em todo o ser humano existem caracteristicas universais como a angustia, a
ambicdo, o amor, 0 6dio, o ciime, que em cada pessoa combinar-se-do de maneira
completamente singular. E existem caracteristicas diferenciais que tornam cada
pessoa Unica e inimitavel. “Os seres humanos sdo essencialmente iguais e
funcionalmente diferentes, ou seja, podemos nos considerar iguais uns aos outros
quanto a nossa esséncia humana'®[...], entretanto, funcionamos diferentemente uns

dos outros”.10°

Para este psiquiatra, em biologia a férmula Gen6tipol® + Ambiente?’=
Fenotipo'®, mostra-nos que o ser humano é uma conjugacéo entre seu patrimonio
genético e a influéncia ambiental a que se submeteu. Dessa forma, concluimos que
‘sexualidade’, ‘orientagdo sexual’ e ‘género’ fazem parte da totalidade do ser

humano, e do balanco entre fatores culturais e biolégicos, com diferencas proprias.

Entre as diversas ciéncias que tem estudado a sexualidade, encontra-se a

‘neurociéncia’. Apesar dela inicialmente ter sido considerada um ramo de biologia,

W2BALLONE, GJ. Teoria da Personalidade.

103 | bidem.

104 Ao se falar em esséncia humana, a referéncia ¢ ao ser ‘ontologicamente’.

105 Ibidem., 2008.

106 ‘Genotipo’ refere-se a constituigdo genética do individuo, ou seja, aos genes que ele possui. Cf.
MONTEZANI, Erica. Fendtipo, genétipo e a lei de Mendel.

107 ¢ Ambiente’ trata-se do meio ambiente em que uma pessoa vive. Cf. MONTEZANI. Fendtipo...,
2010.

108 “Fenotipo’ € empregado para designar as caracteristicas apresentadas por um individuo, sejam
elas morfoldgicas fisioldgicas e comportamentais. Caracteristicas que se modificam em contato com
0 meio ambiente. Cf. MONTEZANI. Fenétipo..., 2010.
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a ‘neurociéncia’, na atualidade, é uma ciéncia interdisciplinar, e tem trazido

descobertas muito importantes sobre a sexualidade.

Como exemplo citamos a pesquisa'®® desenvolvida pelo neurocientista Simon
LeVay!'? na qual ele concluiu que, “o desejo de um homem por outro homem n&o
significa um desvio de personalidade, e sim uma variacdo natural de uma
predisposicio fisiologica”. 11!, Este cientista explica sua descoberta, citando o fato
de que assim como existem pessoas destras e canhotas, algumas pessoas apresentam
uma inclinacdo sexual diferente. Apesar de sua pesquisa ter sido voltada para os
homens, ele estende suas descobertas para as mulheres que sentem atragdo por

outras mulheres.

A neurocientista brasileira Suzana Herculano-Houzel,*? também aponta que
a orientacdo sexual é inata, determinada biologicamente, e antes mesmo do
nascimento. Para ela, o termo correto para designar a heterossexualidade ou

homossexualidade seria ‘preferéncia sexual’''®, e ndo ‘opcdo sexual’'. A

109 Simon LeVay realizou um ampla pesquisa no cérebro de homossexuais, comparando o cérebro
de homossexuais masculinos, com heterossexuais mulheres e homens, e ele descobriu que as regiGes
cerebrais que controlam a preferéncia sexual, em homens homossexuais, ¢ mais semelhante ao
cérebro feminino do que o cérebro masculino. Nas partes responsaveis pela sexualidade, o cérebro
de um homem homossexual é mais parecido anatomicamente com o cérebro de uma mulher do que
com o cérebro de um homem. “De acordo com LeVay, a area pré-dptica era menor do que a do
homem médio e as conexdes entre os dois hemisférios cerebrais mostravam-se mais desenvolvidas”.
Quanto ao volume do cérebro, ndo se observaram diferencas entre homossexuais e heterossexuais,
embora as distingdes sejam significativas quando essa comparacao é feita entre homens e mulheres.
E importante acrescentar que isto ndo significa que homossexuais do sexo masculino tenham
cérebros de mulher, as diferencas identificadas dizem respeito ao ‘desejo sexual’. Cf. KLEIN,
Stefan. A Formula da Felicidade, p. 134.

110 Sjmon LeVay, nasceu em 28 de agosto de 1943. E um neurocientista inglés e Americano. Ele
tem estudado as estruturas cerebrais e a orientacdo sexual. Em 2003 foi nomeado director dos
estudos de sexualidade na Universidade de Stanford. Entre seus principais livros encontram-se: The
Sexual Brain; City of Friends: A Portrait of the Gay and Lesbian Community in America; Queer
Science: The Use and Abuse of Research into Homosexuality.

11 KLEIN, Stefan. A Férmula da Felicidade, p. 134.

112 Syzana Herculano-Houzel é brasileira, neurocientista, doutora e pds doutora em neurociéncias.
Graduada em Biologia pela Universidade Federal do Rio de Janeiro1992. Mestra pela universidade
americana Case Western Reserve (1995), doutora, na Franca pela Pierre et Marie Curie (1998), e
poés-doutora na Alemanha pelo Instituto Max Planck (1999), todos em neurociéncia. Na atualidade
é professora dos departamentos de Psicologia e Ciéncias Biol6gicas da Universidade VVanderbilt, em
Nashville, no Tennessee. Possui inimeros artigos cientificos e diversos livros. Entre eles: O
Cérebro Nosso de Cada Dia; Sexo, Drogas, Rock and Roll... & chocolate; O Cérebro em
Transformacao.

113 O termo ‘preferéncia sexual’ usado por esta pesquisadora, ndo é o mais conhecido. De modo
geral os pesquisadores nomeiam de ‘orientagdo sexual’. Neste trabalho sera usado como ‘preferéncia
sexual’ quando citado por Suzana Herculano-Houzel e o termo ‘orientagdo sexual’ quando nos
referirmos aos demais pesquisadores, e a nés.

114 <Op¢do’ € escolha, € 0 que a pessoa faz com a ‘preferéncia’. “Assume publicamente, abraga e
curte, ou tenta abafar, esconder, ou mesmo ir contra ela”. Cf. HERCULANO-HOUZEL, Suzana.
Preferéncia sexual nédo é opcéo.


https://en.wikipedia.org/wiki/The_Sexual_Brain
https://en.wikipedia.org/wiki/The_Sexual_Brain
https://pt.wikipedia.org/wiki/EUA
https://pt.wikipedia.org/wiki/Case_Western_Reserve_University
https://pt.wikipedia.org/wiki/1995
https://pt.wikipedia.org/wiki/Fran%C3%A7a
https://pt.wikipedia.org/w/index.php?title=Pierre_et_Marie_Curie&action=edit&redlink=1
https://pt.wikipedia.org/wiki/1998
https://pt.wikipedia.org/wiki/Alemanha
https://pt.wikipedia.org/wiki/Instituto_Max_Planck
https://pt.wikipedia.org/wiki/1999
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‘preferéncia sexual’ estd associada a forma como o hipotilamo responde aos
ferondmios.11°

Segundo esta pesquisadora, ‘o interesse sexual’ por homens ou mulheres ¢
algo que o cérebro faz automaticamente, sem que haja escolha, portanto ndo faz

parte da ‘opgdo sexual’. Segundo Herculano- Houzel,

A preferéncia sexual ndo se escolhe: descobre-se. Por isso, ela é exatamente tdo
‘correta’ quanto a cor da sua pele. Tentar mudar a preferéncia sexual € como insistir
gue uma pessoa troque a cor da pele, se torne mais baixa, ou tenha olhos de outra
cor. E como exigir que vocé, leitor, com 90% de chance de ser heterossexual, agora
tenha de se relacionar com pessoas do seu proprio sexo. [...] E inviavel, inttil e
injusto. 16

De acordo com a neurocientista, “um estudo do Instituto Karolinska, na
Suécia, mostrou que o hipotdlamo de cada pessoa é preferencialmente sensivel a
um dos dois tipos de feromonios: o feminino ou o masculino” .t

Do século XIX a metade do século XX, a ‘orientacdo sexual’ voltada para as
pessoas do mesmo sexo era considerada patoldgica. Entretanto, 0s novos estudos,
e 0s inumeros debates sobre esta questdo, levaram as sociedades cientificas, desde
1973, aretirar a ‘homossexualidade’ da lista de doencas.'*® Atualmente existem trés
tipos de ‘orientacdo sexual’ que sdo aceitas por todas as sociedades cientificas: a

heterossexualidade!®, homossexualidade!®® e bissexualidade.*?* Além desses, ha

115 Ferondmios - substancias produzidas pelo corpo, que penetram pelo nariz surtindo efeitos sobre
0 hipotalamo. Cf. HERCULANO-HOUZEL. Preferéncia sexual néo...

116 |hidem.

117 A pesquisa mostrou que o hipotdlamo tanto de homens heterossexuais como o das mulheres
homossexuais, responde fortemente ao feroménio produzido somente por mulheres, chamado EST.
Ja o hipotdlamo de mulheres heterossexuais, e também de homens homossexuais, responde
preferencialmente ao feromonio masculino, AND. “Com tudo o que se conhece sobre a regido
envolvida do hipotdlamo, deve se seguir uma cascata de eventos em outras areas do cérebro, como
a amigdala, o cdrtex cerebral e o sistema de recompensa, que provocam excitacdo sexual e fazem
com que se busque o dono, ou a dona, do ferombnio que ativou o hipotalamo”.
E importante registrar que o padréo de resposta do hipotalamo ndo concorda com o sexo de cada
pessoa, e sim com sua preferéncia sexual. S0 sexualmente excitaveis por mulheres aqueles
proprietarios de hipotdlamo que responde ao EST, feromdnio feminino, e ndo ao AND; séo
excitaveis por homens, que por defini¢do produzem o feromdnio AND, os donos de hipotdlamo
sensivel ao AND — sejam eles mulheres ou homens. Isto é revelado de modo geral ao cérebro
adolescente, que sensibilizado pelos hormdnios sexuais produzidos sob seu controle, expressa 0
caminho que tomou ainda na gestacéo.

H18Associagdo Americana de Psiquiatria (1973); Associacdo Americana de psicologia (1975);
Associacdo Brasileira de Psiquiatria (1984); Organizacdo mundial de Salde (1990); Conselho
federal de Psicologia, Br (1999), Cf. CONSELHO FEDERAL DE PSICOLOGIA. Nota do
Conselho Nacional LGBT.

119 Heterossexualidade - atragdo fisica e emocional pelo ‘sexo oposto’. Cf. EQUIPE DO CENTRO
LATINO-AMERICANO, Géneroe..., p. 47.

120 Homossexualidade - atragdo fisica e emocional pelo ‘mesmo sexo’. Cf. Ibidem., loc. cit.

121 Bissexualidade - atragdo fisica e emocional tanto pelo ‘mesmo sexo’ quanto pelo ‘sexo oposto’.
Cf. Ibidem., loc. cit.


https://pt.wikipedia.org/wiki/Associa%C3%A7%C3%A3o_Americana_de_Psiquiatria
https://pt.wikipedia.org/wiki/Associa%C3%A7%C3%A3o_Brasileira_de_Psiquiatria
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uma tendéncia em se aceitar a ‘assexualidade.’*?? Embora para alguns profissionais
a ‘assexualidade’ venha a ser um problema associado a falta de libido e distdrbios
emocionais, para um grupo bem maior, trata-se de uma ‘orientagdo sexual’. Uma
pesquisa sobre sexualidade feita no Reino Unido, no Journal of Sex Research,
concluiu que 1% dos entrevistados nunca se sentiu atraido sexualmente por
ninguém. Entretanto, a pesquisa ndo determina se a falta de apetite sexual pode ser
um problema de saude ou uma opg¢do, ou uma orientacdo sexual. Os cientistas
concordam que a falta da atividade sexual pode interferir na autoestima e no humor,
mas isso pode ser sublimado!? com um trabalho artistico ou até mesmo um trabalho
voltado para o préximo.

O tema relacionado a ‘sexualidade’ continua sendo estudado, pesquisado, e
tanto as novas descobertas como 0s aspectos essenciais tem sido analisados por
estudiosos que, de modo geral, estdo de acordo que, hoje, no século XXI, a
sexualidade como é conhecida, encontra-se ligada a fatores bioldgicos e a um
processo social de longa distancia vivenciado pela sociedade ocidental até 0s nossos

dias.

2.2.2
Género: Papéis — Identidade

Apoés a andlise que fizemos sobre ‘sexualidade’, ‘identificacdo sexual’ e
diferencia¢do das terminologias de ‘género’, ‘orientagdo sexual ou preferéncia
sexual’ e ‘sexualidade’, voltaremos a refletir sobre ‘género’ em relacdo aos ‘papéis

de género’ e a ‘identidade de género’.

122 < Assexualidade’ - para alguns grupos esta relacionada como a ‘orientagiio sexual’ caracterizada
pela indiferenca a préatica sexual. Para outros grupos aceitam relativamente este conceito. Para outro
grupo especifico, a ‘assexualidade’ ndo esta ligada a orientacdo sexual, e sim ao impulso e ao desejo
sexual. A AVEN (Asexuality Visibility and Education Network) define ‘assexual’ como a "pessoa
que ndo experiencia atracdo sexual". E a Comunidade Assexual A2, principal comunidade brasileira
sobre este tema, diz que ‘assexual’ ¢ "a pessoa que ndo tem interesse na pratica sexual com outra
pessoa”. Cf. Asexuality Visibility and Education Network (AVEN).; e Comunidade Assexual A2.
123 Sublimation - un terme créé par Sigmund Freud qui désigne un mécanisme de défense de "ego",
certains pulsions inconscientes sont intégrés dans la personnalité et culminer dans les attitudes avec
valeur sociale positive. Traducdo livre: Termo introduzido por Sigmund Freud que designa um
mecanismo de defesa do "ego", determinados impulsos inconscientes sdo integrados na
personalidade e culminam em atitudes com valor social positivo. Cf. Petit Larousse de la
Psychologie.
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2221
Papéis de Género

A crianga nasce, e de acordo com o seu ‘género’ ¢ criada uma expectativa
social em relagdo a forma como ela deve andar, falar, sentar, mostrar o corpo, e
amar. E a crianca vai sendo induzida a agir desta ou daquela maneira pela familia,
pela sociedade, pela religido, e por ela propria, que vai introjetando a expectativa
da sociedade. Mas, se olharmos para a histdria, encontraremos pessoas que nao
concordaram e ndo aceitaram os ‘papéis de género’ que a sociedade determinou-
Ihes, e essa ndo aceitacdo foi essencial para a conscientizacdo de que a diferenca
bioldgica dos sexos ndo constitui o Unico parametro para determinar os ‘papéis de
género’.

Essas ‘diferencas de género’ costumam ser consideradas ‘naturais’, como se
o0s corpos fossem capazes de determinar os papéis de cada pessoa a desempenhar.
Por séculos essa afirmacao foi aceita, porém, hoje, as Ciéncias Sociais apontam que
0s ‘papéis de género’ foram sendo construidos socialmente, juntos com a nogéo de
sexualidade. Ndo existe um padrdo universal para o comportamento sexual ou de
género. Nenhum comportamento deve ser considerado ‘normal’, ‘superior’ ou
‘melhor’, pois a forma de classifica-lo e as normas de convivéncia social foram
feitas por homens e mulheres de distintas sociedades, em diferentes tempos

historicos e conceitos culturais.

De acordo com 0 PCN, 1997 formulados pelo MEC, no Brasil, para o0 3° e 4°

ciclos do Ensino Fundamental:

O conceito de género diz respeito ao conjunto das representagdes sociais e culturais
construidas a partir da diferenca biol6gica dos sexos. Enquanto o sexo diz respeito
ao atributo anatémico, no conceito de género toma-se o desenvolvimento das nogdes
de ‘masculino’ e ‘feminino’ como construcdo social.?*

Este conceito ressalta que a ‘natureza’ ndo ¢ a uUnica responsavel pela
diferenca de comportamentos e nem determina os lugares que devem ser ocupados
por homens ou mulheres na sociedade. Ha algum tempo atras era impensavel a
existéncia de mulheres lutadoras de boxe, jogadoras de futebol, skatistas, médicas,
engenheiras, politicas, tedlogas, presbiteras, e até presidentes de firmas, primeiras
ministras ou presidentes da republica de um pais. Estas mulheres estariam fora do

124 BRASIL. PCN: pluralidade cultural, orientagao sexual, p. 97.
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comportamento padrdo que a sociedade havia tracado para elas, a partir de sua
pertenca ao sexo feminino.

O modelo ou padrao ‘que norteou e ainda norteia o ideal da sociedade

125

ocidental, ao qual Barros<> se refere como o tipo requerido pelo projeto da

modernidade é, “homem, branco, pai de familia, adulto, cristdo, proprietario,
letrado e heterossexual”. 126 A partir deste modelo foi criado o feminino: mulher,
branca, fragil, procriadora e cuidadora, surgindo dai a bipolarizacdo dos corpos:
masculino e feminino, e como cada género deve agir.

Mas, além dessas ‘percepcdes objetivas’ existem outras formas de percepcéo
que interferem profundamente na vida do ser humano, influenciando na sua forma
de ver o mundo, de se perceber e de se perceber no mundo. Sdo as ‘percepgoes

subjetivas’ que formam a ‘identidade de género’.

2.2.2.2
Identidade de género

Cada ser humano tem multiplas formas de vivenciar sua identidade. As pessoas ndo
sdo todas iguais. A identidade de género ndo esgota a subjetividade de uma pessoa,
nem sua subjetividade se restringe ao transexual*?’.

A identidade de género esta relacionada & ‘percepcdo subjetiva’ de alguém
ser masculino ou feminino, conforme os atributos, os comportamentos e 0s papéis
estabelecidos pela sociedade para serem vividos por homens e mulheres. Uma
percepcao que pode estar ou ndo de acordo com 0s ‘comportamentos’ e ‘papéis de
género’ criados socialmente para a pessoa devido ao seu género. “Mas, nem sempre
a ‘identidade de género’ corresponde ao sexo com o qual a pessoa nasceu. Sendo
assim, apesar da influéncia que os papéis dados pela sociedade exercem sobre uma
pessoa em cada época, ela € um ser independente, e pode se sentir ou nao diferente
do que a sociedade Ihe impde. Neste caso, quando ocorre o sentimento de
estranheza em relacdo ao ‘género’ ao qual biologicamente pertence, a pessoa busca

se conhecer a partir das mais diferentes combinagdes da convivéncia humana

125Gulivan Charles Barros é pos-doutor em Estudos Culturais, UFRJ. Pés-Doutor em Antropologia,
UnB. Doutor em Sociologia, UnB. Professor Visitante do Centro de Pesquisa e Pds-Graduagao sobre
as Américas-CEPPAC da Universidade de Brasilia. Autor de diversos artigos sobre direitos
humanos. Entre eles: Os saberes subalternos e os direitos humanos.

126 BARROS, Sulivan Charles. Os saberes subalternos e os direitos humanos.

127 JESUS, Jaqueline Gomes. Orientagdes sobre identidade de género, p. 18.
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cotidiana. Entretanto, a descoberta que faz pode ndo corresponder aos papéis que
el@ identifique como sendo parte de sua atividade, de seus interesses, de sua vida,
de seu sexo biologico, e de sua orientagdo sexual. A pessoa transexual, por exemplo,
“tem essa ‘ndo identificacdo’ com o seu género por ter nascido com o sexo bioldgico
diferente do sexo psicologico”!?,

Podemos, entdo, dizer que a ‘identidade de género’ nem sempre corresponde
ao ‘género’ que lhe foi determinado, e em algumas pessoas nao ¢ ‘fixa’, podendo
mudar ao longo da sua vida, de acordo com as suas experiéncias. Isto significa que

em relacdo a ‘identidade de uma pessoa’, a biologia ndo tem a palavra final.

O Dr. Alexandre Saadeh, psiquiatra do Instituto de psiquiatria do Hospital das
clinicas de S&o Paulo, traz uma explicacdo bioldgica para 0 que acontece com a
pessoa transgénera. Para ele, no embrido humano a genitalia se forma por volta da
10%semana, porém o cérebro continua a se desenvolver, e s6 por volta da 202 semana
¢ definida a 4rea que da a ‘identidade de género’. Dessa forma, uma genitalia
masculina, na grande maioria, desenvolve um cérebro masculino; uma genitalia
feminina desenvolve um cérebro feminino. Mas pode acontecer o contrério, a
genitalia é feminina, mas o cérebro se estruturou como masculino, ou a genitélia é
masculina e o cérebro estruturado como feminino. Neste caso teremos uma crianca
que nascera ‘transgénera’. A estranheza em relacéo ao corpo biolégico que possui
comecaréa a se manifestar por volta de 3 ou 4 anos de idade, quando a crianga ja tem

uma maturidade neuroldgica para dizer se € menino ou menina.

Essa crianca pode ser totalmente reprimida, e calar-se, por toda a vida,
vivendo em conflito, sem conseguir que ‘psiquico’ e ‘corpo’ se harmonizem,
podendo surgir inimeros problemas psiquicos a partir dessa desintegracao de suas
dimensGes, ou pode, devido a estranheza que sente rejeitar 0 seu corpo bioldgico e
procurar transformar o seu corpo para que fique de acordo com o que sente ser. E
uma dificil transicdo, e o apoio da familia, da escola, da religido, e do Estado séo
muito importantes, o0 que na maioria das vezes ndo acontece. O hospital das clinicas
de S&o Paulo, realiza este trabalho de acompanhamento aos ‘transgéneros’, desde a

avaliacdo psicoldgica até a finalizagdo da transi¢cdo, com cirurgia ou ndo. Saadeh

128 JUNIOR, Eliseu Barreira. A descoberta da propria sexualidade.
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afirma, “um transgénero ja nasce assim, ndo € escolha, ndo é influéncia do meio. Se
fosse influéncia do meio ndo existiria transgéneros™.12

A psicologia do desenvolvimento'®® também reconhece que “é a partir dos
quatro anos que a crianga passa a ter nocao do género que lhe é estabelecido. Ela
percebe que existem aqueles tidos como homens, os tidos como mulheres e que
cada um exerce papéis diferentes na sociedade”.** Normalmente nessa idade a
crianga comeca a perceber as possiveis inadequacgdes sobre a sua ‘identidade de
género’, ou seja, como ela se reconhece diante da socializagao que recebe. A relacéo
‘biologia-meio ambiente’ ¢ vital na determinagdo dos ‘papéis de género’ e da

‘identidade de género’.

2.2.2.3
Cisgénero e Transgénero

Para melhor entendimento sobre as questdes de ‘identidade de género’ sera
importante registrarmos as terminologias usadas, e 0s conceitos que estdo
relacionados com esta questdo, procurando aprofundar um pouco mais o
conhecimento sobre este tema.

Em relagdo a ‘identidade de género’, por exemplo, a pessoa pode ser
‘cisgénero’ ou ‘transgénero’. Cisgénero tem sua origem etimologica no termo cis e
o termo em latim, significa “do mesmo lado” ou “ao lado de”. O prefixo faz
referéncia a “concordancia da identidade de género do individuo com a sua
configuragdo hormonal e genital de nascenca”.!3? Trata-se da “identificacéo total
do individuo com as caracteristicas atribuidas a este género a partir do ponto de
vista historico-socio-cultural, responsavel por ditar o padrdo normativo do
masculino e feminino”.**® O Cisgénero pode ser heterossexual ou homossexual,
bissexual, assexual, ou ainda intersexual.

Transgénero diz respeito “as pessoas que néo se identificam com o seu sexo

bioldgico, mas sim com um género diferente daquele que lhe foi atribuido

129 G1. Quem sou eu?.

130 Ppsicologia do desenvolvimento é o estudo cientifico das mudangas de comportamento
relacionadas a idade durante a vida de uma pessoa.

181 COSTA, Andrioli. Fazendo Género.

132 SIGNIFICADOS: Significado de Cisgénero.

133 1bidem
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biologicamente”.'®* Essas pessoas podem ser ‘transexual’, ‘travesti’, ‘interssexual’,
‘heterossexual’, ‘homossexual’, assexual.

“Transexual’ € aquel@ que tem uma ‘identidade de género’ diferente do sexo
que recebeu ao nascimento. Homens e mulheres ‘transexuais’ podem ou nao
manifestar o desejo de se submeterem a intervencGes medico-cirdrgicas para
realizarem a adequacéao dos seus atributos fisicos de nascenca (inclusive genitais) a

sua identidade de género constituida.**® De acordo com Justo,*3®

a pessoa transexual
ndo sente pertencer ao seu sexo bioldgico, e a mulher transexual deseja ser mulher
e tratada como tal. E importante frisar que, para Justo, de modo geral, a mulher
transexual ndo deseja que o seu orgao sexual seja usado na relacdo sexual. “Ela
pode estar muito bem com ela, com o seu corpo, mas o0 seu grande problema é ter
essas caracteristicas masculinas que rejeita”.*¥’

Justo lembra ainda, que embora em menor ndmero, existem homens
transexuais, ou seja, “pessoas que nasceram biologicamente mulheres, mas tem o
sentimento de género de serem homens”.**® E citando Vieira'*®, Justo continua: “@
transexual tem intenso desconforto e deseja adequar o corpo a sua mente”.

Existe ainda a ‘travesti’ que € a pessoa que nasce do sexo masculino ou
feminino, mas tem sua ‘identidade de género’ oposta ao seu sexo bioldgico,
assumindo papéis de género diferentes do imposto pela sociedade. Muitas travestis
modificam seus corpos através de hormonioterapias, aplicacfes de silicone e/ou
cirurgias plasticas, porém vale ressaltar que isso ndo € regra para todas.'*°

Goldenberg**! que analisou a pesquisa realizada por Kulik com as travestis

em Salvador diz que, para Kulick,*? “as travestis sio ‘condensacdes’ de

134 1d. Cisgénero e Transgénero.

135 EQUIPE DO CENTRO LATINO-AMERICANO. Género e..., 2009, p. 47.

136 | uis Pereira Justo. Médico psiquiatra no Centro de Referéncia e Treinamento — DST/Aids,
SES/SP. Responsavel pelas avaliagcBes psiquidtricas das pessoas que se candidatam a fazer o
processo cirdrgico de transexualizacdo e outras demandas de adequagdes das transformacdes fisicas
pela qual passam em relagdo ao corpo do sentimento de género, no Ambulatério de saude integral
para Travestis e Transexuais oferecido pelo Estado de S&o Paulo.

187 JUSTO, Luis Pereira. Transgéneros.

138 |hidem.

139 Tereza Rodrigues Vieira, especialista em Bioética pela FMUSP (Faculdade de Medicina da USP)
e professora na Unipar (Universidade Paranaense).

140 EQUIPE DO CENTRO LATINO-AMERICANO. Género e..., 2009, p. 47.

141 Mirian Goldenberg é professora do Departamento de Antropologia Cultural e do Programa de
Pés-Graduagdo em Sociologia e Antropologia do Instituto de Filosofia e Ciéncias Sociais, na
Universidade Federal do Rio de Janeiro.

142 Don Kulik é Antropdlogo, autor de varios livros,. Entre eles, Taboo: Sex, Identity, and Erotic
Subjectivity in Anthropological Fieldwork, 1995 (with Margaret Willson); Language and Sexuality,
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determinadas ideias gerais, representagdes e praticas do masculino e do
feminino”.1*® Certas configuracdes de sexo, género e sexualidade sdo elaboradas
por elas de forma a sustentar e darem significado as concepcdes de homem e

mulher, no Brasil.

Embora muitas pessoas achem similaridade entre a pessoa transexual e a
travesti, para Justo hd uma diferenca fundamental: “A travesti € uma mulher com
caracteristicas masculinas, e usa esses atributos, como o orgdo sexual, em suas
relagdes sexuais”*4. Entretanto, a ‘transexual’ ndo faz uso do 6rgdo sexual e de
modo geral deseja retira-lo, pois é algo que ndo Ihe pertence. Mas é importante
registrar que existem ‘transexuais’ e ‘travestis’ que ndo concordam com esta Vvis&o,
e dizem que ndo é tdo definido assim. Para elas, a sociedade deseja formata-las
dentro da categoria binaria, que muitas vezes ndo se enquadram, pois a

‘subjetividade’ ¢ algo ainda mais profundo.

O que podemos perceber é que estamos diante corpos e sexualidades que se
misturam na ‘identidade de género’, problematizando os binarismos tradicionais.
Biologicamente, uma pessoa sé pode ser homem ou mulher, mas este binarismo
hoje é contestado, e alguns grupos discutem o rompimento da barreira homem e
mulher, e trazem a proposta de se pensar em seres humanos, sem divisdes estanques.
Os estudos que tratam dessa fluidez de corpos foram chamados de ‘Teoria Queer’,
e ndo se refere mais a ‘sexualidade’, mas a ‘sexualidades’. O Centro de Equidade
de Género da Universidade da Califérnia, em Berkeley, propde: “Uma pessoa cuja
identidade de género ndo € nem homem nem mulher esta entre 0s sexos ou além,
ou é uma combinagdo de géneros”. E conclui: “Algumas pessoas ndo binarias se

colocam sob o guarda-chuva dos transgéneros, enquanto outras nio”.1#°

Além d@ transexual e da travesti, existem ainda aquelas pessoas que fluem
de um género a outro, sem se encaixarem em nenhum deles. Sdo as pessoas
‘intersex’ ou ‘intersexo’. Segundo a ISNA®, este termo é usado para nomear as

pessoas que nascem com 0Orgdos reprodutivos e anatomias sexuais que diferem da

2003 (with Deborah Cameron); Queersverige [Queer Sweden], 2005. Travesty: Sex, Gender and
Culture among Brazilian transgendered Prostitutes, 1998. No dltimo livro citado, ele trouxe o fruto
da pesquisa que realizou no Brasil, em Salvador, na década de 90, onde ficou um ano vivendo com
treze prostitutas.

143 GOLDENBERG, Miriam. O género das travestis, p.1115-1119.

144 ADES. Op cit, 2014.

145 COSTA. Fazendo Género..., 20/04/2015

146 ISNA-Intersex Society America.
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definicdo de masculino ou feminino. “Sao corpos que destoam de nossos
pardmetros culturais binarios, que embaralham e causam estranheza para aqueles

que os vé» 147

De acordo com Judith Butler'*®, entre um homem e uma mulher existem
diferencas hormonais, fisioldgicas, e cromossémicas. Embora o pensamento usado
para entender o género de cada pessoa seja ‘bindrio’, existem variagdes, ‘Um
continum entre um e outro’. E as pesquisas tem mostrado que a biologia ndo é
determinista. Para esta filosofa, ‘género’ € uma combinacéo Unica, em cada pessoa,
de diversos fatores, tais como, fatores bioldgicos, sexuais, sociais, ambientais, e
pessoais. “Descobriu-se que 0os hormonios sao interativos e ha varias maneiras em
que podem ser ativados. Inclusive o desenvolvimento dos neurdnios esta ligado ao

ambiente. O que acontece depende em parte da vida que se vive”.*°

Para Preciado,®°

El sexo, como 6rgano y practica, no es ni un lugar biol6gico preciso ni una pulsion
natural. El sexo es una tecnologia de dominacion heterosocial que reduce el cuerpo
a zonas erdgenas en funcion de una distribucion asimétrica del poder entre los
géneros (femenino/masculino), haciendo coincidir ciertos afectos con determinados
érganos, ciertas sensaciones con determinadas reacciones anatémicas.*!

A proposta desse autor para a questdo género e toda a violéncia existente,
inclusive a tecnoldgica, é o contrato contrassexual, que foi conhecido

mundialmente através do seu livro Manifiesto contrasexual (2002), onde propde

147 PINO, Nadia Perez. A teoria queer e os intersex.

148 Judith Butler é uma fildsofa pds-estruturalista estadunidense. Nasceu em 1956 em Cleveland,
Ohio, EUA, e se tornou uma das principais tedricas da questdo contemporanea do feminismo, teoria
queer, filosofia politica e ética. De suas obras citamos: Feminism and the subversion of identity;
Bodies that matter; Undoing Gender.

149 CASTILHO, Inés. Queer para um mundo néo binario. Judith Butler. Entrevista. Outras palavras.
Comunicacdo Compartilhada e Pos-capitalismo. Disponivel http://outraspalavras.net/ brasil/judith-
butler-queer-para-um-mundo-nao-binario/. Publicado em 16/09/2015.

150 paul B. Preciado (nasceu como Beatriz Preciado, em Burgos, 1970) é um fildsofo feminista que
teve destaque pelas suas contribuicfes a Teoria Queer, e a filosofia de Género. Discipulo de Agnes
Heller e Jacques Derrida. Atualmente é diretor do Programa "Somateca: feminismos, producédo
biopolitica, praticas queer e trans" no Centro de Estudos Avangados do Museu Nacional Reina Soffia,
e do Centro de Estudos do Museu de Arte Contemporanea de Barcelona. E professor da catedra de
Historia Politica do corpo e teoria de género na Universidade de Paris VIII. Seu primeiro libro
Manifiesto contrasexual (2002) foi traduzido para inimeros paises e Ihe deu fama internacional.
Entre os seus outros livros, citamos: Testo yonqui (2008); El deseo homosexual (2009); Pornotopia.
Arquitectura y sexualidad en «Playboy» durante la guerra fria (2010).

%1 Tradugdo livre: “O sexo, como o orgdo e pratica, ndo é um lugar bioldgico preciso nem uma
pulsdo natural . O sexo é uma tecnologia de dominacgdo heterosocial que reduz o corpo a zonas
erogenas em fungdo de uma distribuicdo assimétrica do poder entre os géneros (feminino/
masculino), fazendo coincidir certos afetos com determinados 6rgdos, certas sensacfes com
determinadas reacdes anatomicas”. Cf. PRECIADO, Beatriz. Manifiesto Contra-sexual. Madri:
Editorial Opera Prima, 2002, p. 22.
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destruir os limites impostos pela “normalidade” e “anormalidades”. Ainda que sua
proposta seja vista como uma estratégia politica, Preciado denuncia que vivemos
na era cibernética onde tecnologias tecnologias mecanicas y cibeméticas formatam
cada corpo de acordo com a opressao social.

Todas as questdes pesquisadas em nosso trabalho doutoral sobre ‘género’,
‘sexualidade’, ‘sexo’, e ‘orientag¢do sexual’, ‘identidade de género’, sdo aspectos
delicados da estrutura bioldgica, social, e cultural do ser humano interligados a uma
profunda subjetividade, da qual surge cada dia aspectos novos, que precisam ser
investigados, estudados, e refletidos.

Sem renunciar a perspectiva cristd da diferenca entre homem e mulher,
respeitando a importancia do sexo biologico, a ‘teologia’ a0 acompanhar as
descobertas da ‘ciéncia’, percebe a importancia do ambiente cultural e social na
vida de cada pessoa. Para podermos atuar e contribuirmos para modificar as
situacbes de opressdo no mundo, entre elas, a ‘violéncia de género’ € preciso
conhecer e dialogar com a ciéncia, e com a sociedade. Com esta inten¢do, traremos
um panorama da gravidade desta violéncia através estatisticas retiradas de 6rgéos,
em sua maioria, oficiais, da ‘violéncia de género’, contra a mulher e o grupo
LGBTTI.

Ao terminarmos este estudo sobre género, desejamos fazé-lo com uma
colocacéo de Jung®®2. Embora ele ndo estivesse pensando em género, ou identidade
de género, nem em orientacdo sexual, pois essa terminologia ndo existia na época,
sua afirmacdo leva-nos a pensar e ajuda a nossa reflexdo.

Para Jung, o que faz um homem ser verdadeiramente homem é ter a
possibilidade de ter contato com a sua alma feminina, com a sua anima, e 0 mesmo

ocorre com a mulher; quanto mais mulher sera, quanto mais conhecer o seu animus.

[...] A pessoa é masculina e feminina, ndo é s6 homem ou s6 mulher. De tua alma
ndo sabes dizer de que género ela é. Mas se prestares bem atencéo, veras que o
homem mais masculino tem alma feminina, e que a mulher mais feminina tem alma
masculina. Quanto mais homem és tanto mais afastado de ti o que a mulher realmente
é, pois o feminino em ti mesmo te ¢ estranho e desprezivel”**3

152 Carl Gustav Jung (1875-1961), psiquiatra e psicoterapeuta suico, fundou a psicologia analitica.
Jung propds e desenvolveu conceitos importantissimos como a personalidade extrovertida e
introvertida, arquétipo, e o insconciente coletivo. Entre os inimeros livros que escreveu, encontram-
se: Estudos psiquiatricos; Estudos experimentais; Psicogénese das doencas mentais; Freud e a
psicanélise; Simbolos da transformacéo; Tipos psicologicos; Psicologia do inconsciente; O eu e 0
inconsciente; A energia psiquica; e A natureza da psique.

153 JUNG, Carl Gustav. O livro vermelho, p. 263.
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2.3
A violéncia de género na sociedade contemporanea

“Violéncia contra a mulher, violéncia doméstica, violéncia intrafamiliar,
violéncia conjugal, violéncia familiar, violéncia de género” °*. Nomes diversos que
mostram a ineficacia das acOes feitas para diminuir a violéncia contra o feminino
em um mundo onde o que é ligado a ele, ainda carrega o jugo da subalternidade, da

propriedade, do silencio, e da indiferenca.

Depois de analisarmos ‘género’, ¢ tudo que ele envolve além do sexo,

entraremos no imenso e terrivel mundo da ‘violéncia de género’.

O conceito de ‘violéncia de género’ possui um vasto campo, onde € possivel
colocar “criancas e adolescentes, a violéncia conjugal, a violéncia do homem contra
a mulher, a violéncia da mulher contra 0 homem, a violéncia entre mulheres e a
violéncia entre homens".1>® Entretanto, “a violéncia de género predominante é a
voltada & mulher” *°, e ao grupo LGBTTI*’. Segundo IPEA®, “88,5% das vitimas
sdo do sexo feminino,”**® e nela podemos incluir criangas e adolescentes meninas,

mas ndo inclui a violéncia que atinge o grupo LGBTTI, pois esta é analisada a parte.

Sobre o conceito de “violéncia de género’ a historiadora Joan Scott'®® afirma
que nas relagdes de género o ‘elemento social’ estd ligado as diferengas de sexo,
porém o decisivo neste relacionamento sdo as relacdes de ‘poder’. RelacBes
determinadas com base nas diferencgas de sexo influenciadas pelo aspecto social.

Para Scott, tanto na constru¢do social da feminilidade como na da
masculinidade, a partir das caracteristicas e diferencas bioldgicas, anatdmicas e

sexuais de mulheres e homens, hierarquicamente, ‘o feminino ¢ subjugado ao

154 BANDEIRA, Lourdes Maria. Violéncia de género.

155 ARAUJO; MARTINS; SANTOS. Violéncia de Género e Violéncia contra a Mulher, p. 17-35.
1% FRANCO, LOPEZ-CEPERO; DIAZ Diaz, F. J. R. Violéncia doméstica, p. 248-254.

157 Sigla usada para se referir ao grupo de lésbicas, gays, bissexuais, transexuais, travestis, e
intersexuais. Embora os intersexuais ainda ndo facam parte oficialmente do grupo, estamos usando
a sigla incluindo os intersexuais, como muitos pesquisadores ja o tem feito, pois o titulo do nosso
trabalho doutoral chama-se ‘A inclusdo de ‘todas’.

1%8 |nstituto de Pesquisas Econdmicas Aplicadas (Ipea).

19 GAZETA DO POVO. Brasil tem um caso violéncia contra gays registrado a cada hora.

160 Joan Wallach Scott é uma historiadora Norte-americana, nascida em 1941. Seu artigo Género:
uma categoria Gtil de andlise historica — original, Gender: a useful category of historical analysis,
1986 foi essencial na formacdo de um campo de histdria de género dentro dos estudos historicos
anglo-americanos. Entre os seus livros citamos: Women, Work and Family (coauthored with Louise
Tilly), 1978 Gender and the Politics of History, 2008; The Fantasy of Feminist History, 2011.
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masculino’. Isto, sem duvida, influencia nas relagdes de poder, pois as
caracteristicas femininas, de modo geral, sdo consideradas inferiores, tanto na
percepcdo masculina, como na feminina. Mesmo quando nas relacdes a dominagéo
masculina ndo € explicita, ela ainda permanece em forma de ‘dominagdo
simbdlica’, e “¢ sentida nos discursos, nas praticas sociais e institucionais, atingindo

todo o tecido social, corpos e mentes, e levando a desigualdade entre homens e

mulheres”. 161

Na busca de desvendar os entrelacamentos que envolvem a ‘violéncia de
género’, encontrando na denuncia e na estatistica a maior concentracdo dos fatores
decisivos desta violéncia, trabalharemos, em primeiro lugar, com a ‘violéncia

contra a mulher’.

2.3.1
A violéncia contra a mulher

[...] Como aquele ser fragil, dependente, de repente se arvora em ter ideias proprias,
trabalhar fora, olhar para o lado? Esse que é um dos processos mais revolucionarios
da cultura contemporanea até hoje ndo conseguiu plena cidadania nos paises latinos,
entre eles no nosso.162

Este pensamento da te6loga Maria Clara Bingemer traz a realidade da mulher
de nossos dias, que reagiu, e deixou o ambito doméstico para participar do espago
publico com 0 homem, desejando ser dona da sua propria vida. Entretanto, a visdo
masculina que perpetua € que a mulher precisa ser dominada, e as mudancas que
decorrem das reacGes da mulher a dominacdo masculina, tém sido dificeis de serem
aceitas pela sociedade patriarcal, e em diversos paises ha um aumento da violéncia
contra a mulher.

Uma analise do contexto brasileiro e latino-americano, e até mesmo mundial,
leva-nos a perceber que, existe na ‘violéncia de género’, o fator cultural e social que
coloca a mulher como inferior ao homem. A introjecéo da superioridade do modelo
masculino, 0 mimetismo de ac¢do constante em relagdo as geracdes anteriores, traz
a violéncia como um mecanismo que é fruto de um padrao familiar de subordinacéo

e de um ndo questionamento das imposi¢des masculinas, “o modelo familiar

161 BOURDIEU, P. A dominagdo masculina, p. 25.
162 BINGEMER, Maria Clara. Nem com uma flor.
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predominante € o da autoridade paterna, o que determina a submissédo dos filhos e
da mulher & autoridade paterna”. 163

Embora a sociedade venha passando por modificacfes em relacéo a liberdade
da mulher e a conscientizacdo do patriarcalismo, nas relacdes estabelecidas entre
homens e mulheres, de modo geral, ainda sdo 0os homens que assumem o poder
sobre as mulheres, pois a supremacia masculina é introjetada por ambos, como real,
em detrimento da feminina. Dessa forma, quando a mulher ndo aceita como
‘natural’ o papel a ela imposto, € comum os homens recorrerem a violéncia, desde
as formas mais sutis até a violéncia fisica, podendo chegar ao assassinato.

De acordo com a Lei “Maria da Penha”,¢*

Violéncia é o ato de brutalidade, constrangimento, abuso, proibi¢do, desrespeito,
discriminagdo, imposicédo, invasdo, ofensa, agressdo fisica, psiquica, moral ou
patrimonial contra alguém, caracterizando relagGes que se baseiam na ofensa e na
intimidacéo pelo medo e pelo terror.1%°

Violéncia que atinge de tal forma o undo que, desde 1996, a OMS?6®
“reconheceu a violéncia doméstica contra a mulher como uma questdo de salde
publica, pois afeta negativamente a integridade fisica e emocional da vitima, seu
senso de seguranca, configurada por circulo vicioso de ‘idas e vindas’”. 167

Para termos um panorama mundial desta violéncia comegaremos citando 0
relatorio da ONU sobre as diversas partes do mundo. Tais como: - a “Noruega, que
apesar de ser considerado o pais mais igualitario do mundo, em cada 10 mulheres,
uma ja foi estuprada” %8, - No Afeganistdo, “quando uma mulher é estuprada por
um homem casado, quem é condenada por adultério € a mulher, ndo o homem que
a estuprou™®. - na india, em 2015, “duas irméds foram condenadas a serem
estupradas diversas vezes como punicdo para crimes cometidos pelo irmdo que

fugiu com uma mulher casada de uma casta superior”. 1% — e em Israel, “pelo menos

163 BOCK, Ana Mercés Bahia; FURTADO, Odair; TEIXEIRA, Maria de Lourdes. Psicologias.

164 | ei Maria da Penha - Lei n° 11.340, de 7 de agosto de 2006 - Cria mecanismos para coibir a
violéncia doméstica e familiar contra a mulher, nos termos do § 8o do art. 226 da Constituicao
Federal, da Convencdo sobre a Eliminacdo de Todas as Formas de Discriminacéo contra as Mulheres
e da Convencdo Interamericana para Prevenir, Punir e Erradicar a Violéncia contra a Mulher; dispde
sobre a criacdo dos Juizados de Violéncia Doméstica e Familiar contra a Mulher; altera o Cédigo de
Processo Penal, o Codigo Penal e a Lei de Execucdo Penal; e d& outras providéncias... Cf.
BIBLIOTECA DIGITAL DA CAMARA DOS DEPUTADOS. Lei Maria da Penha, p.11.

165 CAVALCANTI. Stela Valéria Soares de Farias Violéncia Doméstica, p. 29.

166 OMS — Organizagdo Mundial de Salde.

167 GROSSI, Patricia Krieger. Violéncia contra a mulher, p. 133 passim.

1688 GOMES, Luis Flavio. Nenhum pafs fica chocado com a violéncia de género.

169 |bidem., 2011.

170 0 GLOBO. Sociedade. Irmas pedem protecdo na india apds conselho decidir que elas devem
ser estupradas.
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uma vez ao ano, 50% das mulheres arabes casadas sdo espancadas por seus maridos

e 25%, uma vez a cada seis meses”.1"!

A ONU*"? afirma ainda que, no Sudo do Sul, "segundo fontes confiaveis, as
autoridades permitem que grupos aliados estuprem as mulheres como forma de
pagamento”, [...] sequindo o principio do "facam o que puderem e tomem o que

quiserem".1’3

Segundo Saffioti,1™

a propria ideologia machista sustenta esse sistema e
socializa o homem para dominar a mulher, e esta para se submeter ao poder
masculino. O Unico a se beneficiar neste sistema de dominagdo masculina é o
homem, principalmente o rico, branco e adulto. Dada a sua formacéao de supremacia
masculina julga-se no direito de espancar sua mulher. “Esta, educada que foi para

submeter-se aos desejos masculinos, toma este ‘destino’ como natural”.1™

Maria Amélia Azevedo!’® concebe a violéncia como sendo a expressdo de
relacBes sociais hierarquicas de dominancia e subalternidade. Para ela, tal violéncia
decorreria de dois conjuntos de fatores. “O primeiro estaria ligado a estrutura
socioecondmica, a discriminagdo contra a mulher, a ideologia machista e a
educacdo diferenciada; e o segundo seria gerado por situacdes do cotidiano familiar,
como 0 uso de alcool e drogas”. 177

Segundo a porta voz da ONU mulheres no Brasil, Nadine Gasman,'’8 “A
violéncia contra mulheres € uma construcdo social, resultado da desigualdade de
forcas nas relagdes de poder entre homens e mulheres. E criada nas relagdes sociais
e reproduzida pela sociedade”. Violéncia que pode ser enquadrada dentro da

‘violéncia doméstica’, pois “esta se expressa nas ‘relacdes interpessoais familiares’

171 REDE SAUDE. Saude da mulher e direitos reprodutivos.

172 ONU - Organizagdo das Nag@es Unidas.

173 G1. Sudao do Sul deixa estuprar mulheres como salario, diz ONU.

174 Heleieth lara Bongiovani Saffioti — sua biografia esta no inicio deste capitulo, na definicdo de
‘género’.

175 SAFFIOTI, Heleieth I. B. O Poder do Macho, p. 79.

176 Maria Amélia Azevedo, pedagoga, advogada, educadora e psicologa, dedica sua vida profissional
e académica a estudar o fendmeno da violéncia doméstica contra mulheres e criangas. Entre os seus
livros citamos: Mulheres espancadas, 1985; A Violéncia Psicolégica Doméstica, 2001. Os novos
pequenos martires: infancia e violéncia doméstica, 2000.

1" AZEVEDO, Maria Amélia. Mulheres Espancadas, p.74.

178 Nadine Gasman. M.D. é médica e possui nacionalidade mexicana e francesa, com mestrado em
Saude Publica pela Universidade de Harvard e doutorado em Gerenciamento e Politicas da Salde
pela Universidade Johns Hopkins. E representante do escritrio da ONU Mulheres no Brasil.
Foi Diretora da Campanha do Secretéario-Geral das Nagoes Unidas UNA-SE pelo Fim da Violéncia
Contra as Mulheres para a América Latine e o Caribe, e diretora do IPAS México, uma ONG
internacional dedicada aos direitos sexuais e reprodutivos.
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que, como as demais instituicdes sociais, sdo atravessadas por relacGes de poder
hierarquizadas com base nas dimensdes estruturantes da sociedade: classe, género

e etnia”’.

A primeira grande violéncia voltada & mulher comega na educacéo. “De cada
10 pessoas pobres no mundo, 7 sdo mulheres. Mais de 60 milhGes de meninas ndo
vio a escola e mais de 500 milhdes de mulheres ndo sabem ler e escrever” ¥ Diante
dessa realidade, milhares de meninas sonham e muitas precisam lutar para ir a
escola, e modificar o seu futuro. Kachan!®foi uma dessas meninas que fugiu para
ndo ser casada a forga. “Quando cheguei ao décimo ano, minha familia decidiu
procurar um marido para mim. Senti-me como uma vaca a venda. Ninguém me
perguntou se queria me casar”.8? Segundo Kachan, ela fugiu, foi ao Centro Dom
Bosco, em Navajeevan, onde foi acolhida e a ajudaram a continuar estudando.

Além dessa realidade, uma pesquisa realizada pela OMS e a Escola de
Higiene e Medicina Tropical de Londres concluiu que mais de “35% dos
assassinatos de mulheres no mundo sdo cometidos por um parceiro intimo”.'® Em
comparagdo, 0 mesmo estudo estima que apenas 5% dos assassinatos de homens
sdo cometidos por uma parceira. Segundo a OMS, “Uma em cada trés mulheres no

mundo é vitima de violéncia conjugal”.184

Apesar das mulheres em muitos paises terem se emancipado, encontrarem-se
no mercado de trabalho e nos principais cargos, ainda existem crimes contra as
mulheres com justificativas de ordem cultural ou religiosas. De acordo com a ONU,
“cerca de cinco mil mulheres sdo mortas no mundo por “crimes de honra” por ano”.
185 S30 assassinatos de meninas ou mulheres a mando da prépria familia por
suspeita ou alguma transgressdo sexual, quebra de regras ou tabus, adultério,
relacfes sexuais ou gravidez fora do casamento, ou até mesmo se a mulher for

estuprada. Assassinatos feitos com armas de fogo, facadas, e estrangulamentos, ou

1 MORGADO, Rosana. Mulheres mées e 0 abuso sexual incestuoso, p. 18.

180 JONAS. Mais de 500 milhdes de mulheres em todo o mundo néo sabem ler e escrever.

181 Kachan foi uma menina pobre, menor de oito irmdos que vivia na India, proximo a Navajeevan
e buscou reflgio para continuar seus estudos e ndo ter que participar de um casamento arranjado
pela familia.

182 |bidem., 2016.

183 SOARES, Ana Lis. Violéncia contra a mulher.

184 PORTAL ODM. Uma em cada trés mulheres no mundo sofre violéncia conjugal, diz OMS.

18 SOARES. Op. Cit., 2015.
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entdo pode ser “queimadas, apedrejadas, obrigadas a tomar venenos, e até serem

jogadas pela janela™.8®

Cada noticia e estatistica aqui apresentada, traz uma realidade, muitas vezes,
desconhecida pelas mulheres de outras partes do mundo, devido a pouca divulgacéo
que a midia e os 6rgdos governamentais dao a esse tipo de violéncia. Entretanto, a
violéncia contra a mulher é enorme e possui caracteristicas de crueldade.
Passaremos a citar diversos paises, trazendo alguns detalhes tristes, porém,

importantes para a visualizagdo da violéncia de género no contexto mundial.

Entre as mais antigas e cruéis, citamos a ‘mutila¢do genital feminina’. Este
tipo de violéncia acontece em diversos paises, principalmente no continente
africano. Apesar de ndo ser reconhecida como legitima, devido a violéncia que esta
pratica insere, continua sendo realizada no Egito, Somalia, e por grupos que seguem
determinadas culturas e religides. E uma pratica exercida pelas avés e maes, na
propria familia. Mais de 135 milhdes de meninas e mulheres vivas ja foram cortadas
nos 29 paises da Africa e Oriente Médio, onde a pratica esta concentrada. Isso
significa que cerca de 6 mil mulheres diariamente sofrem mutilacdo genital. Ha
mais de um tipo de mutilacdo, entre elas, a ‘remocdo do clitoris’, dos ‘grandes
labios’, e em alguns casos extremos, pode-se costurar a vagina inteira da vitima. Na

Somélia estima-se que 99% das mulheres sofrem mutilacéo genital.

O ‘casamento for¢ado’ também ¢ uma forma comum de violéncia contra a
mulher. Embora acontega no mundo todo, a maior concentragao encontra-se no Sul
da Asia e em zonas da Africa Subsaariana, atingindo 65% de meninas em
Bangladesh, 48% na india e 76% no Niger, por exemplo. S8 meninas menores de
idade com pouca ou nenhuma escolaridade que ficam a mercé do marido, pois ndo
possuem oportunidades de estudar, de ingressar no mercado de trabalho. As
justificativas para estes casamentos sdo a ‘protecdo da virgindade’, ‘honra da
familia’, ‘protegdo e seguranca econdmica’, mas, na realidade a pobreza é um dos
principais fatores. “Muitas vezes, as mulheres sdo trocadas por animais (como

camelos) e dividas”.18’

Em uma reportagem feita pela MercatorNet, encontramos, “ONU estimates

that as many as 200 million girls are missing today, the majority from India and

186 hidem.
187 |pidem., 2015.
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China”®, Isto significa que essas criangas foram mortas pelas proprias méaes
porque nasceram do sexo feminino, ou foram abortadas. A reportagem ainda revela
que: “few people seemed to be aware of what appeared to be the greatest human
rights issue of our time, and certainly the greatest form of violence against women

in the world today”.18

Na China até 2013 havia a politica do filho Unico. Cada familia deveria ter
apenas um filho, e se este fosse homem, seria responsavel por cuidar dos pais em
sua velhice. J& as filhas quando casam seguem para a familia do marido, dessa
forma, como cada familia s6 podia ter um filho, era comum as mées procurarem
identificar o sexo dos filhos na gestacdo, e eliminar os fetos femininos. Na
atualidade, houve uma mudanca no planejamento familiar da China, e cada familia
ja pode ter dois filhos. Entretanto, “a preferéncia tradicional por filhos homens
levou a um alto indice de abandono de meninas em orfanatos, e abortos seletivos
de acordo com o sexo do feto e até casos de infanticidio feminino”.?*® O mesmo
problema ocorre na india em relagdo as meninas. O nascimento de criangas do sexo
feminino também € considerado um desastre para a familia, “incluindo para a
prépria mae, para a qual, pior do que as dores do parto é o fato de saber que deu a
luz uma menina”.*®* O filho herda a propriedade e cuida de seus pais, mas a menina
ao contrario, para casar precisa dar um dote, e passa a pertencer a familia do marido.
O que vem a ser outro problema, pois muitas s&o mortas pelo sogro por causa do
dote.

E o feminicidio relacionado ‘ao dote’. Este é mais comum no continente
indiano. Normalmente, quando é acertado o casamento h4 uma quantia de bens ou
dinheiro que a familia da noiva oferece ao noivo, mas muitas vezes ap0s 0
casamento 0s sogros matam as mulheres recém-casadas. Calcula-se que “25 mil
mulheres recém-casadas sdo mortas ou mutiladas a cada ano, como resultado da

violéncia relacionada ao dote. [...] Grande parte das mulheres tem o corpo

188 Tradugdo livre: “ONU estima que cerca de 200 milhdes de meninas estdo, hoje, desaparecidas,
a maioria da India e da China”. Cf. "DAVIS, Evan Grae. It’s a girl.

189 Tradugdo livre: “Poucas pessoas parecem estar conscientes do que parece ser o maior problema
de direitos humanos do nosso tempo, e certamente a maior forma de violéncia contra as mulheres
no mundo de hoje”. Cf. DAVIS. It’s a girl..., 2013.

1%0 GLOBO.COM. China acaba com a politica do filho Gnico e permitira 2 criangas por casal.

191 SANTOS, Anabela. O mal da indiferenca.


http://g1.globo.com/mundo/noticia/2015/10/por-que-a-politica-do-filho-unico-virou-uma-bomba-demografica-na-china.html
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incendiado”.*®? Na regifo do sudeste da Asia, o fogo foi a 32 causa mais comum

dessas mortes.

Mesmo nos paises em que as mulheres trabalham e disputam cargos de chefia,
seus salarios sdo menores que os dos homens. De acordo com as Nagdes Unidas,
“embora a diferenca esteja diminuindo, a igualdade entre homens e mulheres so
serd completamente alcancada daqui a 81 anos™.!®® Os avancos estdo ocorrendo,
mas muito lentamente. Na analise de 145 paises, a menor desigualdade de género,
neste aspecto, ficou com a “Islandia (1°), Noruega (2°) e Finlandia (3°); [....] Siria

(143°), Paquistdo (144°) e Iémen (145°) ficaram nas Gltimas posicdes.t®

A realidade dos paises da América Latina em termos de ‘violéncia de género’
ndo é muito diferente. Em alguns paises o panorama nacional é um pouco melhor,
e em outros pior. Por exemplo, “na Argentina a cada 30 horas uma mulher é
assassinada™®®. Na Coldmbia, ¢ comum “um homem ao ser desprezado por uma
mulher, desfigurar o rosto dela com 4cido”.'*® No Equador, 37% das dendncias de
violéncia sexual sofrida em escolas foram praticadas pelos professores, e € sabido
que muitas meninas acabaram por trocar de escolas ou as abandonaram devido as

represalias que sofreram por terem denunciado.

Em sete dos doze paises pesquisados sobre violéncia na América Latina e
Caribe, mais de uma em cada quatro mulheres relataram ja ter sofrido violéncia.
Isto representa: El Salvador — 26,3%, Guatemala — 27,3%, Nicaragua — 29,3%,
Equador — 32,4%, Peru — 39,5%, Colémbia — 39,7%, Bolivia — 53,3%. .1%" E em
entrevistas feitas na América Latina e Caribe, “muitas mulheres reconheceram o

direito do esposo bater em sua esposa”.1%

Ao trazer dados estatisticos da América Latina ndo podemos deixar de,
apontar especificamente a ‘violéncia contra a mulher no Brasil’. Considerado um
dos mais altos do mundo, de acordo com o Instituto Brasileiro de Direito de Familia,

“A violéncia contra as mulheres constitui, atualmente, uma das principais

192 SOARES. Violéncia..., 2015.

193 GLOBO.COM. Desigualdade de género custa US$ 12 trilhdes a economia mundial.

19 |bidem., 2016.

195 NEWS. Uma mulher é morta a cada 30 horas na Argentina por questdes de género.

1% GOMES. Nenhum pais fica chocado..., 2011.

197 ORGANIZACAO PAN-AMERICANA DA SAUDE/ ORGANIZACAO MUNDIAL DE SAUDE. Violéncia
Contra a Mulher na América Latina e Caribe.

1% |BIDEM., 2014.
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preocupacOes do estado brasileiro, pois o Brasil ocupa o sétimo lugar no ranking

mundial dos paises com mais crimes praticados contra as mulheres”.%°

Apesar dessa realidade, ha uma forte divergéncia entre grupos conservadores
e progressistas no Brasil, inclusive no que diz respeito a educacdo sobre como
abordar a tematica de género’. Enquanto isso, ‘a violéncia de género’ aumenta,
ceifando ou destruindo a vida de muitas mulheres, e pessoas do grupo LGBTTI.

“0 Brasil tem 50 mil casos de estupros por ano. Roraima lidera o ranking.2%

“Mais da metade das vitimas de estupro sio menores de 13 anos”,?"* representando
50,7% do total®®,

De acordo com o Anuério Brasileiro de Seguranca Publica, o Rio Grande do
Sul “é 0 estado com maior nimero de registros de tentativas de estupro no pais e o
quarto colocado no pais em relacdo a ocorréncia de estupro, sendo contabilizados
3528 registros em 2013”.2%3 Para Grossi?*4, embora 0 “RS seja um estado ainda com
resquicios de machismo e conservadorismo, 0 que contribui para o alto indice de
crimes como o estupro contra mulheres”,2%® hd uma maior conscientizagéo por parte
das mulheres dos seus direitos, principalmente depois da lei Maria da Penha.
Segundo ela, “as mulheres gauchas tém procurado mais os 6rgaos publicos para
denunciar este tipo de violéncia. [...]”.?°® No entanto, estima-se que somente 35%

dos casos de estupro sejam denunciados.

Dos 51.434 homicidios contabilizados em 2009, 4.260 atingiram as mulheres.
Isto significa que uma média de 8,3 %, ou seja, cerca de 10 mulheres séo
assassinadas diariamente, e setenta por cento (70%) dessas mulheres dentro de sua
prépria casa, ou por alguém ligado ela, tal como, marido, ou ex-marido, noivo ou

ex-noivo, namorado ou ex-namorado.2’

199 JUSBRASIL. Mesmo com a Lei Maria da Penha, aumenta nimero de casos de violéncia contra
amulher.

200 MADEIRO, Carlos. Brasil tem 50 mil casos de estupros por ano.

201 Cf. Instituto de Pesquisas Econdmicas Aplicadas (Ipea).

202 ULTIMO SEGUNDO. Mais da metade das vitimas de estupro no Brasil tem menos de 13 anos,
diz estudo.

203 GROSSI, Patricia. Violéncia contra a mulher.

204 patricia Grossi é professora do Programa de Graduagéo e de Pés-graduagdo em Servigo Social
da Pontificia Universidade Cat6lica - PUCRS, professora do Programa de Pds-graduacdo em
Gerontologia Biomédica da PUCRS e coordenadora do Ndcleo de Estudos e Pesquisa em Violéncia,
Etica e Direitos Humanos — NEPEVEDH.

205 |bidem., 2014.

206 |hidem., 2014.

207 GOMES, Luis Flavio. Violéncia machista universal5.
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Em relacdo ao ‘mercado sexual’, a estimativa é de que 500 mil a 2 milhdes
de menin@s, de idade entre 12 e 17 anos estejam no mercado, sendo “o Brasil uma
das fontes de trafico internacional de mulheres e meninas para a Europa, Japdo,
Israel e Estados Unidos™?%,

Embora tenhamos citado o matrimoénio precoce e for¢cado em outras partes do
mundo, no Brasil, cerca de 550 mil garotas, de 10 a 17 anos sdo ‘casadas’. Unides
em sua maioria informais, pois “no Brasil é crime fazer sexo, mesmo consensual,
com menores de 14 anos”.2% Ainda em relagdo ao Brasil, mesmo as mulheres que
trabalham em igualdade de responsabilidades, recebem cerca de 30% menos que o
homem. “No relatério da ONU o Brasil estd em 85° lugar” em termos de
desigualdade entre homens e mulheres.?%

De acordo com a analise dos resultados do censo demogréafico de 2010, o
IBGE anunciou em 2014, que apesar da presenga majoritaria de mulheres no Ensino
Superior, “elas estdo em maior propor¢ao nos cursos de Educagio (83%), Humanas
e Artes (74,2%). Areas que se encontram com os menores rendimentos médios (R$
1.810,50 e 2.223,90, respectivamente) se comparados as que predominam
homens”.2!

Se analisarmos cada dado estatistico aqui trazido, veremos que a situacéo da
mulher no mundo, na América Latina e Brasil, € de submissdo, e de poucas
possibilidades. Mesmo quando néo sofre violéncia fisica, a mulher enfrenta outros
tipos de violéncia, como, por exemplo, a que cometeu uma determinada empresa
em Juiz de Fora, estabelecendo escala de gravidez para suas funcionarias. Segundo
esta firma, quem desejasse ter filhos, deveria obedecer ao periodo estabelecido. De
acordo com a advogada e ativista Fabiane Simioni?!2, “ainda hoje temos mulheres
que sdo estimuladas dentro da empresa a programarem a maternidade, em uma

politica invasiva e coercitiva”.?*3

208 GLOBAL MARCH. Explotacion sexual en el Brasil.

209 ZAIDAN, Patricia. Os bastidores da reportagem que foi buscar criancgas casadas no Brasil.

210 GLOBO.COM. Desigualdade de género..., 2016.

211 SENKEVICS, Adriano. Uma introduc&o ao debate de género na educag&o.

212 Fabiane Simioni é doutora em Direito pela UFRGS. Pesquisadora de p6s-doutorado e professora
no Mestrado em Direito e Justica Social (PNPD/CAPES) na Universidade Federal do Rio Grande
(FURG).Tem experiéncia em ensino e pesquisa nos temas: relages de género, acesso a justica,
direitos humanos, direitos sexuais e direitos reprodutivos, educagdo juridica. A imunidade tributaria
aos cultos e a liberdade de crenga em um Estado laico, 2014; Direitos Reprodutivos: da infertilidade
a Casa de Orates em O Alienista, 2013; A livre circulagdo de pessoas na Unido Europeia e a
reunificagdo familiar: um estudo sobre politicas de controle migratério., 2013.

23COSTA, Andriolli. Fazendo género. Nossos Corpos, nossas regras.


https://ensaiosdegenero.wordpress.com/2016/09/06/uma-introducao-ao-debate-de-genero-na-educacao-ou-por-que-superar-a-falacia-da-ideologia-de-genero/
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No Brasil, embora existam “leis especificas para a puni¢do do violentador,
tais como a lei Maria da Penha”?4, e a lei do feminicidio,?*® ainda ndo houve
diminuicdo deste tipo de violéncia. Infelizmente, a ‘violéncia de género’ continua
a crescer. No primeiro semestre do ano de 2016, o Rio de Janeiro foi sede de um
estupro coletivo de 30 rapazes em uma menina de 16 anos.?!® Com este
acontecimento o tema voltou a ser discutido, e também o reconhecimento da
necessidade de se debater ‘género’ nas escolas. Um fato importante e muito
comentado na ocasido, € que, embora muitas pessoas religiosas tenham se
manifestado, ndo houve oficialmente, por parte de nenhuma igreja, nota de repudio
ao ocorrido.

Em e de abril de 2015 foi aprovada a lei do feminicidio, pela Camara dos
deputados. Embora a aprovacao desta lei tenha sido considerada um avanco na luta
dos direitos da mulher, muitas vozes reclamam nao ter havido a abrangéncia da lei
a todos que sofrem violéncia por terem caracteristicas femininas, pois esta lei ndo
contempla transexuais, travestis, intersexuais, gays, lésbicas. Grupo que

passaremos a abordar.

2.3.2
Violéncia contra o grupo LGBTTI

“Nao tenho preconceito, tenho até amigos que sdo gays”.?!’
5 y

Esta e outras inUmeras frases sdo ditas diariamente, e trazem em seu conteudo
forte preconceito, que mesmo ndo expresso, esta implicito na condescendéncia de
se ter um amigo que pertence a este grupo ainda menosprezado pela sociedade, e
que vem lutando para ser reconhecido e aceito com sua cidadania completa.

Entretanto, este é apenas um tipo de violéncia contra o grupo LGBTTI, pois

de modo geral, o estigma da homossexualidade, e da identidade de género, tém

214 LEI N° 11.340, DE 7 DE AGOSTO DE 2006. “A Lei Maria da Penha estabelece que todo o caso
de violéncia doméstica em uma familia é crime, que deve ser apurado por inquérito policial e
remetido ao Ministério Publico”. Cf. ESTADAO. Ipea.

215 A lei do feminicidio tipifica o assassinato contra a mulher como homicidio qualificado, e o coloca
no rol de crimes hediondos. Os especialistas consideram um avanco na luta pelos direitos da mulher,
Cf. AGENCIA BRASIL Feminicidio.

216 GLOBO.COM. Policia apura estupro coletivo no Rio e indentifica autores de posts.

217 Frase escolhida entre muitas que ouvimos diariamente, e acreditamos expressar a sutilidade que
pode existir na violéncia pelo preconceito.
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levado a marcas muito mais visiveis feitas pelas proprias instituicbes sociais,
governamentais, e religiosas. Para visualizarmos como esta violéncia vem
ocorrendo, traremos um pouco do cenario mundial que temos na atualidade.

As estatisticas mostram que 76 paises, “seja por causa da ‘orienta¢do sexual’
ou pela ‘identidade de género’, consideram este grupo criminoso”.?8

De acordo com o relatorio do Departamento de Estado dos Estados Unidos as
penas variam de multas a prisdo perpétua ou mesmo a sentenca de morte:

- No Ird, a atividade sexual entre pessoas do mesmo sexo pode levar a morte.
Para 0s homossexuais ndo mugulmanos, o castigo é ainda mais severo, caso 0
parceiro venha a ser muculmano. A pena para 0s homens homossexuais costuma
ser pior que a pena para as mulheres, havendo execucdes nesse grupo. Em 2013,
trés pessoas foram executadas por sodomia. — Na Jamaica, a lei proibe atos de
‘indecéncia grosseira’, entre pessoas do mesmo sexo, em lugares publicos ou
privados. A punicdo chega a dez anos de prisdo. Neste pais a homofobia é
incentivada pela propria cultura, através das masicas, pelos masicos locais. Como
foi descrito no relatdrio, ndo é pouco comum a ocorréncia de sequestros corretivos
e ataques a pessoas do grupo. H& um clima de medo tdo forte que tem levado as
pessoas LGBTTI a abandonarem o pais. - Nos Emirados Arabes, “a lei civil e a lei
islamica criminalizam atos homossexuais. Pela lei islamica, a punicao € a morte, ja
a lei civil é mais branda, sendo comum o governo submeter pessoas a tratamento e
aconselhamento psicoldgico. Até as ‘crossdressings’?® sdo consideradas como
ofensa a sociedade, e podem ser punidas. - No Libano, as leis civis proibem o ‘ato
sexual ndo natural’, e a punicdo pode chegar a um ano de prisdo. No relatorio,
encontra-se a narrativa de que em 2011 um homem foi delatado a policia pela
prépria mée. - Na Tunisia, 0s relacionamentos entre pessoas do mesmo sexo sdo
ilegais e as penas podem chegar a trés anos de prisao.

“Ha relatos que denunciam evidéncias de discriminacdo, inclusive por
policiais, que muitas vezes prendem homossexuais e 0s acusam de ser fonte de
HIV”.220 - Por fim, em Uganda os atos homossexuais s&o criminalizados, com pena
gue podem chegar a prisao perpétua, existindo, inclusive, tentativas para a inclusdo

da pena de morte. "No comeco de 2011, David Kato, um ativista local que havia

218 WALTER, Bruna Maestri. Contra o preconceito.
219 “Crossdressings™ - pessoas que se vestem com artigos do sexo oposto.
220 EXAME.COM. Os piores paises do mundo para os gays.
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processado um jornal do pais que publicou uma foto sua e o classificou como
9 221

homossexual, foi espancado até a morte”.

Os paises Latino-americanos e Caribe ndo possuem leis que criminalizam o
grupo LGBTTI, no entanto isto ndo impede a violéncia contra este grupo. As leis
existem, mas a violéncia contra a mulher e contra este grupo’, persiste, pois como
reconhece Carlos Quesada®??, “o fato de [0 pais] ter leis progressistas néo significa
que as pessoas estejam de acordo com elas e as cumpram”?23,

O movimento LGBTT]I, no Brasil e nos demais paises latino-americanos tem
trabalhado incessantemente em relacdo aos direitos do grupo. Muitas conquistas
vém acontecendo, embora a cada situacdo positiva, a violéncia se faz presente,

mostra o seu rosto, marcando, ferindo, e matando.

Entre as conquistas adquiridas encontram-se 0s ‘casamentos entre pessoas do
mesmo sexo’ que foram legalizados na Argentina, Brasil, Uruguai e cidade do
México. Além disso, foram aprovadas leis contra a discriminac&o no Brasil??*, Peru
e Equador. As adoc¢es por parte de casais homossexuais foram regularizadas na
Argentina, Uruguai, e no Brasil ganhou h& alguns anos um impulso consideravel
com a decisdo da 42 Turma do Superior Tribunal de Justica (STJ), quando, “por
unanimidade, negou recurso do Ministério Publico do Rio Grande do Sul contra

decisdo que permitiu a adogdo de duas criangas por um casal de mulheres”. 22°

De acordo com Quesada, apesar de todas essas leis, as minorias sexuais ainda
correm perigo na América Latina. “Estima-se que no Brasil, a homofobia custou &
vida de 312 pessoas em 2013 — [...] No México, foram 400, entre 1995 e 2005. E
em Honduras, 186, entre 2009 e 2012”.226

221 IBIDEM., 2012.

222 Carlos Quesada é perito internacional sobre questdes de discriminagao racial e a discriminagéo
com base na orientacao sexual e na identidade de género. E relator especial da ONU sobre as formas
contemporaneas de racismo, xenofobia e formas conexas de intolerancia e perito independente sobre
as questdes das minorias. Também trabalhou na Africa sobre direitos LGBTI e etnia em Serra Leoa,
Libéria, Costa do Marfim, Camardes e Uganda.

22 ONUBR. Nacdes Unidas do Brasil. Leis pr6-LGBT avangam na América Latina, mas excluséo
ainda persiste.

224 No Brasil as leis contra transhomofobia sdo apenas estaduais e municipais. Ndo ha nenhuma lei
federal especifica para defender o grupo LGBTTI.

225 ONUBR. Leis pro-LGBT..., 2014.

226 | bidem., 2014.



68

O Brasil é “o campedo mundial de crimes homotransfébicos, concentrando
quatro quintos (4/5) de todas as execugdes do planeta, sendo que em 2014, 40% dos

assassinatos de transexuais e travestis foram cometidos no Brasil”.??’

De acordo com dados fornecidos pelo governo, “a cada hora, um
homossexual sofre algum tipo de violéncia”,?®® mas como no Brasil ndo ha lei
especifica contra a homofobia, “a maioria dos crimes registrados sdo de injria,
lesdo e ameaca”. 22° Segundo o mesmo relatorio, “nos Gltimos quatro anos o nimero

de dendncias ligadas & homofobia aumentou 460% em Pernambuco”.2°

Em 2014, um levantamento feito até o més de outubro concluiu que “os casos
de preconceito contra gays, lésbicas, travestis e transexuais superavam a marca de
6,5 mil dendncias”.?®! E em 2015, na Paraiba, foi descoberto um grupo de
exterminio que degolava homossexuais e pessoas ligadas a eles, com sinais de

brutalidade e uma cruz feita nas costas das vitimas" 232

De acordo com os dados divulgados pelo Grupo Gay da Bahia (GGB), 0 ano
de 2016 foi 0 mais violento desde 1970 contra pessoas LGBTTlIs. “A cada 25 horas
um LGBT?® foi assassinado, o que faz do Brasil o campedo mundial de crimes
contra as minorias sexuais”.?®* Até o més de Marco de 2017, os jornais ja
denunciam, “o Brasil registra 30 assassinatos de pessoas trans e travestis em 2017

e lidera ranking mundial”?*®

A violéncia fisica tem sido marca permanente contra este grupo, mas a
violéncia vai além, causando maleficios enormes que se ndo deixam no corpo,

deixam na alma.

227 EBC Cidadania. Homofobia gera um assassinato a cada 28 horas no Brasil.

228 TV JORNAL. Noticia. Violéncia contra homossexuais aumenta 460% em Pernambuco.

229 | bidem.

230 | bidem.

231 GAZETA DO POVO. Brasil tem um caso violéncia contra gays registrado a cada hora.

282 pATOS METROPOLES. Delegado que “descobriu” grupo de exterminio de gays no brejo teria
participado de plano para eliminar Luiz Couto.

233 Nem todas as pessoas acolhem a sigla inteira — LGBTTI -, dessa forma teremos citagdes, como
essa que se refere a apenas LGBT. Como é citagdo colocaremos da forma como faz o autor, mas
guando o cometario for nosso sera LGBTTI. Como ja explicamos, fazemos isso para incluir todas
as pessoas LGBTTI.

234 CORREIO. “Numero de mortes de LGBTs bate recorde em 2016 no Brasil; Bahia teve 32
homicidios”.

235 JORNAL DA CHAPADA. Brasil registra 30 assassinatos de trans e travestis em 2017 e lidera
ranking mundial.
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2.4
Tipos de ‘violéncia de género’ e consequéncias

“Seja simbolica, emocional, psicoldgica, sexual, institucional, ou fisica, a
violéncia corroi, destroi, mata, pois atinge o mais profundo do ser”.2%

Independente do tipo de violéncia, o estrago trazido pela violéncia, em
inimeras situacOes, jamais podera ser esquecido.

Zizek nos aponta “os diferentes tipos de violéncia existentes na sociedade”. %’
Uma violéncia sutil, como a simbdlica, que pode ser realizada com uma Unica frase,
ou nos discursos, nas agdes, nos jogos, nas piadas, nos presentes dados, refor¢ando
a diferenca entre homens e mulheres, homens e LGBTTIs. Ou como nos mostra
Bhabha, na valorizacdo das diferencas, sejam raciais ou sexuais, onde tudo o que
pertence ao dominador € valorizado, e o que esta relacionado com o dominado tende
a ser desvalorizado. Dessa forma, as piadas que colocam as mulheres como
histéricas, ou ridicularizam os homossexuais, as travestis, ou mesmo as que
valorizam e legitimam o homem heterossexual em detrimento dos demais, sdo
formas de violéncias.

Zizek também se refere a ‘violéncia objetiva’ ou ‘sistémica’, existente na
‘estrutura social’, que envolve a todos. Uma violéncia que traz nos seus sistemas
econdmicos, politicos e religiosos a sustentacdo das relacbes de dominagdo e
exploracdo do mais fragil. Como exemplo, podemos citar o salario da mulher, que
em grande parte das firmas € 30% a menos que o do homem. Ou ainda os cargos de
chefias que em muitas organizagdes sdo negadas as mulheres por serem mulheres.
Até a negacdo de trabalho a pessoas do grupo LGBTTI, embora possam ter a
especializacdo necesséria, e possuir melhores condicfes para o trabalho do que o
candidato cisgénero, heterossexual.

Por fim, a ‘violéncia subjetiva’ que pode ser feita por agentes sociais, nos
quais colocamos, entre outros, politicos, empresarios, clero, lideres religiosos, e
fanaticos que utilizam o poder para marcar as diferencas e ndo a igualdade, muitas
vezes fomentando o 6dio. Situagfes que também podem ser encontradas no dia a

dia, através de pais, maes, professores, que supervalorizam o menino em detrimento

26 FURTADO, Maria Cristina. “E possivel religido, estado e educagéo trabalharem juntas contra
a violéncia de género?”. Artigo aceito para publicacdo nos anais do Simposio.
237 ZIZEK. Violéncia..., p. 25.
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da menina. Ele é mais forte, é mais inteligente. Ou podemos lembrar de pregadores
que enfatizam leituras biblicas nas quais as mulheres sdo pecadoras, e precisam ser

submissas aos seus maridos.

Essas diferentes violéncias reforcam e fazem parte dos diversos tipos de

violéncia de género.

2.4.1
Tipos de violéncia contra a mulher

A mais conhecida ¢ a ‘violéncia fisica’. “Ela ¢ provocada por queimaduras,
tapas, espancamentos, socos, mordidas, etc.,”?*® que podem ser feitas pelos
maridos, namorados, amantes, podendo deixar marcas corporais pelo resto da vida,
ou até terminar em assassinato. Além desse tipo ha ainda a ‘violéncia sexual’ que
acontece “a partir de praticas sexuais sem o consentimento da mulher, com o uso
de forca, manipulacdes, chantagens, e ameagas”.?*® Violéncia que pode obrigar a
mulher a manter relages ndo s6 com o violador, mas também com outras pessoas.
Violéncia que, de modo geral, precisa ter a conivéncia de pessoas proximas a vitima
para gque elas possam acontecer com o proprio violador ou com outras pessoas.
Além dessas, é importante citar a ‘violéncia emocional’ ou ‘psicologica’ que vem
a ser a tentativa de controlar as agoes, crencas, e decisdes da mulher por meio de
intimidacdes, manipulacdes, e ameacas feitas a elas proprias e/ou a@s filh@s. Para
obter o que deseja, o violador é capaz de isola-la da familia e d@s amig@s, negar-
Ihe um carinho, impedi-la de trabalhar, de ter amizades ou sair de casa. Sao atos de
hostilidade e agressividade tdo grandes que podem influenciar na motivacdo, na

autoimagem e na autoestima feminina.

A ‘violéncia patrimonial’ também provoca danos a mulher através da
retencdo de objetos, documentos pessoais, bens e valores. Dentre os considerados
mais comuns estdo, o quebrar mdveis, rasgar documentos, ferir animais, bloquear
bens, ndo pagar a pensdo alimenticia. Finalmente, a ‘violéncia institucional’ que

pode ser desde a ndo aceitacdo de mulheres casadas com filh@s a empresas que,

ZBEONSECA, Paula M. da; LUCAS, Taiane N. S. Violéncia doméstica contra a mulher e suas
consequéncias psicoldgicas, p.9.
239 Ihidem.
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como ja tivemos oportunidade de mostrar, estabelecem escala de gravidez para suas

funcionérias.

A violéncia contra a mulher é tdo grave na América Latina e Caribe, que tem
contribuido com os altos niveis de mortalidade e de morbidade. Ela esta relacionada
com “diversos desfechos de satide sexual e reprodutiva, tais como: gravidez
indesejada, abortos inseguros, infecgdes sexualmente transmissiveis (incluindo o
HIV/SIDA) e mortalidade materna, entre outros”.?*® Além desses, outras

consequéncias aparecem ao longo da vida:

- depressdo, - ideias suicidas, - abuso de substancia quimica, - receio de se
relacionar, - fistula traumatica ginecoldgica, - infec¢des transmitidas sexualmente,
Enfim, problemas que envolvem o desenvolvimento social, emocional e cognitivo

da mulher.?4

Duas caracteristicas apontadas como importantes na ‘violéncia contra a
mulher’ sdo: 0 alto percentual de violéncia, e o fato de acontecer dentro das proprias
casas. Neste caso, estamos nos referindo a ‘violéncia doméstica’ que inumeras
vezes tém a conivéncia do siléncio da vizinhanga e do proprio estado. Uma
violéncia que afeta também @s filh@s. Um relatério da ONU, de 2013, mostra que
@s filh@s de mées que sofrem violéncia doméstica sdo suscetiveis a terem
ansiedade, depressdo, baixa autoestima e deficiéncia no rendimento escolar, além
de outros problemas que afetam o seu bem estar e desenvolvimento pessoal. Na
Nicaragua, “63% dos filh@s de mées que sofrem abuso tiveram de repetir o0 ano
escolar, e acabaram por abandonar os estudos quatro anos antes das outras
criangas”.?*? O relatério também denuncia que, apesar das criangas vivenciarem
negativamente a ‘violéncia contra as suas maes’, os meninos, de modo geral,

tendem a tratar suas mulheres no futuro, da mesma forma violenta que seus pais.

240 OPAS/CDC. Violéncia contra a mulher na América Latina e Caribe.

241 BOTT, Sarah et al. Violencia contra las mujeres, p.7.

242 ONU MUJERES. Elementos esencialies de planificacion para la eliminacion contra la violéncia
de mujeres y nifias, p. 13.
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2.4.2

Tipos de violéncia contra o grupo LGBTTI

Trata-se de um problema extremamente complexo. De modo geral, muit@s
ja se encontram, desde crianga, ou no inicio da adolescéncia inserid@s em um ciclo
de violéncia, e discriminacdo que, de modo geral, comeca na familia, nas escolas e

nas igrejas.

N&o sdo pouc@s @s jovens que ao revelarem aos pais a descoberta de sua
‘orientag@o sexual’ ou demonstrarem “ndo se identificar com o género” que lhe foi
determinado, sofrerem fortes agressdes fisicas e acabarem expuls@s de suas casas.
Quando isso ndo ocorre, muitos pais exigem que @ filh@ va procurar um@
psicolog@ ou psicanalista a fim de ‘curar’®* ou ‘reverter’ a sua homossexualidade,
ou a sua ndo “identificacdo com o0 género”, Ou as Suas ‘esquisitices’. Mesmo quando
aceitam, de modo geral, hd um longo processo de sofrimento até que esta aceitacdo
realmente venha acontecer. Segundo Barufi,?** “¢ na familia, infelizmente que
ocorre com mais frequéncia a préatica de violacdo de direitos humanos (violéncia
fisica, psicologica, moral e de abuso sexual), inclusive a homofobia. “O preconceito
¢ uma forma grave de violéncia”, advertiu.?*® Corroborando com esta colocagio

estd o fato da existéncia de registro de pais que tentaram curar a orientacdo sexual

243 Alguns lideres religiosos e psicdlogos, de modo geral, ligados as igrejas cristd ou catdlica,
contrariam a OMS (Organiza¢do Mundial de Salde), e inimeros conselhos. Entre eles, o conselho
de medicina, psicologia, psicanalise, neurologia, e continuam nao aceitando os estudos feitos no
século XX, sobre homossexualidade e patologia, e afirmam que a homossexualidade pode ser
curada. Entre esses psicologos encontra-se Gerard Aardweg, (autor do livro A batalha pela
normalidade) para quem o homossexual é um neurético, tem dificuldade até para amar, pois o seu
complexo o direciona para si mesmo. A posi¢do deste psicélogo contradiz estudos mais recentes,
inclusive o Dr. Robert Spitzer que foi considerado um dos 'pais' da 'Biblia’ da psiquiatria (faleceu
em 2015), e que apesar de em 2001 ter publicado um estudo no qual apoiava as polémicas e criticadas
terapias de conversdo de homossexuais em heterossexuais, ja ha muito tempo descreditadas por
psiquiatras, psicélogos e sexdlogos, dez anos depois, pediu desculpas e disse que aquela pesquisa
era a Unica coisa em sua carreira que lamentava, pois ndo havia tido os cuidados necessarios para
uma pesquisa desse porte. E agora admitia ndo haver como ligar a homossexualidade a patologia, e
que a conversdo de homossexuais a heterossexualidade, a famosa ‘cura gay’ ndo era verdade. Cf.
CAREY, Benedict. Psychiatry. Giant Sorry for Backing Gay ‘Cure’.; Ou ainda BBC. O psiquiatra
que derrubou o mito de que a homossexualidade seria doenga.

244 Melissa Telles Barufi, é advogada, vice-presidente da Comissdo da Infancia e Juventude do
IBDFAM. (Instituto Brasileiro de Direito de Familia), que tem como misséo debater a temética da
homossexualidade e questdes relativas a identidade de género na infancia e na adolescéncia diante
das relagGes familiares.

245 BARUFFI, Mellissa. Diversidade em casa.


http://www.ttarcitano.com.br/diversidade-em-casa-a-familia-ante-a-diversidade-sexual/
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ou a identidade de género d@ filh@s com violéncia fisica, existindo “registros de

mortes ocasionadas por violéncias feitas pelos proprios familiares24,

Nas escolas a violéncia voltada para o grupo LGBTTI tem preocupado as
autoridades, pois muitos dess@s jovens sofrem ‘bullying’. S&0 “os chavdes, 0s
xingamentos e as agressdes, que em alguns casos chegam a ser estimulados pel@s
professor@s, que se utilizam de ‘piadinhas’ cujo alvo predileto sao @s gays, que
contribuem para aumentar ainda mais a cultura homofébica”. 2*” Uma pesquisa na
rede publica de ensino do Distrito Federal revelou que “os preconceitos mais
comuns na escola sdo a homofobia, o racismo, o preconceito contra deficientes,

género, classe social, local de moradia, nordestinos, negros, e vestimenta”.?*3

Infelizmente, a maior parte das acdes das escolas refor¢a a homotransfobia,
visto que a vida escolar costuma ser elaborada dentro da perspectiva de género, e
acaba incentivando as caracteristicas dominantes e sexistas. Os curriculos atuais
permanecem elaborados dentro da mesma perspectiva que no passado, e embora
tratem do racismo e da mulher, em muitas escolas ainda ndo hé espago para o debate

sobre a diversidade sexual e a identidade de género.

O bullying nas escolas, de modo geral, é tdo forte para quem o sofre que, com
certa frequéncia, leva ao abandono da escola, podendo chegar ao suicidio.?*® E uma
violéncia que deixa marcas profundas que @ jovem carregara para o resto de sua

vida. Sentimentos que poderéo, no futuro, ser vencidos ou néo.

Nas igrejas quando um@ jovem comega a perceber que seu ‘desejo sexual’
ou a sua ‘identidade sexual’ s@o diferentes d@s demais, passam a ter um sentimento
de estranheza no ambiente religioso. EI@ propri@ ja ouviu tantas vezes o quéo
nefasta € a ‘orientagdo sexual’ ou ‘identidade sexual’ que foge ao padrdo
heterossexual e binario, que passa a sentir-se indign@ de estar em um local onde
seus sentimentos e a¢Oes sdo considerados como desvio ou perversao, e acaba por

abandonar a igreja.

De modo geral a pessoa ‘transgénera’ ¢ logo descoberta, e imediatamente

excluida da igreja. J& @ ‘homossexual’ pode permanecer na igreja, se for discret@.

28ALVES, Maria Elisa. Menino teve figado dilacerado pelo pai, que ndo admitia que crianga
gostasse de lavar louga.

247TANNO, Maria Angela dos R. S. O Combate a Homofobia no Curso de Formagao de Professores
e a Promocéo da Educacéo Afetivo Sexual no Ensino Fundamental, p. 4.

248 ABRAMOVAY, Miriam. Violéncia escolar.

249LiHS. Bullying e homophobia nas escolas.
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Mas, o medo de ser descobert@ é muito forte, principalmente, se possui alguma
lideranca dentro da igreja, levando-@ a afastar-se. Musskopf em seu livro ‘Uma
brecha no armario’, traz varios testemunhos. Citamos um rapaz de 26/27 anos que
dizia sentir-se esquizofrénico dentro da igreja. “Eu estava participando de uma
coisa onde a minha sexualidade n&o tinha possibilidade de vir a tona. De jeito
nenhum! Aos poucos eu fui me afastando e percebendo que ndo ‘tinha a ver’ eu
participar de uma coisa onde eu nao podia ser eu”. (pertencente a igreja
metodista)?>°

Se @s colegas ou pessoas da lideranca religiosa percebem a
‘homossexualidade’ de alguém, normalmente, mesmo sem uma determinacao
direta do padre ou pastor, e embora nas igrejas tradicionais aconteca de uma forma
mais polida que nas pentecostais, comegam as piadinhas, e os discursos indiretos
que @ jovem sente ser para atingi-l@, ou entdo, o emudecimento total sobre o
assunto, como se a ‘homossexualidade’ ndo existisse. Dessa forma, @ jovem acaba
por sentir-se s6, sem o ‘apoio espiritual’ que necessita, ¢ magoad@, ferid@,
normalmente, afasta-se da igreja. “O que eu quero é ter o respeito, o
reconhecimento, que as pessoas me reconhegam como profissional, como pessoa,
independente da minha situacdo, da minha orientacao sexual... (afirma uma jovem
pertencente a igreja catolica)?>!

No que diz respeito a violéncia fisica, o grupo LGBTTI, pertencente a esfera
social mais carente tem sido a principal vitima, e nesse cenario, @s transexuais, e
‘travestis’ sS40 @s mais visad@s. “As ‘mulheres trans’ e travestis sdo levadas a
‘violéncia’ e ‘marginaliza¢do’ pela ‘exclusdo’ que sofrem, que é reforcada pelos
Orgdos governamentais, pela falta de reconhecimento legal de sua identidade de
género, e pelas escolas que elas acabam abandonando™?°2, Com uma baixa educagio
formal, o isolamento e o estigma que carregam, el@s ndo tém muita escolha em
relagdo a trabalho, voltando-se para a prostituicio como uma forma de
sobrevivéncia, e do desenvolvimento da autoestima.

S6 recentemente, em 2015, ficamos sabendo da existéncia, no Brasil, de

alguns movimentos ligados as pessoas com ‘identidade de género’ diferente do

250 MUSSKOPF, André Sidnei. Uma brecha no armario, p.44.

21 |bidem., p. 76.

22 ADITAL. Violéncia contra pessoas LGBTI: altos niveis de desumanidade e crueldade.
Disponivel em: http://www.adital.com.br/site/noticia_imp.asp?lang=PT &img=N&cod=87732.
Publicada em 17/12/2015. Acessado em 05/01/2016.
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padrdo existente, que visa levar 0s seus membros a concluirem o Ensino Médio,
terem acesso as Universidades, e a poder ter qualquer emprego que desejarem.
Desse movimento, no Rio de Janeiro citamos duas acdes voltadas para este grupo:

- 0 curso PreparaNem?3

que logo nos seus primeiros seis meses de existéncia,
conseguiu colocar nas Universidades e em diferentes empregos, diversas
transexuais. - € 0 Grupo de Incluséo social,?** que surgiu 2016, pertencente a Igreja
Catolica, que trabalha com travestis e transexuais em situacdo de rua, procurando
auxilia-l@s em acdes que @s ajudem a deixar as ruas, e se inserirem na sociedade.
Entretanto, acOes deste tipo, sdo ainda muito poucas. Segundo Kulik,2*® para as
travestis a prostituicdo ndo significa apenas a possibilidade financeira, mas também
uma forma de compensar a baixa autoestima que possuem, pois o reconhecimento
masculino faz com que se sintam desejadas. “Na prostituicdo a travesti ¢
reconhecida e elogiada, podendo dar vazio a sua identidade”.?>® Porém, por serem
consideradas marginais sdo abandonadas pela sociedade e ficam expostas a
qualquer tipo de violéncia, tornando-se alvos faceis de ataques fisicos, inclusive de
grupos de exterminio. Grupos impregnados por preconceitos que buscam
justificativas nos textos biblicos e em ideologias. Estes grupos atacam as travestis,
mutilam seus corpos, queimam ou esquartejam, nao possibilitando a elas nem serem
reconhecidas, e noticiadas em jornais. “Muitos dos atos de violéncia contra as
pessoas LGBT, comumente conhecidos como crimes de ddio, sdo compreendidos
melhor sob o conceito de violéncia por preconceito, motivada pelas sexualidades e

identidades ndo normativas”.?’

Essas diferentes orientacdes e identidades sexuais desafiam as nocdes

fundamentais sobre sexo, sexualidade e género heteronormativas. Dessa forma, ‘a

253 Um programa voluntério de professor@s que surgiu em 2015, visando preparar as alunas ‘trans’
e ‘travestis’ para o Enem e o vestibular no Rio de Janeiro. Devido ao sucesso o PreparaNem ja
comega a surgir em outras cidades brasileiras.

2540 grupo de Inclusdo social funciona na Barra da Tijuca, é coordenado por mim (Maria Cristina
S. Furtado), atendendo a travestis e mulheres e homens trans em situacdo de rua. Damos apoio,
orientacdo, e acompanhamento de médicos, psicologos, dentistas, exames, cursos em geral (inglés,
vestibular, técnicos e livres.), que precisarem para poderem ser incluid@s na sociedade, € na igreja.
Pertence a pastoral da Promoc¢do humana da Igreja S&o Francisco de Paula (Barra da Tijuca), cujo
coordenador é o Diacono Vicente.

255 Dom Kulik é antropélogo e pesquisador. Morou durante um ano com treze travestis para realizar
uma pesquisa nesta area. Como ja vimos anteriormente, € autor de varios livros. Seu livro Travesti:
prostituicdo, sexo, género e cultura no Brasil, foi fruto da pesquisa que ele realizou, no Brasil, na
década de 90, na cidade de Salvador.

2% Dom KULICK. Travesti, p.151 passim.

257 ADITAL. Violéncia contra pessoas LGBTI: altos niveis de desumanidade e crueldade.
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violéncia contra as pessoas LGBTTI’ parece ser utilizada para punir quem se
encontra fora desses conceitos. “Além disso, essa violéncia tem um impacto
simbolico, ja que envia uma mensagem de terror a toda a comunidade de pessoas

lésbicas, gays, bissexuais e trans”.?®

Em lugares como a Baixada fluminense, no Rio de Janeiro, onde o universo
é marcado pela dominagdo masculina, as hierarquias de género sdo constantemente
reiteradas. Nestes espacos, a homossexualidade assusta por estar associada a uma
possivel representacdo de uma feminilidade que o homem tenta esconder, o que
coloca qualquer pessoa pertencente ao grupo LGBTTI como ameaca. No entanto, a
mais atingida é a ‘travesti’, por possuir um papel fundamental na representacdo da

sexualidade.

Queremos apontar também a violéncia que enfrentam as pessoas ‘intersex’.
Embora nestas ocorra de modo diferente, suas marcas sdo igualmente profundas e
irreparaveis. Referimo-nos ao grupo de menin@s ‘intersex’ que ainda recém-
nascid@s ou ainda bebés sdo submetid@s a intervengdes cirdrgicas cujo objetivo é
modificar seus genitais para que se parecam mais com @s de um@ menin@. Essas
cirurgias irreversiveis sdo realizadas sem o consentimento da pessoa ‘intersex’
devido a sua tenra idade, e “podem causar enormes problemas pelo resto da vida,
tais como dor cronica, falta de sensibilidade genital, esterilizacdo, capacidade

reduzida ou nula para sentir prazer sexual, e trauma”.?>®

Finalmente referimo-nos as pessoas ‘assexuadas’ que reivindicam o direito

de ndo sofrerem a violéncia de serem obrigadas a sentir desejo.

As consequéncias ou sintomas deixados pela ‘violéncia contra o grupo
LGBTT/I’ séo, de modo geral, semelhantes aos sentidos pelas mulheres. “Insonia,
pesadelos, irritabilidade, falta de concentracdo, inapeténcia, depressédo, ansiedade,
sindrome do panico, estresse poOs-traumatico, além de comportamentos

autodestrutivos como o uso de alcool e drogas ou mesmo tentativas de suicidio”.?%

28 |bidem.

29 |bidem.

260 KASHANI, Javad H.; ALLAN, Wesley D. The impact of family violence on children and
adolescents.
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2.4.3
Causas da violéncia de género

Se as causas fossem objetivas, Talvez fosse mais facil analisa-las e elimina-
las, mas séo diversos os fatores subjetivos que levam a este tipo de violéncia.

Como ja vimos, existe o fator social, cultural da percepc¢do do feminino que
vem por seculos povoando o imaginario da sociedade no qual o padrdo de ser
humano € o homem. A mulher, como tudo que envolve o feminino, encontra-se em
segundo plano, tem menor importancia, provocando e levando a introjecdo da
inferioridade feminina e a superioridade masculina. Além disso, podemos ver as
passagens biblicas, o ideal filosofico, mas deixaremos para analisar mais
profundamente estes aspectos a partir do 3° capitulo.

Terminaremos este capitulo sobre a ‘violéncia de género’ com algumas
reflexdes relacionadas a subjetividade individual e como ela pode interferir e
provocar este tipo de violéncia atraves da homofobia, transfobia, e outros tipos de
fobia voltados a este grupo.

Hoje, a psicologia aventa a possibilidade de que, quando alguém sofre
‘violéncia’ por parte de uma pessoa ou grupo, ou quando precisa reprimir
fortemente algum desejo, ou ainda sente medo de sofrer determinada violéncia,
existe a possibilidade de rejeitar a condicdo que @ levou sofrer a violéncia ou a se
reprimir. Como consequéncia ela procura, entdo, desviar o seu medo de forma
agressiva contra qualquer pessoa que se encontre na mesma situacdo del@ quando
viveu a agressdo. Do ponto de vista da psicanalise, diz Calligaris,?®* "Quando as
minhas reacles sdo excessivas, deslocadas e dificeis de serem justificadas, elas
emanam de um conflito interno.?%?” Dessa observagao, alguns exemplos podem ser
dados, tais como: - mulheres que sofreram estupro e colocam-se raivosamente
contra outras mulheres, mesmo que seja filha, sobrinha, ou outro parentesco
préximo, ao saberem que estas também foram expostas a este tipo de violéncia
dentro de casa. Considera-as culpadas pela agressao, pois foi assim que a fizeram
sentir quando também foi estuprada. - Homens que atacam o grupo LGBTTI por
palavras, fomentando odio, ou usam a violéncia fisica contra eles, por ndo
conseguirem aceitar a feminilidade que possuem dentro de si. Especificamente

261 Contardo Calligaris € psicanalista, escritor e dramaturgo italiano, radicado no Brasil. E colunista
da Folha de S. Paulo.
%62 CALLIGARIS, Contardo. Homofobia e homossexualidade.
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sobre a homofobia Calligari diz: “Como tenho dificuldades de conter a minha
prépria homossexualidade, acho mais facil tentar reprimir a homossexualidade dos
outros, ou seja, condené-la, persegui-la e reprimi-la, se possivel até fisicamente,

porque isso me ajuda a conter a minha™.2%

Existem ainda outras causas de violéncias subjetivas que ocorrem e Sdo pouco
analisadas, tanto em relacdo as mulheres quanto ao grupo LGBTTI. S&o as
violéncias impostas pela ‘estrutura social’ induzindo as pessoas a ‘autovioléncia’.
Citaremos aqui algumas ac¢des dessa autovioléncia: - Quando a mulher impde a si
prépria papeéis de género com o0s quais ndo se identifica, e ndo consegue romper
com eles. Sente-se infeliz, frustrada, mas ndo consegue sair do ciclo social onde
sempre exerceu aquele papel. - Ao aceitar, mesmo sofrendo, em ser objeto sexual
através trabalhos pornogréficos, sexuais, ou mesmo aceitando um casamento
visando apenas 0 interesse financeiro ou outros tipos de interesses. - Quando sofre
calad@ ao sentir que o seu desejo é voltado para 0 mesmo sexo que o del@, e ndo
se permite assumir sua homossexualidade, - Ao sentir um mal estar perante o seu
corpo e embora descubra que a sua ‘identidade de género’ difere do sexo que lhe
foi atribuido em seu registro de nascimento, ndo consegue modificar sua situagéo.

Poderiamos citar ainda outros exemplos, mas acreditamos que tivemos a
oportunidade de mostrar uma visdo panoramica da ‘violéncia de género’ e de suas
consequéncias. Entdo, ao fecharmos este capitulo dedicado a ‘violéncia de género’
fazemos a pergunta: Serd possivel modificar esta situacdo? Havera uma
possibilidade de incluir ‘todas’; mulheres e LGBTTI na sociedade, a fim del@s
participarem igualitariamente e terem seus direitos respeitados? Como? Em que a
teologia podera atuar na transformacéo dessa sociedade?

263 Como embasamento ao que diz, Calligaris aponta uma pesquisa feita na Universidade da Georgia,
e publicada no Journal of Abnormal Psychology, 1996. Eles selecionaram 64 homens que (na escala
Kinsey) se apresentavam como sendo exclusivamente heterossexuais. Todos foram testados por uma
entrevista (classica, o IHP) que estabelece o indice de homofobia, de 0 a 100. Com isso, foram
compostos dois grupos: os ndo homofébicos (IHP de 0 a 50) e os homofdbicos (IHP de 50 a 100).
Nota: chama-se pletismégrafo um instrumento com o qual se registram as modificacdes de tamanho
de uma parte do corpo. Pois bem, todos vestiram um pletismografo peniano, gracas ao qual qualquer
erecdo, até incipiente e minima, seria medida e registrada. Depois disso, todos 0s 64 foram expostos
a videos pornogréficos de quatro minutos mostrando atividade sexual consensual entre adultos
heterossexuais, homossexuais masculinos e homossexuais femininos. A diferenca do que aconteceu
com o0 grupo de controle (ou seja, com os nao homofébicos), a maioria dos homofobicos teve
tumescéncia e erecdo significativas diante dos videos de sexo entre homossexuais masculinos.
Confirmando a interpretacdo da psicologia dinamica: individuos homofobicos demonstram
excitacdo sexual diante de estimulos homossexuais. A pesquisa, de Henry E. Adams e outros, foi
publicada no "Journal of Abnormal Psychology" (1996, vol. 105, n.3), com o titulo "Is Homophobia
Associated with Homosexual Arousal?" (a homofobia é associada a excitagdo homossexual?). Cf.
Journal of Abnormal Psychology (1996, vol. 105, n.3), Indicado em CALLIGARIS. Homofobia
e..., 2011.
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245
Resumo

Comecgamos este capitulo trazendo importantes pensadores refletindo sobre a
‘violéncia’, depois conhecemos com detalhes o que ¢ ‘género’, a ‘diferenca entre
género e sexo’, ‘sexualidade’, ‘orientacdo sexual’, ‘identidade de género’, tendo a
oportunidade de perceber a importancia do aspecto biolégico, mas reconhecendo
como os aspectos culturais e sociais interferem na vida de cada ser humano. Ao
final, constatamos a extensao da ‘violéncia de género’ e as terriveis consequéncias

dela no mundo contemporéneo.

Vérias perguntas surgem, entdo, em nossas mentes e coragfes. Apesar de
Jesus ter dito ¢ demonstrado como viver o amor: “Eu vos dou um novo
mandamento: amai-vos uns aos outros. Como eu vos amei, assim também vos
deveis amar-vos uns aos outros” (Jo 13,34),%%4 0 ser humano ndo tem vivenciado
este amor. Os relacionamentos acontecem baseados no poder, na forca, na coacao
do mais fraco, com as guerras produzindo milhares de refugiados, a ‘violéncia
urbana’ e a ‘violéncia de género’ presentes dentro das cidades, nas periferias, nos

campos, nas proprias familias, nas escolas, e nas igrejas.

O que pode, entdo, estar por traz desses relacionamentos, levando-os a
violéncia? Serd possivel modifica-los de modo a termos um ser humano livre da
primazia masculina, podendo se integrar em suas dimensdes, e na sua esséncia, de
modo que suas interrelacbes sejam calcadas na igualdade e no respeito as
diferencas?

Seréd que esta transformacdo poderia acontecer através de um dominio dos
nossos impulsos, como sugeriram Sigmund Freud e Maria Graca Almeida? Através
da compreensao de que, como disse Hanna Arendt, a verdadeira relacdo de poder
acontece pelo uso da persuasdao? Ou como afirma Michel de Foucault, pelo fim de
um discurso do estado e da sociedade que acredita na necessidade da punicéo para
alguém ser transformad@? René Girard nos indica a necessidade da compreenséao
de se vencer o desejo mimético para viver a misericérdia, e termos um
relacionamento consciente e respeitoso entre os seres humanos. Emmanuel Lévinas
nos revela que antes mesmo de nascer, fomos marcados em nossos coragdes com a
possibilidade de nos abrirmos ao outro, e isto nos capacita a vivenciar a ‘ética da

alteridade’, onde somos responsaveis pelo ‘outro’. Talvez a reflexdo do Concilio

264 B{BLIA DE JERUSALEM. Sdo Paulo: Paulus, 2006, Jo 13, 34.
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Vaticano Il possa nos iluminar, através da mistura biblica e antropoldgica na qual
revela a ambiguidadade do ser humano, havendo tanto individual como
coletivamente uma luta dramatica entre o bem e o mal, entre a luz e as trevas. Ou
ainda, seguindo esta mesma linha de sentido, Rahner que nos indica que sé através
do relacionamento, da abertura e do amor ao préximo conseguiremos encontrar o
Deus que se exprime para fora da matéria: Jesus Cristo. Ou finalmente, como Maria
Clara Bingemer afirma, precisamos nos empenhar na busca de uma ética que nos
abra ao amor. Como dissemos anteriormente, existe diversidade de posi¢es nos
estudos de género. Para a ‘teologia’ revisionista, a posi¢cdo que vigora é a da
perspectiva cristd de ndo renunciar a diferenga ‘homem e mulher’, respeitando a
importancia do sexo bioldgico. Como diz Correa Lima?®® “E importante evidenciar
o papel da cultura e das estruturas sociais?®®”, pois a violéncia de género vem sendo
produzida e reproduzida ha séculos a partir das relacdes que ocorrem na esfera
pessoal, social e institucional, entrelancando-se e trazendo ainda na
contemporaneidade, a cultura da desvalorizacdo do feminino.

265 |_uis Corréa Lima é professor do departamento de teologia da PUC-Rio, e coordenador do Curso
de Pesquisa Diversidade sexual — cidadania — religido. Alguns de seus artigos: Homoafetivi dade e
evangelizacdo: abrir caminhos, 2014; Linguagem: A Igreja e a descriminalizagdo da
homossexualidade, 2011; Teologia e Sexualidade: Portas abertas pelo Papa Francisco (org. Luis
Corréa Lima).

266 | IMA, Luis Corréa. Estudos de género versus ideologia.



3
Historia da ‘violéncia contra o feminino’

Para nos aprofundarmos ainda mais na ‘violéncia de género’, faz-se
necessario conhecer a historia de uma violéncia que acompanha o feminino por
séculos, e como vimos no capitulo anterior, continua em efervescéncia na
‘contemporaneidade’. Uma violéncia que se apresenta forte e crescente,
provavelmente como reacdo a um processo consciente e organizado de resisténcia
da ‘mulher’ que surgiu no final do século XIX, tornando-Se mais consistente no
século XX, e tendo continuidade, neste inicio do século XXI. O mesmo ocorrendo
com tod@s os que sofrem violéncia por terem caracteristicas femininas; o grupo
LGBTTI?*’, cujo movimento de resisténcia organizada teve inicio na metade do

século XX, e se estende com vigor, no século XXI.

Como sera possivel perceber, durante o histérico reflexivo que
apresentaremos neste trabalho doutoral, além da violéncia contra o feminino,
abordaremos a resisténcia a esta violéncia, e as reagdes de violéncia contrarias a

esta resisténcia. Um ciclo dificil de ser quebrado!

Embora, neste retrospecto da pré-histéria a contemporaneidade, néo
possamos trazer toda a ‘violéncia contra o feminino’ pela sua complexidade,
procuramos abordar importantes fatos que mostram a origem da violéncia, 0
aspecto psicoldgico que a envolve, e como se encontra em nossos dias. Como ja
dissemos, em nossa introducdo, ndo é um trabalho feito por historiadores, pois nao
0 somos, mas foi realizado para mostrar a origem e o desenvolver da ‘violéncia
contra o feminino’. Para conseguir nosso objetivo, mais uma vez a
interdisciplinaridade foi essencial para a fundamentacdo do nosso trabalho.
Procuramos através de filosof @s, sociolég@s, tedlog@s, historiador@s, e juristas
voltad@s para a ‘sexualidade’ e ‘violéncia de género’, algun@s mais ligad@s a

historia da mulher, e outr@s a histéria da homossexualidade, mas como as duas

27 |GBTTI, sigla usada para designar léshicas, gays, bissexuais, travestis, transexuais, e
intersexuais. Este simbolo ndo é oficial, sendo o simbolo LGBT o oficial. Entretanto, optamos por
usa-lo porque nosso trabalho doutoral deseja incluir a todas, e esta sigla traz esta incluséo.
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historias, trazem a mesma origem, suas histérias se interpenetram. Entre ess@s
autores, citamos: Jean Delumau,?®® Michel Foucault, Aristoteles?®®, Phyllis
Trible,?°, Maria Clara Bingemer, Gary Macy,’’* Michelle Perrot,>’> Maria

Berenice Dias?’?, Joana Maria Pedro?’#, Raquel Sohier.?”

Como Sohier e Maria Pedro revelam, “criatividade, sensibilidade e
imaginacdo tornam-se fundamentais na busca de pistas que permitam transpor o
siléncio e a invisibilidade existentes, por tdo longo tempo, quanto ao passado
feminino”.2’® Em busca destes dados, devido a sua especificidade e sutileza,
percorremos bibliotecas, participamos de congressos, tanto no Brasil como em
outros paises, palestras, trabalhos académicos, livros, artigos, jornais, internet,

relatorios, documentos oficiais e extraoficiais, onde pudéssemos encontrar a

268 Jean Delumeau — foi um historiador francés especializado em estudos sobre a histéria da Igreja
catolica e autor de vérios trabalhos relacionados a esta tematica. Dedicou-se ainda ao estudo do
Renascimento com qual obteve um prémio da Academia Francesa em 1967. Foi professor da Cadeira
da Histéria das Mentalidades religiosas (1975-1994) no College de France. Entre seus livros
citamos: A espera da aurora, 2007; Histdria do Medo no Ocidente, 1978; A Confissdo e o Perdao,
1990, Mil Anos de Felicidade, O Que Sobrou do Paraiso (2000), De Religides e de Homens 1997 e
O Pecado e 0 Medo, 1983.

269 Aristoteles (em grego antigo: Apiototéng, transl. Aristotéles; Estagira, 384 a.C. — Atenas, 322
a.C.) foi um filésofo grego, aluno de Platdo e professor de Alexandre, o Grande. Seus escritos
abrangem diversos assuntos, como a fisica, a metafisica, as leis da poesia e do drama, a mdsica, a
ldgica, a retdrica, 0 governo, a ética, a biologia e a zoologia.

270 phyllis Trible nasceu em 1932. E feminista e te6loga biblista. Estudou no Colégio Meredith e
ensinou na Universidade de Wake Forest. Em 1980 foi nomeada professora de Sagrada Escritura.
Foi presidente da Sociedade de literatura biblica e do seminario da Unido, onde em 1980 foi nomeada
Professora de Sagrada Baldwin Literatura. Entre seus livros e artigos citamos Eve and Adam:
Genesis 2-3 Reread. Andover Newton Theological School, 1973.

211 Gary Macy é Jesuita, professor de teologia na universidade Santa Clara, nos Estados Unidos.
Entre outros livros ¢ autor de ‘The hidden history of women’s Ordination’, 2009.

22Michelle Perrot (1928) € historiadora, e professora emérita da Universidade de Paris.
Universidade para qual se mudou nos anos 70 sob o impacto de 1968 apos ter lecionado na Sorbonne,
Franca. Em 2009 ganhou o Prémio Femina de Ensaio. O seu artigo "Uma historia das mulheres é
possivel?" foi precursor dos estudos sobre a histéria das mulheres no ocidente. Entre os seus livros
citamos: Histéria dos quartos, 2009 - Prémio Femina de Ensaio, 2009. As sombras da histéria.
Crime e castigo no século XIX, 2001. Imagens das mulheres (com) Georges Duby, 1992,

273 Maria Berenice Dias é jurista brasileira. Nasceu em Santiago, no Rio Grande do Sul, em 1948.
Filha e neta de desembargadores, tornou-se, em 1973, a primeira mulher a ingressar na magistratura
no estado do Rio Grande do Sul. Dedicou seu trabalho a causa LGBTTI e é uma estudiosa na histéria
desse grupo.

274 Joana Maria Pedro € historiadora. Doutora em Histdria Social pela USP, com pés-doutorado pela
Universit¢ d’Avignon et des Pays de Vaucluse. Professora titular em Histéria Social do
Departamento de Histéria da Universidade Federal de Santa Catarina (UFSC). Autora de Mulheres
honestas, mulheres faladas; Nas tramas entre o pblico e o privado. Coautora de Género, feminismo
e ditaduras no Cone Sul; Historia das mulheres no Brasil; e O Brasil no Contexto.

275 Raquel Sohier possui doutorado em Histdria Social pela Universidade de Sdo Paulo (1986) e pos-
doutorado pela Université Paris 8 - Vincennes-Saint-Denis (1997). Professora titular da
Universidade Federal Fluminense, Membro de corpo editorial da Revista Universidade Rural -
Membro de corpo editorial Cadernos Pagu (UNICAMP. Impresso).

276 SOIHET, Rachel; Pedro, Joana Maria. A emergéncia da pesquisa da histdria das mulheres e das
relacBes de género. Rev. Bras. Hist. vol.27, n.54, Sdo Paulo, Dec, 2007.
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presenca da ‘violéncia contra o feminino’ nas diferentes épocas a fim de tragcarmos

uma retrospectiva que mostrasse o mecanismo que envolve a ‘violéncia de género’.

Neste historico sera possivel visualizar a trajetéria de um longinquo
matriarcado pré-historico, no qual o feminino era visto como ‘divino’, e que a partir
da Antiguidade passou a uma situacdo de subserviéncia, sofrendo todo o tipo de
violéncia, durante séculos, em uma luta de resisténcia constante a fim de conseguir

direitos de igualdade, incluséo e respeito. Luta que parece longe de terminar!

Segundo o historiador Jean Delumau, se de um lado, para 0 homem,

A deusa da fecundidade, mée de seios fiéis, e imagem de natureza inesgotavel, torna-
se com Atenas a divina sabedoria, com a Virgem Maria o canal de toda graca e o
sorriso de bondade, [...] Essa veneragdo do homem pela mulher foi contrabalancada
ao longo das eras pelo medo que ele sentiu do outro sexo, particularmente nas
sociedades de estruturas patriarcais. 2’

3.1
Pré-histéria

Nossa primeira narrativa sera em relacdo as sociedades pré-historicas, onde
ndo ha vestigios de ‘violéncia de género’.

O primeiro periodo, chamado Paleolitico?’® foi o de maior duragéo, cerca de
3 milhdes de anos até 10.000 a.C, tendo surgido os primeiros hominideos?’®,
durante o periodo Paleolitico inferior. “Alimentando-se de vegetais, frutas,
tubérculos, e pesca, vivendo em bandos e migrando através das pastagens e savanas
primitivas atras de alimento, o ser humano primitivo dava plena vazdo aos seus
instintos”.?8° Durante este periodo n&o havia um vinculo causal entre a copula e a
reproducdo, nem qualquer modalidade moral, pois ndo existia a ‘cultura’.

O periodo paleolitico médio teve inicio ha 125 mil anos, e nele encontramos
o ‘homem de Neandertal’. Eram hominidios némades, que comecavam a
desenvolver instrumentos mais sofisticados, podendo ja controlar o fogo, construir
abrigo temporério e usar as cavernas. Neste periodo apds o descobrimento do fogo,

0s hominidios passaram a se alimentar de carne, tornando-se cagadores. “Supde-se

27T DELUMEAU, Jean. Historia do medo no Ocidente (1300-1800), p. 310.
278 paleolitico ou Pedra lascada.

219 Nomes dados aos primeiros hominidios. Australopithecus e Homo habilis
280 CAPPELLANO, Luiz Carlos. Breve histérico da homossexualidade.
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também que nesse momento se iniciaram as manifestacdes de vida religiosa e 0 uso

de uma linguagem socialmente mais articulada”.!

Segundo Capellano?®

Foi no interior destas cavernas, ao redor das fogueiras primitivas, que o ser humano
desenvolveu tanto a linguagem oral quanto a expressdo artistica (a fala e a arte
nascem no mesmo momento, como fruto das mesmas contingéncias, como provam
as pinturas no interior de cavernas como Lascaux na Franga ou Altamira na Espanha)

e, como subproduto destas, surgiu também a religido.??

No periodo Paleolitico superior, cerca de 50 mil anos atras, houve grande
progresso cultural, com o surgimento do Homem sapiens sapiens. Estes além de
sofisticar seus instrumentos, comegaram ‘“a manifestar mais claramente a
religiosidade e desenvolver a pintura rupestre (feita na pedra)”.?®* Neste periodo

ocorreram profundas alteragGes climaticas, na fauna, e na flora terrestres.

Para explicar os fenbmenos fisicos que ocorriam ao seu redor, e 0 que era
incompreensivel, o ser humano recorreu ao divino. Principalmente, “diante de um
ser misterioso que todos 0s meses sangra, mas ndo morre, que tem filhos, e os

alimenta com o leite que o seu proprio corpo produz..”.?®® ele recorreu as deusas.

Nesta época continuava ndo havendo exclusividade nas relagOes
heterossexuais, nem monogamia, existindo apenas um vinculo causal entre sexo e
reproducdo, sendo impossivel estabelecer a participacdo do homem neste evento.
Dessa forma sendo “o Uinico ser capaz de gerar a vida, a mulher era divina,”?% e o
tnico vinculo que podia ser confirmado encontrava-se entre a mulher e @s?%
filh@s. As figuras artisticas deste periodo trazem a deusa Geia, a deusa da
fertitilidade, podendo-se dizer que é quase uma representacdo universal entre o0s

povos que viveram naquela época.

281 HISTORIA.com.br. Histdria do Periodo Paleolitico.

282 |_uiz Carlos Capellano nasceu em 1965, é graduado em ‘histéria’ e ‘pedagogia’, com pos-
graduacdo em ambas as &reas. Especialista em Historia da Arte e da Cultura e Aperfeigoamento em
Historia Social do Trabalho. FESB como professor dos cursos de Histéria e de Educacdo Artistica,
na FESB, e é coordenador Municipal do Programa Mais Educacdo. Autor do livro Breve histdrico
da homossexualidade; e Nos Dédalos da Meméria ao Encontro de Dois Enigmas. Além de diversos
textos: Trés Formas De Amar:

283 CAPPELLANO. Breve histérico..., 2004.

284 HISTORIA.com.br, Op. Cit, 2013.

285 CAPPELLANO. Op.cit., 2004.

286 |bidem.

287 Como ja foi feito na Introducdo da tese, e no capitulo anterior, continuaremos colocando o
simbolo @ para representar 0 masculino e o feminino. @s filh@s — os filhos/ as filhas.


https://sites.google.com/site/lucappellano/programa-mais-educacao
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A deusa era representada por caracteristicas femininas hipertrofiadas, com
imensos seios e ancas, perenemente, gravida, e muitas vezes com a mao sobre o
ventre para demonstrar a existéncia de vida dentro de si. Ha& representacdes da
‘Vénus da fecundidade’, feitas pelos “homens das cavernas que a talharam na pedra
e no 0sso, pelos aborigines da Africa, e da Oceania, que utilizaram os mais diversos

materiais como a madeira, o marfim, a argila e o cauim?.?®

As sociedades pré-historicas eram matricéntricas, o que significa que as
mulheres possuiam forte influéncia em seus grupos. Devido & importancia dada a
fertilidade, embora ndo dominassem, as mulheres exerciam papel central em suas
comunidades. Diversas evidéncias arqueoldgicas apontam que no periodo
Paleolitico superior surgiu de forma mais substancial o culto ao sobrenatural ligado
a religido, e além da figura da deusa Geia, existem estatuetas, pinturas e objetos
femininos deste periodo que apontam para a existéncia do ‘culto sagrado a mulher’.
“Eles cultivavam o poder feminino da natalidade e as consideravam superiores por

gerarem a vida ao engravidar”.?%

No periodo Neolitico,?*® de acordo com Highwater?®!, o poder da mulher, na

Sociedade havia crescido ainda mais. Segundo este autor: “Deus era mulher” 2%
Homens e mulheres se organizavam de forma igualitaria, e coletivista. Os homens
dedicavam-se a caca e as mulheres responsabilizavam-se pela alimentacdo e
manutencdo da grande familia, tornando-se “pioneiras no manejo da farmacia, da

agricultura, da astrologia, da medicina, da pecuéria, do feitio de utensilios

288 CAPPELLANO. Breve histérico..., 2004.

289 SILVA, Tiago Ferreira da. Periodo Paleolitico.

29 O Periodo Neolitico, também conhecido como Nova Idade da Pedra e Idade da Pedra Polida, teve
inicio por volta de 8.000 antes de Cristo, ap6s as mudangas climaticas que criaram melhores
condigBes de vida para os homens e animais. O homem neolitico procurava moradia préximo aos
rios, na intencdo de utilizar a terra fértil para a agricultura - outro importante avango do periodo. Se
antes o homem paleolitico coletava alimentos praticando o ato da caga e da pesca para sobreviver,
0 homem neolitico passou a produzir o que comer com mais assiduidade, plantando frutos, legumes
e vegetais. Com isso, ndo havia mais a necessidade de vagarem constantemente a procura de
alimentos - criando o fendmeno do sedentarismo, ou seja, a permanéncia em lugar fixado em
detrimento do nomadismo. A Era Neolitica é considerada o Gltimo periodo pré-histérico. Antes de
seu fim, ocorreu a Idade dos Metais, que consolidou a importancia do bronze na fabricagdo de
armamentos manuais. Cf. http://www.infoescola.com/pre-historia/periodo-neolitico/.

291Jamake Highwater também conhecido como Jay Marks e Gregory J. Markopoulos (pseudnimos,
nasceu em 1942 e morreu em 2001). Escritor e jornalista americano conhecido como Cherokee. Foi
autor de mais de 30 livros de ficcdo e ndo ficcdo. Entre eles: Anpao: An American Indian Odyssey
(1973) received a Newbery Honor. The Primal Mind: Vision and Reality in Indian America (1981)
que se tornou documentario; Myth and Sexuality, 1990.

22 HIGHWATER, Jamake. Mito e sexualidade, p. 43.


http://www.infoescola.com/historia/idade-dos-metais/
http://www.infoescola.com/quimica/bronze/
http://www.infoescola.com/pre-historia/periodo-neolitico/
https://en.wikipedia.org/wiki/Cherokee_Nation
https://en.wikipedia.org/wiki/Newbery_Medal
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domésticos, etc”.?® Além desses dominios da natureza coube as mulheres o
primeiro passo no processo de hominizagao dos primatas. As mulheres afastam-se
do cio, ndo limitando o sexo a procriacdo como fazem o0s animais, ao contrério,
transformam a sexualidade em um aspecto cultural, humanizando a sexualidade

animal.

Segundo Highwater, provavelmente, foi na “mitologia primitiva que se
originou a primeira concepgio da sexualidade”.?®* A mitologia estava ligada ao
culto da fertilidade, e era “representada por deusas femininas generosas,

reprodutoras, capazes de multiplicar a vida”.?%®

Mas a partir do momento que a agricultura comecou a ser descoberta como
meio de subsisténcia, e 0s instrumentos agrarios puderam ser confeccionados, 0s
primeiros agrupamentos perceberam a possibilidade de exercer controle sobre a
natureza, e grandes transformag0es aconteceram no relacionamento entre, 0s seres
humanos e a divindade, os seres humanos e a natureza, e entre 0s proprios seres
humanos, incluindo o relacionamento entre homens e mulheres, surgindo novas

formas de relagOes sociais e econdmicas.

Ao surgirem as primeiras cidades, na Idade dos Metais, a deusa mée primitiva é

substituida pelos deuses masculinos e 0 homem — agora consciente do papel que

desempenha na concepgdo — submete a mulher ao seu jugo, criando as unifes

estaveis entre um homem e uma ou mais mulheres.?®

O clé patriarcal comegou a se impor, pois longe dos antigos rituais ligados a
agricultura e a fertilidade, a mulher pouco a pouco foi perdendo o seu papel de

destaque e a deusa Geia esquecida.

A conversdo de riquezas em propriedade familiar advinda do excedente de producao,
0 reconhecimento da paternidade, a relagdo entre ato sexual e procriacdo podem
compor um quadro explicativo para a reorganizacao da estrutura familiar primeva,
determinando o surgimento da familia monogamica.?’

Para Highwater, quando os homens estenderam seu poderio, a mulher foi

cedendo seu espago, e a mitologia feminina comegou a desaparecer no meio de

293 |bidem., p. 43.

2% HIGHWATER. Mito..., 1992, p. 40.

2% MOUKARZEL, M. Gragas das. Herancas histdricas sobre sexualidade e deficiéncia na tradicdo
ocidental, p.8.

2% CAPPELLANO. Breve histdrico..., 2004.

297 MOUKARZEL. Op.cit..., 2003, p.10.
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novas interpretacdes. “‘Uma mudanca lenta e gradual acompanhava os estagios de

organizagio das sociedades”.?%

Sdo raros o0s estudos feitos nesta area em relacdo as pessoas com
caracteristicas femininas. No entanto, podemos encontrar alguns, muito
importantes. Entre eles, citamos a descoberta de um sitio arqueoldgico do periodo
Neolitico, na cidade de Praga, que traz esqueletos de um homem pré-historico
homossexual ou transexual, indicando que um individuo de sexo masculino havia

sido enterrado, segundo ritos normalmente destinados as mulheres.

Para a arquedloga Katerina Semradova, “este enterro ‘atipico’ indica que o
individuo encontrado fazia parte do ‘terceiro sexo’, provavelmente homossexual ou
transexual”.?®® Segundo esta arquedloga, ‘as relagdes entre iguais’ eram percebidas
de forma positiva. De modo geral, para os povos antigos “a homossexualidade3®

representava uma evolugio da sexualidade” 3%

3.2
Antiguidade

Costuma-se considerar este periodo a partir do desenvolvimento da escrita
pelos sumérios, ha mais ou menos 4.000 a,C. até a queda do Império Romano do
Ocidente, em 476 da era cristé.

Nesta época, a figura feminina que outrora, no imaginario social, teve lugar
de destaque devido a sua ligacdo e integracdo com a terra e a fertilidade, ja era
percebida como subserviente e inferior. “O homem apodera-se dos meios de
producdo, explorando e submetendo a mulher & condi¢io de servidora”.3%? O sexo

masculino, entdo, passa a ser considerado ‘paradigmatico’.

298 HIGHWATER. Op. cit, 1992, p. 45.

29 ULTIMO SEGUNDO. Cientistas encontram esqueleto de homem pré-histérico homossexual.
30 Nio é possivel comparar a homossexualidade, como é entendida na atualidade, com o
‘relacionamento sexual entre iguais’ ou ‘relacionamento sexual entre pessoas do mesmo sexo’, que
existia na antiguidade. O termo usado para se referir & homossexualidade era ‘pederastia’, e tratava
do relacionamento erético entre um homem e um menino. Porém, muitos pesquisadores usam como
se fosse a mesma coisa. Assim, aqui usaremos o termo homossexualidade ou homossexual apenas
guando for citagdo até chegarmos a época em que se passou a usar esta palavra.

301 SOUZA, lvone Coelho de. Homossexualismo, uma instituicdo reconhecida em duas grandes
civilizac@es, p. 112.

302 MOUKARZEL, Sexualidade e deficiéncia, p. 11.
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Traremos aqui os fatos historicos relacionados a este periodo ligados a
‘violéncia ao feminino’, em dois momentos: na Antiguidade classica, que abrange
Grécia e Roma, e na Antiguidade oriental, através de Israel (Antigo e Novo

Testamento) e Cristianismo (na Patristica).

3.2.1
Antiguidade Classica (Grécia — Roma)

Na Grécia Antiga, berco da civilizacdo ocidental, existe referéncias
mitoldgicas a um suposto periodo que teria sido controlado pelo sexo feminino, e
onde é possivel encontrar principios que expliquem a estrutura familiar patriarcal,
herdeira das tradi¢Oes gentilicas. Nesta mitologia, Gaia, a Deusa-Mae da vida, Gnica
criadora do mundo e da humanidade foi derrotada ap6s uma sucessao de batalhas
entre os deuses ¢ homens, o que “reduziu a mulher a um permanente estado de

impoténcia e submissio”.3%

No movimento patriarcal grego € visivel a desvaloriza¢do do feminino e o

homem sendo percebido como paradigma de beleza, e inteligéncia.

A mulher ndo possuia cidadania, e a maternidade antes considerada sagrada,
era desvalorizada, e a mulher sendo apenas vista como receptadora da ‘semente

masculina’.

Para Aristoteles, aos homens cabia a producéo dos espermas e esta era a causa
eficiente da geracdo. Segundo este fil6sofo, a inferioridade da mulher poderia ser
atestada por esta ndo ter plenitude da parte racional da alma, portanto a
superioridade masculina era incontestavel em qualquer situacdo. Para ele, “sobre a
sexualidade dos individuos a diferenca € indelével, pois independente da idade da

mulher, o homem sempre devera conservar a sua superioridade”.>%*

O status social da mulher grega era condicionado pelo meio cultural e
econdémico em que ela estava inserida. Havia diferenca no trato das mulheres em
relacdo as cidades de Atenas e Esparta. Em Atenas cabia & mulher apenas a

‘reproducdo’, ja que este era o objetivo fundamental do casamento. “Os escravos,

3 MOUKARZEL, Sexualidade e deficiéncia, p. 13.
304 ARISTOTELES. A Politica, p.33.
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0s estrangeiros e mesmo as mulheres e criangas atenienses ndo tinham qualquer

direito politico e para eles a democracia vigente néo trazia qualquer vantagem” 3%

Em Esparta existia uma liberdade maior entre o casal, sendo permitido a
mulher ter anseios politicos, maior liberdade para a pratica de atividades fisicas, e
na auséncia dos maridos, 0 gerenciamento de suas terras. Entretanto, para

Aristdteles, as mulheres de Esparta eram depravadas, e mandavam nos maridos.

Embora houvesse diferenca entre as classes sociais, e entre as cidades, de
modo geral:

O papel da mulher era gerar filhos que iriam dar continuidade ao patriménio, fariam

a manutencdo do culto doméstico, protegeriam os pais na velhice e dariam

continuidade & ordem civica e ao equilibrio entre o espago publico e espaco privado,
fatores essenciais para a manutencdo da sociedade grega.3%®

Na Grécia o relacionamento sexual entre iguais masculinos era aceito e
estimulado, pois era percebido como necessario para o desenvolvimento da
masculinidade dos adolescentes. Os meninos pertencentes as familias nobres ao se
tornarem adolescentes ficavam sob os cuidados de sébios para que estes passassem
conhecimento aos rapazes, sendo comum a relagdo sexual entre mestres e alunos.
“Os tutores eram aqueles que na relacdo sexual penetravam seus discipulos. Essa
pratica estava ligada & passagem do saber, da pedagogia do filosofo”.*°" Era
considerado “uma honra ser escolhido pelos mestres que 0s preparavam paraa vida
publica”.308

Em Esparta, 0 amor entre dois homens era estimulado também pelas forcas
militares, pois “um soldado ao ir para guerra estaria lutando ndo s6 pelo povo, mas

pelo seu amado”.3%°

Na Grécia a desvalorizacdo da mulher era tdo grande, que segundo alguns
historiadores, o amor deveria ser vivido ‘entre iguais’. Como exemplo, trazemos
Plutarco, para quem a mulher era intelectual, fisica e emocionalmente inferior ao
homem, e as relagdes heterossexuais ndo podiam estar ligadas ao amor. Para este

filosofo, “eram as relacbes com pessoas do mesmo sexo que possibilitavam aos

305 FUNARI, Pedro Paulo. Grécia e Roma, p. 29.

36 THEML, Neyde. O Publico e o Privado na Grécia do VIII° ao IV° século a.C, p. 88.

307 TORRES, Marco Antonio. Os Significados da Homossexualidade no Discurso Moral religioso
da Igreja Catdlica em Condigdes Historicas e Contextuais Especificas, p. 145 passim. Citagdo
retirada de: FOUCAULT, Michel. Historia da sexualidade: a vontade de saber, 2003b.

308 SPENCER, Colin. Homossexualidade, p.25.

39 BRANDAO, Débora Vanessa Caus. Parcerias homossexuais — aspectos juridicos, p.32.
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homens superar as necessidades de relacGes pessoais ndo vividas no casamento e

no relacionamento de pais e filhos” 310

Em relacdo a Alexandre, o Grande, ha um relato mostrando o grande amor de
Alexandre por Hegastido, quando este,- considerado o seu braco direito e ocupante
de importante posto no exército -, morreu de febre, na volta de uma campanha na
india.

Alexandre caiu em desespero: ficou sem comer e beber por véarios dias. Mandou

proporcionar ao seu amado um funeral majestoso: os preparativos foram tantos que

a cerimdnia s6 pode ser realizada seis meses depois da morte. Alexandre fez questdo
de dirigir a carruagem funebre, decretando luto oficial em seu reino.®!!

Segundo Dias,**? no mundo antigo, a ‘heterossexualidade’ estava ligada
somente a procriacdo, e as relacdes homossexuais eram “um verdadeiro privilégio
dos bem nascidos”.®'® Havia a crenca de que, por meio do esperma, se transmitia
heroismo e nobreza, como também a justificativa de treinar os jovens para as

guerras, nas quais inexistia a presencga de mulheres.

Da mesma forma que na Grécia, a mulher na Roma antiga tambem era
considerada propriedade da familia e objeto de troca. Havia um nimero pequeno
de mulheres, devido a uma lei atribuida a R6mulo, na qual “os paterfamilias deviam
conservar toda a sua descendéncia masculina, eles apenas eram obrigados a manter
a filha mais velha, sendo as outras abandonadas ou mortas”.>** As sobreviventes

costumavam-se casar aos 12 anos.

O casamento servia a um fim comercial, e as familias das mulheres seguiam
as normas de comércio oferecendo dotes ou pagamento de bens. Esta unido
legalizada era necessaria para legitimar a descendéncia, e existiam categorias de
casamento. Na categoria in manu os bens ficavam com o chefe da nova familia, a titulo
de dote, e na categoria sine manu os bens continuavam com sua familia. Havia, porém,
certa igualdade patrimonial entre 0 homem e a mulher, pautada por rigorosa disciplina
legal. Entretanto, a dependéncia da mulher ao marido existia em qualquer das

modalidades. Entre a plebe as unides aconteciam pela necessidade de sobrevivéncia.

310 Conclusdo de Sir Kenneth Dover, em seu estudo Magistrae sobre as relagdes sexuais entre pares
na Grécia antiga. Cf. CORINO, L. C. P. Homoerotismo na Grécia Antiga, p. 20.

311 RODRIGUES & LIMA. Vale tudo..., 2008. Citado de NAPHY, William. Histéria da Homosse
xualidade.

312 Maria Berenice Dias ¢ jurista brasileira. Ja foi dada a biografia no inicio do capitulo.

313 DIAS, Maria Berenice. Unido homoafetiva, p. 36 passim.

314 GILISSEN, J. Introdugéo historica ao direito, p. 601.
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A partir do século I aC. o direito romano ampliou o controle da sexualidade
familiar instituindo o péatrio poder, no qual concedia ao homem o direito de deliberar
sobre a vida dos filhos, esposa e agregados. Dessa forma, “a familia romana passou
a ter um sistema de relacdes sociais baseado na servidao”. 3

A mulher era considerada passiva e 0 homem ativo. O homem ativo seria
aquele que matasse mais do que aquele que era derrotado. “As atividades
masculinas especialmente a sexualidade masculina, estava ligada & violéncia”.3!
A mulher estava associada a fraqueza. Por exemplo, “‘0 medo da morte, era aceitavel
da parte das mulheres, enquanto o homem viril era associado a violéncia e a
guerra”.3t’

Apesar da rigida legislacdo onde a mulher ndo tinha cidadania, de acordo com
Funari,®'® alguns historiadores afirmam que as mulheres romanas tinham forte
influencia na sociedade. Quanto mais rica maior era a sua influéncia.

Para Funari, varios historiadores “tinham uma visdo bastante critica da
mulher,”®*°. E a mulher aristocrata, embora ndo pudesse exercer cargo politico,
possuia uma influéncia notoria. As matronas eram conhecidas pela sua rigidez e
forga politica. Para elas, principalmente nos dltimos anos da Republica e durante

todo o Império, com a evolucéo das leis e da moral,

A patricia romana de posse de seu direito de heranga, livre dos conceitos de uma

tradigdo que a reprimira por séculos, tendo conquistado direito ao controle de sua

fortuna, ao divdrcio, e orgulhosas de suas origens, interferiram de forma efetiva nos

rumos de sua sociedade 3%

No entanto, citando Finley®?!, em seu artigo ‘Perspectivas antropologicas da
mulher’, Chaui®?? observa que na realidade o que se sabe sobre as mulheres romanas

vem dos historiadores, ou das lapides mortuarias feitas pelos pais, maridos, filhos,

315 MOUKARZEL, Sexualidade e deficiéncia, p. 15.

316 JANTZEN, Grace M. Foundations of violence, p. 267.

817 |pidem., Loc. cit.

318 Pedro Paulo A. Funari é livre-docente em Histdria Antiga, doutor em Arqueologia, mestre em
Antropologia, professor da Unicamp e pesquisador associado das universidades de Illinois(ISI) e
Barcelona. E autor de diversos livros publicados na Inglaterra, Espanha e Brasil.

319 FUNARI, Pedro Paulo. Grécia e Roma.

320 SILVA, Claudia Ribeiro. A mulher na Roma Antiga.

321 Sir Moses Finley foi um historiador americano radicado na Inglaterra, especialista na economia
do mundo greco-romano. Nasceu em 1912 e morreu em 1986. Entre as suas obras encontramos, O
mundo de Ulisses, Uso e abuso da historia.

322 Marilena Chaui é brasileira, fildsofa, professora da Faculdade de Letras e Ciéncias Humanas da
USP (FFLCH). Marilena ¢é Presidente da Associacdo Nacional de Estudos Filos6ficos do século
XVII, Doutora Honoris Causa pela Universidade de Paris VIII e Doutora Honoris Causa pela
Universidad Nacional de Cérdoba, da Argentina. Em sua obra é possivel encontrar temas como
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mostrando como eles viam suas filhas, esposas e mées. Em nenhum momento elas
proprias disseram como se sentiam. E interessante destacar que nas inscricdes de
suas lapides as mulheres sao tidas como “graciosas, laboriosas, respeitaveis em seu
recato ¢ domesticidades™®?*. Nos textos historicos as mulheres romanas sio
colocadas como “prostitutas, cortesas, adulteras e incentivadoras de regicidio, isto
é sob a figura da mulher criminalizada”.3?* Chaui chama a atencdo da controvérsia
entre os textos historicos e as inscricdes, e termina perguntando como essas

mulheres realmente deveriam ser.

Ainda citando Finley, Chaui revela que as mulheres de Roma ndo possuiam
prenome ou home proprio. Embora fossem designadas como pessoas ou sujeitos de
direitos, elas s6 eram reconhecidas como filhas, irmas ou esposas. Eram pessoas®?®
do direito privado, jamais do direito publico. “Talvez n3o seja casual, mas
necessario, que aparegam publicamente como o ‘brago perverso’ dos homens, isto

é, maes e amantes que interferem na politica e no poder sob a capa doméstica”.3?®

Durante o Império Romano tem-se conhecimento que a relacdo sexual entre
dois homens era vista com naturalidade, desde que ocorresse entre patrdes e
escravos. No entanto, esse relacionamento para aquele que teria a ‘funcao
passiva’3?’ representava fraqueza e impoténcia politica, pois esta funcdo sé poderia

ser desempenhada pelas mulheres, escravos e rapazes.

Em Roma a sexualidade estava relacionada ao ‘poder de dominagdo’, e por
este motivo “os senhores s6 poderiam se relacionar com escravos, sendo proibido
relacionarem-se com meninos livres”.>?® “Para a elite Romana era natural que um
homem tivesse relagdes com mulheres e homens, em especial, 0 patrdo com seus
escravos e escravas”. 32° Os oficiais ficavam muito tempo longe de casa, e as

esposas nao podiam acompanhéa-los. Ha indicacdes que o estupro era preocupante,

ideologia, cultura, universidade publica, entre outros. Destacam-se os livros Repressdo Sexual, Da
Realidade sem Mistérios ao Mistério do Mundo, e Introducéo a Historia da Filosofia.

323 CHAUI, Marilena. Participando do debate sobre mulher e violéncia, p.27. Apud. FINLEY,
Moses. Aspects of Antiquity — Disvoveries and controversies.

324 |bidem., p.27

325 Pessoa ¢ o ente fisico ou coletivo suscetivel de direitos e obrigacdes, sendo sindnimo de sujeito
de direito. Cf. DINIZ, Maria Helena. Curso de Direito Civil Brasileiro, p.116.

32 |bidem., p.27.

327 Ativo é considerado quem faz a penetracdo com o pénis.

328 SPENCER, Colin. Homossexualidade, p.68.

329 FUNARI. Gréciace..., 2001, p. 87.
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pois “a partir de 149 aC, os adolescentes, homens e mulheres livres passaram a ser

protegidos por uma lei contra ‘estupro’”’3%°,

Embora nesta época a ‘transexualidade’ nao fosse imaginada, pois a
terminologia ‘identidade de género’, surgiu a partir de estudos mais recentes, ha
varios indicios de que Heliogabalo3!, imperador romano, de 218 a 222, pudesse ser
uma pessoa ‘transexual’, ou ‘travesti’. “Ele castrou-se publicamente em nome de
um culto religioso”,3*? e gostava de atividades e passatempos femininos, possuia
trejeitos reconhecidos como pertencentes ao sexo feminino, sobretudo na voz e na

forma de caminhar.

3.2.2

Antiguidade Oriental: Israel (Antigo e NovoTestamento) -
Cristianismo (Patristica)

Para a teologia as narrativas biblicas formam a base para uma reflexdo
criteriosa. Através da tematica biblica teremos condicdes de analisar o contexto da
época e fazermos a hermenéutica adequada para a atualidade. Como enfatiza Croato
333 havera realmente uma hermenéutica da mensagem biblica quando ela
sobrepujar o primeiro sentido contextual tanto do autor quanto dos seus primeiros
leitores, através uma nova pergunta dirigida ao texto. Ele ainda alerta para o perigo
da interpretagao objetiva, afirmando que ela “é capaz de mascarar conjuntos inteiros
de pressupostos altamente influentes, envolvendo com lentes tradicionais a

Escritura em interpretagdes erroneas”. 33

Ao organizarmos um historico de Israel e depois do inicio do cristianismo,

tivemos como nossa principal fonte de pesquisa a Biblia, e as interpretacdes que

330 FERREIRA, Bruno. A homossexualidade em Roma.

331 Heliogabalo, também conhecido como Elagabalo, foi um imperador romano da dinastia severa
durante os anos de 218 a 222. Sua mée Julia Soémia era de origem siria e seu pai chamava-se Sexto
Vério Marcelo.

332 GOULAR, Michel. Cinco imperadores romanos malucos.

333 José Severino Croatto, (1930 2004) Nasceu em Buenos Aires, foi professor de Antigo
Testamento, Hebraico, e Fenomenologia da Religido. De seus 19 livros publicados, citamos: Isaias.
La palabra profética y su relectura hermenéutica. Vol. II: 40-55: La liberacion es posible, 1994;
Historia de salvacion. La experiencia religiosa del pueblo de Dios, 1995, 2a ed. 2001; Exilio y
sobrevivencia. Tradiciones contraculturales en el Pentateuco. Comentario de Génesis 4-11, 1997;
Imaginar el futuro. Estructura retérica y querigma del Tercer Isaias. Isaias 56-66, 2001

334 CROATTO, S. J. Hermenéutica Biblica, p.10.
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dela foram feitas na época, as que vieram depois, e na atualidade, de modo a
visualizarmos o sistema politico, social, financeiro e institucional vigente.

Ao lermos o Antigo Testamento com uma interpretagdo criteriosa,
constataremos que a imagem de Deus foi se transformando através dos tempos. A
imagem do Deus Terrivel foi se modificando até chegar a Jesus Cristo, onde Deus
se fez homem, e revelou-se ‘amor-servi¢o’. Entretanto, apesar destas mudangas, a
imagem que prevaleceu do Deus judaico foi a de um Deus masculino, racional,
ciumento, dominador do ser humano e da natureza. Um arquétipo hebraico que
inaugurou a ‘tradig¢do patriarcal’ e trouxe uma nova configuragdo de forgas entre o
matriarcado primevo e o patriarcado antigo. Modelo que foi usado pelos sistemas
filosoficos, sociais, e politicos governados por homens.

Neste contexto encontramos, segundo Phyllis Trible, uma constante
“violéncia contra a mulher”, que a coloca como fragil, menos inteligente, e ao
mesmo tempo, perigosa, e pecadora. Uma interpretacdo que tem sua base em
Génesis. Na passagem biblica, Gn 2, 4b-25, temos a mulher (Eva) sendo criada da
costela do homem (Ad&o). “Depois, da costela que tirara do homem, lahweh Deus
modelou uma mulher e a trouxe ao homem™3® Trata-se de uma pericope cuja
interpretagdo tradicional ¢ da ‘complementariedade entre homem e mulher’, e
determinante para a interpretacdo ‘da submissao da mulher ao homem’. Em Gn 2-
3, amulher é colocada como ajudante, auxiliar do homem. E ele que tem a iniciativa
de pedir a Deus para té-la como companheira, sendo que, quando ambos pecam, é
ela que por ser ambiciosa, o insufla a desobedecer a Deus.

Entretanto, na leitura de Trible, a Biblia ndo é hostil para com as mulheres. A
leitura e a interpretacdo da Biblia feita por olhares masculinos favoreceram a
hostilidade contra a mulher a e superioridade masculina, porém uma releitura mais
detalhista podera modificar esta percep¢do. Para ela, a percepcdo da Biblia
legitimando a superioridade masculina sobre o feminino néo é verdadeira. “Eve
and Adam were of equal stature in the eyes of God”.3%®

Em seu argumento em favor da Biblia, Trible cita Gn 2-3 e explica que adhan
no hebraico, ndo € um nome proprio masculino, e pode ser usado como um termo

genérico para a humanidade. Para ela, “adham is basically androgynous; one

35 BIBLIA, 2006. (Gn 2,22).
3% Traducdo livre: “Addo e Eva eram iguais aos olhos de Deus”. TRIBLE, Phyllis. Eve and Adam,

p. 1.
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creature incorporating two sexes”.3” Antes de a mulher ser criada, o termo usado
na Biblia é adham, sem constar ser homem ou mulher. O conceito de género
apareceu em Gn 2,23 com duas palavras novas ish (macho) e ishshah (fémea), que
vem sublinhar uma inter-relacdo e interdependéncia dos sexos. Até a introducao
dos sexos ndo h& nenhuma referéncia biblica para a compreensdo de adham como
sendo do sexo masculino. Segundo Trible, adham e ishshah devem ser vistos como

dois de uma mesma espécie.

Para Trible,

Only with the specific creation of woman (‘ishshah) occurs the first specific term for
man as male ('ish). In other words, sexuality is simultaneous for woman and man.

The sexes are interrelated and interdependent. Man as male does not precede woman

as female but happens concurrently with her”.3%®

Seguindo esta linha de pensamento com outras interpretacoes, quando em Gn
1, 26-27 temos que Deus criou os seres humanos conforme a sua imagem: “macho
e fémea os criou”®*, na interpretagdo tradicional, a humanidade esta dividida em
homens e mulheres. Entretanto, releituras mais atuais desta passagem trazem outras
interpretacdes.®*® Segundo Hellens, “Poderia indicar que teriamos qualidades

femininas e masculinas, dentro de nos”. 34

Outra interpretacdo importante de Trible encontra-se na colocacéo de que a
criagdo da mulher foi um gesto divino e ndo um pedido de Adham. Citando Gn 2,18,
esta biblista afirma que a decisdo de que Adham precisava de uma semelhante a ele
coube a Deus, e enfatiza que a tdnica em helper (ezer em hebraico) é relacional, e

ndo significa inferioridade. Os animais foram nomeados por adham e ele assim

337 TraducAo livre: adham é basicamente um andrégino, uma criatura que incorpora dois sexos. Cf.
TRIBLE. Eve and..., p. 1.

3% Traducdo livre: “Somente com a criagio especifica de mulher"ishshah () ocorre o primeiro termo
especifico para 0 homem como sexo masculino (“ish). Em outras palavras, a sexualidade é
simultaneamente por mulher e homem. Os sexos estdo interligadas e interdependentes. Homem
como homem ndo precede a mulher como sexo feminino, mas acontece simultaneamente com ela”.
Cf. Ibidem., p. 2.

339 BIBLIA, 2006, Gn 1, 27.

340 3, Harold Hellens é psicélogo e tedlogo. Entre 1974 e 1989 foi Diretor executivo da Associagdo
Internacional de estudos psicoldgicos. Na atualidade € Presidente dos Estudos biblicos e
psicolégicos da Sociedade de literatura biblica. Possui doutorado pela Universidade de Michigan,
em Judaismo e Cristianismo, e na Wayne State University, em Psicologia da comunica¢do humana.
Entre seus livros, citamos: The International Directory.;The Psychodynamics of Mass
Comunication,; Eternal Vigilance; Biblical Authority and Chistian Psychology, Sexo na Biblia:
Novas consideraces.

341 HELLENS, J. Harold. Sexo na Biblia, p. 64.
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exerceu poder sobre eles, mas em relagdo & mulher, ela é chamada de ishshah que
significa ‘fora do homem’, e a ‘costela’ ou o ‘lado de adham .

De acordo com esta autora, € preciso a intervencdo divina para criar aquela
que é sua igual, ndo tendo adham nenhuma autoridade sobre ela, ou qualquer outra
mulher. Ishshah foi feita da tsalah, que pode ser interpretada como ‘osso dos meus
0ssos ¢ carne da minha carne’, posigdo que enfatiza que a mulher foi feita da mesma
substancia do homem, ou pode significar ‘lado, mostrando que todo o lado do
homem foi removido para criar a mulher”.

Segundo Trible, ishshah ndo é um nome, e adham apenas solicita 0 nome de
mulher Eva em Gn 3,20, ap6s a queda e mostra que até aquele momento a
‘igualdade’ era dominante na criagao.

A desconstrugdo das interpretacGes tradicionais do texto biblico pretendida
por Trible, e outros importantes biblistas, tém sido primordial para a modificacao
da visdo de inferioridade e subalternidade da mulher. No entanto, ainda hoje,
continuamos a encontrar interpretacdes biblicas que repetem as visdes patriarcais
que fizeram parte dos discursos religiosos que levaram a mulher ser percebida e a
introjetar a visdo de fragil, maligna, subserviente.

De acordo com Tamez*? o desiquilibrio de género ja comeca na
representacdo de Deus. Um desiquilibrio que afeta de forma concreta as mulheres.
“Diz-se que todos, homens e mulheres, sdo criados a imagem de Deus, mas muitas
vezes a manifestacdo divina como masculina cria dogmas que promovem a
desigualdade”.®*® A imagem preponderante de Deus é a de homem e pai porque a
sociedade fundamentava-se e girava ao redor desse eixo patriarcal, e ainda hoje isso
acontece. Os discursos em relacdo a Deus sdo feitos pelo ser humano e traz a marca
cultural daqueles que o expressam.

Encontramos na historia de Israel marcas desse patriarcado onde a mulher, de
modo geral, assume posi¢des subalternas. Um exemplo disso, podemos encontrar
no Antigo Testamento. Na época de Moisés ainda era possivel encontrar mulheres

342 Elza Tamez é tedloga, doutora em Biblia pela Universidade de Lausanne. Embora seja Mexicana,
vive atualmente em Costa Rica, onde foi para poder fazer Faculdade de Teologia. Entre as suas obras
citamos: Descubriendo rostros distintos de Dios"; Aurora Teologia de la liberacién y contexto
literario; Contra toda condena: La justificacion por la fe desde los excluidos; Las mujeres en el
movimiento de Jesus, el Cristo.

33 TAMEZ Elsa. Religido, género e violéncia. Koinonia: Agenda Latina Americana, 2011, p. 153.
PDF. Disponivel em: http://www.servicioskoinonia.org/agenda/archivo/portugues/obra.php?nco
digo=353. Publicado em 2011. Acessado em 12/06/2016.
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lideres, como Miriam, irmd de Moisés (Ex 15,20), chamada de profetisa. Até
mesmo Deébora, que na época dos juizes fora reconhecida como profetisa e juiza.
Entretanto, se prosseguirmos na historia de Israel, veremos que, apés o exilio, com
o retorno a ‘lei da pureza’, Esdras expulsa de Israel as mulheres estrangeiras,
casadas com judeus (Esd 10,1ss), e faz inumeras restricbes as mulheres judias,
colocando-as limitadas aos circulos domésticos, conforme nos diz Dt 25,5-10. Para
Mazzarollo, nesta época em Israel, ““a mulher era propriedade do marido, e Ihe cabia
reproduzir e educar filhos dentro do sistema imposto pelo marido”. 344

Em relag&o as pessoas com caracteristicas femininas, elas eram aceitas pelos
diferentes povos da regido, e possuiam privilégios em ritos religiosos. As tribos das
ilhas de Nova Guiné, Fiji e Salomao, no oceano Pacifico, ha cerca de 10 mil anos

atras ja exercitavam algumas formas de homossexualidade ritual.

Os melanésios acreditavam gue o conhecimento sagrado sé poderia ser transmitido
por meio do coito entre duplas do mesmo sexo. No rito, um homem travestido
representava um espirito dotado de grande alegria. [...] Um dos mais antigos e
importantes conjuntos de leis do mundo, elaborado pelo imperador Hammurabi na
antiga Mesopotamia em cerca de 1750 a.C., contém alguns privilégios que deveriam
ser dados aos prostitutos e as prostitutas que participavam dos cultos religiosos. Eles
eram sagrados e tinham relagdes com os homens devotos dentro dos templos da
Mesopotamia, Fenicia, Egito, Sicilia e india, entre outros lugares. Herdeiras do
Cddigo de Hammurabi, as leis hititas chegam a reconhecer unides entre pessoas do
mesmo sexo.34

No entanto, em Israel a troca de papéis de género indicava desonra. Na Torah
encontramos relatos que mostram que era comum ao exército vencedor de uma
batalha humilhar o perdedor, sodomizando-0.2*® O género era visto na mesma
perspectiva de perceber o individuo como um microcosmo do universo. Nesse
quadro de referéncia, os garotos que se aproximavam do feminino, mostrando-se
frageis fisicamente sO podiam exercer pap€is passivos, 0 que restringia suas

atividades, e para os homens, era desonroso. “A hierarquia determinava que o

344 MAZZAROLO, Isidoro. Antigo Testamento. Rio de Janeiro: Mazzarolo editor, 2011, p. 74.

35 RODRIGUES, Humberto & Claudia de Castro Lima. Vale tudo: Homossexualidade na
antiguidade. Aventura na Histérica. Disponivel em: http://guiadoestudante.abril.com.br/aventuras-
historia/vale-tudo-homossexualidade-antiguidade-435906.shtml. Publicada em 01/03/2008. Cita
RODRIGUES, Humberto. ReligiGes e Persegui¢cdes. O amor entre iguais. Sdo Paulo: MYTHOS,
2004, p. 155-174.

346 Significa que os soldados vencedores obrigavam os perdedores fazerem coito anal eles, como
forma de humilhacdo. Este termo embora esteja sendo usado pelo autor do texto, ndo era usado em
Israel, o termo sodomita ou sodomizar. O termo surgiu mais tarde.


http://guiadoestudante.abril.com.br/aventuras-historia/vale-tudo-homossexualidade-antiguidade-435906.shtml
http://guiadoestudante.abril.com.br/aventuras-historia/vale-tudo-homossexualidade-antiguidade-435906.shtml
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masculino estivesse acima do feminino, a forca acima da fraqueza, e assim, cada

corpo deveria ocupar o seu lugar”.34

Além disso, Israel precisava formar uma grande nacéo, e para o entendimento
da época, qualquer semente que ndo fosse langada para procriacao seria perdida, e
estaria impedindo a formacgdo desta grande nagdo. Em Gn 38, 6-10, Ond com a
morte do seu irm&o, casou com a cunhada,

porém soube que esta descendéncia ndo havia de ser para ele; e aconteceu que,

quando possuia a mulher de seu irmédo, derramava 0 sémen na terra, para ndo dar

descendéncia a seu irmao”. E o que fazia era mau aos olhos do Senhor, pelo que
também o matou.®*®

Esta passagem ajuda-nos a perceber a importancia dada a procria¢do para se
atingir a posteridade, mostrando a razdo pela qual em Israel qualquer relacdo que
ndo levasse a procriacdo era considerada inaceitavel. Este é o caso da ‘relagdo
sexual entre iguais’, pois se trata de um relacionamento que caminhava em diregao

contréria as necessidades de procriacdo de Israel.

Para Helminiak, em Lev 18,22 a proibicdo do ato sexual entre iguais teria
existido porque este ato estava ligado a idolatria, a infidelidade de Israel a Deus, e
ao sacrificio de criangas. “Nao te deitaras com um homem como se deita com uma
mulher. E uma abominagdo..”.3*® Para este autor, ‘os atos sexuais entre iguais’ sao
tratados no livro do Levitico, numa se¢do chamada ‘O Coédigo Sagrado’, onde
encontramos leis e puni¢des para que Israel permaneca ‘sagrada’ aos olhos de Deus.
E importante, entdo, que em Lev 20, 25-26 possamos perceber o seu sentido. “Fareis
distingdo entre o animal puro e o impuro, entre a ave pura e a impura. N&o vos
torneis vds mesmos imundos como animais, aves e com tudo o que rasteja sobre a

terra, pois eu vos fiz pd-los a parte, como impuros”3*

Na secdo ‘O Codigo Sagrado’ sdo considerados impuros ou abominaveis e
proibidos: certos animais como a lagosta, o camelo, o porco e o camaréo, e algumas
praticas que, envolviam diferentes tipos de elementos, ou dois tipos de sementes,
ou dois tipos de fibra, ou um ‘homem fazendo sexo com outro homem’ como se
fosse mulher. Existem outras proibi¢des junto com a proibic¢ao de sexo entre iguais,

0 que mostra que ndo ha qualquer conotagdo moral nessas proibicdes. Além das

37 HELMINIAK, Daniel A. O que a Biblia realmente diz sobre a homossexualidade, p.169.
38 BIBLIA, 2006, Gn 38, 9-10

349 |bidem., Lev 18,22.

350 |bidem., Lev 20, 25-26.
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citadas, podemos incluir a menstruacdo nas mulheres, a emissdo do esperma pelo
homem, o participar de um enterro ou dar a luz. Todas elas tornavam a pessoa
impura por um periodo de tempo. Nestes textos ‘abomindvel’, ou ‘imundo’ ou
‘proibido’ tem o mesmo significado. A diferenga do termo dependeré da traducao
biblica e o sentido sera “a violacdo das regras de pureza que governavam a
sociedade israelita e faziam com que o povo judeu fosse diferente dos demais
povos” 3%

Ainda para Helminiak quando em Lev 20,13 consta: “O homem que se deita
com outro homem como se fosse mulher, ambos cometeram uma abominacéo;
deverdo morrer, e o seu sangue caira sobre eles”,** este ato nio esta sendo visto
como uma ofensa sexual, mas como uma ‘traigdo religiosa’, e por este motivo
considerado abominacéo, razéo pela qual ambos deveriam morrer. Afinal, Israel
tinha com o Senhor uma alianga e por isso ndo poderia repetir comportamentos
atribuidos a costumes étnicos de outros povos. ‘A relagdo sexual entre iguais’ era
costume entre 0s romanos, € 0s gregos, enfim, entre os gentios. “A realizacdo de
qualquer comportamento pagdo era entendida como traigéo, e merecia a pena de
morte” 33

Este autor chama a atengdo que no Antigo Testamento a relagdo sexual entre
iguais era proibida e severamente punida. Entretanto, € importante frisar que as
razdes existentes para a proibicdo ndo podem ser vinculadas a qualquer sentido
moral da atualidade, como alguns grupos religiosos procuram indicar, citando a
Biblia para condenar a homossexualidade.

De acordo com Vidal, a interpretacdo de que Sodoma e Gomorra tinham sido
exterminadas por questdes de homossexualidade vem “dos escritos
intertestamentarios, como o Testamento de Benjamim 9, e o 1l Enoch 34,2 e 10,4.
A estes apocrifos devem ser acrescentados os escritos de Filon e de Flavio Josefo”.
Interpretacdo que surgiu quando estes escritos judaiscos entraram em contato com
0 mundo helenista.

Segundo Vidal, existem dois textos de Novo testamento que sdo oriundos
dessa interpretagdo. Judas 1,7 “Assim como Sodoma ¢ Gomorra, ¢ as cidades

circunvizinhas, que, havendo-se entregue a fornicagdo como aqueles, e ido apés

%L HELMINIAK, Daniel A. O que a Biblia realmente diz sobre a homossexualidade, p. 50.
352 BIBLIA, 2006, Lev 20,13
38 HELMINIAK. Op. Cit, p. 49 passim.
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outra carne, foram postas, por exemplo, sofrendo a pena do fogo eterno”.*** E o de
2 Pd 2,6-8:

E condenou a destruicdo as cidades de Sodoma e Gomorra, reduzindo-as a cinza, e
pondo-as para exemplo aos que vivessem impiamente; E livrou o justo L6, enfadado
da vida dissoluta dos homens abominaveis (Porque este justo, habitando entre eles,
afligia todos os dias a sua alma justa, por isso via e ouvia sobre as suas obras
injustas).

Em Israel, o corpo feminino era considerado inferior, e a masculinidade de
um homem deveria estar sempre pronta para leva-lo a agir com honra em prol do
interesse publico. Género era uma questdo de ‘identidade social’ e ndo de
‘identidade pessoal’ ou de ‘desejo sexual’.

Em relacdo as mulheres, no judaismo do tempo de Jesus, elas eram
consideradas social e religiosamente inferiores. Além de serem apontadas como
responsaveis pela entrada do pecado no mundo, e pela morte em consequéncia do
pecado, elas nao podiam ser ‘circuncidadas’; o que lhes impedia de ter parte da
alianga com Deus. Como o ‘rito de iniciagdo ao judaismo’ era a ‘circuncisao’, s6 o
homem podia participar. Para Bingemer, em uma determinada época da tradicao
judaica, as mulheres passaram a ser oprimidas pela sua constituicdo corporal. Sua
anatomia nao lhes permitia passar pelo ‘rito da iniciacdo do judaismo’ e eram
submetidas a um nimero menor de mandamentos do que os homens, 0 que as
diminuia em sua dignidade, pois a gléria para o povo de Deus era viver segundo a
lei de Deus. Os seus ciclos menstruais foram considerados impuros, e com isto elas
foram segregadas em muitas esferas da vida social, publica e religiosa.

No entanto, a atitude de Jesus para com as mulheres foi tdo revolucionéria
que chegou a surpreender aos discipulos. “Ele as tornou ativas e participantes (Lc
10,38-42), e ainda beneficiarias privilegiadas de seus milagres (Lc 8,2; Mc 1,29-
31; Mc 5,25-34; Mc 7,24-30)”.3* Por este motivo, o cristianismo, embora
proveniente do judaismo, trouxe em sua base doutrinaria a grande novidade dos
evangelhos candnicos.

As mulheres desempenharam um papel extremamente importante nesta
transformacéo social oriunda da visao evangélica que a praxis e a palavra de Jesus
trouxeram. Elas aparecem em diversas categorias de marginalizados, como

representantes dos pequenos e oprimidos. “Jesus resgatou a dignidade das mulheres

%4 BIBLIA, 2006, Jd.1,7.
3% BINGEMER, Maria Clara. La mujer, p. 97.
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pela sua préxis libertadora, e a Igreja Primitiva parece ter assimilado as esperancas

de Jesus ao introduzir um ritual de iniciagdo ndo sexista, tal como o batismo”.3%®

Para o cristdo, ‘o batismo’ significa uma nova vida, e a participagdo das
mulheres nele confere-lhes ndo s6 igualdade aos homens, mas as coloca como
semelhantes a Cristo, ou seja, em um patamar que nao existia até entdo em lIsrael.
“O batismo traz uma ruptura radical com o passado, surgindo um novo modo de
ser. Com esta ruptura o batizado se faz semelhante a Cristo por uma morte

semelhante a sua”.3%” Uma morte que rompe com o passado, e abre para o futuro.

Segundo René Laurentin®®# nas primeiras comunidades “em contraste com
0s costumes judaicos, o rito de iniciacdo - o batismo — é conferido também as

mulheres e ndo se percebe nenhuma polémica nesse sentido”.>°

Na Igreja Primitiva a mulher era ativa, engajada, discipula, missionaria, lider,
responsavel pelas igrejas domiciliares. De acordo com Tepedino,*° Jesus no seu
relacionamento com as pessoas, nao fazia acepc¢do. “A todos(as) acolhe e com
todos(as) se relaciona da mesma forma. Isto foi verdadeiramente revolucionario” ¢
Para esta tedloga, “Lc 8, 1-3 nos introduz na realidade deste movimento mostrando
que, apesar de ndo constar nenhum nome feminino como pertencente aos doze
apostolos®? ndo havia apenas doze homens, mas também mulheres”.3%® Jesus
considerava todos os seres humanos iguais, e da mesma maneira que o0s pobres e 0s
pecadores fizeram parte do seu discipulado, ele incluiu a mulher como sua
seguidora. Tepedino diz ainda que Fiorenza®®* vai mais além ao afirmar que as

mulheres ndo eram figuras marginais no movimento cristdo, mas exerciam

36 |bidem., p.92 passim.

357 BINGEMER, M. Clara. O Batismo, fonte do ministério cristdo, p. 36.

38 René Laurentin é Pe. Francés, tedlogo, exegeta, historiador, ex-perito do Concilio Vaticano 1. E
especialista em Mariologia, e autor, entre outros, de "When God Gives a Sign".

39 LAURENTIN, René. Jesus e as mulheres, p. 81.

360 Ana Maria Tepedino é professora emérita do Departamento de Teologia da PUC-Rio, pds doutora
em teologia, e autora, entre outros de As discipulas de Jesus; Teia do conhecimento; Amor e
discernimento.

361 TEPEDINO, Ana Maria. As discipulas de Jesus, p. 82.

362 As passagens biblicas com os nomes dos doze ap6stolos estdo em Mt 10,2-4; Mc 3,16-19, e Lc
6,13 - 16.

363 IDEM. Jesus e seu movimento inclusivo (Gl 3,28), p.2.

364 Elisabeth Schissler Fiorenza é tedloga feminista catdlica. Nascida em 1938 é professora de Novo
Testamento e de Teologia na Universidade de Notre Dame. Tem sido uma das principais
pesquisadoras do papel da mulher na histéria do cristianismo. Autora de Wisdom Ways, 2001; Jesus
and the Politics of Interpretation; The Power of the Word: Scripture and the Rhetoric of Empire
(2007).
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lideranca como apostolas em situagdo de igualdade com os 12”.%% Segundo
Fiorenza, “Lucas retrata a existéncia de mulheres que desempenhavam importante
funcdo como missionarias e pregadoras do Evangelho dentro de uma visdo machista
que vigorava na cultura judaica”.®®® O motivo da invisibilidade feminina entre os
apostolos estaria na prética da época de ndo nomear mulheres, ja que estas, na
sociedade da época, eram, como vimos, marginalizadas, s6 obtendo cidadania
qguando vinculadas a algum personagem masculino, como por exemplo, o marido
ou o filho. No Novo Testamento, entdo, “as mulheres ndo sdo levadas em
consideracdo nas historias, a ndo ser que tenham uma fama muito grande,
impossivel de apagar”.>®’

Como exemplo da importancia das mulheres na Igreja Primitiva, podemos
encontrar as citacdes de seus nomes no Novo Testamento. Entre outras, Maria, mae
de Jesus, Maria de Magdala, Marta e Maria. “Os evangelhos registram que estas e
outras mulheres estiveram presentes em ocasides determinantes, e algumas foram
tdo importantes que sdo citadas mais de uma vez3%®. Existem ainda muitas outras
citadas em Atos dos Apdstolos, e nas cartas de Paulo que “trabalhavam ativamente,
como é o caso de Prisca, Lidia, Apia, Trifena, Trifosa,”.3%°

Jerome O’Connor®’? afirma que as epistolas paulinas mostram que para Paulo
“[..].era natural que as mulheres fossem ministros da Igreja em igualdade de
condic¢des com os homens. Reconhecia seus dons como frutos de Espirito, aos quais
ele ndo tinha nem o desejo, nem a autoridade de se opor”.®”* No entanto, ndo
encontramos, normalmente, essas leituras nas interpretacbes dos exegetas
tradicionais.

Para Fiorenza, as leituras da Biblia ndo fazem jus ao real ‘status’ da mulher
nas comunidades primitivas. Nas cartas genuinas de Paulo, por exemplo, podemos

ver o titulo de apdstolo dado a Junia e de didcono a Febe. Além disso, em Fl 4,2-3

35 TEPEDINO, Op. Cit, 1990, p. 90.

36 FIORENZA, E. S. As origens cristds a partir da mulher, p. 192.

367 TAMEZ, Elza. As mulheres no movimento de Jesus, o Cristo, p. 43.

368 Maria de Magdala, por exemplo, é a mulher mais citada no N.T. Ela aparece 12 vezes. (Mt 27,56;
Mc 15,40; Lc 23, 49; Jo 19,25; Mt 27,61; Mc 15.47; Lc 23:55; Mt 28,1-10; Mc 16,1-5.10.11; Lc
24,1-10; Jo 20,1-18. Cf: EXSURGE DOMINI. O evangelho de Maria Madalena.

369 CAMPOS, Monica B. As CEBs e o inclusivismo catélico na América Latina, p.9.

370 Jerome O’Connor nasceu em 10 de abril de 1935 em Cork City, Irlanda, € morreu em 11 de
Novembro de 2013. Era frei Dominicano, biblista, professor de Novo Testamento na Escola Biblica
e Arqueoldgica de Jerusalém e uma dos maiores estudiosos em Paulo. Ente os seus livros citamos:
Paulo, biografia critica; A antropologia pastoral de Paulo,1996.

371 O"CONNOR, M. Jerome. Paulo, biografia critica, p.285.
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Paulo diz que Evoédia e Sinteque “combateram” lado a lado com ele. O que nos leva
a perceber que “enquanto as reunides foram feitas em casas de familia, diversas

mulheres assumiram liderangas, pois este era um lugar permitido as mulheres” 3’2,

Porém a Igreja ndo deu continuidade a revolucdo que Jesus havia feito em
relacdo as mulheres. Tudo indica que a Igreja abdicou das mulheres para poder levar

adiante a evangelizagdo. “O peso cultural foi e continua sendo mais forte”.*"3

Segundo Cavalcanti®’4, o fato de se nascer homem ou mulher em Israel
decretava o grau de maior ou menor dignidade da pessoa na vida social e religiosa.
Isto era tdo forte na sociedade judaica que, no seculo Il dC, os judeus passaram a
rezar trés vezes ao dia a oragdo do rabi Ben Jehuda: “Louvado sejas por ndo me ter
feito gentio! Louvado sejas por ndo me ter feito mulher! Louvado sejas por ndo me
ter feito ignorante!” 3° Uma oragdo tdo importante que ainda hoje pode ser
encontrada no livro de ‘oracfes judaicas para todos os dias do ano’, - o livro Sidur
Tefilat Rivka.

Quando a Igreja aproximou-se do mundo grego e do Império Romano,
principalmente da filosofia estoicista, a sexualidade passou a ser vista
negativamente, ¢ colocada em fung¢do apenas da ‘procriagdo’. A grande revolugdo
trazida por Jesus Cristo, de um Deus repleto de misericérdia, compaixdo e amor
gue aceitava a todos como iguais, independentemente de sexo, género, religiao, foi
desaparecendo. A mulher, ndo s6 voltou a ocupar uma posi¢ao de ‘inferioridade em
relagdo a0 homem’, mas também foi considerada ‘traigoeira e pecadora’. O corpo
passou de templo do Espirito Santo"® a ser concebido como a morada do mal, do
prazer e do pecado, e a alma ameacada pelo demdnio precisava ser preservada, pois
representava o sentido da existéncia. As mulheres foram, pouco a pouco, sendo
retiradas do trabalho apostdlico, e as que decidiram consagrar sua vida a Jesus

foram recolhidas a clausuras, obrigadas a usar habito, fazer votos solenes, e a

372 FIORENZA, Elisabeth S. As Origens Cristas a partir da Mulher, p. 193.

373 TEPEDINO, Ana Maria. Feminismo e libertacdo na voz de Ana Maria Tepedino.

374 Tereza Cavalcanti foi professora do Departamento de Teologia da PUC-Rio’, € realiza um grande
trabalho nas Cebs. Autora de inimeras obras: “Produzindo teologia no feminino plural” (1988);
“Sobre a participagdo das mulheres ni VI Encontro Intereclesial de Comunidades de Base” (1987),
“As mulheres profetisas no Antigo Testamento” (1986); “Por mdos de mulher” (1993); “A mulher
nos 500 anos de Evangelizacdo da América Latina” (1991).

3 CAVALCANTI, Tereza Maria. RelagOes Interpessoais em uma narrativa do evangelho de
Marcos.

376 Imagem Paulina encontrada no N.T. em Ef 2,22; 1Cor 3, 16; 6,19.
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trabalharem as margens do poder. Segundo Bidegain®’?, “a historia das mulheres a

partir dai no cristianismo, é oculta, marginalizada e anedotica”.3"®

De acordo com Salzman & Lawler’”®, a nogdo cristd grega inicial da
sexualidade assemelha-se a dos filésofos estoicos. Ela era baseada em uma

afirmacéo de Lactancio:

Assim como Deus nos deu olhos, ndo para que pudéssemos olhar e desejar o prazer,
mas para que pudéssemos enxergar as acdes que pertencem a necessidade da vida,
assim também recebemos a parte genital do corpo para nenhum outro proposito
sendo o de gerar descendentes, como o préprio nome ensina. Esta lei divina deve ser
obedecida com a maior das devocdes.3®

A partir desse pressuposto, os Pais da Igreja concordavam que qualquer
pessoa envolvida em intercurso sexual para qualquer outra finalidade que néo fosse
a da procriagdo, incorriam em uma violagdo a natureza. Afirmacao que se continuou
a fazer durante toda a historia da Igreja, sendo ainda repetida na atualidade.

No século I, Justino responde a acusagdes sobre a imoralidade sexual dos
cristdos, afirmando que “ou contraimos matrimonio apenas para ter filhos, ou, se
n&o nos casarmos, somos, continentes sempre”.%! Clemente foi ainda mais além, e
afirma que a unica finalidade do intercurso sexual é a de gerar um filho e qualquer
outra finalidade deve ser excluida.®®

Essas afirmacdes nos mostram a importancia que foi dada a relacdo sexual
apenas como intuito de procriagéo, e neste caso, uma das razdes pela qual a ‘rela¢ao
entre iguais’ ndo era aceita, era o fato desta relagdo nao levar a procriagcdo. Apesar
disso, e o fato da Biblia ser sempre citada ‘abominando’ os atos sexuais entre iguais,
h& uma passagem que alguns biblistas apontam para mostrar que Jesus ndo fazia
nenhuma critica moral em relacéo a essas pessoas e o relacionamento sexual entre
iguais. E a passagem de Mt 8,5-13, onde Jesus cura o servo do centurido. Para esses

877 Ana Maria Bidegain é historiadora e professora na Universidade da Fldrida. Autora do livro
Participacion y protagonismo de las mujeres em la historia del catolicismo latinoamericano, entre
outros.

378 BIDEGAIN, A. Maria. Participacion y protagonismo de las mujeres en la historia del
catolicismo latinoamericano, p. 8.

379 Todd Salzman é Ph.D pela Universidade Catdlica de Louvain, na Bélgica. Michael Lawler é
graduado em Matemaética pela Universidade de Dublin e em Teologia pela Pontificia Universidade
Gregoriana — PUG, em Roma. E Ph.D em Teologia Sistematica pelo Instituto Aquinas de Teologia,
em Saint Louis. Ambos lecionam no departamento de Teologia da Universidade Creighton, nos
Estados Unidos. s8o os autores do livio A pessoa sexual e de Sexual ethics: a theological
introduction, publicado pela Georgetown University Press, em 2012.

380 SALZMAN, Todd A.; LAWLER, Michael G. A pessoa sexual, p.53. Citagdo feita por eles de
LACTANTIUS, Divinarum institutionum 6,23, em PL6,718.

31 SALZMAN & LAWLER. A pessoa..., 2012, p.54. Citacdo feita por eles de Justin, Apologia
prima, 1,29, em PG 6, 374.

382 |bidem., p. 54.
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tedlogos, este doente ndo era um servo qualquer, mas seria ‘o amante do centuriao’.
Entre os que trazem esta interpretacdo, encontramos Pikaza.®®® Segundo este
pesquisador, ndo era permitido nos quartéis o militar viver com esposa e filhos, pois
ndo podiam ali ter familia prépria. Como ja vimos, na histéria da Roma antiga era
comum que os oficiais romanos tivessem escravos que lhes serviam de amantes’.
Este deveria ser o caso deste centurido, que também em Lucas 7,1-10 aparece
pedindo que cure 0 seu servo, mas dizendo a Jesus que ndo entrasse em sua casa,
pois ndo era digno de recebé-lo. Para Pikaza, o centurido sabia que Jesus poderia
ter problemas se fosse a sua casa. Jesus era judeu e ele, um centurido que tinha um
amante, o que ndo era aceito pelo judaismo. Mas, 0 centurido acreditava que Jesus
possuia 0 poder para curar, e para isso bastaria ordenar. Jesus o fez, e curou o servo
do centurido, elogiando ainda tamanha fé.
Segundo Xavier Pikaza:

A palavra ‘pais’ pode ter trés significados: servo, filho e amante (quase sempre
jovem) e pode resultar escandalosa. O texto paralelo de Jo 4, 46b evita o escandalo
e coloca ‘huios’ (filho), em vez de ‘pais’; mas com isto temos que mudar toda a cena,
pois os soldados ndo costumavam viver com a familia, nem cuidar dos filhos até
depois de se formarem. Por isso, 0 centurido aparece aqui como um membro da corte
real de Herodes (um basilikds). Também Lc 7,2 pretende evitar as complicacdes e
apresenta esse ‘pais’ como ‘doulos’, um simples criado a servico do centurido. Com
isto resolveu um problema, mas criou outro: é verossimil que um soldado ame tanto
ao seu criado? Por isso preferimos manter a traducdo mais 6bvia de ‘pais’ dentro do
seu contexto militar.3%

Para este autor o mais simples e normal é que o servo doente tenha sido um
jovem amante, e que outras passagens biblicas como Rm 1,24-27 estivessem se

referindo a esta passagem ao condenar ‘a relagdo sexual entre iguais’.

Por isso Deus 0s entregou a paixdes aviltantes: as suas mulheres mudaram as
relagdes naturais por relagdes contra a natureza; igualmente os homens, deixando a
relacdo natural com a mulher, arderam em desejo uns para com 0s outros, praticando
torpezas homens com homens e recebendo em si mesmos a paga de sua aberragéo.>®®

Segundo Leland White 3 o termo ‘natureza’ no texto de Paulo enquadra-se

383 Xabier Pikaza Ibarrondo (nasceu em 12 de Junho de 1941), tedlogo espanhol, progressista e
humanista. Foi religioso da Ordem das Merces, preshitero da Igreja catolica, e catedréatico da
Universidade do Episcopado Espanhol. Doutor em Teologia pela Universidade Pontificia de
Salamanca (1965), doutor em Filosofia pela Universidade de Santo Tomas de Roma (1972).
Licenciado e candidato a doutor em Sagrada Escritura pelo Instituto Biblico de Roma (1972). Entre
0s seus inmeros livros, citamos: La familia en la Biblia, 2014; Historia de JesUs, 2013 ; Teodicea.
Itinerarios del hombre a Dios, 2013; Evangelio de Marcos, 2012.

384 PIKAZA, Xavier. Jesus cura 0 amante do centurido.

35 BIBLIA..., 2006, Rm 1,26-27.

38 |_eland J. White é editor do Biblical Teology Bulletin. Nasceu na Carolina do Sul e é padre da
Arquidiocese de Charlestone. E professor de religido e cultura da Saint John’s University (Nova
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em um modelo de percepgdes, julgamentos e afirmacdes sobre o corpo, de acordo
com a hierarquia social e o género mediterraneo tradicional da época. Isto é
reafirmado em Rm 1,26-27.38" As afirmagGes de Paulo na Carta aos Romanos eram
dirigidas a um publico composto por judeus que se encontravam em Roma e que
tinham aceitado Jesus Cristo como Messias de Israel. Paulo se referia na carta aos
atos que eram cometidos pelos romanos. Para ele, a caracteristica dos gentios era a
‘idolatria’, e a caracteristica dos judeus, a ‘fidelidade ao Deus de Israel’.

O uso da palavra ‘natureza’ por Paulo, na carta aos Romanos, significava o
que era ‘costumeiro e comum’. Paulo se referia a este ato como ‘antinatural ou
contra a natureza’ porque o ato se opunha ao ‘convencional’ ou o que era ‘legal’.
Quando se refere ‘de acordo com a natureza’, Paulo queria dizer “de acordo com 0s
costumes de Israel’, ou seja, com o comportamento puro e santo”. 388

De acordo com Robert E. Goss,** ndo é possivel traduzir a palavra biblica
como ‘homossexual’. O conceito de orientagdo sexual ndo existia no mundo
mediterrineo antigo. E importante que hoje tenhamos em mente que “A Biblia ndo
fala sobre orientacdo sexual, identidade de género ou sobre a heterossexualidade,
ou subjetividades modernas, homossexualidade, bissexualidade e identidade de
género”.3* Essas identidades no existiam na cosmoviséo biblica, apenas o ato em
si. Dessa forma, no cristianismo primitivo, o ‘ato sexual entre iguais’ era

recriminado, ndo por motivos morais, mas por nao fazer parte dos costumes de

Israel, como vimos em Paulo.

3.3
Idade Média

Segundo Bidegain, apesar das mulheres terem sido colocadas em vida
privada, elas continuaram presentes, ndo deixando de atuar nos mosteiros ou em
suas casas, onde exerciam uma funcdo catequética. Assim, apesar de invisibilizadas

pela historia “foram chamadas a participar da vida apostélica nos momentos de forte

York, professora adjunta de filosofia, do College of Charlestone e conselheiro associado da New
Jersey Law Revision Commission).

37 VITO, R. Interrogacdes sobre a construgdo da sexualidade: relagdes entre pessoas do mesmo
sexo na Biblia Hebraica, p.165.

388 |bidem., p.192.

389 Robert E. Goss foi padre Jesuita, é tedlogo. Autor de A Gay and Lesbian Manifest (1993);
Queering Christ: Beyond Jesus ACTED UP (2002).

390 GOSS, Robert E. La homosexualidad, la Biblia y la Practica de Textos Seguros.
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crise da Igreja catolica, exercendo fungdes de organizacao de redes ligadas ao poder

econdmico, social, educativo e religioso, dentro dos conventos”.3%

De acordo com Macy, nesta época havia ordenacdo de mulheres.

The history of Christianity is replete with references to the ordination of women.
There are rites for the ordination of women; there are canonical requirements for the
ordination of women; there are particular women depicted as ordained, and a number
of roles limited to women are included among lists of ordained ministries. There is
no question that women were considered to have been ordained by a large number
of Christians over several centuries. 3%

Até a metade do século XII, “as mulheres eram cogitadas para a ordenagéo
como qualquer homem. Elas eram consideradas como parte do clero”.3*® Dessa
forma eram ordenadas diaconisas, serviam como bispas, distribuiam comunhéo e
até ouviam confissoes.

Na protoigreja, as mulheres eram vilvas, virgens e diaconisas. Na Igreja medieval,

havia ndo apenas diaconisas, mas também presbyterae (mulheres sacerdotes),

episcopae (bispas) e abadessas. Os termos presbyterae e episcopae sao, as vezes,
usados para designar as esposas de sacerdotes e bispos, mas ndo sempre.3%

Em seu livro, Macy traz o estudo realizado e publicado por Joan Morris,>*
que aborda o quasi-epicopal desenvolvimento da mulher na igreja medieval.
Segundo ele, este estudo inclui um apéndix intitulado, “The Ordination of
Abbesses”,

in which she presented extensive references to documents that referred to abbesses
as ordained. Among the references were rites for the ordination of abbesses. “We
can conclude”, Morris noted, “that women from earliest times were ordained to an
administrative position within the Church. They times received the titles of Episcopa,
Sacerdos Maxima, Praepposita and Custos of churches. They had all the power of a
bishop with regard to the jurisdiction of churches and people within their
territories.3%

391 BIDEGAIN, Participacién y..., p.16.

392 Tradugfio livre: “A histdria do Cristianismo est4 repleta de referéncias para a ordenacio de
mulheres. Existem ritos para a ordenacdo de mulheres; existem exigéncias candnicas para
a ordenacgdo de mulheres; existem nomeadamente as mulheres representadas como ordenadas, e um
ntmero de fungdes limitadas as mulheres sdo incluidas entre listas de ministérios ordenados. Néo
ha davida de que as mulheres foram consideradas como tendo sido ordenadas por um grande nimero
de Cristdos ao longo de vérios séculos”. Cf. MACY, Gary. The Hidden History of Women's
Ordination, p.4.

393 MACY, Gary. A igreja deveria cogitar o retorno a ordenagédo de mulheres.

3% MACY. A igreja..., 2009.

3% Joan Morris é te6logo e Jornalista britanico.

3% Traducdo livre "A Ordenacdo das Abadessas", na qual apresentou extensas referéncias a
documentos que se referiam as abadessas conforme ordenado. Entre as referéncias estavam ritos
para a ordenacédo de abadessas. "N&s podemos concluir”, observou Morris, "que as mulheres desde
0s primeiros tempos foram ordenadas para uma posi¢do administrativa dentro da Igreja. Elas muitas
vezes receberam os titulos de Episcopa, Sacerdos Maxima, Praepposita e Custos das igrejas. Eles
tinham todo o poder de um bispo em relagdo a jurisdicdo de igrejas e pessoas dentro de seus
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Para ele, as evidéncias mais Obvias vém dos ritos de ordenag&o. Por exemplo,
“0s ritos de ordenacéo para didconas estdo contidos no pontifical do bispo Egbert
de York, do século VIII, no sacramentario gregoriano do século IX, e no pontifical

romano do século X117.3%7

Os papas Bento VIII em 1018, Jodo XIX em 1025 e 1026; Bento IX em 1037, Le&o
IX em 1049, e Calisto Il em 1123, fazem referéncia as mulheres ordenadas. Gilbert,
bispo de Limerick (cerca de 1070-1145), Thietmar, bispo de Merseburg (em 1018),

e Atto, bispo de Vercelli (924-961), também fazem referéncia a mulheres ordenadas.
398

Em 1982, Martimort realiza um extenso estudo da historia das diaconisas, e
afirma que “the differences between the rituals for the ordination of deacons and of
deaconesses were based on the inability of deaconesses to serve at the altar and to

continue on to ordination as priest.>%°

Entretanto, no mesmo ano Giorgio Otranto traz em uma publicacdo que “The
women had actually functioned as priests in Italy and in Brittany in the fifth and
early sixth centuries™*® Sua conclusdo é baseada na carta de Gelasius I, datada de
494, in which “the pope condemned the practice of bishops allowing women to
officiate at the altar”.*°* Ortranto descobriu a confirmagdo que as mulheres tinham

sido ‘sacerdotes’ na Calabria, Dalmatia e Poitiers. E ele conclui:

Although specific attestations of women priests are few, the frequent and always
polemical treatment of the question of the admission of women to the priesthood,
both in Christian authors and in the acta of councils, leads us to conclude that the
cases of women participating in liturgical service must have been more numerous
than those attested in the literary and epi-graphical testemonies.*??

territorios”. Cf. MACY, Gary. The Hidden History of Women's Ordination, p.13. // Morris, Joan.
The Lady was a Bishop.

7 MACY. A igreja..., 2009.

3% Cf. MACY, A igreja..., 2009.

39 MACY, Gary. The Hidden..., 2009, p.14-15. Cita a pesquisa feita por MARTIMORT, Aimé
Georges. Deaconesses, p. 243-247.

400 Traducdo livre: “A mulher tinha funcdo de sacerdote na Italia e na Bretanha no quinto e sexto
século”. Cf. MACY, Gary. The Hidden..., 2009, p.14-15.

401 O papa condenou a pratica dos bispos, permitindo que as mulheres oficiassem no altar" Cf.
MACY, Gary. The Hidden..., 2009, p.15.

402 Tradugdo livre: “Embora os atestados especificos das mulheres sacerdotas sejam poucos, o
tratamento freqiiente e sempre polémico da questdo da admissdo de mulheres no sacerdécio, tanto
em autores cristdos como na acta de conselhos, leva-nos a concluir que os casos de mulheres que
participam do litdrgico O servico deve ter sido mais numeroso do que os atestados nas testemunhas
literdrias e epi-gréficas”. Cf. MACY, Gary. The Hidden..., 2009, p.15 // OTRANTO, Giorgio.
Priesthood, Precedent, and Prejudice, p. 89
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A situacdo comegou a mudar a partir do século XI, quando houve o
movimento da reforma gregoriana que trouxe a implantagdo do celibato como parte

do programa de reforma.

Alguns dos reformadores denegriam as mulheres para tornar 0 casamento menos

atraente. Além disso, 0s canonistas optaram por seguir o direito romano mais antigo

gue negava as mulheres o direito de depor. Os teblogos também sustentaram que as

mulheres ndo eram feitas a imagem de Deus [...].4%

A combinagdo do celibato com o direito romano e candnico, e a Biblia,
estigmatizou as mulheres como seres inferiores e incompetentes, tornando

impossivel que fossem consideradas capazes para ocupar qualquer cargo.

Segundo Macy, em 1230 o ritual de ordenacdo foi redefinido, com duas

importantes mudangas.

First [...] Rather than a ceremony that celebrated the move to a new ministry in a
particular community, ordination became a ceremony that granted power and a new
spiritual status to a particular individual. Second, ordination was focused on only
one ministry and one power, the ministry of the priesthood and the power to
consecrate the bread and wine during the liturgy of the Mass.*%

Os sacerdotes passaram a ser marcados com um carater indelével que
tornaram suas ordenacdes irreversiveis. Mas, esta mudanca, segundo Macy, nao
excluia automaticamente as mulheres. No entanto, a0 mesmo tempo em que
tedlogos e canonistas redefiniam a ordenacao, eles deram inicio a um processo que

visava expurgar a memoria da ordenacdo de mulheres no cristianismo.

Em primeiro lugar, comentarios sobre a escritura negava que o apéstolo Paulo
tinha se referido a essas celebragdes nas suas cartas. E Graciano, com base nesta
leitura da Escritura, negou que as mulheres poderiam aspirar ao sacerdécio ou o
diaconato. Os comentadores do Graciano debateram este ponto, mas a maioria dos
escritores foi da opinido que as mulheres na sua propria esséncia, eram incapazes
de receber o carécter da ordenacdo, portanto ndo podiam receber o poder ou

ministério que acompanha esse carater. “If women could never be ordained, then

43 MACY, A igreja..., 2009.

404 Tradugdo livre: “Primeiro [...] Em vez de uma cerimdnia celebrar a ida para um novo ministério
em uma comunidade particular, a ordenacdo se tornou uma cerimdénia que concedeu poder e um
novo estado espiritual a um determinado individuo. Segundo, a ordenagdo foi focada em apenas um
ministro e um de poder, o ministério do sacerddcio e o poder de consagrar o pdo e o vinho durante
a liturgia da Missa”. Cf. MACY. The Hidden History of Women's..., 2009, p. 109.
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they never were ordained. All references to presbyteries and to deaconesses were

then carefully explained away”.%®

Tomas de Aquino foi bem explicito ao dizer que ‘as mulheres’ nao podiam
comandar por serem deficientes em termos de razdo, a qual é extremamente
necessaria para presidir. Para Tomas de Aquino essa seria a razdo pela qual
Aristoteles em sua obra Politica (livro 4, cap. 11) ter dito que “existe corrupgao do

governo quando este cabe as mulheres”.
Macy explica que:

No cerne do conceito de mulher da Igreja Medieval tardia, se encontrava a firme
crenga de que as mulheres eram, por natureza, inferiores aos homens, e esta
compreensdo estava parcialmente baseada na filosofia de Aristoteles. [...] Os homens
sdo frios, e as mulheres sdo quentes. Os homens sdo ativos, e as mulheres sdo
passivas.*%®

Ainda na idade média, dois frades dominicanos Heinrich Kramer e Jacobus
Sprenger publicaram o livro Malleus Maleficarum (O Martelo das Bruxas ou O
Martelo das Feiticeiras), livro posteriormente adotado pela Inquisicdo onde havia
relatos de casos e tratamentos para bruxaria e possessdes demoniacas. Esta obra
sustenta que um homem nunca poderia ser transformado maleficamente em mulher,
porém uma mulher poderia ser transformada em homem. Isto se dava porque a
natureza, segundo o olhar cientifico da época, evoluia da mulher para 0 homem,
sendo a mulher um homem pouco desenvolvido. Nesta época considerava-se existir

apenas um sexo, 0 masculino, e a mulher era um ‘homem invertido’.

As pessoas com caracteristicas femininas, segundo Reck,*®” ndo pareciam
representar, no inicio da ldade Média, grande risco para a sociedade. Apesar de
alguns tedlogos na época lutarem contra esta visdo, “o ato sexual com uma pessoa
do mesmo sexo era percebido como uma atitude nio danosa ao outro”.*%® Desde o
século Il j& era possivel encontrar documentos eclesiasticos condenando 0s atos

sexuais entre iguais, e a palavra ‘sodomia’ denominando este tipo de ato sexual,

405 Traducdo livre: “Se as mulheres nunca poderiam ser ordenadas, entdo elas nunca foram
ordenadas. Todas as referéncias a presbiteras e as celebragdes foram entdo cuidadosamente deixadas
a distdncia”. Cf. Ibidem., 2009, p. 109-110.

406 MACY. A igreja..., 2009.

407 Norbert Reck ¢ alemdo, e te6logo. Tem trabalhado com o tema da diversidade sexual. Escreve
para a Revista Concilium, e entre os seus livros e artigos encontra-se, “Desejos perigosos — 0
discurso catélico sobre a sexualidade homossexual”, na Concilium Revista Internacional de
Teologia.

408 RECK, Norbert. Desejos perigosos, p.164.
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mas de acordo com Naphy,*® “o primeiro texto de lei proibindo sem reservas a
homossexualidade foi promulgado mais tarde, em 533, pelo imperador cristdo
Justiniano, que vinculou todas as relacdes homossexuais ao adultério — para o qual se
previa a pena de morte”.**? Segundo ainda este autor, “em 538 e 544, outras leis

obrigavam os homossexuais a arrepender-se de seus pecados e fazer peniténcia”.*!!

A partir do século VII, o surgimento e a expansao do Islamismo reforcaram a
ideia de sexo para procriagdo. No concilio de Toledo (693) foi feita uma condenacéo
explicita. No entanto, de acordo com Vidal, “o critério da condenacdo era
basicamente a frustragio da finalidade procriadora” 2, e existem sinais que

revelam a existéncia de certa ‘tolerancia’ pelo clero.

Esta situacdo comecou a modificar quando “o0 bispo Burkhard de Worms, em
1025, encontrou a palavra ‘sodomia’ no livro penitencial Decretum”,*** e em 1049,
Pedro Damido, durante a Reforma Gregoriana, “usou a palavra ‘sodomia’ como
substantivo em uma carta que escreveu ao Papa Ledo 1X, dizendo que desejava
sacudir a Igreja por causa do ‘vicio sodomitico’ no clero e nas comunidades
religiosas”.*** Sua proposta era a de que os ‘sodomitas’**® sofressem castigos que
poderiam ir de uma simples suspensdo a pena de morte. Em vida, Pedro Damiao
ndo conseguiu o Sseu intento, pois o0 papa respondeu a sua peticdo com a seguinte
expressio: “... sed Nos humanius agentes*'®, mas em 1179, no Terceiro Concilio
de Latrdo algumas destas exigéncias foram aceitas, e neste concilio a sodomia
passou a ser considerada crime. O Concilio “instaura a repressao de toda forma de
desvio, atingindo os judeus, os heréticos, as mulheres, os pobres, 0s que
emprestavam dinheiro a juros, os muculmanos, os mercenarios [..] e 0s
sodomitas”.*t” Apds o quarto Concilio de Latrdo, em 1215, Paulo da Hungria,
utilizou a palavra ‘sodomia’ com certa constincia a fim de convencer os confessores

de que se tratava de um pecado grave, j4 que apesar de ser ‘crime’, ndo havia

499 William G. Naphy ¢ doutor em historia e professor na Universidade de Manchester. E autor de
seis livros com tradugdes em seis linguas, com inimeros volumes editados e artigos em revistas
académicas.

410 NAPHY, William G. Histéria da Homossexualidade, p. 55.

411 1bidem., p. 42

412 \VIDAL, Marciano. Sexualidade e condigdo homossexual na Moral Cristd, p. 139.

413 RECK. Op. Cit, 2008/1, p.19.

414 1bidem., p. 20. Nota 16.

415 Sodomitas eram os homens que praticavam ato sexual com outros homens.

416 [...] Porém nds atuamos de forma humana. Cf. VIDAL, Sexualidade e condic&o, p. 143.

47 BORRILO, Daniel et al. A sexualidade tem futuro?, p. 43.
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consenso catdlico manifesto sobre esse assunto. E para ele, tais acBes seriam as
responsaveis pelas epidemias de fome, pestes e terremotos, trazendo como base
diversas passagens biblicas como Gn 19; Lv. 18,20; Rm 1,26s. **® Apesar disso, até
meados do seculo X1V, embora a igreja condenasse 0s prazeres da carne, na pratica,

0S costumes permaneciam 0s mesmos. Entre outros,

pintores, escritores, dramaturgos e poetas celebravam o amor entre homens. Além
disso, entre a nobreza, que costumava ditar moda, a homossexualidade sempre
correu solta. E, o mais importante, sem censura alguma — ficaram not6rios 0s casos
homossexuais de monarcas como o inglés Ricardo Coragéo de Ledo (1157-1199).41°

“Com o tempo, a expressdo ‘sodomia’ tornou-Se conceito para agoes sexuais

» 420 ¢ “os sodomitas passaram a ser N30 mais os

entre pessoas do sexo masculino
habitantes da cidade de Sodoma no mar Morto, tampouco aqueles que agissem
como os habitantes de Sodoma, mas aqueles que praticavam sodomia”.*?* De
acordo com Norbert Reck*?, a interpretacio mais divulgada sobre o pecado de
Sodoma (Gn 19, 1-11) até a Idade Média era a de que a cidade havia sido destruida
devido a forte desobediéncia a lei praticada. O povo de Sodoma havia esquecido 0s
principios basicos da lei mosaica tais como: respeito ao outro, solidariedade e
hospitalidade. Dessa forma, a cidade ja estava condenada antes mesmo do atentado
aos visitantes. “O atentado veio mostrar como o povo de Sodoma estava afastado

de Deus, o que provocou a destrui¢io da cidade”.*?®

Como ja nos referimos anteriormente, no texto nao havia ‘condenacido moral’
como as leituras tradicionais biblicas, na atualidade, procuram dar. O contexto e as
preocupacOes eram outras, inclusive a moral vigente. Como exemplo, citamos: Lot
ofereceu suas filhas para terem relagdes com os habitantes da cidade em troca dos
estrangeiros. Na contemporaneidade, nenhuma pessoa que seguisse 0S preceitos
religiosos como Lot, pensaria em oferecer suas filhas em troca da protecdo dos

visitantes.

418 RECK. Desejos..., p. 21. Nota 19.

419 NAPHY. Histéria da... , 2006, p. 55.

420 RECK. Op. cit, p. 20. Nota 18.

421 lbidem., p. 21.

422 Norbet Reck é tedlogo alemdo. Entre outros livros, autor de Abenteuer Got; Beim Gehen entsteht
der weg.

423 |bidem., p. 43.
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Para Helminiak, esta passagem ndo pode ser analisada isoladamente. E
preciso observar outras passagens que fazem referéncia a este episodio. Por

exemplo, em Ezequiel o episddio de Sodoma é descrito da seguinte maneira:

Por minha vida — oraculo do Senhor lahweh — Sodoma, tua irmé e tuas filhas ndo
agiram como tu e tuas filhas. Eis em que consistia a iniquidade de Sodoma, tua irma:
na voracidade com que comia 0 seu pdo, na despreocupacdo tranquila com que ela e
suas filhas usufruiam os seus bens, enquanto ndo davam nenhum amparo ao pobre e
ao indigente. Eram altivas e cometeram abominagé@o na minha presenca. Por isso as
eliminei como viste. 4

Nesta passagem a ‘abominagdo’ descrita referia-se ao fato dos moradores da
cidade de Sodoma ndo cumprirem a lei que determinava dar hospitalidade ao
estrangeiro, e receberem 0s viajantes necessitados. Naquela regido deseértica o frio
era intenso a noite, e um viajante que ficasse ao relento poderia morrer. Além disso,
havia o perigo de serem atacados por animais e salteadores.

No Novo Testamento, Mateus, também cita Sodoma quando se refere a

rejeicdo dos mensageiros de Deus.

Mas se alguém ndo vos recebe e ndo da ouvido as vossas palavras, sai daquela casa
ou daquela cidade e sacudi o p6 de vossos pés. Em verdade vos digo: no Dia do
julgamento havera menos rigor para Sodoma e Gomorra do que para aquela
cidade.*®

Segundo Helminiak, é importante verificarmos o paralelo entre esta passagem
e Sodoma, pois ela se refere “ao coragdo fechado que rejeita o estrangeiro, a
maldade daqueles que n&o d&o as boas-vindas aos arautos divinos”.428

De acordo com Marciano Vidal, ao se relacionar o texto de Sodoma com
outras passagens do A.T. podemaos inferir que:

Havia injustica e violacdo das leis da hospitalidade pelos habitantes da cidade [...] -
N&o é possivel afirmar que se tratasse de violagcdo homossexual [...] - e que havendo
violacdo homossexual esta tivesse recebido uma desqualificacdo tdo grande que
justificasse a destruicdo total da cidade.*?’

Entretanto, é importante registrar que as interpretacdes aqui citadas foram
feitas atraves de uma hermenéutica biblica na qual a contextualizacéo foi essencial
para se chegar a uma leitura préxima de como era percebida, na época, a passagem
de Sodoma. Esta hermenéutica biblica ndo existia no século XII, quando o relato de

Sodoma foi usado para condenar a homossexualidade, porque ‘supostamente Deus

424 BIBLIA..., Ez. 16, 48-49.

425 |bidem., Mt. 10,14-5.

426 HELMINIAK, O que a Biblia, p. 45.
427 \VIDAL. Sexualidade e..., p.128.
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teria condenado e punido os cidaddos de Sodoma por suas atividades
homossexuais’.

Ao0s poucos a causa da destruicdo de Sodoma, foi sendo modificada, e a
interpretacdo tradicional biblica passou a explicar que a destruicdo de Sodoma teria
acontecido porgue o grupo formado por homens desejava ‘fazer sexo entre iguais’,
como uma espécie de orgia.

Para Norbert Reck, a argumentacéo teoldgica apresentada como condenagéo
da ‘sodomia’ era fraca e contraditoria. As referéncias biblicas giravam em torno da
pureza ritual, e as consideracdes teoldgicas focalizavam a procriacdo e 0s 6rgaos
sexuais para a reproducdo. Apesar disso, o que foi divulgado e ficou gravado na
memoria cristd ¢ que ‘a pratica da sodomia transforma a pessoa em sodomita’, ou
seja, torna a pessoa em uma espécie diferente, inferior.

Com a assimilagdo do valor estritamente procriador do sexo, disseminado
pela cultura judaica, a concepg¢ao sobre ‘o sexo entre iguais’ foi ganhando no

cristianismo a ideia de pecado.

3.4
Modernidade

O inicio da Modernidade ou periodo moderno difere de autor para autor.
“Depende do aspecto que o historiador prioriza na cultura, da organizagdo das
relagbes sociais e produtivas, para a definicio de um marco da passagem a
Modernidade”.*?® Em nosso trabalho, consideraremos que o inicio da Modernidade
ocorreu por volta de 1453 permanecendo até 1789, com a Revolucdo Francesa.

Segundo Delumeau, o inicio da modernidade foi marcado por uma grande
caca as feiticeiras. Da mesma forma que o Judeu, a mulher foi identificada como
perigosa agente de Satd, dentro e fora da Igreja Catélica. Delumeau chama a atengéo
que, embora este diagnéstico ndo fosse novo, foi difundido como nunca nesta
época, pela imprensa com uma malevoléncia particular, pois estava existindo certa
promocao da mulher pela arte, literatura, pela vida na corte e da teologia protestante.

Para este historiador, “A atitude masculina em relagdo ao segundo sexo

sempre foi contraditéria, oscilando da atracdo a repulsdo, da admiracdo a

428 SILVA, Marilda Teles Maracci; SOUZA, Silvia Aparecida de. Modernidade, p. 39.
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hostilidade suprema”. %% Tanto o judaismo biblico como o classicismo grego

traziam constantemente estes sentimentos opostos.

Se de um lado, 0 homem sempre venerou a mulher através das deusas, por
outro lado, esta veneracgéo foi contrabalancada ao longo das eras pelo medo que ele
sentiu do outro sexo. Segundo este autor as raizes do medo da mulher pelo homem
vai além do temor da castracdo identificado por Freud, o que é possivel perceber
em um capitulo inteiro do livro Malleus maleficarum (partel, cap.1X), ja citado por
nos, que surgiu na ‘ldade Média’, e voltou a ser usado durante a ‘Modernidade’,
durante a Inquisicdo. Nesse livro encontramos a pergunta: “As feiticeiras podem
iludir até fazer crer que 0 membro viril é retirado ou separado do corpo?” E a
resposta dada é sim, e ainda garantindo que 0s demdonios poderiam subtrair o pénis.
Para Delumeau, é possivel ver claramente 0 medo do homem da perda de sua
poténcia. Chama ainda atencéo para o fato de que o mistério da maternidade ligado
ao mistério da fisiologia feminina, vinculado as lunagdes, ao fluxo menstrual, e aos
odores, que sempre atraiu e provocou repulsa nos homens. “A terra méae é o ventre
nutridor, mas também o reino dos mortos sob o solo ou na gua profunda. E célice
de vida e de morte”.**° Para este autor, 0 medo da mulher é uma verdade que o

cristianismo integrou desde cedo e permaneceu até o século XX.

A partir do século XV o discurso moral da Igreja Catdlica passou a enfatizar
0 sexo como func¢do procriadora, e os pecados sexuais foram concebidos de duas
maneiras: “os de acordo com a natureza (fornicacdo, adultério, incesto, estupro e
rapto), e aqueles contrarios a natureza (masturbacio, sodomia e bestialidade)”.*3
Os pertencentes ao segundo grupo eram mais graves por ferir o ‘critério da

procriacdo’, sendo percebidos como ‘abusivos a sexualidade humana’.

De acordo com Pinto,*3? “durante a inquisicdo a Igreja catélica foi implacavel
com qualquer mulher que desafiasse os principios por ela pregados como dogmas
insofismaveis”.**® Com a ampla difusdo da doutrina cristd, aos poucos, a

necessidade da mulher estar somente ligada a procriacéo, e a visdo negativa da

429 DELUMEAU, Jean. Histéria do medo no Ocidente (1300-1800), p. 310.

430 1bidem., p. 312.

BITORRES, Marco Antonio. Os significados da homossexualidade no Discurso Moral-Religioso
da Igreja Catolica em condicdes histdricas e Contextuais Especificas, p.149.

432 Céli Regina Jardim Pinto é Doutora em Ciéncia Politica pela University of Essex (Inglaterra) e
Professora da Universidade Federal do Rio Grande do Sul (UFRGS). Email: celirjp@gmail.com
433 PINTO, Céli Regina Jardim. Feminismo, historia e poder.
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sexualidade uniu-se as exigéncias da sociedade da época, servindo de base para a
estrutura da sociedade ocidental como hoje conhecemos.

E importante aqui relembrar que o conhecimento do corpo humano até o
século XVIII, no mundo ocidental, trazia um unico modelo de sexo, e a realizacao
méaxima desse modelo se dava no corpo do homem, pois a mulher era compreendida

como um homem invertido e inferior.

O pensamento filosofico e médico da Europa acreditava na existéncia de um sé sexo,
0 masculino. A mulher era o seu representante inferior, sendo descrita como um
homem invertido. Havia uma relagéo da continuidade e hierarquizacdo determinada
pelo grau de perfeicdo metafisica. O homem era portador do calor vital que o fazia
evoluir para a forma superior de macho com a exteriorizacdo de seus 6rgaos genitais
e, na mulher, a auséncia desse calor impossibilitava tal exteriorizagdo, determinando
a posicao de inferioridade. Haveria, entdo, um sé corpo, uma s6 carne, na qual se
aplicavam distintas marcas sociais ou inscri¢cdes culturais, conforme seu nivel de
perfeicdo.*3*

Para a concepcéo vigente, analisando os dois corpos, teriamos: “o ttero era o
escroto feminino, os ovarios eram os testiculos, a vulva um prepucio e a vagina um
pénis”.*3> A perfeicdo pertencia ao homem, considerado o modelo metafisico ideal.
A diferenca entre homens e mulheres era percebida de acordo com as posi¢oes
sociais e culturais de cada um, embora ndo fosse explicada por uma diferenca
originaria dos sexos. “O que atualmente chamamos de sexo era a palavra usada para
designar os 6rgdos reprodutores”.*3®

De acordo com Foucault, através dos seculos construiu-se 0 que temos, na
contemporaneidade, como sexualidade. No século XVII, por exemplo, as
recomendacdes religiosas passaram a proibir inimeras praticas, mas estimularam
as praticas sexuais entre adultos casados. No século XVIII houve uma explosdo
discursiva trazendo uma multiplicidade de discursos sobre o sexo no proprio campo
do poder. Segundo Foucault, as confissGes eram utilizadas para este fim. Nelas, o
fiel era incentivado a relatar todas as insinuacdes da carne, a inquietacdo do desejo,
e a partir da confissdo havia o discurso e a peniténcia relativa. Ainda no século
XVIII encontramos o surgimento de uma incitacdo politica, econdémica e técnica
para falar de sexo, formulando o discurso da racionalidade de forma a inserir 0 sexo
como sistema de utilidade. Até no setor educacional o discurso da sexualidade foi
utilizado, trazendo a pedagogia adequada a sexualidade.

434 FERNANDES, Maria das Gragas Melo. O corpo e a construcéo das desigualdades de género
pela ciéncia, p.1.

435 SILVA, Adriana. Breve conceituagdo histdrica do conceito de homossexualidade, p. 20.

436 |bidem., p.20.



117

Com a ascensd@o dos discursos e orientaces da Igreja voltada para a parte
procriadora, e 0s pecados sexuais sendo severamente criticados e punidos, a relagéo
entre iguais passou a ser considerada ‘pecado grave’. “O I11° Concilio de Latro,
em 1179, tornou o homossexualismo**” crime,”*® e a condenacio passou a ser a
pena de morte, embora nem sempre fosse cumprida. Mas, ap6s o Concilio de Trento
(1545 e 1563), isto mudou, e 0 ‘sodomita’ ou aquele que ‘praticava sexo entre
iguais’, passou a constar entre as pessoas consideradas ameacas a religido catolica.
Formou-se 0 nos e o eles. O eles seriam, entre outros, ‘os luteranos, sodomitas,
pagaos, que eram vistos como inimigos que precisam ser atacados.

De acordo com MOUFFE,

It is vital to recognize that, since to construct a ‘we’ it is necessary to distinguish it

from a ‘them’, and that all forms of consensus are based on acts of exclusion, the

condition of possibility of the political community is at the same time the condition

of impossibility of its full realization.**°

O discurso moral da Igreja Catolica considerava ‘falta grave’ todos os atos
que ferissem o critério da procriagdo, e eram considerados por ela como ‘abusivos
a sexualidade humana’. Com o tempo, todas as igrejas cristds passaram a usar a

mesma abordagem.

Segundo Foucault, principalmente, a partir do século XVII o discurso
religioso intitulado, “dispositivo de alianga” foi unido ao “dispositivo de
sexualidade”. O primeiro defendia a alianca entre o casal através do matrimdnio,
com 0 sexo acontecendo para marcar as definicdes de parentesco e a transmissao
de bens. O segundo determinava que o sexo deveria ser sO para procriagao.

3.5
Contemporaneidade

A histdria da violéncia contra o feminino permanece na contemporaneidade
e nela encontra um campo vasto, tanto de ‘violéncia’ como de ‘resisténcia’, que
pode ser visualizada neste trabalho, servindo de base para uma analise mais

profunda deste fendbmeno.

437 Embora o autor Napoledo Dagnese use o termo homossexualismo, na época (1179) os termos
usados eram sodomia ou sexo entre iguais.

48DAGNESE, Napoledo. Cidadania no Armario, p. 16.

43 TradugAo livre: E vital reconhecer que, para construir um ‘nés’, é necessario distingui-lo de um
‘eles’, e que todas as formas de consenso sejam baseadas em atos de exclusdo, a condi¢do de
possibilidade de uma comunidade politica é ao mesmo tempo a condicéo de impossibilidade de sua
inteira realizacdo. Cf. MOUFFE, C. Democratic politcs and the question of identify, p. 36.
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A Contemporaneidade teve seu inicio em 1789, durante a Revolugdo Francesa
permanecendo até 0s nossos dias. Por ser um periodo muito extenso dividiremos

em dois.

351
Final do Século XVIII - XIX

No final do século XVIII dois fatores importantes mudaram a realidade
social: ‘a revolugdo burguesa’ e o ‘Iluminismo’. De acordo com o ideal de ambos,
deveria haver igualdade entre homens e mulheres. Perante a lei todos eram seres
racionais e iguais, e o estado pretendia respeitar a liberdade dos cidadaos.
Entretanto, a mudanca exigida pela igualdade-juridico-politica entre homens e
mulheres era tdo grande que se questionava até que ponto isso seria possivel naquela
sociedade. Surgiu, entdo, a necessidade de marcar a diferenca de sexos para
delimitar essa igualdade. Para isso as diferencas entre homem e mulher comegaram
a ser pensadas em termos de desigualdade e oposigdo. “Partiu-se do principio de
que havia uma divisdo bipolar do sexo, e os dois sexos eram diferentes em todos 0s
aspectos concebiveis: corpo e alma; fisico e moral”.*° As diferencas comecgaram a
ser pensadas em termos de oposicéo, e da bipolaridade sexual, surgindo a divisdo
‘homem’ e ‘mulher’. O primeiro modelo sexual cabia ao homem, e a mulher deixou

de ser o inverso do homem, para ser o segundo modelo sexual.

De acordo com Laqueur,**! “s6 houve interesse em buscar evidéncia de dois
sexos distintos, diferencas anatdmicas e fisioldgicas concretas entre 0 homem e a
mulher, quando essas diferencas se tornaram politicamente importantes”**? Essa
divisdo bipolar do sexo passou a justificar e impor diferencas morais aos
comportamentos femininos e masculinos, seguindo as exigéncias da sociedade
burguesa, capitalista e individualista da época. Os principios usados para demarcar
o ‘plano moral’ eram a propriedade e o fortalecimento da ideia de individualidade.

A diferenca entre os sexos foi resolvida através da diferenga social e cultural dos

40 SILVA. Breve..., In: Homossexualidade, p. 21.

41 Thomas W. Laqueur é Helen Fawcett. Professora de Historia da Universidade da California,
Berkeley. Entre seus livros podemos incluir: - Making Sex: Body ; - Gender from the Greeks to
Freud; - and Solitary Sex: A Cultural History of Masturbation. Contribui regularmente com a
London Review of Books.

42 LAQUEUR, T. W. Inventando o sexo, p. 21
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sexos, na chamada ‘biologia da incomensurabilidade’; uma nova construg¢do da
natureza. Segundo Perrot, “*® um discurso naturalista, que insiste na existéncia de
duas espécies com qualidades e aptiddes particulares. “Ao homem o cérebro (muito
mais importante do que o falo), a inteligéncia, a razdo llcida, a capacidade de

decisdo. As mulheres, o coracio, a sensibilidade, e os sentimentos”.*44

Para a nova ‘politica cientifica da sexualidade’ o corpo feminino
diferenciava-se em trés niveis distintos: 0s 0ssos, 0s nervos e o prazer sexual. “A
distingdo era dada a partir do encéfalo que determinava uma superioridade
intelectual do homem e uma superioridade afetiva da mulher, assinalando a cada

sexo um estatuto social diferente”.**°

De acordo com a estrutura 6ssea**® e a constituicio nervosa*’ a mulher foi
qualificada para as atividades domésticas e desqualificada para a vida publica. Em
relagdo ao prazer sexual, no momento em que o conhecimento cientifico da
sexualidade dissociou o orgasmo da reproducédo, a mulher foi chamada a dispensar
0 prazer e voltar-se para a familia e a procriacdo. A vocagdo ‘natural’ da mulher era
0 cuidado da casa, dos filhos e os relacionamentos familiares. Os tragos femininos
compativeis com sua vocagdo seriam ‘dependéncia, cooperagdo, afetividade,
sensibilidade e lealdade’. A mulher caberia procriar para reproduzir a forca de
trabalho, com isto “a familia tornava-se a célula do estado burgués”. 448 O homem,
por outro lado, devido a sua forca fisica e moral passou a ter o papel de protetor;
ele era visto como ativo enquanto a mulher era passiva. O seu comportamento e
interesse foram definidos culturalmente como apropriados aos membros do sexo
masculino. Ele era o trabalhador, provedor, chefe de familia e lider, e para exercer
estas atividades precisava ter tracos masculinos, tais como: confianca,

assertividade, racionalidade, seriedade, forga, coragem e independéncia.

A explicacdo acima dada por Lagquer remete-nos ao contexto do século XVIII
colocando-nos frente ao conhecimento cientifico da época, e 0s interesses sociais,
politicos e religiosos que existiam em relagdo a imagem da mulher. Segundo

Foucault, ‘o dispositivo de alianga’ unido ao ‘dispositivo de sexualidade, ambos

43 A biografia de Michelle Perrot ja foi citada no inicio deste capitulo.
44 PERROT, Michelle Os excluidos da histéria, p.177

45 SILVA. Breve..., In: Homossexualidade, p. 22.

46 Craniana e pelviana.

4“7 A mulher era considerada mais sensivel e sugestionavel.

448 SILVA. Op. cit, p. 22.
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aqui ja comentados, continuou a ser usado pela Igreja e sociedade. “Esses dois
discursos serviram de suporte aos processos econdémicos e a estrutura politica
existente nos séculos XVIII e XIX”.#° Os dois discursos articulavam as parcerias
sexuais e familiares que foram caracterizando a familia heterossexual monogamica,

e “uma moral sexual cristd de formacio hegemonica™*? ainda hoje existente.

Para marcar a mulher na esfera doméstica, submetendo-se ao marido, a Biblia
era, constantemente, citada, principalmente as Cartas Paulinas, como 1Cor 14, 33-
40:

Pois Deus ndo é Deus de desordem, mas de paz. Como acontece em todas as Igrejas

dos santos, “estejam caladas as mulheres nas assembleias, pois ndo lhes & permitido

tomar a palavra”. Devem ficar submissas, como diz também a lei. Se desejam

instruir-se sobre algum ponto, interroguem os maridos em casa; ndo é conveniente
que a mulher fale nas assembleias]...]**

Se lermos literalmente este texto, sem contextualiza-lo e sem olhar a
intencionalidade total da Biblia, sera possivel concluir que, se apenas os homens
tinham o poder de falar, s6 a eles era dado o poder de decidir, e de comandar.

Hoje, temos a hermenéutica biblica contemporénea e a exegese que nos
trazem informacdes desconhecidas no século X1X. De acordo com Croatto*?, Paulo
estava inserido numa praxis cultural que idealizava os homens em detrimento das
mulheres, e por este motivo se faz necessario ir além do texto escrito, procurando
estabelecer um principio mais radical através do prisma cristolégico de outra
afirmacdo paulina, onde diz, em Gl 3,28, que todos, mulheres e homens, eram um

s6 em Cristo Jesus.

Porém, segundo O’ Connor,*®® “a pericope del Cor 14, 34-35 onde 0 texto

biblico diz que ‘as mulheres devem se calar na Igreja’, ndo foi escrito por Paulo”.*%*

49 FOUCAULT, Michel. Historia da sexualidade I, p. 100.

40 TORRES, Marco Antonio. Os Significados da Homossexualidade no Discurso Moral religioso
da Igreja Catdlica em Condi¢des Histdricas e Contextuais Especificas, p.151

1 BIBLIA, 1Cor 14, 33-40.

452 José Severino Croatto nasceu em 19 de marco de 1930 em Sampacho, Cérdoba, e morreu em 26
de abril em Buenos Aires. Era tedlogo, biblista, foi professor de Antigo Testamento no Instututo
Superior Evangélico de Estudos Teol6gicos (ISEDET) em Buenos Aires. Autor de diversos livros.
Historia de salvacion. La experiencia religiosa del pueblo de Dios, 1995/; Imaginar el futuro.
Estructura retorica y querigma del Tercer Isaias. Isaias 56-66, 2001.

453 Jerome Murphy-O'Connor, O.P. Nasceu em 10 April 1935, Cork City, Irlanda, e morreu em 11
November 2013, em Jerusalem. Era um padre, profundo estududioso em Paulo, e professor do Novo
Testamento, no Ecole Biblique em Jerusalem. Autor de diversos livros, entre eles: Paul: His Story;
His Story: Paul I, Jerome Murphy-O'Connor, Laurence Bright & Henry Wansbrough; Paul the
Letter-Writer: His World, His Options, His Skills.

44 (O’ CONNOR, Paulo, biografia critica, p. 296.


https://en.wikipedia.org/wiki/Dominican_Order
https://en.wikipedia.org/wiki/Cork_(city)
https://en.wikipedia.org/wiki/Jerusalem
https://en.wikipedia.org/wiki/%C3%89cole_Biblique
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Foi uma insercdo feita posteriormente, assim como aconteceu em diversas outras

passagens*®°,

Como vemos, seja pela afirmacao de Croatto ou de O’ Connor, dar lideranga,
voz as mulheres, ndo foi possivel ser aceito, por muito tempo, em uma sociedade
com padrdes androcéntricos téo fortes. A abordagem, entretanto, que ficou marcada
no inconsciente das pessoas, apesar da conscientizacdo da mulher, dos movimentos
feministas que foram surgindo, levando, de modo irreversivel a participacdo da
mulher aos mais diferentes setores da sociedade, foi & ideia tradicional de
‘subserviéncia’. E ainda hoje, uma parte da sociedade reage ndo so a participagdo
da mulher, mas as modificacbes que surgem com a sua presenca efetiva na
sociedade. Dentro da Igreja Catdlica continuamos a ouvir, de alguns leig@s,
clérigos, e religios@s, na tentativa de justificarem a ndo participacdo das mulheres
nas decisBes e no ministério principal, a afirmativa de que é necessario seguir a
tradicdo da Igreja, na qual Paulo deixa claro que as mulheres ndo podem ter ‘voz’

na igreja.

De acordo com Delumeau, o discurso religioso através do “sermdo, meio
eficaz de cristianizacdo, a partir do século XVIII, difundiu sem descanso, e tentou
fazer penetrar nas mentalidades o medo da mulher”.**® O que na Idade média ja
acontecia, mas como discurso monastico, passou a ser, principalmente devido as
grandes audiéncias, uma adverténcia para uso de toda a Igreja misturando nos
discursos a vida dos clérigos, a vida dos leigos, sexualidade e pecado, Eva e Sata.
Opressdo a mulher, refor¢o ao édio do judeu, e o temor do fim do mundo eram

temas explorados pelos pregadores, com a ajuda da imprensa.

Neste processo radical de transformacdo que ocorreu no final do século
XVIII, com uma nova percepcao de corpos e papéis masculinos e femininos, surgiu
a ‘bissexualiza¢do’ dos corpos e psiquismo. A sexualidade ficou reduzida em
‘homem e mulher’, que s6 poderiam ser ‘heterossexuais ou homossexuais’. O
padrao heterossexual foi considerado ‘normal’, e aquel@ que saisse desse padrao
era considerad@ ‘anormal’. Quem nao correspondesse ao padrdo ou ideal de

perfeicao humana, era rotulad@ de ‘invertid@ e pervertid@’.

45 lbidem., p.296. A nota de rodapé (145) afirma que esta pequena frase, foi acrescentada
tardiamente para ficar em harmonia com a passagem néo paulinade 1 Tim 2, 11-14.
456 DELUMEAU. Histéria do medo..., p. 322.
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Ao se pensar na bissexualizacdo dos sexos, ndo se aventou outras
possibilidades, tais como, a existéncia de uma polivaléncia sexual, hoje, apontada
pelas ciéncias. Na época, esta hipotese ndo era cogitada. Com isso, a inversao do
‘homem’ deixou de ser a ‘mulher’, e passou a ser considerado antinatural e
perverso, e vice versa, pertencendo aquel@ que ndo cumpria o papel social que lhe
impunha a sociedade: @ homossexual.

De acordo com Costa,**” 0 pensamento da época era que 0 homem invertido
seria um ‘pervertido’ € continha em si a sexualidade feminina. “O invertido
apresenta um duplo desvio: sua sensibilidade nervosa e seu prazer sensual eram
femininos. Seu sexo foi, por isso mesmo, definido como contrario aos interesses da

reproducéo bioldgica”.**8

Costa enumera e explica “O homossexual sera alinhado aos velhos
libidinosos, celibatarios, sifiliticos, e libertinos, como a antinorma paroxistica da
figura do homem-pai”. **®* E o homossexual tinha que apresentar caracteristicas
femininas, mesmo a despeito de qualquer contra exemplo empirico ou de qualquer

incongruéncia conceitual. Pois s6 sendo feminino seria um invertido.

Em 1869 o austro-hingaro Karol Maria Benkert, criou o termo homossexual,
que com o sufixo ‘ismo’, ficou sendo ‘homossexualismo’. Ele o “introduziu no
pensamento médico-cientifico a fim de tirar a condenacdo moral feita ao grupo, e
substitui-la pelo conceito de diversidade psicofisica”.*® Quem a praticasse seria
doente, e possuidor de um distarbio mental devido a um determinado tipo de

personalidade.

Com a colocacdo d@ homossexual como doente, a busca de causas para este
comportamento passou a ser objetivado pela psiquiatria, que definiu a
personalidade d@ homossexual como uma ‘personalidade patoldgica especial’. O
homossexualismo inicialmente foi definido como uma ‘perversdo’ do instinto

sexual causada pela ‘degenerescéncia’ de seus portadores. @ homossexual junto

457 Jurandir F Costa é professor do Instituto de Medicina Social (IMS) da UERJ. E autor do livro
Ordem médica e norma familiar (1979), um livro de referéncia entre historiadores. Estudioso da
histéria da psiquiatria no Brasil, Jurandir também se ocupa de temas como violéncia, ética e o amor
romantico. Esta é sua premissa: “O que a gente sofre mentalmente tem a ver com o que vivemos
culturalmente”. Entre seus livros citamos: A face e o verso, 1995a ; A inocéncia e o vicio: estudos
sobre o herotismo,1992, e A Construgao cultural da diferenga dos sexos,1995.

48 COSTA, J.F. A face e o verso, p. 129.

49 1bidem., p.129.

40 RECK, Desejos... , p.24.
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com outr@s considerad@s ‘pervers@s’ do século XIX passou a ser rigorosamente
estudad@ pela ciéncia e vist@ como uma grave ameaca a familia, a raca e a

sociedade.

Segundo Foucault a ‘teoria da degenerescéncia’ que surgiu no século XIX
teve como objetivo explicar a origem patoldgica do comportamento desviante,
alertar para a importancia de se fortalecer as taticas de controle sobre o corpo, e
prevenir a populacdo do surgimento das perversdes, da pratica d@s desajustad@s
e desequilibrad@s de todas as espécies que pudessem prejudicar o projeto existente
na época de uma sociedade saudavel. “Esta teoria encheu os hospitais, manicomios
e pavilhdes, isolando um contingente de marginalizados, formado por todos que
eram considerados ‘degenerados”.461 De acordo com Foucault, no século XIX a
sexualidade foi isolada da medicina em geral, surgindo o “dominio médico-
psicologico das ‘perversdes’, que toma 0 lugar das velhas categorias morais de

devassiddo e da extravagancia”.*6?

A definic&o de papéis femininos e masculinos levou os ideais de igualdade da
Revolugéo Francesa a serem deixados de lado, e a mulher voltou a ser pressionada
a permanecer na esfera doméstica. Entretanto, desde a Revolucao Francesa a mulher
passou a reivindicar igualdade para todos, incluindo-se nestas reivindicagdes.
Assim, em 1848, em diversas partes do mundo, as mulheres ja haviam saido da
esfera privada, tinham o seu emprego e participavam da renda familiar. No entanto,
logo a ‘violéncia contra a mulher’ mostrou-se presente também neste setor, através
das diferencas nas condicdes trabalhistas, pois as mulheres recebiam salario e
beneficios menores que os dos homens. “Para lutarem contra isso formaram
associacfes de movimentos feministas, e juntos com 0os movimentos de esquerda
que estavam ligados as classes operérias reivindicaram o voto, a igualdade juridica

e a equiparacdo dos salarios” 463

Além dessas lutas, em diversos lugares, tais como, “Reino Unido, e Estados
Unidos, as mulheres se juntaram & luta pelo abolicionismo”.** No entanto, a
primeira grande vitdria que as mulheres conseguiram foi na Nova Zelandia, em

1893, quando conseguiram garantir o ‘sufragio feminino’.

41 MOUKARZEL, Sexualidade e deficiéncia, p. 28.

462 FOUCAULT, M. Histéria da..., 1993, p-111.

463 MOVIMENTO FEMINISTA. O movimento feminista no mundo.
464 1pidem., 2010.
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No Brasil, embora sé tenha entrado em vigor em 1917, o primeiro Cédigo
Civil foi elaborado, ainda, no século XIX, por Dom Pedro Il e pelo jurista Augusto
Teixeira de Freitas. Neste codigo a mulher é relegada a segunda categoria, e
claramente se percebe o cerceamento da sua sexualidade. Nele, o homem era o
chefe de familia, e apenas “o adultério feminino era entendido como crime, podendo

as filhas ser deserdadas, caso fossem ‘ingratas’ com o pai”.*%®

352
Séculos XX e XXl

No século XX, o movimento de resisténcia a violéncia por parte da mulher,
cresceu, fortificou, e trouxe inimeras conquistas. O mesmo aconteceu, embora
tenha tido um inicio mais tardio, com a resisténcia organizada pelo grupo GLBT#%,
que depois passou a ser LGBT*®’, e na atualidade, outras letras estio sendo
colocadas na busca de uma sigla que traga a inclusdo de todas: LGBTTI ou
LGBTQI.48

J4 no inicio do século XX os movimentos de resisténcia feminina
multiplicavam-se e as conquistas comecaram a acontecer. Em 1906, o sufragio foi
aceito na Finlandia; e assim, sucessivamente, aconteceu, na Noruega, 1913, na
Revolucdo Russa, 1917; e no Equador, 1929. Por volta de 1950, em mais de 100
nacoes as mulheres ja tinham direito de votar. “No Reino Unido, a luta pelo voto
comegou em 1887, mas o voto para todas as mulheres britanicas so foi liberado em
1928”.4%° No Brasil, o sufragio feminino veio através o decreto n. 21.076, de 24 de

fevereiro de 1932,4"° quando foi promulgado o novo cédigo eleitoral brasileiro.

465 PRADO, Thays. Maria da Pena, em resumo.

466 Sigla GLBT - Gays, Lésbicas, Bissexuais, Travestis e transexuais.

467 Mudanca da sigla para LGBT. Cf. determinagdo da 12 Conferéncia Nacional de Gays, Lésbicas,
Bissexuais, Travestis e Transexuais decidiu neste sabado (7) padronizar a nomenclatura usada pelos
movimentos sociais e pelo governo, junto com o padrdo usado no resto do mundo; em lugar de
GLBT, a sigla passa a ser LGBT: Lésbicas, Gays, Bissexuais, Travestis e Transsexuais. Para 0
grupo, a mudanca significa dar mais destaque para as reivindicacGes das mulheres léshicas. Em G1.
Movimento GLBT decide mudar para LGBT.

48 A sigla LGBTTI embora néo seja oficial, passou a ser incluida em muitos trabalhos académicos
e de movimentos a fim de que outras possibilidades sexuais sejam incluidas. Como o nosso trabalho
doutoral tem como objetivo a inclusdo de ‘todas’, optamos por colocar esta sigla.

469 MOVIMENTO FEMINISTA. O movimento..., 2010.

470 CAMARA DOS DEPUTADOS. Decreto n® 21.076, de 24 de fevereiro de 1932.


http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/LEIS/L3071.htm
http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/LEIS/L3071.htm
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Entretanto, depois das primeiras grandes vitorias, o feminismo a partir da
década de 1930 enfraqueceu.

Em relacdo aos homossexuais, a ‘teoria da degenerescéncia’ permaneceu no
século XX e a homossexualidade continuou sendo considerada ‘patologia’, e
estudada a partir dessa concepcdo. Entre os grandes cientistas que estudaram a
homossexualidade encontramos Sigmund Freud, que também considerava a
homossexualidade como uma ‘inversdo da sexualidade’. Mas para ecle, “N&o se
tratava de vicio, degradacdo ou doenca, e sim uma variacdo da funcdo sexual,
produzida por certa parada no desenvolvimento sexual”.*’* Embora haja discussoes
até hoje sobre a posicéo de Freud em relacdo a patologizacao da homossexualidade,
ele se pronunciou publicamente sobre o tema em dois momentos. Em 1903 quando
o jornal Vienense pediu para que opinasse sobre uma importante personalidade que
estava sendo acusada de praticas homossexuais. Freud disse:

A homossexualidade ndo é algo a ser tratado nos tribunais. [...] Eu tenho a firme

convicgdo que os homossexuais ndo devem ser tratados como doentes, pois tal

orientacdo ndo € uma doenca. Isto nos obrigaria a qualificar como doentes um grande

numero de pensadores que admiramos justamente em razéo de sua satde mental [...].
Os homossexuais ndo sdo pessoas doentes*’?

E em 1935, ao responder a uma mée americana sobre o seu filho homossexual
escreveu: “A homossexualidade ndo é, certamente, nenhuma vantagem, mas néo é
nada de que se tenha de envergonhar; nenhum vicio, nenhuma degradacao, e ndo
pode ser classificada como doenca; nds a consideramos como uma variacao da

funcéo sexual*’®

Na atualidade, ao analisarem a obra de Freud, alguns psicanalistas afirmam
que embora Freud tenha dito ndo se tratar de doenca, ele a ‘patologizou’ em sua
explicacdo a partir da longa ligagdo edipiana com a mae.

Para Ceccarelli,** apesar de algumas ambiguidades, o que se pode concluir
dos estudos de Freud ¢ que com base no complexo de Edipo, para ele ha uma
bissexualidade original, em cada pessoa, que é usada como referéncia central para

471 COSTA, Jurandir Freire. A face e 0 verso, p. 255.

42 MENAHEM, Ruth. Désorientations sexuelles, p. 14.

473 JONES, Ernest. Vida e obra de Sigmund Freud, p. 739.

474 paulo Roberto Ceccarelli é Psicélogo, Psicanalista, Doutor em Psicopatologia Fundamental e
Psicandlise (Universidade de Paris VII). Membro da Associacdo Universitaria de Pesquisa em
Psicopatologia Fundamental, Socio do Circulo Psicanalitico de Minas Gerais, Membro da “Société
de Psychanalyse Freudienne”. Professor de Psicologia da Pontificia Universidade Cato6lica de Minas
Gerais.
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a escolha do objeto. “A homossexualidade ¢ uma posicao libidinal, uma orientacao

sexual tdo legitima quanto a heterossexualidade”.*"

Na psicanalise, Jacques-Maries Emile Lacan no aceitou a homossexualidade
como doencga. Para ele, hd uma disposicéo perversa em toda forma de amor. Ele
entendia o homossexual de modo muito préoximo a Proust. “Um personagem
sublime e maldito; um perverso, pois ele subverte, perverte o discurso dominante

s 476

da civilizagdo”. “Ja Ana Freud e Melanie Klein patologizaram, e na

bioenergética, Wilhelm Reich e Alexander Lowen também” .47

A ldgica que se apresentava frente a doencas mentais era a mesma para todas
as ‘patologias’. Se ndo puder curar, entéo, retira-se do convivio da sociedade, e se
possivel, elimina-se qualquer possibilidade de reacdo ou resisténcia do paciente.
Com a ‘inversdo’ ou ‘homossexualismo’ nao foi diferente, surgiu a necessidade de
buscar a cura para os portadores desta ‘degenerescéncia pervertida do instinto
sexual humano’. Aos portadores foram impostos inimeros tratamentos,
independentes das consequéncias que pudessem trazer. Entre 0s mais usados,
encontramos:  transplante de testiculos ou ovarios*®, eletrochoque,

insulinoterapia,*’® lobotomia, terapia de aversio*®, e castragio®®,

Durante a Segunda Guerra Mundial, as mulheres foram usadas nos guetos e
campos de concentracdo para trabalhar em tdo cruéis condi¢cdes que muitas

morreram executando suas tarefas.

As judias e ciganas eram sadicamente usadas pelos “médicos” e pesquisadores
alemdes como cobaias em experimentos de esterilizacdo, e outras “pesquisas” cruéis
e antiéticas. Nos campos e nos guetos as mulheres eram particularmente vulneraveis
a espancamentos e estupros.*é2

As mulheres judias gravidas procuravam esconder sua gravidez para nao
serem obrigadas a fazerem aborto. Espancamento, estupro, manter relaces sexuais
com alemédes em troca de comida e necessidades basicas, foram praticas comuns a

que submetiam as mulheres. Ravensbrick foi o maior campo de concentracéo

475 CECCARELLLI, Paulo Roberto. A invengdo da homossexualidade.

47 lbidem., p. 75.

477 Ibidem., loc.cit.

478 RIBEIRO, Leonidio. Criminologia, p.81.

47 GREEN, James Naylor; POLITO, Ronald. Além do carnaval, p. 230.

40 FRY, Peter; MACRAE, Edward. O que é homossexualidade, p 76.

481 SPENCER, Colin. Homossexualidade, p.278.

482 ENCICLOPEDIA DO HOLOCAUSTO. As mulheres durante o holocausto.
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nazista para mulheres. Até a libertacdo pelas tropas soviéticas, em 1945, estima-se
que mais de 100.000 mulheres haviam sido encarceradas naquele lugar.

Mas as mulheres tiveram papel importantissimo em muitas atividades tanto
no nazismo como na resisténcia ao nazismo. Antes mesmo da guerra muitas eram
membros de movimentos juvenis socialistas, comunistas, sionistas, ou nazistas; e
durante a guerra tornaram-se membros da resisténcia, mensageiras, espiaes, e na

Poldnia e Unido Soviética serviram nas unidades armadas dos partisans.

Os homossexuais também sofreram todo o tipo de monstruosidades pelos

nazistas, sempre com a mesma justificativa, ‘cura-los’.

A politica do 3° Reich de crescimento do povo ariano e a expansio
demografica da nacdo alemd, tornava a homossexualidade totalmente incompativel
com os objetivos oficiais, e tod@s que apresentavam essas caracteristicas eram
vist@s “como um atentado contra o principal valor do estado: a raga”.*® Eram,
entdo, levados aos campos de concentracdo nazistas, e 14 submetidos a alguns
tratamentos bizarros e cruéis. Inicialmente, foram marcados com a letra A, porém
mais tarde passaram a usar um triangulo cor-de-rosa. Entre os tratamentos dados

para a ‘cura’ homossexual, encontramos:

- No campo de Flossenbiirg, havia uma casa de prostituicdo e 0s nazistas
forcavam os homossexuais a visita-la. Os que se "curavam" eram enviados por

"bom comportamento” para uma divisdo militar a fim de combater 0s russos.

- No campo de Buchenwald, o endocrinologista nazista holandés Carl Vaernet
castrava seus pacientes e depois injetava doses muito altas de hormonios
masculinos, para observar sinais de "masculinizagdo". “Estima-se que 55% dos
gays que entraram nos campos de concentragdo morreram - algo entre 5 mil e 15
mil pessoas”. * Além dos tratamentos que recebiam dos soldados nazistas, “os
piores trabalhos eram dados a eles que também eram considerados doentes e
pervertidos pelos demais confinados”®®. Nem o final da guerra trouxe-lhes paz.
“Americanos e britanicos forcaram os homossexuais a cumprir o restante da pena

que os nazistas tinham imposto a eles em prisdes normais”.*¥® Segundo algumas

483 BORRILO, Daniel. Homofobia, p. 83.

484 LIMA, Claudia de Castro. A historia da homossexualidade e a luta pela dignidade.
485 |bidem.

488 |bidem.
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estimativas, durante a Segunda Guerra Mundial, “aproximadamente, 80 mil

homossexuais foram executados”.*®’

“Ap6s a segunda Guerra Mundial, 0 movimento feminista voltou revigorado,
reivindicando a liberdade feminina em relacdo ao corpo e pensamento oprimidos
por uma cultura extremamente masculina”.*®® Entre as obras que teriam

influenciado esse momento de lutas femininas encontramos:

Le Deuxieme sexe (O Segundo Sexo - 1949), da francesa Simone de Beauvoir; e The
Feminine Mystique (A mistica feminina — 1963), da americana Betty Friedan, tendo
sido esta ultima uma das maiores defensoras e propagadoras do movimento. No
Reino Unido destacou-se a australiana Germaine Greer, autora de The Female
Eunuch (A Mulher Eunuco - 1971), considerado o manifesto mais realista do
“women’s liberation moviment” (movimento de libertagdo da mulher),
mundialmente conhecido como wome’ns lib. 48
A década de 60 mostrou-se rica em acontecimentos ligados a sexualidade,
tanto para o movimento feminista como para 0 novo movimento que surgia em

reacao as fortes violéncias realizadas contra 0s homossexuais.

Nesta década, tanto na Europa como nos Estados Unidos as mulheres pela
primeira vez, debateram sobre as questoes de ‘relagdes de poder entre homens e
mulheres’. Para Pinto*®, “além de lutar pelo espaco da mulher no trabalho, na vida
publica, e na educacéo, este movimento luta por uma nova forma de relacionamento
entre homens e mulheres, e para que tenham liberdade e autonomia para decidir
sobre a sua vida e 0 seu corpo”. *°* Segundo esta autora, o mais original foi apontar
para a questdo de que “existe outra forma de dominacdo, além da cléssica
dominacdo de classe, - a dominacdo do homem sobre a mulher - e que uma nao
pode ser representada pela outra, j& que cada uma tem suas caracteristicas

proprias”.4%2

Em 1960 a entrada da pilula anticoncepcional oral, no mercado, trouxe a

busca pela liberdade sexual e pelos direitos reprodutivos, provocando uma

87 Fry, P., & MacRae, E. O que é homosexualidade. Apud CARVALHO, Marcos Roberto Alves de;
SILVEIRA, Jocelaine Martins; DITRICH, Alexan dre. Tratamento dado ao tema
“homossexualidade” em artigos do Journal of Applied beha vior analysis: uma reviso critica, p.74.
488 MOVIMENTO FEMINISTA. O movimento..., 2010.

489 SCHIMIDT, Alaid Schiavone. Enciclopédia Biblica de Temas femininos, p. 125.

490 Céli Regina Jardim Pinto é doutora em Ciéncia politica pela University of Essex, e professora da
Universidade Federal do Rio Grande do Sul (UFRGS). Autora de artigos e livros sobre este tema.
41 PINTO, Célia Regina Jardim. Feminino, historia e poder, p.15

492 lbidem., p. 16
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revolugdo na vida sexual feminina, que ganhou mais liberdade sexual, levando a

uma reducdo dréstica da taxa de natalidade mundial.

Em meio as mudancas que ocorriam no mundo, em 1962 e 1965 foi realizado,
na Igreja Catdlica, um importante evento que marcou época, trouxe grandes
transformacdes na Igreja, muitas que ainda hoje, estdo acontecendo e a acontecer.
Trata-se do Concilio Vaticano II.

Este concilio levou a Igreja Catdlica mudar a compreensao sobre a sua
presenca no mundo. Novas hermenéuticas teoldgicas e interpretacGes biblicas
ligadas a reflexdes de ‘género’ surgiram a partir dele, abordando a dimenséao
feminina de Deus, e a real importancia da mulher na igreja primitiva. Para
Bingemer, a grande discriminacdo que existe na Igreja em relacdo a mulher, parece
referir-se a algo muito mais forte do que a parte intelectual ou pratica. “O
patriarcalismo sublinha a superioridade do homem n&o somente numa perspectiva
intelectual ou prética, mas no que chamariamos de uma perspectiva ontologica”.4%
Apbs este Concilio, as mulheres comecaram a acreditar que a igreja também se
abriria em relacdo a sexualidade, e a reproducédo. Acreditaram que poderiam ter voz
mais ativa dentro da igreja, até mesmo um grupo de mulheres comegou a aspirar ao
diaconato e ao presbitério. Mas a resposta da Igreja Catdlica foi a proibicao da pilula
e de outros métodos denominados artificiais. Em relacdo a mulher ter acesso aos
principais ministérios, o Papa Jodo Paulo Il fechou quase que totalmente esta

possibilidade.

Em 25 de julho de 1968, a Carta Enciclica Humanae Vitae de sua Santidade
Papa Paulo VI, sobre a regulagdo da natalidade, reafirma que qualquer ato
matrimonial deveria permanecer aberto a transmissdo da vida. Assim, somente o
método do ‘ritmo’ continuava sendo considerado licito. Segundo essa Enciclica 0s
casais ndo sdo livres para procederem a seu bel-prazer, de maneira autbnoma, a
missdo de transmitir a vida. “Devem, sim, conformar o seu agir com a intencao
criadora de Deus, expressa na propria natureza do matriménio e dos seus atos e

manifestada pelo ensino constante da Igreja” (HV 10).4%

4% BINGEMER, La mujer, p.92.
494 pPAULO VI. Carta Enciclica Humanae Vitae.
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Em relacdo ao grupo hoje denominado LGBTT]I, no final dos anos 60, um
grupo de homossexuais, com a sigla GLBT*%® comegou a se organizar, depois que
em 28 de junho de 1969, o bar Stonewall Inn, em Nova York, foi invadido por
detetives a paisana, e expulsaram cerca de 200 clientes gays do bar. Ao sairem com
0s presos os detetives foram recebidos na rua por uma multid&o que atirava pedras,
revoltada com o0s constantes abusos que estavam ocorrendo contra 0S
homossexuais. Esse fato deu origem a outros protestos, € ao ‘Gay Power’, marcando
ndo soé inicio dos protestos publicos contra a discriminacdo de homossexuais, mas
a sua organizagdo como movimento social.

Em junho de 1970, aconteceram as primeiras marchas do orgulho gay em Los
Angeles, S&o Francisco, Chicago e Nova York. “Uma das principais vitorias
aconteceu em 1970 quando o cofundador dos Panteras Negras, Huey Newton,
expressou publicamente seu apoio ao movimento pro-gay - era a primeira vez que
um movimento ativista majoritariamente heterossexual fazia isso”.%

A pressdo feita pelo movimento GLBT, em diversos paises, levou médicos e
pesquisadores a reverem seus estudos sobre a homossexualidade enquanto
‘patologia’, e o resultado das novas pesquisas reconhecia que ndo havia nada que
pudesse enquadrar a homossexualidade nos critérios utilizados na categorizardo de
doengas mentais. Dessa forma, “Em 1973, a American Psychiatric Association
retirou o termo “homossexualismo” de seu manual de transtornos mentais. Em
1975, a American Psychological Association aprovou uma resolucdo que dava
apoio a essa decisdo”.*® E assim, os diversos o6rgdos cientificos foram
despatologizando a homossexualidade.

As primeiras manifestacfes feministas, no Brasil, aconteceram na década de
70. O movimento feminista surgiu como um simbolo de liberdade que néo estava
ligado apenas as mulheres, tampouco reivindicava um espaco sO para elas na
educacdo ou na via publica. “Mas um movimento que luta, sim, por uma nova forma
de relacionamento entre homens e mulheres, em que esta ultima tenha liberdade e
autonomia para decidir sobre sua vida e seu corpo”. 4 O movimento enfrentou

varias dificuldades, entre elas, o fato de se viver em uma ditadura militar, e todo

4% Esta foi a primeira sigla. Inicialmente o G ficava na frente. Gays, léshicas, bissexuais, e
transexuais e travestis.

4% | IMA. A historia da homossexualidade....

497 CARVALHO; SILVEIRA,; DITRICH. Tratamento dado ao..., p.75.

498 NASCIMENTO, André. Mulheres de véu.
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movimento que possuia uma organizagao nao era bem aceito. Um dado importante,
que traz Rachel Sohiet**®, é que as mulheres inicialmente ao formarem grupos de
estudos em que havia também homens, como nédo estavam acostumadas a participar
de trabalhos em que pudessem dar sua opiniao, nao se manifestavam, sé os homens
falavam. Em uma entrevista dada ao Pasquim, em 1976, uma das participantes
frisou “a importancia de as mulheres amadurecerem e aprenderem a falar”.5%

No Brasil, o primeiro grupo organizado para defender os direitos GLBT foi o
grupo Gay, da Bahia, em 1980. A partir desse grupo, muitos outros se formaram, e
“em 1990, na cidade de Salvador, houve a aprovagdo da primeira Lei Organica
Municipal proibindo a discriminacéo baseada na orientacao sexual. Este exemplo
foi seguido por 74 municipios de norte a sul do pais e por trés constituicdes
estaduais”.®* A partir dai, o grupo GLBT comegou a ter voz no Brasil, rejeitando
ser considerado doente, e reivindicando direitos iguais aos demais cidadaos.

Como j& vimos em nosso retrospecto histérico, desde a aproximagdo com o
estoicismo a Igreja Catolica vinculou ‘sexo e procriagdo’ em sua doutrina e
documentos. O avanco do movimento Gay, e a liberdade sexual que a mulher
reivindica, contrariam esses principios. Apesar do Concilio Vaticano Il ter trazido
grandes modificagdes, 0 mesmo ndo ocorreu em relacdo a sexualidade, como
veremos mais adiante. Os documentos da Igreja Cat6lica, de modo geral, surgem
em respostas as reivindicacbes do movimento feminista e do grupo LGBTTI, que
sdo percebidos pelo Vaticano como negativos ao mundo e em especial a familia. A
Igreja, entdo, responde aos dois grupos através documentos que enfatizam a
importancia da lei natural, valorizam sua universalidade, imutabilidade, e
cognoscibilidade.

Quanto mais crescem e reivindicam os movimentos feministas e LGBTTI,
multiplicam-se 0s documentos da Igreja Catdlica em relacdo a esta temética. Ao
analisarmos este final de século XX e inicio de XXI, percebemos a existéncia de
uma tensdo crescente entre a Igreja Catolica e 0s movimentos ligados aos ‘estudos
de género’. Tensdo que s6 é amenizada, com a entrada do Papa Francisco.

Devido a importancia desta relagéo igreja, feminino e os estudos de género,

procuraremos explanar sobre cada documento, e 0s avangos dos movimentos e dos

499 A biografia de Raquel Sohiet encontra-se no inicio deste capitulo.
500 0 PASQUIM. O que elas querem é..., p. 414
%1 MOTT, Luis. Homoafetividade e direitos humanos.
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estudos de género. Nao entraremos em detalhes, nem debateremos cada documento,
apenas mostraremos, em relacdo a género (mulheres e LGBTTI), o documento
enguanto conteudo historico.

Em 1971 a Igreja Catdlica publica a carta Apostolica Octogesima Adveniens
de sua santidade o Papa Paulo V1 ao senhor Cardeal Mauricio Roy, Presidente do
Conselho dos leigos e da pontificia Comissdo “Justica e Paz”. Nesta carta ele
reconhece a igualdade dos direitos da mulher a participar na vida cultural,
econdmica, social e politica, embora deixe claro que esta se referindo a igualdade
de direitos, mas ndo a uma igualdade que negue as distingdes estabelecidas pelo
Criador, e que entre em contradi¢do com o papel especifico da mulher, no ‘coragéo
do lar’ e na ‘sociedade’. No item I. “Novos problemas sociais’, encontramos, ‘O

lugar da mulher’:

De modo semelhante, em diversos paises esta sendo objeto de constante procura e,
por vezes, mesmo de reivindicacdes enérgicas, um estatuto da mulher, o qual faca
cessar a efetiva discriminacdo existente e estabeleca relagbes de igualdade nos
direitos e de respeito pela sua dignidade. Nao falamos, obviamente, daquela falsa
igualdade que negasse as distingOes estabelecidas pelo mesmo Criador e que
estivesse em contradi¢cdo com o papel especifico e, quantas vezes, capital da mulher,
no coragdo do lar, e também na sociedade. A evolugdo da legislagdo deve, ao
contrario, orientar-se no sentido de proteger a sua vocagdo propria e, a0 mesmo
tempo, de reconhecer a sua independéncia, enquanto pessoa, e a igualdade dos seus
direitos a participar na vida cultural, econémica, social e politica.5%?

Em 30 de Novembro de 1975 o Papa Jodo Paulo 11 fez uma declaragéo onde
falava da impossibilidade da ordenacfo de mulheres, e deu a CONGREGACAO
PARA A DOUTRINA DA FE a responsabilidade de analisar a questdo. Em 15 de
Outubro de 1976, respondendo a solicitacdo do papa Jodo Paulo Il para estudar se
havia possibilidade de admissdo de mulheres para a ordenacdo presbiterial, a
Congressédo publicou a Declaracgdo Inter Insigniores sobre a questdo da admisséo

das mulheres ao sacerddcio ministerial.

“[...] A Sagrada Congregacédo para a Doutrina da Fé reputa ser seu dever recordar
que a Igreja, por um motivo de fidelidade ao exemplo do seu Senhor, ndo se
considera autorizada a admitir as mulheres & Ordenacdo sacerdotal; [...] A Igreja
Catdlica nunca admitiu que as mulheres pudessem receber validamente a Ordenagéo
preshiteral ou episcopal”.5%

O outro documento foi especifico para a tematica da sexualidade. A

Declaracdo Persona Humana, sobre alguns pontos de ética sexual, da

*2PAULO VI Carta Apostélica Octogesima Adveniens. ]
503 SAGRADA CONGREGAGCAO PARA A DOUTRINA DA FE Declaragéo Inter Insigniores.
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CONGREGAQAO PARA A DOUTRINA DA FE, em 29 de dezembro de 1975,
explica que a raiz da integridade sexual é a ‘sexualidade. E através do sexo que a
pessoa humana recebe as caracteristicas bioldgicas, psicoldgicas e espirituais que
irdo fazer dela um homem ou mulher, e irdo condicionar fortemente o seu
desenvolvimento rumo & maturidade (PH1). Porém, todo ato genital humano
precisa situar-se na estrutura do matriménio (PH7) e o que determina a identidade
da pessoa ¢ a ‘natureza pura” (PH3).

Essa declaracéo trata explicitamente da homossexualidade, e embora saliente
0 dever de procurar compreender a condicdo homossexual, diz ser visivel a
culpabilidade dos atos homossexuais. “No entanto, nenhum método pastoral pode
ser empregado que, pelo facto de esses actos serem julgados conformes com a
condigéo de tais pessoas, lhes venha a conceder uma justificio moral”***(PH8). Faz
uma distin¢do entre condicdo ou tendéncia homossexual e 0s atos homossexuais,
sendo que estes ultimos “sdo ‘intrinsecamente desordenados’ e, que eles nédo
podem, em hipGtese nenhuma, receber qualquer aprovacio”.(PH8)>%

Embora esses documentos tenham tido forte impacto sobre a sociedade, 0s
dois movimentos deram continuidade ao trabalho por eles propostos,
aprofundando-se em teorias que eram percebidas como subversoras da ordem
existente.

A primeira corrente tedrica, no Brasil, abordando os ‘estudos de género’
surgiu nos anos 80, com uma analise sobre a violéncia no Brasil contra as mulheres’.
Dela fizeram parte, entre outras, a filosofa Marilena Chaui, a sociéloga Heleieth
Safiotti, a pedagoga Maria Amélia Azevedo. A teologia também esteve presente, e
aqui citamos Maria Clara Bingemer, Maria da Conceicdo C. Pinto, Tereza
Cavalcanti, Ana Maria Tepedino, Ivone Gebara, Elisabeth Fiorenza, Elza Tamez, e
Tereza Forcades. Tratava-se de um grupo de tedlogas, que procurava, por um lado,
recuperar os simbolos e uma linguagem em relagdo ao Deus biblico que trouxesse
o olhar feminino, e apontasse a ‘violéncia contra as mulheres’, que podia ser
percebida até no siléncio em relacdo as mesmas, invisibilizando-as. Por outro lado,
tinham a intencdo de mostrar que Jesus libertou as mulheres dessas leis excludentes,

colocando-as nas primeiras comunidades cristds, como lideres respeitadas e de

504 CONGREGACAO PARA A DOUTRINA DA FE. Declaracéo acerca de algumas questées de
ética sexual.
505 | bidem.
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poder decisorio, o que foi se perdendo ao longo da histéria do cristianismo. Uma
teologia feminista ou feminina, dependendo do angulo com que é analisada, que
procurou e procura resgatar a dignidade da mulher, enquanto ser pensante, capaz de
poder decisério, protagonista de sua historia, que precisa e deseja ser respeitada
pela sua capacidade de pensar e agir como outro ser humano qualquer.

No final dos anos 80 sob a influéncia de Joan Scott, surgiu, no Brasil, o debate
sobre a construcdo social do sexo e do género. Sob esta influéncia ocorreu a
substituicdo da categoria mulher para género. Esta perspectiva de género enfatiza a
diferenga entre o social e o bioldgico. Neste caso, género seria uma relagdo
socialmente construida entre homens e mulheres, ndo estando obrigatoriamente
ligada ao bioldgico. Influenciados pelas perspectivas trazidas por Joan Scott, a
expressdo “violéncia de género” se fortalece e “0s estudos voltados para a violéncia
se estendem para o poder masculino, ndo mais em relagdo a mulher, mas aos jogos
de poder”.5% “A violéncia é produzida e reproduzida nas relages de poder onde se
entrelagam as categorias de género, classe e raga/etnia”®’. As causas que provocam
‘a violéncia contra a mulher’ seriam as mesmas que orientam a violéncia contra @
homossexual, e tod@s @s que fazem parte do grupo GLBT. Grupo que desde o
século XIX carrega o estigma da ‘patologia’.

Em 1985, Robert Jessé Stoller®®® afirmou que os trabalhos psicanaliticos
sobre a homossexualidade estavam contaminados pela retérica, e que ele ndo havia
conseguido reunir elementos que sustentassem a homossexualidade como
‘patologia’. Neste mesmo ano, o Conselho Federal de Medicina do Brasil passou a
desconsiderar o artigo 302.0, da classificacdo internacional de doencas que
considerava a homossexualidade uma doenca, e outros conselhos fizeram o mesmo.

O reconhecimento de que o grupo GLBT ndo era doente juntamente com 0s
estudos sobre ‘violéncia de género’ estendidos a este grupo, fortaleceu e deu
visibilidade, levando os seus membros a adquirirem direitos e beneficios, com
muitas pessoas mostrando-se favoraveis ao movimento e aos direitos adquiridos.

As mudancas que estavam acontecendo preocuparam ndo so a Igreja catolica

e as protestantes, mas também as igrejas evangélicas que comecavam a se fortificar

06 COUTO, Maria Aparecida S. Poder.

507 ARAUJO, Maria de Fatima. Género e violéncia contra a mulher, p.5.

508 Robert Jessé Stoller - psiquiatra com formagao psicanalista. Autor de diversos livros, entre eles:
Excitacéo sexual: Dindmica da vida erdtica (1981); Observando a imaginacdo erética (1989). Fez
uma extensa pesquisa sobre o tema, envolvendo inclusive transexualidade.
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no Brasil, e todas reagiram. Neste trabalho iremos nos restringir a comentar com
mais detalhes a reacdo da Igreja Catolica.

A CONGREGACAO DA DOUTRINA DA FE publicou a Carta dos bispos
da Igreja Catolica sobre o atendimento pastoral das pessoas homossexuais, em
primeiro de outubro de 1986, na qual condena os atos sexuais entre iguais, e
encoraja as dioceses a formarem uma pastoral para pessoas homossexuais, desde
que ficasse claro que a atividade homossexual é imoral, e que eles deveriam viver
a castidade. “Uma atitude verdadeiramente pastoral incluira a necessidade de evitar
para as pessoas homossexuais as ocasides proximas de pecado”. (n.15)%%°

Nos anos 80 as mulheres ja haviam participado de movimentos: “de
contracultura, da cultura hippie, pelas reivindicagcbes feministas e por uma
importante inovagdo da industria farmacéutica, a pilula anticoncepcional, de onde
surgiram novos padrdes de sexualidade”.%1? Esta geracdo procurava desassociar-se
de uma sexualidade ligada a procriacdo e ao casamento, surgindo uma preocupacao
pelo prazer sexual, e no controle das proprias mulheres em relacdo ao seu prazer.
Nas Universidades eram estudadas e debatidas questdes nunca antes pensadas: “O
que € ser mulher ou homem, o que € masculino e feminino tornou-se radicalmente
questionado e aberto a contestagio”>?,

Segundo Soihet, a partir da década de 80 o0 movimento feminista conseguiu
consolidar sua forca politica e social, surgindo inclusive campanhas contra abusos

em relacdo as mulheres ligados a temas até entdo ignorados, como:

A violéncia fisica e simbodlica, assim como a questao do aborto merecem espaco cada
vez mais amplo nos meios de comunicacgdo, como resultado da mobilizagdo das
feministas e da propria modernizagdo da sociedade brasileira. Assim, a partir desse
momento, questdes antes colocadas em segundo plano, vistas como préprias a esfera
privada — tais como as relativas ao corpo, ao desejo, a sexualidade, a violéncia —
foram legitimadas e trazidas a esfera pUblica, como reconhecimento de sua dimensao
politica.5!?

Neste periodo, os estudos de género, também passaram a analisar o masculino
e o feminino a partir de “uma perspectiva comprometida com aqueles socialmente
estigmatizados, portanto dando maior atencdo a formacdo de identidades sociais

normais ou "desviantes” e nos processos de formacdo de sujeitos do desejo

509 CONGREGAGCAO DA DOUTRINA DA FE. Carta aos bispos da Igreja Catélica sobre o
atendimento pastoral das pessoas homossexuais.

10 BALIEIRO. Fernando de Figueiredo. O Queer e o conceito de género.

51 |bidem.

512 SOHIET. Raquel. Feminismo e cultura politica, p. 423/424.
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classificados em legitimos e ilegitimos”. °1* Esta nova perspectiva recebeu o nome
de teoria queer, diferenciando-se dos estudos gays e Iésbicos, por considerar que
estes estudos foram normatizados, e ndo apontaram para uma mudanca social.

De acordo com a teoria queer, ndo existem classificacOes universais, pois
todas as classificagbes seriam produtos culturais, e 0 que existe sdo mdaltiplas
identidades sociais andmalas. “A teoria queer e 0s estudos queer propdem um
enfoque ndo tanto sobre populacdes especificas, mas sobre os processos de
categorizacéo sexual e sua descontrugdo”. 54

Ainda na década de 80, no Brasil, comegou-se a ouvir sobre a Aids.>*®> Como
esta doenga foi inicialmente detectada na comunidade homossexual, o0s
fundamentalistas a consideraram como ‘castigo divino aos gays’ por serem
promiscuos. Apesar da doenca também ter sido encontrada em heterossexuais,
principalmente na populacdo hemofilica, por um bom tempo a Aids ficou conhecida
como ‘peste gay’. A propagacdo desta doenga, na ocasido, foi responsavel por
politicas moralizantes nos Estados Unidos que se espalharam por outros paises,
inclusive o Brasil que, em vez de mobilizar politicas efetivas ao combate da Aids,
optou por trazer inimeras restricdes a populagdo GLBT. “A repatologizacdo da
homossexualidade a partir da década de 80 fomentou olhares nos emergentes
estudos queer que se voltaram para populagdes estigmatizadas no periodo como 0s
gays, lésbicas, drag queens, transgéneros e afins”.%!® Apesar desse retrocesso, em
1986, nos Estados Unidos, os avancos de suas reivindicacdes continuaram. Duas
mulheres conseguiram adotar, legalmente, como casal, uma crianga. °*’

Em 1988 foi promulgada a nova constituicdo do Brasil, e o artigo 226,
paragrafo 8, da constituicdo aborda a ‘ndo violéncia familiar’, e diferente da

anterior, ndo faz distincdo entre os direitos de homens e mulheres.

513 BAILEIRO. O Queer e..., 2011.

514 GAMSON, Joshua. As sexualidades, a teoria queer e a pesquisa qualitativa, p.347.

515 AIDS ¢ uma sigla originada do inglés, que significa Sindrome da Imunodeficiéncia Adquirida
(acquired immunodeficiency syndrome). E o estagio final da doenca provocada pelo HIV, um virus
que causa graves danos ao sistema imunolégico. O HIV pode ser transmitido pelo sangue, esperma
e secrecdo vaginal, pelo leite materno, ou transfusdo de sangue contaminado. O portador do HIV,
mesmo sem apresentar os sintomas da Aids, pode transmitir o virus, por isso, a importancia do uso
de preservativo em todas as relagGes sexuais. O organismo fica mais vulneravel a diversas doengas,
de um simples resfriado a infecgBes mais graves como tuberculose ou cancer. Ela ataca o sistema
imunolégico, enfraquecendo de tal forma que a pessoa que a contrai ndo tem condi¢Ges de combater
qualquer outra doenca que tenha, e esta acaba sendo letal. Cf. Departamento de DST-AIDS —
Hepatite virais.

516 BALIEIRO. Op. Cit, 2011.

517 EM DISCUSSAO. A adogao feita por homossexuais.
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A Carta Magna de 1988 incorporou no Artigo 5°, I: “Homens e mulheres sdo iguais
em direitos e obrigagdes, nos termos desta Constituicao”. E no Artigo 226, Paragrafo
5°: “Os direitos e deveres referentes a sociedade conjugal sdo exercidos pelo homem
e pela mulher”. Esses dois artigos garantiram a condi¢do de equidade de género, bem
como a protecdo dos direitos humanos das mulheres pela primeira vez na Republica
Brasileira.>8

Em 1992 a fil6sofa Judith Butler colaborou efetivamente com o debate sobre
género, destacando a necessidade de se subverter a ordem, e desmontar a
obrigatoriedade desta relacdo entre sexo, género e desejo, trazendo uma revolugéao

na forma de se ver o ‘desejo sexual’, e a ‘identidade de género’.

Em 1993 uma grande vitéria foi alcancada pelo grupo GLBT com a retirada
pela Organizacdo Mundial da Saide (OMS) do termo ‘homossexualismo’ do
Catalogo Internacional de Doencas (CID), terminando, definitivamente, com
qualquer discussdo, de base cientifica, que pudesse sugerir ‘cura’ para a

homossexualidade.

Atenta as mudancas que aconteciam em relacdo a moral sexual, e procurando
afirmar a inaceitabilidade das mudancas para a doutrina catélica, o Magistério da
Igreja Catolica mostra-se cada vez mais rigoroso nos documentos sobre a familia,
a mulher, e homossexuais, colocando-se sempre contrario a qualquer tipo de
concessdo a adocdo, e a casamento. Neste trabalho falaremos apenas sobre

alguns®®®,

Com base na Biblia os documentos eclesiasticos catdlicos trazem a divisdo
bipolar do sexo: macho e fémea, conforme Gnl, 27-28; e em Gn 5,1-2. Neles nédo
ha a preocupag@o em discernir ‘papéis de género’. Nao ha mobilidade, nem uma
real identificagdo por parte da pessoa, e sim o reconhecimento da natureza, a ‘lei
natural’. Dessa forma, segundo 0 CATECISMO DA IGREJA CATOLICA (CIC),
cabe ao homem e a mulher reconhecer a sua identidade sexual, pois esta Ihes foi
dada por Deus com um objetivo definido. “A diferenga e complementaridade
fisicas, morais e espirituais estdo orientadas para 0s bens do casamento, e para o

desabrochar da vida familiar” (CIC: 2333). Os dois sexos foram criados para a

518 PORTAL BRASIL. Constituicdo de 1988 é marco na protecdo as mulheres.

519 Cito alguns documentos da época que néo trabalharemos: Algumas consideragdes concernentes
a resposta a propostas legislativas sobre a ndo discriminacdo das pessoas homossexuais (1992);
Considerac@es sobre os projetos de reconhecimento legal das unides entre pessoas homossexuais
(2003); Congregacdo para a Educacdo Cat6lica sobre os candidatos ao sacerddcio com orientacao
homossexual (2005).
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procriacdo, assim: "O homem deixa seu pai e sua mée, se une a sua mulher, e eles

se tomam uma so carne” (Gn 2,24).

Segundo Boswell,

For most of its history Roman Catholicism has insisted through the writings of its
theologians that procreative purpose is the sole legitimation of sexual union between
husband and wife, even though many prominent figures in Judeo-Christian history
were regarded by their contemporaries (and the church) as married when their
married was obviously not procreative. 52

O catecismo da Igreja Catolica reafirma este objetivo. Ele fala de acolhimento
e respeito ao diferente, mas mostrando a importancia da lei natural. “A sexualidade
afeta todos os aspectos da pessoa humana, em sua unidade de corpo e alma. Diz
respeito a capacidade de amar e de procriar, e de uma maneira mais geral, a aptiddo
a criar vinculos de comunhdo com os outros” (CIC: 2332).52! No catecismo esta
claro que Deus como mistério de comunhdo, pessoa de amor, criou 0 ser humano e
inscreveu na humanidade do homem e da mulher a vocacdo, e assim a capacidade
e a responsabilidade do amor e da comunhdo (CIC: 2331). Em relagdo a
homossexualidade este mesmo documento destaca que a atracdo por pessoas do
mesmo sexo possui formas variaveis ao longo dos séculos e da cultura, e sua génese
psiquica ainda estd inexplicada. Mas considera 0s atos homossexuais como
depravacOes graves, e intrinsecamente desordenados. Sdo atos contrarios a lei
natural, e fechados ao dom da vida. Por isso, ndo existe neles a complementaridade
afetiva e sexual verdadeira, e ndo podem, em caso algum, ser aprovados (CIC:
2357). Entretanto, este catecismo reconhece que um nimero ndo negligenciavel de
homens e de mulheres apresentam esta tendéncia profundamente enraizada, e estes
devem ser acolhidos com respeito, compaixao e delicadeza (CIC: 2358), evitando-
se com eles todo sinal de discriminagdo injusta. O catecismo “chama ainda as
pessoas homossexuais a castidade e a procurar se aproximar da perfei¢do crista”
(CIC: 2359).5%

Em 1993, Jodo Paulo Il publicou a Carta Enciclica Veritatis Splendor (VS),

sobre algumas questdes fundamentais do ensinamento moral da Igreja, considerada

50 Tradugdo livre: “Na maior parte de sua historia o catolicismo romano tem insistido através dos
escritos dos seus tedlogos que a finalidade procriativa é a Unica que legitimiza a unido sexual entre
marido e esposa, embora muitas figuras proeminentes na histéria judaico-crista foram consideradas
pelos seus contemporéneos (e a igreja) que o seu casamento, obviamente ndo foi procriativo™. Cf.
BOSWELL, JOHN. Same-sex Unions in premodern Europe, p.21

521 CATECISMO DA IGREJA CATOLICA. B. H.: Ed. O Lutador, 1997, CIC 2332.

522 |bidem., CIC: 2359.
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a carta magna da doutrina tradicional da Igreja sobre ‘lei natural’. Nesta carta, JO40
Paulo Il expos “[...], as razdes de um ensinamento moral baseado na Sagrada
Escritura e na viva Tradicdo apostolica pondo em evidéncia, a0 mesmo tempo, 0s

pressupostos e as consequéncias das contestacdes que atingem tal ensinamento”.5%

Em 1994 o Papa Jodo Paulo Il escreveu a “carta as familias do mundo inteiro’,
- Gratissimam Sane - , enfatizando a importancia da familia, e a sua posicao
contraria a unido homossexual. Em GS 23, afirma:

A familia, a paternidade e a maternidade caminham juntas lado a lado. Ao mesmo

tempo a familia € o primeiro ambiente humano, onde se forma o «homem interior»

de que fala o Apdstolo. A consolidacdo da sua forga é dom do Pai e do Filho no
Espirito Santo.5%

Diante da diretora executiva da ONU®? o papa Jodo Paulo Il afirmou,
enfaticamente, de dedo em riste, sua visdo sobre familia. *Uma familia é um marido,
uma mulher e suas criancas. E 0 casamento € a Unica base de uma familia. Os
homossexuais e as lésbicas ndo sdo familias".>%

Nesta época voltou a ser falado na Igreja Catolica a possibilidade da
ordenacdo de mulheres, o que fez o Papa Jodo Paulo Il, em 22 maio de 1994, assinar
a Carta Apostolica Ordinatio Sacerdotalis, onde reafirma que a ordenacédo
sacerdotal € reservada somente aos homens. “[...] Declaro que a Igreja ndo tem
absolutamente a faculdade de conferir a ordenagdo sacerdotal as mulheres, e que
esta sentenca deve ser considerada como definitiva por todos os fiéis da Igreja”.>?’
Em 25 de outubro de 1995, a CONGREGACAO PARA A DOUTRINA DA FE
publicou uma “Resposta a duvida sobre a doutrina da carta apostolica Ordinatio
Sacerdotalis” na qual afirma que a doutrina segundo a qual a Igreja ndo tem
faculdade de conferir a ordenagdo sacerdotal as mulheres, deve ser considerada
pertencente ao deposito da fé. Doutrina que “fundada na Palavra de Deus escrita e
constantemente conservada e aplicada na Tradicdo da Igreja desde o inicio, é
proposta infalivelmente pelo magistério ordinario e universal (Cf. Conc. Vaticano

I1, Const. Dogm. Lumen gentiun, 25,2)[...]"°%%.

523 JOAO PAULO II. Carta enciclica Veritatis Splendor. Introdugéo, n. 4.

524 |d. Carta do Papa Jo&o Paulo I as familias.

%5 A paquistanesa Nafis Sadik, diretora executiva das Nagdes Unidas para Populagdo e Desen
volvimento. Cf. VEJA on-line. O papa da certeza.

526 \VEJA. Uma familia é um marido, uma mulher e suas criancas, p. 198.

527 JOAO PAULO II. Carta Apostélica Ordinatio Sacerdotalis.

528 CONGREGACAO PARA A DOUTRINA DA FE. Resposta a duvida sobre a doutrina da Carta
apostolica “Ordinatio Sacerdotalis”.



140

Em 1995, O CONSELHO PONTIFICIO PARA A FAMILIA se pronunciou
com o documento Sexualidade humana: verdade e significado (SH). Neste
documento enfatiza que o encontro do homem e da mulher através do amor ¢ ‘dom
de Deus’. O ser humano ¢ chamado ao amor como espirito encarnado, mas também
como corpo, no qual o corpo exprime também o amor espiritual (SH:10). A
sexualidade ndo é apenas bioldgica, mas refere-se antes ao mais intimo da pessoa
(SH 3:1). Quando ¢ doacdo fisica, na pessoa do homem e da mulher, encontra a sua
verdade e atinge o seu pleno significado (SH: 14). Quando se vive o amor no
matrimanio, ele compreende e ultrapassa a amizade, e ambos, homem e mulher se
ddo na totalidade. Esta doagdo sexual, se “realiza de maneira verdadeiramente
humana, somente se ela é parte integral do amor com o qual homem e mulher se

empenham totalmente um para o outro até a morte”.>?°

O contexto da década de 90 era de um lado 0 movimento feminista e a
populacdo GLBT lutando para adquirir direitos, e de outro lado uma forte reacéo de
diversos setores conservadores e religiosos da sociedade, contra estes estudos.
Enquanto isso ocorria, era visivel o crescimento da ‘violéncia de género’. Esta
‘violéncia’ teve um aumento tdo grande, que em 1996, a Organizagdo Mundial de

Saude (OMS) colocou a ‘violéncia de género’ como questdo de satde publica.

Em 1998, Joao Paulo II chamou a ateng@o que “a consciéncia ética do homem
havia se desorientado”, e para responder a isso, publicou a Enciclica Fides et Rati,
onde aborda a importancia da unido de fé e razdo, e da filosofia nos estudos
tedlogicos como forma de ajudar “na compreensdo da fé, e dos desafios que se

levantam atualmente no campo social, econdmico, politico e cientifico” 5%

Nesta enciclica o papa lembra que ja havia abordado na Veritatis Splendor
sobre a crise que o mundo vivia em torno da verdade. Para ele, “Perdida a ideia
duma verdade universal sobre o bem, cognoscivel pela razdo humana, mudou
também inevitavelmente a concepgéo de consciéncia”.>*! Havia uma tendéncia em
conceder a consciéncia da pessoa o privilégio de estabelecer autonomamente 0s
critérios do bem e do mal, e de agir em consequéncia. Isto € uma ética individualista,

onde a verdade de cada um se confronta com uma verdade diferente da dos outros.

529 CONSELHO PONTIFICIO PARA A FAMILIA. Sexualidade humana.
530 PAULO II, Jodo. Carta enciclica FIDES E RATIO.
531 |hidem.
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Em 1999, no Brasil, o Conselho Federal de Psicologia seguiu 0 que os demais
conselhos vinham fazendo no mundo, e publicou a portaria 01/99 onde o psicélogo
estava sujeito a sancdo caso direcionasse sua pratica para a ‘cura’ da
homossexualidade. De acordo com esta resolucao: "Os psicélogos nao colaborardo
com eventos e servigos que proponham tratamento e cura das homossexualidades”.
%32 Ainda em 1999, a pioneira Dinamarca, “permitiu a homossexuais ligados por

unido civil adotar o filho do companheiro ou companheira”.5%

A entrada de Judith Butler no debate sobre ‘género’ e ‘violéncia de género’
no final do século XX, revolucionou o inicio do século XXI. Butler colocou em
debate ‘a constru¢do dos corpos na histéria da sexualidade’, e mudou a perspectiva
de ‘sexualidade’ definitivamente para ‘sexualidades’. A partir de tais producgdes
sobre género, o sujeito da pesquisa foi ampliado explorando-se inclusive a ‘fluidez’
que os corpos podem ter. Em 2002, Beatriz Preciado ou Paul Preciado®*, como é
agora chamado, com o livro ‘Manifesto Contrassexual’ aumentou a polémica dos
‘estudos de género’, provocando 0s mais diversos debates a respeito das identidades
e seus limites de aplicacdo. De acordo com Preciado, a identidade politico-social é
importante, mas sempre limita, e acaba por criar novas formas de marginalidade.
Para ele, a contrassexualidade ¢ uma teoria do corpo que se encontra fora de
oposicbes tais como, homem/mulher, masculino/feminino, heterossexualidade/

homossexualidade.

Com as posi¢des de Butler e Preciado nos ‘estudos de género’, o livro Le
Deuxiéme sexe (O Segundo Sexo - 1949), da francesa Simone de Beauvoir®?®,
sucesso e inspiracdo das feministas quando foi lancado, e depois na metade do

século XX, volta a ser citado, em palestras, debates, até por quem o critica.

532 KNIEST, Rihl Gustavo. Resolucdo CFP N° 001/99 de 22 de marco de 1999.

53 EM DISCUSSAO. A adogio feita por...

534 Beatriz Preciado é seu nome de nascimento, e Paul Beatriz Preciado foi o nome que adotou apds
anunciar em 2014 que estava fazendo a transicao. E professor de histéria politica de corpo, teoria de
género, e historia da performance da University Paris VIII. E doutor em Teoria da Arquitetura pela
Architecture at Princeton University, e mestrx em filosofia e teoria contemporanea de género, pela
New School for Social Research em Nova York. De sua obra citamos: Manifiesto contrasexual
(Countersexual Manifesto). 2002. Testo Junkie: sex, drugs, and biopolitics in the
pharmacopornographic era, 2013 e o artigo The pharmaco-pornographic regime: sex, gender, and
subjectivity in the age of punk capitalism™ in Stryker, Susan, and Aren Z. Aizura.

%35 Simone Lucie-Ernestine-Marie Bertrand de Beauvoir, conhecida como Simone de Beauvoir, era
francesa, (1908-1986), foi escritora, fildsofa existencialista, ativista politica, feminista e teorica
social francesa. Teve e ainda tem influéncia significativa no existencialismo feminista e na teoria
feminista. Entre os seus livros citamos:Tous les hommes sont mortes (1946); Deuxiéme sexe (1949);
Priviléges (1955).


https://en.wikipedia.org/wiki/Testo_Junkie
https://en.wikipedia.org/wiki/Testo_Junkie
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No livro Beauvoir afirma que a fisiologia ndo cria valores, e tampouco uma
sociedade pode ser comparada a uma espécie, pois sé pela mediagéo de outra pessoa

€ que se torna possivel construir um individuo com outro. Para ela,

Ninguém nasce mulher. Torna-se mulher. [...] Os dados biolégicos revestem o que o

existente lhes confere. [...] Ndo ha destino bioldgico, nem psiquico, ou econémico

capaz de definir a forma que a fémea humana assume no seio da sociedade. Sera

através do conjunto da civilizacdo que servira de intermediério entre 0 macho e o

castrado que qualificam de feminino.5%

A entrada de Butler e Preciado, no debate dos estudos de género, provocam
releituras em relacdo a género, surgindo novos grupos de filosof@s, socidlog@s,

historiadores, e educadores procurando se aprofundar na ‘teoria queer’.

Junto com o desenvolvimento dos ‘estudos de género’ a neurociéncia’
também teve grande desenvolvimento nos Ultimos anos, e trouxe pesquisas e
conclusbes muito importantes sobre o tema, fazendo um contraponto,
principalmente, para os estudiosos que entendem a sexualidade como puramente
cultural. De acordo com as pesquisas realizadas por Simon LeVay, ‘a
homossexualidade ¢ ‘natural’. O desejo entre dois homens ndo ¢ um desvio de
personalidade, mas uma simples variagdo natural de uma ‘predisposi¢ao
fisiologica’. De acordo com Klein®¥, para LeVay, da mesma forma que existem
destros e canhotos, alguns individuos apresentam uma inclinacdo sexual diferente.
“Com certeza, isso vale também para as mulheres que se sentem atraidas por outras
mulheres, ainda que esse assunto, assim como muitos outros aspectos especificos

da condigdo feminina, ndo tenha merecido a devida atenco dos pesquisadores”.>®

Como é possivel verificar, o inicio do século XXI trouxe diferentes e
importantes mudancas dentro da perspectiva de género. Entretanto, todos os estudos
apontaram para um posicionamento distinto de outro existente no passado, o qual
trazia a ‘homossexualidade’ e a ‘identidade de género’ dentro da biologia, como
desvios patoldgicos. Na atualidade, Butler e Preciado, apesar de terem enfoques

diferentes fixam-se na construcdo cultural, na fluidez, e na mudanca de corpos. E

5% BEAUVOIR, Simone. O Segundo Sexo, p. 9.

537 Stefan Klein é um cientista Alemé&o, graduado em Biofisica tedrica na Universidade de Freiburg,
Alemanha. Deixou a sua carreira académica para se tornar editor de ciéncia no Der Spiegel. Foi
premiado com o Georg von Holtzbrinck Preis, um prestigioso prémio Aleméo para a ciéncia. E
autor, entre outros: Die Tageblcher der Schopfung ; Die Glicksformel ; Alles Zufall .

5% KLEIN, Stefan. A Formula da Felicidade, p.135.
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embora LeVay focalize a importancia bioldgica, chama a atencdo para as
‘sexualidades’, ndo negando a construcéo cultural.

Em 2002 o antigo Cdédigo Civil brasileiro foi revogado e substituido por outro
de acordo com a constituicao feita em 1988. Seguindo a constituicdo, o cddigo ndo
faz diferenciagéo entre os direitos dos homens e das mulheres.

De um lado, o fortalecimento dos movimentos feministas, e do outro o
reconhecimento total da sanidade mental da homossexualidade deram aos dois
grupos a possibilidade de reivindicarem mais direitos. A mulher passou a
reivindicar a total liberdade em relagdo a seu corpo, € 0S homossexuais, 0
reconhecimento legal da unido entre iguais, ou do mesmo sexo pelo Estado.

Em 2003, a CONGREGACAO PARA A DOUTRINA DA FE trouxe o
documento Consideragfes sobre os projetos de reconhecimento legal das unides
entre pessoas homossexuais, onde afirma que as unides homossexuais sao ‘nocivas’
a um reto progresso da sociedade humana, sobretudo se aumentar a sua efetiva
incidéncia sobre o tecido social. Ja na introducdo (1), o documento diz que a
homossexualidade ¢ preocupante, “sendo preocupagdo maior nos paises que ja
concederam ou se propdem conceder reconhecimento legal as unides
homossexuais, alargando-o, em certos casos, mesmo a habilitacdo para adotar
filhos”. °° No (2,3), afirma que “Nenhuma ideologia pode cancelar do espirito
humano a certeza de que sé existe matrimonio entre duas pessoas de sexo diferente
[...] tendem & comunh&o das suas pessoas...””>*

Em 2004, o PONTIFICIO CONSELHO JUSTICA E PAZ publicou o
Compéndio de doutrina social da Igreja, onde estariam, os principios de reflexao,
os critérios de julgamento e as diretrizes de acdo de modo a se promover um
humanismo integral e solidario (DSI 7). Neste compéndio, o (DSI 144) afirma que
Deus ndo faz distin¢do de pessoas, e que todos sdao a sua imagem e semelhanca.
Especifica ainda que a encarnagéo do Filho de Deus trouxe a igualdade de todas as
pessoas quanto a dignidade. «J& ndo ha judeu nem grego, nem escravo nem livre,

nem homem nem mulher, pois todos vo6s sois um em Cristo Jesus»**!. Em seguida

539 CONGREGACAO PARA A DOUTRINA DA FE. Consideracdes sobre os projetos de
reconhecimento legal das unides entre pessoas homossexuais.

540 |bidem.

S41Citagdo das passagens biblicas (Gal 3,28; cf. Rm 10,12; 1 Cor 12,13; Col 3,11). Cf. PONTIFICIO
CONSELHO “JUSTICA E PAZ”. Compendio da Doutrina Social da Igreja. Disponivel em:
http://www.vatican.va/roman_curia/pontifical_councils/justpeace/documents/


http://www.vatican.va/roman_curia/pontifical_councils/
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no (DSI 146) afirma que masculino e feminino sdo dois individuos de igual
dignidade, porém “ndo refletem uma igualdade estética, porque o especifico
feminino é diferente do especifico masculino e esta diversidade na igualdade é
enriquecedora e indispensavel para uma harmoniosa convivéncia humana”.>*?
Reafirma a complementaridade do casal em (DSl 147) dizendo que néo é s6 do
ponto de vista fisico e psiquico, mas também ontologico. Em (DSI 212) faz
referéncia a familia como central em relacdo a pessoa e que s6 através do dom
reciproco do homem e da mulher, unidos em matrimonio, a crianca podera nascer,
desenvolver suas potencialidades, e se tornar consciente da sua dignidade. O
reconhecimento juridico das unides homossexuais é tratado em (DSI 228) e afirma
gue somente uma antropologia correspondente a plena verdade do homem pode dar
uma resposta apropriada ao problema, e que “a luz de tal antropologia revela-se
como ¢ incongruente a pretensao de atribuir uma realidade “conjugal” a unido entre

pessoas do mesmo sex0”,>*® pois ela traz a impossibilidade de transmitir a vida, de

acordo com o projeto inscrito por Deus na prépria estrutura do ser humano.

Em relacdo a mulher trabalhar, (DSI 295) afirma que ela tem o direito de estar
em todas as expressdes da vida social e no ambito do trabalho, desde que o trabalho
seja estruturado de modo que a mulher ndo seja obrigada a abandonar a sua
especificidade e em detrimento da sua familia, na qual ela, como mae, tem um papel

insubstituivel.

Este compéndio ainda fala especificamente da ‘lei natural’, como lei divina e
natural, que foi dada no Decélogo (DSI 3,140).

Nos seus preceitos principais, a lei divina e natural é exposta no Decélogo e indica

as normas primeiras e essenciais que regulam a vida moral. Ela tem como eixo a

aspiracao e a submissdo a Deus, fonte e juiz de todo o bem, e bem assim o sentido

do outro como igual a si mesmo. A lei natural exprime a dignidade da pessoa humana
e estabelece as bases dos seus direitos e dos seus deveres fundamentais.>**

Em 2005, a CONGREGAGAO PARA A EDUCAGAO CATOLICA também
se pronunciou no documento, Instrucdo sobre os critérios do discernimento
vocacional acerca das pessoas com tendéncias homossexuais e da sua admissao ao

seminario e as ordens sacras. O documento cita o Catecismo da Igreja Catdlica e

rc_pc_justpeace_doc_20060526_compendio-dott-soc_po.html#0O vinculo da liberdade com a
verdade e a lei natural. Publicado em 2004. Acessado em 20/06/2016.

%42 |bidem.

53 PONTIFICIO. Compendio..., 2014.

544 | bidem.
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afirma que a luz de tal ensinamento considera necessario afirmar que “[...] ndo pode
admitir ao Seminério e as Ordens sacras aqueles que praticam a homossexualidade,
apresentam tendéncias homossexuais profundamente radicadas ou apoiam a
chamada cultura gay” °* Estas pessoas ndo podem ter um correto relacionamento
entre homens e mulheres.

Nesta época divers@s téolog@s passaram a estudar e a se aprofundar nos
estudos de ‘género’ em relagdo a ‘identidade de género’, e a ‘violéncia de género’.
Dentro da sexualidade, no estudo da ‘diversidade sexual’.

No Brasil citamos André Musskopf, professor do nucleo de género da EST, e
Luis Correa Lima, coordenador do grupo de pesquisa diversidade sexual, cidadania-
religido, do qual também sou membro fundador >4,

Entre outr@s importantes te6log@s que procuram se aprofundar nos estudos
de género, citamos ainda: Lisa Isherwood, Elizabeth Stuart, Susannah Cornwall,
Marcela Althaus-Reids, Tina Beattie, e Virginia Raquel Azcuy, cujas participacdes
tém sido altamente relevantes para os debates e concluses em relacdo ao tema.

Apesar das vitorias legais que tanto o movimento feminista como o0 GLBT
vinha conseguindo, a violéncia contra esses dois grupos continuava a crescer.

Estudos realizados no Brasil sobre a ‘violéncia de género’ mostraram que a
violéncia fisica com morte contra este grupo acontece, principalmente, na via
publica, mas em relacdo as mulheres, o feminicidio, ocorre em suas proprias casas,
sendo denominada ‘violéncia doméstica’. O reconhecimento deste fato gerou um
projeto lei visando a protecdo das mulheres no &mbito doméstico. Este projeto foi
aprovado na Camara dos Deputados em 2005, e em julho de 2006, no Senado,
surgindo a lei 11.340/06, “batizada de Maria da Penha, em homenagem a
farmacéutica bioquimica que ficou paraplégica por causa de um tiro nas costas dado
pelo proprio marido, e se tornou um icone da luta contra a violéncia domestica e a

impunidade dos agressores”.>*’

$5CONGREGACAO PARA INSTRUCAO CATOLICA. Instrugio sobre os critérios de
discernimento vocacional acerca das pessoas com tendéncias homossexuais e da sua admissao ao
seminario e as ordens sacras.

%46 O grupo de pesquisa Diversidade sexual — cidadania e religido da PUC-Rio, é registrado no
CNPQ. Além de mim, Maria Cristina S. Furtado, e do coordenador Luis Corréa Lima, fazem parte
diversos professores e alunos da PUC e de outras universidades. Entre os participantes cito: Cassia
Quelho Tavares, Vera Baldez Boing, Angela Cristina Germine Pinto Caldeira, que participaram
conosco do livro Teologia e Sexualidade.

547 A lei Maria da Penha protege as mulheres da violéncia doméstica e representa um avango na
legislagdo brasileira. Entre as inovac@es legais esta a impossibilidade de a vitima retirar a queixa de


http://www.planalto.gov.br/CCIVIL/_Ato2004-2006/2006/Lei/L11340.htm
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Em 19 de abril de 2005, Bento XVI tornou-se papa. Novas modificagdes
ocorrem na Igreja Catolica, entretanto, da mesma forma que o Papa Jodo Paulo 1l o
novo papa mostrou-se contrario a adogdo e ao casamento gay, com os documentos
da Igreja tornando-se ainda mais contundentes. De acordo com o Papa Bento XVI,
a fé no criador era essencial no credo cristao, “e a Igreja Catolica ndo deve se limitar
a transmitir a seus fiéis somente a mensagem da salvacdo. Ela também tem uma
responsabilidade com a criagdo e tem que cumprir esta responsabilidade
publicamente”.>*® Cabe a igreja ndo s6 defender a terra, a 4gua, e o ar, mas também
0 ser humano contra a sua propria destruicao.

E importante aqui, darmos uma explicacio sobre o embate que crescia entre
os setores religiosos e os estudos de género. Para Correa Lima, o fundamento da
critica do Papa Bento XVI e da hierarquia da Igreja a chamada ‘ideologia de
género’, encontra-se na linguagem da criacdo que precisa ser escutada pelo ser
humano. De acordo com a lei natural, um conceito presente desde a Antiguidade
Greco-Romana, e assimilado pela tradicdo judaico-cristd, o mundo criado por Deus,
feito segundo a razdo do Criador (Logos), encontra na criagdo uma racionalidade
que pode ser conhecida pelo ser humano e orientar a sua acdo. “[...] Os quais
mostram a obra da lei escrita em seus corag0es, testificando juntamente a sua
consciéncia, e 0s seus pensamentos, quer acusando-os, quer defendendo-os”.>4°
(Rm 2,15)

No Brasil, a Igreja Catdlica através de declaracdes na midia, e em nota
publicadas, também mostra a sua contrariedade aos rumos que toma 0 movimento
feminista e GLBT. A igreja evangélica forma na camara legislativa a bancada
evangélica que se coloca constantemente contraria a qualquer beneficio dado ao
grupo GLBT.

Em junho de 2008 durante a 1* Conferéncia Nacional de Gays, Lésbicas,
Bissexuais, Travestis e Transexuais foi decidido padronizar a nomenclatura usada
pelos movimentos sociais e pelo governo, junto com o padrdo usado no resto do

mundo. Dessa forma, em lugar de GLBT, a sigla passa a ser LGBT. 50 A partir

agressdo, a menos que isso seja feito perante o juiz, em audiéncia marcada exclusivamente com este
fim. PRADO, Thays. Maria da Penha..., 2009.

48 LIMA, Luis Corréa. Estudos de género versus ideologia, p. 93.

9 BIBLIA..., 2006, Rm,2,15.

550 A mudanca GLBT para LGBT foi dar mais destaque para as reivindicacdes das mulheres Iésbicas.
Cf. Globo.com. Movimento GLBT decide mudar para LGBT. No entanto, apds a troca de GLBT
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desse momento, muitos pesquisadores, e ativistas passaram a estender para

LGBTTI procurando englobar todo o grupo.

No final do ano de 2008, em um discurso para a Cdria Romana, préximo ao
Natal, Bento XVI mais uma vez procura mostrar a preocupacdo da lIgreja,
enfatizando que quando a mae Igreja fala da natureza do ser humano como homem
e mulher, e pede que se respeite esta ordem da criacdo, ela estd falando da fé no

criador, e da escuta a linguagem da criacao.

E necessario que haja algo como uma ecologia do homem, entendida no sentido
justo. N&o é uma metafisica superada, se a Igreja falar da natureza do ser humano
como homem e mulher e pedir que esta ordem da criagéo seja respeitada. Trata-se
aqui do facto da fé no Criador e da escuta da linguagem da criag&o, cujo desprezo
seria uma autodestruicdo do homem, portanto uma destrui¢do da propria obra de
Deus. O que com frequéncia é expresso e entendido com a palavra "gender", resolve-
se em definitiva na auto-emancipacdo do homem da criag&o e do Criador. O homem
pretende fazer-se sozinho e dispor sempre e exclusivamente sozinho o que lhe diz
respeito. Mas desta forma vive contra a verdade, vive contra o Espirito criador.>*
Em 2009, é publicado o documento da COMISSAO TEOLOGICA
INTERNACIONAL (CTI). Em busca de uma ética universal: Novo olhar sobre a
lei natural. Segundo este documento, ndo seriam os elementos do cosmo, nem as
leis da matéria que governam o mundo e o homem, mas “um Deus pessoal que
governa as estrelas, isto €, o universo; ndo sao as leis da matéria e da evolugdo que
sd0 as instancias Gltimas, mas a razdo, a vontade, 0 amor —uma Pessoa” (CT1 68).%2
O documento ainda afirma a existéncia de, “certo nimero de preceitos muito gerais,
que compartilha com todos os seres humanos e que constituem o contetdo do que
se chama de lei natural”(CTI 45), 5 e esclarece que a lei natural nio deve ser
apresentada como um uma lista de preceitos definitivos e imutaveis, ou como um
conjunto de regras ja constituido que se impBe previamente ao sujeito. Ela é o
fundamento de uma ética universal, uma fonte de inspiracdo objetiva para o
processo de tomada de decisdo do sujeito, que é eminentemente pessoal®™* (CT1 59

e 113).

para LGBT, pesquisadores e ativistas, apesar de ndo estar oficializado, passaram a colocar em seus
trabalhos além do LGBT outras duas letras, que embora ndo estejam oficializadas na sigla, tém sido
usadas para dar destaque as travestis, transexuais e intersexuais (LGBTTI).

551 BENTO XVI. Discurso do Papa Bento XVI a Curia Romana por ocasido dos votos de Feliz
Natal.

552 COMISSAO TEOLOGICA INTERNACIONAL (CTI). Em busca de uma ética universal.

553 |pidem., n. 45.

554 Ibidem., n.59 e 113.
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Segundo Corréa Lima, esta lei € referéncia tedrica tanto para a teologia como
nos ensinamentos da Igreja Catdlica, “nas questdes sociais, de bioética, e de
sexualidade, trazendo dela a base para certas posicdes em relacdo a género,
matrimonio, praticas sexuais, fecundacdo, controle da natalidade, modelos de
familia, divorcio e unides homoafetivas.>*® Para este te6logo, o Papa Bento XVI
incentivou o estudo da lei natural, pois o fato de se conhecer s6 as leis do ser
material poderia tornar o homem incapaz de perceber a mensagem ética contida no

ser, que seria a lei moral natural (lex naturalis).

Nesta época crescem 0s embates entre @s tedlog@s que participam dos
‘estudos de género’ e a Igreja Catolica. Est@s procuram mostrar que ndo ha
necessidade de se renunciar ao sexo bioldgico, pois este é o arquétipo da origem da
humanidade. Mas é impossivel negar que a estrutura cultural envolve a pessoa por
toda a vida. Entretanto, embora a Igreja reconheca a construcdo cultural que envolve

uma pessoa, para ela o mais importante é a lei natural.

Apesar das pressdes contrérias pelos setores religiosos, e conservadores, em

diversos paises, comegaram haver ‘adogdes de criangas’ por casais homossexuais.

Na Africa do Sul, a Suprema Corte legalizou a adog&o por casais homossexuais, em
2002, Unico pais do continente a adotar a medida. Em Israel, em 2008, uma deciséo
do procurador-geral de Israel facilitou a adogdo para casais do mesmo sexo. O
Uruguai foi o primeiro pais latino-americano a legalizar a adog¢do por casais -
homossexuais, em 2009.%°°

Em 2009, a Dinamarca que ja havia aprovado desde 1999 a adoc¢do por um
dos casais, caminha para mais além, e aprova o direito de um casal gay adotar em
conjunto uma crianga. Em seguida outros paises como Alemanha, Holanda, Suécia,
Inglaterra e Espanha também aprovam a adocgdo de criangas por casais gays. No
Brasil a adocdo de criancas por casais homossexuais ganhou, em 2010, um grande
impulso com a deciséo da 42 Turma do Superior Tribunal de Justi¢a (STJ), que, “por
unanimidade, negou recurso do Ministério Publico do Rio Grande do Sul contra
decisdo que permitiu a adocio de duas criancas por um casal de mulheres”.>’ No
relatério foi apontado que os estudos realizados ndo indicaram existir qualquer

inconveniéncia que criangas possam ser adotadas por casais homossexuais. De

%5 LIMA. Estudos de..., 2015, p. 96.
5% EM DISCUSSAO. A adogio feita...
557 |bidem.
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acordo com o juiz, o que mais importa € a qualidade do vinculo e do afeto no meio

familiar em que as criancas seréo inseridas.

Em 5 de maio de 2011, o grupo LGBTTI teve outra grande vitoria. No Brasil
o governo federal vinha se esforcando para conceder aos homossexuais politicas
publicas e leis que os beneficiassem, entretanto, o legislativo encontrava grande
dificuldade para promulgar essas leis, como foi o caso da PL 122/2006°% que
tramitava ha anos no Senado. Porém, no dia acima citado, “Por unanimidade, o
Supremo Tribunal Federal (STF) reconheceu [...] legalmente as unibes entre
pessoas do mesmo sexo”*® O STF decidiu que a partir daquela data, casais gays
terdo os mesmos direitos que estdo previstos para 0s heterossexuais no codigo civil,

diminuindo a desigualdade de direitos entre os dois grupos. ¢°

Em 11 de maio de 2011, a CONFERENCIA NACIONAL DOS BISPOS DO
BRASIL (CNBB)®! publicou uma nota, afirmando que “a diferenca sexual ¢
originario e ndo mero produto de uma opgéo cultural. O matriménio natural entre o
homem e a mulher bem como a familia monogamica constituem um principio
fundamental do direito natural” %2, Ainda em Setembro de 2011, em Bundestag, no

parlamento federal aleméo, Bento X VI voltou a refutar os ‘estudos de género’.

Em 19 de marco de 2013 o Cardeal Jorge Mario Bergoglio tornou-se o Papa
Francisco, e inicialmente parecia que a tensao entre a Igreja Catolica e as questdes
voltadas as mulheres, e aos direitos gays continuariam frequentes, pois em 16 de
maio de 2013, no Brasil, em outra nota a CNBB tornou a afirmar que as unides por
casais gays nao podem ser equiparadas a familia. Segundo a CNBB a propria
constituicdo federal de 1988, art 226, inciso 3, afirma, que as unides estaveis
ocorrem entre ‘homem e mulher’ como entidade familiar, e ndo com pessoas do
mesmo sexo. Além disso, a CNBB refutou a teoria da ‘constru¢ao de género’,
chamando-a de ‘ideologia de género’. Embora ndo tivesse 0 mesmo peso de um
documento, a CNBB publicou em sua pégina na internet um artigo assinado por
Dom Orani Tempesta, intitulado: Reflexdes sobre a ideologia de género. Neste

%8 Projeto de lei contra a homofobia que encontra a sua grande rejeicdo na bancada evangélica,
composta por senadores ligados as diversas denominagdes cristas, inclusive catdlica.

%9 BRIGIDO, Carolina. Contra a discriminacéo, a lei., p.3.

560 Estamos apenas trazendo ao leitor o conhecimento da decisdo do STF. N&o temos aqui a intencdo
de expressar qualquer julgamento quanto a esta decisdo.

61 CNBB ¢ a sigla da Conferéncia Nacional dos bispos do Brasil, que trataremos como CNBB.

562 CONFERENCIA NACIONAL DOS BISPOS DO BRASIL (CNBB). Notas sobre unides estaveis
de pessoas do mesmo sexo.
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mesmo ano a CNBB criticou a aprovacdo de uma lei que obriga a distribuicdo de
pilulas do dia seguinte as vitimas de estupro por entender que "facilita o aborto". A
lei, aprovada de forma unanime no Congresso, foi sancionada no dia 2 de agosto de
2013 pela presidente Dilma Rousseff, que ndo vetou nenhum artigo como pediam
as igrejas catolica e evangélica.

No entanto, ainda em 2013, dentro do avido, em Julho, quando deixava o Rio
de Janeiro e retornava a Roma, apds a 28?2 Jornada Mundial da Juventude, o Papa
Francisco respondendo as perguntas dos jornalistas fez duas importantes colocacGes
gue mostraram um modo de pensar um tanto diferente de seus antecessores. Em
relacdo as mulheres, embora explicando que Jodo Paulo 11 tivesse fechado as portas
da ordenacéo para as mulheres, afirmou que uma igreja sem mulheres seria como o
colégio apostolico sem Maria. Nossa Senhora é mais importante que os apéstolos.
Ela é feminina, esposa, mée. Para ele, “N&o é possivel imaginar uma Igreja sem
mulheres ativas". E enalteceu as muheres paraguaias como as mais gloriosas da
América Latina, pois ao verem, apés a guerra (1864-1970), um nimero tao reduzido
de homens, cerca de 1 homem para 8 mulheres, elas escolheram ter filhos para
salvar a pétria, a cultura, a fé, e a lingua. E termina a sua resposta falando da
necessidade da igreja olhar a mulher sob este prisma, e solicitando uma teologia
aprofundada da mulher.

Ainda na mesma entrevista faz uma afirmacdo importantissima. "Se uma
pessoa é gay, busca Deus e tem boa vontade, quem sou eu para julga-1a?".5% Logo
depois acrescentou, "o catecismo da Igreja Catélica explica isso muito bem. Diz
que eles ndo devem ser discriminados por causa disso, mas integrados a
sociedade” 564

Desde entdo, houve uma mudanca no tom da Igreja Catolica no que diz
respeito a participacao das mulheres na igreja e ao acolhimento ao grupo LGBTTI,
mas o combate aos ‘estudos de género’ continua forte, embora ndo esteja sendo
dada a mesma énfase que antes. O papa Francisco prefere trazer o debate para 0s
possiveis acolhimentos aos gays, aos casamentos de segunda unido, e aos filhos das
unides de casais do mesmo sexo.

No documento Comunidade de Comunidade: Uma nova Pardquia, relativo a

63 MAISONNAVE, Fabiano. Se uma pessoa é gay, procura a Deus e tem boa vontade, quem sou
eu para julga-la?’.
54 | bidem.
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CNBB realizada em Aparecida SP, de 10 a 19 de abril de 2013, (42 versdao com
emendas), 0 nimero 217°% do documento sobre a adogo por pessoas do mesmo
sexo, e 0 artigo 218%%6 trata do acolhimento as novas configuragdes familiares, e
diz que é preciso que a Igreja, familia de Cristo acolha com amor todos os seus
filhos, sem esquecer os ensinamentos cristdos sobre a familia. “E preciso usar de
misericordia”[...] E preciso acolher, orientar e incluir nas comunidades aqueles que

vivem numa outra configuragio familiar sio desafios inadiaveis” (218).%¢7

Em 2014 no documento preparatorio para a Il Assembleia Geral
Extraordinaria do SINODO DOS BISPOS. Os desafios pastorais sobre a familia
no contexto da evangelizacao foi feita referéncia as unides entre pessoas do mesmo
sexo sem as expressdes negativas anteriores. “Hoje, perfilam-se problematicas até
a poucos anos inédita, desde a difusdo dos casais de fato, que ndo acedem ao
matrimadnio e as vezes excluem esta prépria ideia, até as unides entre pessoas do
Mesmo sexo, as quais ndo raro é permitida a adoc&o de filhos”.>®8 Neste documento
vieram ainda diversas perguntas sobre as unifes de pessoas do mesmo Sexo

procurando que toda a comunidade eclesial se pronunciasse a respeito. °¢°

No Brasil, desde 2014 a Frente Parlamentar Evangélica (bancada evangélica)
no Congresso Nacional, junto com os catdlicos contabilizam mais de 200 dos 513
deputados federais®”®. Esses deputados fazem uma barreira aos projetos
apresentados que tratem de qualquer assunto, relacionados a género. Hidekazu
Takayama (PSC-PR), presidente da bancada evangélica, € um dos autores de um
projeto de lei que susta o decreto sancionado por Dilma Rousseff, que admite o uso
do nome social por pessoas travestis e transexuais em 6rgdos federais, como estatais

e universidades.

%5 Do n. 101 passou para 0 n.217 na 42 versdo com as emendas.

%6 Do n.102 passou para o n. 218 na 42 versdo com as emendas.

S8"CONFERENCIA NACIONAL DOS BISPOS DO BRASIL (CNBB). Comunidade de
comunidade. Uma nova Pardquia.

58 DOCUMENTO DE PREPARACAO da Il Assembleia Geral Extraordinaria do Sinodo dos
Bispos Os desafios pastorais sobre a familia no contexto da evangelizacao.

69 As perguntas sdo essas: a) Existe no seu pais uma lei civil de reconhecimento das unides de
pessoas do mesmo sexo, equiparadas de alguma forma ao matriménio? b) Qual é a atitude das Igrejas
particulares e locais, quer diante do Estado civil promotor de unifes civis entre pessoas do mesmo
sexo, quer perante as pessoas envolvidas neste tipo de unido? c) Que atencédo pastoral é possivel
prestar as pessoas que escolheram viver nesse tipo de unido? d) No caso de unibes de pessoas do
mesmo sexo que adotaram criangas, como € necessario comportar-se pastoralmente, em vista da
transmisséo da fé?°%° Cf. Ibidem.

570 METROPOLIS. Homem nao foi feito para atividades de casa.


http://www.huffpostbrasil.com/news/dilma-rousseff
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Takayama mostra a orientacdo que segue esta bancada evangélica. Para ele,
“homem nio foi feito para atividades de casa”. Cabe a mulher cuidar de casa e dos
filhos. “Se o homem ficar em casa, entdo estdo criando o prototipo do homem
maricas hoje. O homem feminilizado. Mas o homem nio foi feito para isso”,>’*

afirmou ao portal.

Com o intuito de se evitar a violéncia e a evasdo escolar devido a violéncia
de género nas escolas, nas ruas, e nas casas, atingindo principalmente o grupo
LGBTTI, no Brasil foi sancionado o plano Nacional de Educacdo (PNE) por 10
anos, com abordagens pedagdgicas sobre género, de modo que pudessem ser
analisadas as relacOes e 0s papeis sociais entre homens e mulheres. No entanto, a
palavra ‘género’, e ‘orientacao sexual’ provocou um embate ente 0s responsaveis.
“A bancada evangélica com a ajuda de deputados catolicos ligados a renovagao
carismética, e aliados politicos declaradamente conservadores [...] resolveram
colocar presséo para a reducdo de abordagens, com o lema da ‘salvagdo da familia’
contra a ‘ideologia de género’,”*’% com a justificativa de que o tema ataca o conceito
de familia. Ja os movimentos sociais consideram a abordagem pedagogica
importante para se combater a ‘violéncia de género.” Entretanto, acaba sendo
retirada a mengéo sobre a ‘questdes de género’ e a ‘orientagdo sexual’ do Plano
Nacional de Educagdo, ¢ sendo substituida por: “a superagdo das desigualdades
educacionais, com énfase na promocdo da cidadania e na erradicacdo de todas as
formas de discriminacdo”.>”® Ao final, os estados e municipios brasileiros teriam
que aprovar leis para criar os planos estaduais (PEE) e municipais de educacéo
(PME). Novamente, devido a pressao das igrejas evangélicas e catolica a palavra

‘género’, e ‘orientagdo sexual’ foi praticamente retirada do curriculo.

Para a CONFERENCIA NACIONAL DOS BISPOS DO BRASIL (CNBB),
“a ideologia de género’ descontrdi o conceito de familia, fundamentado na unido
entre homem e mulher, e que a abordagem do assunto pela pratica pedagdgica trara
"consequéncias desastrosas” para a vida das criangas”.>’* Para outros grupos de

educadores e teodlogos, dentro da propria Igreja Catolica, e de diversas

571 |bidem.

52MIDIA, RELIGIAO E POLITICA. Bancada evangélica e politicos catélicos pressionam por
reducdes no texto do Plano Nacional de Educacéo.

573 PLANO NACIONAL DE EDUCAGCAOQ 2014-2014. Brasilia.

S74CONFERENCIA NACIONAL DOS BISPOS DO BRASIL (CNBB). Nota sobre ideologia de
género.
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denominagBes protestantes, é importante levar este tema para ser debatido nas
escolas, pois a violéncia contra as mulheres aumenta, e a populagdo LGBTTI
enfrenta uma situacédo gravissima pelo ndo acesso a escola e pela evasao escolar. A
pastora Romi Bencke, secretéria geral do Conselho Nacional de Igrejas Cristds do
Brasil (Conic) disse que “a perspectiva de género serve para problematizar as
construgdes sociais de ser homem e ser mulher. Além de chamar a atengdo para
aspectos das relagcdes sociais que buscam manter a dominagdo de um género sobre
outro”.>"® Segundo Bencke, género é um conceito, mas é também um instrumento
metodoldgico que serve de auxiliar na anélise das formas como sdo estabelecidas
as relagdes e os papeis sociais entre homens ¢ mulheres. “As diferengas entre
homens e mulheres ndo sdo apenas bioldgicas. Elas também sdo sociais,
econbmicas e politicas, considerando que as mulheres quase ndo ocupam espacos
de poder,”®’® Para ela, “o debate nas escolas seria importante[...] Juntamente com

as leis, precisamos de uma profunda mudanca cultural” >’

A Igreja Catolica sob a orientacdo do Papa Francisco tem procurado dirigir
os holofotes da midia para pontos mais positivos sobre a pastoral em relagdo ao
acolhimento e respeito aos diferentes. Para marcar sua posicao frente ao mundo, o
Papa Francisco tem recebido gays®’, e transexuais®’® no Vaticano, lavou os pés de
uma transexual®®, trazendo o tema para debate.>®! Ja outros setores religiosos,
como os evangélicos, passaram a assumir os ataques ao grupo®%2. No entanto, a
Igreja Catolica permanece fiel a criticar e a investir contra os ‘estudos de género’

com receio de sua influencia na sociedade.

Durante a realizacdo da 11l ASSEMBLEIA GERAL EXTRAORDINARIO
DO SINODO DOS BISPOS, de 5 a 9 de outubro de 2014, no Vaticano, um dos
documentos finais, Relatio post disceptationem, que teve como relator geral o
Cardeal Péter Erdo, afirma no n.50 que “As pessoas homossexuais tém dotes e

qualidades para oferecer a comunidade cristd”, e pergunta se a comunidade crista

SSCONIC. Ideologia de género nas escolas pode contribuir para a reduco da violéncia.

576 |hidem

577 |bidem.

578 GLOBO.COM. Papa se encontrou com casal gay durante sua visita aos USA.

57 OBSERVADOR. Papa recebe transsexual no Vaticano.

S0FRATES IN UNUM.COM. Francisco lava pés de transexual a quem depois é dada a comunhdo.
81 Como j& vimos em varios documentos aqui apresentados, a tematica da homossexualidade e
maior da participagdo das mulheres entrou no debate do Sinodo dos Bispos em 2014 e 2015.

582 UOL. Mais um pastor ataca e chama discurso gay de 'diabélico’.
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esta preparada para acolhé-los, garantindo espaco de fraternidade. O n.51 rejeita a
equiparacdo ao matriménio entre homem e mulher, como também normas
inspiradas na ideologia de género. E finalmente o n. 52 fala da importéncia de se
dar atengio as criangas que vivem com casais do mesmo sexo. %8 No documento
final conservou-se apenas do documento que, “[...] os homens ¢ as mulheres com

tendéncias homossexuais devem ser acolhidos com respeito e delicadeza”. (n.55).

Em relagdo a mulher, neste mesmo documento no item 8 se refere as criangas
que nascem fora do matriménio, aos divorciados e a mulher, reconhecendo a
discriminacdo que sofrem, e a violéncia. “[...] N&o se deve esquecer também 0s
crescentes fendmenos de violéncia, de que as mulheres sdo vitimas, muitas vezes e,
infelizmente, também no seio das familias, e a grave e difusa mutilacdo genital da
mulher nalgumas culturas. [...]”.%®* No entanto é importante lembrar que “este
documento n&o tem valor normativo, mas consultivo. E apenas subsidio para a

Exortacio P6s-Sinodal do papa que pode ou ndo incorpora-lo”.5%

Em 9 de Dezembro de 2014 o Vaticano apresentou o0 documento preparatorio
para a XIV Assembleia Geral Ordinaria do Sinodo de 4-25 de outubro de 2015,
“Lineamenta’, com 46 perguntas sobre a pastoral dos divorciados ou acolhimento
dos homossexuais. O documento foi enviado aos setores responsaveis e apos trazer
as conclusdes do ultimo sinodo, fechou com algumas perguntas. Em relacdo a

pastoral da pessoa homossexual, disse:

A cura pastorale delle persone con tendenza omosessuale pone oggi nuove sfide,
dovute anche alla maniera in cui vengono socialmente proposti i loro diritti.
40. Come la comunita cristiana rivolge la sua attenzione pastorale alle famiglie che
hanno al loro interno persone con tendenza omosessuale? Evitando ogni ingiusta
discriminazione, in che modo prendersi cura delle persone in tali situazioni alla luce
del Vangelo? Come proporre loro le esigenze della volonta di Dio sulla loro
ituazione? (n.55-56) 5%

583 ERDO, Péter Cardeal. Relatio post disceptationem.

584 |bidem., item 8.

585 Explicagdo dada em nota enviada pelo prof. Luis Correa Lima, por ocasido da minha Qualificagdo
2.

586 Traducéo livre: “A pastoral da pessoa homossexual, hoje, coloca novos desafios, nomeadamente,
devido a maneira pela qual, socialmente, sdo propostos os seus 40 direitos. Como a comunidade
cristd volta sua atencdo pastoral para as familias que tém dentro de si pessoa homossexual? Evitando
qualquer discriminagdo injusta, como cuidar de pessoas em tais situagOes, a luz do Evangelho?
Como propor as suas necessidades para a vontade de Deus sobre a sua situagdo?”” Cf. SINODO DEI
VESCOVI — “Lineamenta” per la XIV Assemblea Generale Ordinaria: La vocazione e la missione
dela famiglia nella Chiesa e nel mondo contemporaneo ( 4-25ottobre 2015)Disponivel em Italiano
em http://press.vatican.va/content/salastampa/pt/bollettino/ pubblico/2014/12/09/0935/02013.html.
Publicado em 9/12/2014.Acessado em 7/01/2015.
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Como dissemos anteriormente, o tom dos documentos da Igreja modificou-
se, mas o0 Papa Francisco continua criticando os ‘estudos de género’, ¢ em 15 de
abril de 2015 o Papa Francisco voltou a falar na audiéncia geral sobre a ‘ideologia
de género’ como algo usado por ndo se saber lidar com a diferenca.>®’ Para ele,
“visa-se apagar a diferenca sexual porgue néo se sabe mais lidar com ela". Para ele,
a remocdo da diferenga é "o problema, ndo a solugdo”. Dois meses depois, ao
receber os bispos de Porto Rico no Vaticano reforca a sua contrariedade e apela aos
bispos da Estonia e da Letonia a “promoverem a familia como dom de Deus para a
realizacdo do homem e da mulher criados a sua imagem e como célula fundamental

da sociedade”.>®

Enquanto no Brasil e em outras partes setores religiosos e 0s estudiosos em
género debatem, e entram em confronto em termos dos rumos a serem dados a
educagdo, a ‘violéncia de género’ mostra-se implacavel, continuando a fazer

vitimas no Brasil e no mundo.

Em 2015, a ONU Mulheres divulgou nota destacando que no Brasil ocorrem
50 mil estupros e 5 mil assassinatos de mulheres por ano. Chamou ainda atencéo
que de 1980 a 2011 a taxa de assassinatos de mulheres dobrou. A ONU Mulheres
“divulga nota condenando um estupro coletivo ocorrido no Brasil, em Castelo,
Piaui, de 4 adolescentes que foram alvo de violéncia sexista, e tiveram seus corpos
violados, torturados e mutilados”.%8 N&o entraremos nas estatisticas, pois ja o

fizemos no capitulo 2.5

Em vista do nimero assustador de assassinatos, estupros e dos mais variados
tipos de ‘violéncia de género’, em 2015, foi aprovado o Projeto de Lei 8305/14
do Senado Federal pela Camara dos Deputados. O texto modifica o Codigo Penal

para incluir o crime de ‘assassinato de mulher por razdes de género’ entre os tipos

587 A linha de pensamento dos defensores da ideologia de género, é a defendida por Jorge Scala,
Argentino, Advogado catdlico, que possui varios livros sobre este temética: Género Y derechos
humanos; IPPF: La multinacional de la muerte, e langou no Brasil ldeologia de género. O
neototalitarismo e a morte da familia, 2011. (Original La ideologia de género o el Género como
herramienta de poder) Neste livro o autor chama a atencéo do leitor que ndo se deve falar de género,
mas de sexo porque género € um contexto ideolégico que procura anular as diferencas e aptiddes
naturais de cada sexo. Segundo o autor na ‘ideologia de género’ ndo existe um homem e uma mulher
natural. O ser humano nasce sexualmente neutro e a sociedade € que constroi os papéis masculinos
e femininos. A consequéncia é o homossexualismo, transexualismo, travestismo, adogdo
de criancas por duplas homossexuais, prostituicdo, pedofilia e aborto.

%88 CENCI, Frederico. A enciclica de Francisco diz ndo a ideologia de género.

589 ONUBR. ONU Mulheres condena estupro coletivo e feminicidio em Castelo do Piaui.

590 A violéncia de género na sociedade contemporanea, cap. 2,3.


http://www.acidigital.com/familia/filhos.htm
http://www.acidigital.com/vida/aborto/index.html
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de homicidio qualificado. “A lei do feminicidio, protege a mulher, e transforma em
crime hediondo o assassinato de mulheres decorrente de violéncia doméstica ou de

592 esta lei foi uma vitéria do

discriminagdo de género”. %% Para Jacira Melo,
movimento feminista em alianca com a bancada feminina. No Brasil, 0 homem
ndo suporta que a mulher queira sair de uma relagdo violenta. “Essa tipificagdo pode
intimidar fortemente os agressores que ainda veem como um crime menor”.>%
Apesar da vitdria que essa lei traz para as mulheres, devido a pressdo dos grupos
religiosos e dos movimentos considerados conservadores; ndo se consegue a

extensdo da lei para o grupo LGBTTI.

A XIV ASSEMBLEIA GERAL ORDINARIA sobre ‘A vocac¢do e a misséo
da familia na Igreja e no mundo contemporéaneo’ é realizada de 4 a 25 de outubro
de 2015. O relatério final ao Papa Francisco ndo sugeriu modificacBes de cunho
doutrinal, porém mais uma vez reforcou a linha pastoral do papa, de acolhida,
respeito, e interesse em: - Valorizar o papel da mulher na Igreja. O n.27, diz: “Uma
maior valorizacao da responsabilidade das mulheres na Igreja pode contribuir para
o reconhecimento social do seu papel determinante: a sua intervengao nos processos
decisorios, a sua participacdo no governo de algumas instituicbes, o seu
envolvimento na formacgdo dos ministros ordenados”.>** — Mostrar a importancia
do respeito ao diferente. O n.76, a Igreja confirma que cada pessoa,
“independentemente da sua tendéncia sexual, deve ser respeitada na sua dignidade
e acolhida com respeito, com o cuidado de evitar ‘qualquer atitude de injusta
discriminagdo.”” %% - Reafirma que “néo existe fundamento algum para equiparar
ou estabelecer analogias, mesmo remotas, entre as unides homossexuais e o plano
de Deus sobre o matriménio e a familia”.>® E finalmente, considera totalmente
“inaceitavel as Igrejas locais sofrerem pressdo para introducéo de leis que instituam

0 matrimonio entre pessoas do mesmo sexo”.>%’

%91 PORTAL BRASIL. Dilma Rousseff sanciona lei do feminicidio nesta segunda.

592 Jacira Melo é diretora executiva do Instituto Patricia Galvao. Graduada em Filosofia e mestre em
Ciéncias da Comunicacao, e Especialista em comunicacdo social e politica na perspectiva de género
e raga, €, atualmente, diretora-executiva do Instituto Patricia Galvdo. Foi uma das fundadoras do
SOS Mulher em Séao Paulo, primeira organizacdo de atendimento de mulheres vitimas de violéncia.
593 |bidem.

594 XIV ASSEMBLEIA GERAL ORDINARIA. A vocagdo e a missdo da familia na Igreja e no
mundo contemporaneo.

% Conforme ja havia dito a CDF, 4 em 2003. Vide em Consideragfes sobre os projetos de
reconhecimento legal das unides entre pessoas homossexuais, 4.

5% |bidem.

597 X1V ASSEMBLEIA GERAL ORDINARIA. Op. cit, 2015.


http://www.vatican.va/roman_curia/congregations/cfaith/documents/rc_con_cfaith_doc_20030731_homosexual-unions_po.html
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No dia 19 de marco de 2016 a Exortagdo Apostdlica Pds-sinodal Amoris
Latitia, do Santo padre Francisco aos presbiteros, didconos, pessoas consagradas,
esposos cristdos e a todos os fiéis leigos sobre 0 amor na familia, foi publicada
como resposta ao caminho sinodal feito nos dois sinodos sobre as familias. Nesta
exortacdo as colocagdes foram em sua maioria bastante generalizadas, procurando
sempre dar uma positividade ao qu estava sendo dito, e a procura de solucbes

pastorais, procurando ampliar e incentivar a tomada de consciéncia dos fiéis.

Logo em (AL 9) o documento traz Mt 19,4 “ Nao leste que o Criador, desde
o0 principio, fé-los homem e mulher”? E retoma o mandato do livro do Génesis:
«Por esse motivo, 0 homem deixara o pai e a mée, para se unir a sua mulher; e os
dois serdo uma sé carne» (Gn 2, 24).5%® Em (AL 37) reconhece que a simples
insisténcia em questBes doutrinais, bioéticas e morais, sem motivar a abertura a

graca, ndo tem servido de apoio suficiente as familias. Reconhece também,

a dificuldade de deixar espaco a consciéncia dos fiéis, que muitas vezes respondem
o melhor que podem ao Evangelho no meio dos seus limites e sao capazes de realizar
0 seu proprio discernimento perante situacfes onde se rompem todos 0s esquemas.
Somos chamados a formar as consciéncias, ndo a pretender substitui-las.>%®

Em (LA 52) se refere a grande variedade de situacdes familiares que podem

fornecer certa regra de vida, mas afirma que as unides de facto ou entre pessoas do
mesmo sexo ndo podem ser equiparadas ao matrimonio. “Nenhuma unido precaria
ou fechada & transmissdo da vida garante o futuro da sociedade.5%° Em (AL 54)
dirige-se as mulheres, registrando que apesar do reconhecimento dos direitos da
mulher e sua participacdo nos espacos publicos, ainda é preciso avancar muito em
alguns paises. Destaca a violéncia contra as mulheres, os maus-tratos familiares, as
diversas formas de escraviddo. Refere-se a violéncia verbal, fisica e sexual,
perpetrada contra as mulheres, a mutilacdo genital, a desigualdade de acesso a
postos de trabalho dignos e aos lugares onde as decisdes sdo tomadas. “A historia
carrega 0s vestigios dos excessos das culturas patriarcais, onde a mulher era
considerada um ser de segunda classe, mas recordemos também o «aluguel de
ventres» ou «a instrumentalizagcdo e comercializa¢do do corpo feminino na cultura
mediatica contemporanea”®®, A (AL 56) faz referéncia a ideologia de géneros
afirmando que ela:

% FRANCISCO. Exortacédo Apostolica Pés-sinodal. Amoris Laetitia.
59 Ibidem.
600 | bidem.
601 |bidem.
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Nega a diferenca e a reciprocidade natural de homem e mulher. Prevé uma sociedade
sem diferencas de sexo, e esvazia a base antropolégica da familia. Esta ideologia
leva a projetos educativos e diretrizes legislativas que promovem uma identidade
pessoal e uma intimidade afetiva radicalmente desvinculadas da diversidade
biolégica entre homem e mulher. A identidade humana é determinada por uma opc¢ao
individualista, que também muda com o tempo. Preocupa o fato de algumas
ideologias deste tipo, que pretendem dar resposta a certas aspiracdes por vezes
compreensiveis, procurarem impor-se como pensamento (nico que determina até
mesmo a educacéo das criancas. E preciso ndo esquecer que “sexo bioldgico (sex) e
funcdo sociocultural do sexo (gender) podem-se distinguir, mas nao separar”. Por
outro lado, a revolugdo biotecnoldgica no campo da procriagdo humana introduziu a
possibilidade de manipular o ato generativo, tornando-o independente da relagédo
sexual entre homem e mulher. Assim, a vida humana bem como a paternidade e a
maternidade tornaram-se realidades componiveis e decomponiveis, sujeitas de modo
prevalecente aos desejos dos individuos ou dos casais.®?

De acordo ainda com a exortacdo (AL56) ha uma diferenca entre
compreender a fragilidade humana ou a complexidade da vida, e aceitar ideologias
que pretendam dividir em dois 0s aspectos inseparaveis da realidade. Segundo o
Papa, ““a criagéo precede-nos, e deve ser recebida como um dom. Ao mesmo tempo
somos chamados a guardar a nossa humanidade, e isto significa, antes de tudo,
aceita-la e respeita-la como ela foi criada”.5%3

Na (AL 301), onde trata das situagBes chamadas irregulares é colocada a
importancia de se ter na consciéncia que todas as pessoas que vivem nas ‘situagoes
chamadas irregulares’ ndo podem ser consideradas vivendo em estado de pecado
mortal ou privados da graca santificante.

[...] J& ndo é possivel dizer que todos os que estdo numa situagcdo chamada
«irregular» vivem em estado de pecado mortal, privados da graca santificante. Os
limites ndo dependem simplesmente dum eventual desconhecimento da norma. Uma
pessoa, mesmo conhecendo bem a norma, pode ter grande dificuldade em
compreender «os valores inerentes a norma» ou pode encontrar-se em condicoes
concretas que ndo lhe permitem agir de maneira diferente e tomar outras decisdes
sem uma nova culpa. Como bem se expressaram os Padres sinodais, «pode haver
factores que limitam a capacidade de deciséo» %%

A exortacdo ainda convida aos fieis que se encontram em situacGes
complexas a procurar uma orientacdo com 0s seus pastores e ou com leigos que
vivem entregues ao senhor, pois poderdo compreender melhor o que esta

acontecendo, e descobrir um caminho de amadurecimento pessoal.

Convido os pastores a escutar, com carinho e serenidade, com o desejo sincero de
entrar no coracdo do drama das pessoas e compreender o seu ponto de vista, para
ajuda-las a viver melhor e reconhecer o seu lugar na Igreja (AL 312). Acerca da
logica da misericordia pastoral, o Papa Francisco afirma com forga: “As vezes custa-
nos muito dar lugar, na pastoral, ao amor incondicional de Deus. Pomos tantas

802 FRANCISCO. Exortacéo..., 2016.
803 | bidem.
804 | bidem.
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condi¢des & misericordia que a esvaziamos de sentido concreto e real significado, e
esta é a pior maneira de aguar o Evangelho” (AL 311).

Na Enciclica ‘Laudato Si’, do Papa Francisco, embora ele ndo mencione
explicitamente ‘os estudos de género’, no terceiro capitulo, Ecologia da vida
cotidiana, n.155, diz:

A aceitagdo do préprio corpo como dom de Deus é necessaria para acolher e aceitar
0 mundo inteiro como um dom do Pai e como casa comum; j uma légica de dominio
sobre o préprio corpo se torna uma légica as vezes sutil de dominio sobre a criagéo.
E conclui: ndo ¢é sadia uma atitude que pretenda ‘apagar a diferenga sexual por ndo
saber mais lidar com ela®®,

Apesar desta constante refutacdo, o Papa Francisco tem se mostrado atento e
sempre procurando formas de responder a demanda da atualidade. Dessa forma, em
agosto de 2016, foi possivel ler, “Papa cria comissao e estudo para incluir mulheres
diaconisas”. 8% Segundo o Papa foi lhe dito sobre evidéncias que mostram a
presenca de mulheres diaconisas nos primeiros séculos da lIgreja, e seria preciso
pesquisar os detalhes. Para ele, a entrada de mulheres no diaconato iria inserir as
mulheres na hierarquia da Igreja, propria do Sacramento da Ordem, j& que o
diaconato é considerado o primeiro grau deste sacramento.

3.6
Resumo

Neste capitulo trouxemos a trajetoria do feminino da ‘Pré-historia’ até a
Contemporaneidade. Acompanhamos a mudanca do relacionamento harmonioso
entre homens e mulheres, e entre as pessoas de caracteristicas femininas existente
na pré-histéria para o relacionamento violento que se instaurou a partir da
patriarcado ja presente na Antiguidade classica e na Antiguidade oriental, em Israel.
Analisando algumas passagens do Antigo Testamento e do Novo Testamento
tivemos a oportunidade de perceber a revolucdo de Jesus em relacdo as mulheres, e
sua acdo misericordiosa com o centurido, como nos mostra Pikasa. Durante a
Patristica vimos que a Igreja ao expandir o cristianismo, ndo conseguiu levar
adiante o protagonismo feminino, encarcerando as mulheres nos conventos, embora
até a ldade Média, segundo Gary Macy, nos conventos, as mulheres foram
diaconisas, presbiteras, e algumas atuaram como bispas.

805 FRANCISCO. Carta Enciclica Laudato Si.
806 REVA, Jodo Gustavo. Papa cria comissdo de estudos para incluir mulheres diaconisas.
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Na ldade Média, a violéncia contra o feminino aumentou e assim foi
gradativamente até que na Modernidade, com os ideais da Revolucdo Francesa,
parecia que a violéncia iria diminuir. Entretanto, no inicio da Contemporaneidade,
a ‘politica cientifica da sexualidade’ colocou novamente as mulheres na esfera
domestica. As pessoas que faziam sexo entre iguais foram classificadas como
‘invertidas’, transformadas em ‘doentes’, ¢ enviadas para 0S manicoOmios, onde
sofreram todo o tipo de violéncia com os tratamentos realizados para cura-las. Nao
satisfeitas com os papéis de género que lhes eram impostos, as mulheres
organizaram-se em movimentos de resisténcia contra a violéncia e passaram a
reivindicar o direito de trabalhar, votar, e de ter certa autonomia, comecando a obter
conquistas.

Na metade do século XX os movimentos GLBT®%" surgiram, e da mesma
forma que os movimentos feministas fortaleceram-se e passaram a lutar por direitos
civis, e leis de protecdo. Entretanto, as reivindicagdes destes grupos preocuparam
as igrejas cristds, e a Igreja Catdlica, pois a autonomia de acdo exigida pela mulher
¢ contraria aos papéis determinado para elas, e o0s atos homossexuais Sao
considerados intrinsecamente desordenados, contrarios a lei natural, e fechados ao
dom da vida. Em vista disso, inimeros documentos da Igreja surgiram combatendo
as reivindicacbes, e trazendo explicacbes sobre a lei natural, familia, e
homossexualidade. Com a entrada do Papa Francisco, o tom e o discurso da Igreja
Catdlica mudaram, e embora o papado e a hierarquia da Igreja continuem
condenando enfaticamente a valorizacdo dada ao fator cultural em detrimento do
biologico nos ‘estudos de género’, o Papa Francisco passou a valorizar em seus
discursos a pastoral, a acolhida, o respeito ao grupo LGBTTI, e o acolhimento na
Igreja aos filhos por eles adotados. Em relagdo as mulheres o Papa Francisco trouxe
a necessidade da participacdo delas na linha decisoria da Igreja, e aventou a hipotese
de um possivel retorno a um passado distante; o diaconato das mulheres. No Brasil,
0s movimentos feministas e LGBTTI tém apresentado vitorias consideraveis em
termos de legislatura, entretanto isto ndo tem trazido seguranca as mulheres e ao
grupo LGBTTI, pois a ‘violéncia de género’ continua a crescer. Por outro lado, a
Frente Parlamentar evangélica com o apoio de um grupo de parlamentares catolicos
trabalham exaustivamente para impedir novas conquistas, e que as leis de
criminalizacdo dos atos violentos contra o grupo LGBTTI ndo sejam aprovadas pelo
Congresso.

807 GLBT — Quando 0 movimento comecou a sigla usada era GLBT, por este motivo a colocaremos
até chegarmos a data da troca para LGBT.
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Na atualidade, quando se pensa em violéncia de género, de modo geral,
embora essa abordagem desagrade a alguns, os dois movimentos estdo juntos, pois
a violéncia de género diz respeito ao paradigma masculino e a inferioridade
feminina. De acordo com Sohiet, “a historia claramente caminha para uma
interpenetracdo que impede a abordagem isolada de cada uma destas, as quais se
juntam as abordagens sobre gays/lésbicas e sobre masculinidades”.%%

Ao finalizar este capitulo, percebemos que se estd longe de chegar a um
acordo e entendimento em diversos setores da sociedade, inclusive na Igreja
Catolica, sobre os estudos de género. Os estudiosos procuram mostrar aos criticos
que embora haja visoes diferentes, a grande maioria dos estudiosos néo radicaliza
os estudos, e aceita tanto a importancia da parte bioldgica como a da parte cultural.

Mas, estes debates com certeza ainda continuardo por muito tempo.

608 GUERELLUS, Natéalia de Santana; FREIRE, Sobral Rebeca. Histéria das mulheres, p.124
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René Girard e a violéncia

Quando analisamos a violéncia em nosso segundo capitulo, Girard esteve
presente junto com outros grandes pensadores, mas como acreditamos que sua
teoria seja essencial para a nossa tese, dedicaremos a ele este capitulo.

Desenvolveremos a teoria do desejo mimético, e do bode expiatorio baseados
na pesquisa que realizamos em livros, artigos e entrevistas de Girard, e de diversos
estudiosos de sua teoria. Entre eles: - Na teologia: James Alison,®® Michael
Kirwan,®° Tina Beattie,%!! Luis Carlos Susin.*? - Na literatura: Jodo Cesar de
Castro Rocha®®®, e Jean Pierre Dupuis.®’ - E na psiquiatria: Jean-Michel

609 James Alison é tedlogo catdlico, é padre e escritor inglés. Estudou, viveu e trabalhou no México,
Brasil, Bolivia, Chile e Estados Unidos, bem como sua terra natal, a Inglaterra. Obteve o doutorado
em Teologia pelas Faculdades Jesuitas de Belo Horizonte. E autor de, entre outros, Knowing Jesus;
Raising Abel; The joy of being wrong; e Faith beyond resentment: fragments catholic and gay. Seu
site pessoal é www.jamesalison.co.uk.

610 Michael Kirwan é sacerdote jesuita e leciona no Heythrop College, na Universidade de Londres.
E membro do Collogquium on Violence and Religion, grupo internacional e interdisciplinar dedicado
a explorar as implicacBes da teoria girardiana. Também é membro do Instituto de Estudos
Ecuménicos de Praga e da Associacdo Teoldgica Catolica da Gra-Bretanha.

611 Tina Beattie é diretora do Digby Stuart Research Centre for Religion, Society and Human
Flourishing, and of Catherine of Siena College. Ambos com base na Universidade de Roehampton.
Muitas das suas pesquisas focam a relacdo entre a tradicdo catélica e a cultura contemporanea,
particularmente na &rea de género, sexualidade e reproducéo ética. Entre seus livros citamos: God's
Mother, Eve's Advocate; and these ideas are further developed in New Catholic Feminism: Theology
and Theory'; Theology After Postmodernity: Divining the Void, e The New Atheists, and ela tem
inimeros artigos em jornais e revistas. Escreve para o The Tablet, The Guardian online.

612 |Luiz Carlos Susin é frei capuchinho, mestre e doutor em Teologia pela Pontificia Universidade
Gregoriana de Roma. Leciona na PUCRS e na Escola Superior de Teologia e Espiritualidade
Franciscana — Estef, em Porto Alegre. E também secretério-geral do Forum Mundial de Teologia e
Libertagdo. Dentre suas obras, destacamos Teologia para outro mundo possivel.

613 Jodo Cezar Castro Rocha é graduado em Histdria, e mestre e doutor em Letras pela Universidade
Estadual do Rio de Janeiro. Na Universidade de Stanford, Estados Unidos, cursou Literatura
comparada. E pés-doutor pela Universidade Livre de Berlim. E professor de Literatura comparada
da UERJ e escreveu inimeros livros, dos quais destacamos Literatura e cordialidade. O publico e
o privado na cultura brasileira; e Critica literaria: em busca do tempo perdido? Com René Girard
e Pierpaolo Antonello escreveu Evolution and Conversion: Dialogues on the Origins of Culture.
614 Jean-Pierre Dupuy, nasceu em 20 de Fevereiro de 1941. é engenheiro, epistemologo, engenheiro
de minas, e fildsofo. E professor de francés e pesquisador do Centro para o estudo da lingua e da
informagdo (CSLI), na Universidade de Stanford, Califérnial. Também ensinou filosofia social,
politica e ética da ciéncia e da tecnologia até 2006, na Ecole Polytechnique. E membro da Academia
de tecnologia e da Academia Catdlica de Franca. Possui inimeros livros, e € um estudioso em René
Girard. Entre os seus livros citamos: Pour un catastrophisme éclairé. Quand I'impossible est
certain ; Petite métaphysique des tsunamis ; Retour de Tchernobyl.


http://www.jamesalison.co.uk/
http://www.roehampton.ac.uk/Research-Centres/Digby-Stuart-Research-Centre-for-Religion-Society-and-Human-Flourishing/
http://www.roehampton.ac.uk/Catherine-of-Siena/
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Oughourlian®®® e Guy Lefort®2, que participaram do livro “Coisas ocultas desde a

funda¢ao do mundo” com Girard.

Comecaremos este capitulo com a biografia de Girard a fim de conhecermos
a sua trajetoria de vida, e o processo de construcdo da teoria mimética. Depois
entraremos nos aspectos gerais da sua teoria, e no final, abordaremos a ‘violéncia
de género’, fazendo uma leitura feminista teologica da teoria de Girard, onde além
de reconhecer a violéncia, procuraremos tracar um caminho que aponte para a

diminuig&o da violéncia de género.

4.1

Biografia e o pensamento: René Girard

Nasceu em Avignon, na Franca, em 25 de dezembro de 1923, e faleceu em

Stanford, Califérnia, Estados Unidos, no dia 4 de novembro de 2015.

E um pensador, historiador e fil6logo francés reconhecido no mundo inteiro.
Suas teorias tratam do comportamento e da cultura humana, fazendo uma conexéo
da violéncia humana com o mimetismo. Para ele, 0 mimetismo é a origem da
‘violéncia humana’, fator capaz de desestruturar e reestruturar as sociedades, €
ainda o fundador do sentimento religioso arcaico. “Girard define a si proprio como
um antropdlogo da violéncia e do simbolismo religioso. Alguns o consideram o

‘Darwin das ciéncias humanas’”.57

Como “catolico” cuja conversao dizia ter acontecido aos 35 anos, embora
frequentasse a Igreja desde pequeno, Girard demonstrava ter consciéncia da

importancia da fé. Sua pratica intelectual e a fé cristd caminharam juntas, pois foi a

615 Jean-Michel Oughourlian nasceu em 20 de Agosto de 1940, é francés, neuropsiquiatra e
psicologo, escritor e fildsofo reconhecido tanto na Franca e nos Estados Unidos pela sua colaboracéo
com René Girard e seu trabalho sobre a teoria mimética do desejo. Desde o inicio da década de
setenta dedicou tanto seu trabalho clinico e a sua investigacdo para a aplicacéo e o desenvolvimento
das teorias Girard nos campos da psicologia e da psiquiatria psicopatologia. Ele é o autor de varios
livros no qual ele desenvolveu quadro clinico de pontos de vista em torno de teoria mimética do
desejo.

816 Guy Lefort é neuropsiquiatria, junto com Jean-Michel Ourghourlian participou do livro “Coisas
ocultas desde a funda¢do do mundo”, de René Girard. Em seu trabalho tem procurado aplicar as
teorias de Girard. Autor de outros livros, inclusive em parceria com Ourghourlian.

817 IHU on line. Saiba mais... René Girard.
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partir da antropologia que chegou a Cristo. Desde entdo, “a Eucaristia tornou-se 0

ponto central de sua vida cristd”.518

Filho de um curador do museu da cidade de Avignon e do Castelo dos Papas,
Girard estudou no Liceu da cidade, e em 1943 entrou na Ecole des Chartes, em
Paris, onde se especializou em Historia Medieval e Paleontologia. Em 1947 foi para
o0s Estados Unidos fazer o doutorado em Historia, na Universidade de Indiana, em
Bloomington, e como precisava trabalhar para se sustentar, lecionou Literatura
Francesa na mesma universidade enquanto fazia o doutorado, mas, segundo o
proprio Girard, na realidade, ele ndo tinha lido muitos dos livros necessarios para
ensinar a matéria. Quando tentou colocar sua leitura em dia, lendo os classicos
romances de Stendhal e Proust, ‘Le rouge et le noir’ € ‘A la recherche du temps
perdu’, percebeu uma série de semelhancas entre os romances. O padrdo simples
entre 0s romances parecia ser algo poderoso! Algo desconcertante e real que
resolveu aprofundar! Desse estudo surgiu a base da sua teoria: ‘a imitagdo ¢ o
mecanismo fundamental do comportamento humano’. Isso significa que as pessoas
nao lutam umas com as outras por causa de suas diferencgas, “elas lutam porque sao
as mesmas e querem as mesmas coisas. N&o porque precisem das mesmas coisas
(alimentos, sexo, escassos bens materiais), mas querem ganhar dos outros;

inveja”.519

Girard “concluiu o doutorado em 1950, com a tese ‘American Opinion on
France, 1940-1943” 20 Além de literatura e historia, interessou-se por filosofia,

sociologia, antropologia, teologia, e religido.

Em Bloomington, Indiana, comecou a desenvolver a teoria do desejo
mimético, apresentando-a em seu primeiro livro, ‘Mentira Roméantica e Verdade
Romanesca’ (Mensange romantique et vérité romanesque, 1961) “Este livro ¢ uma
discussdo de cinco grandes romancistas - Cervantes, Stendhal, Flaubert,
Dostoiévski e Proust -, que teriam tido a intui¢do da triangularidade do desejo e a
trazido para o primeiro plano de suas obras”.?! Nesse livro ha a evidenciagdo da

triangularidade que Girard chama de ‘verdade romanesca’, contrastando-a com a

618 GODOQY, Edvilson de Godoy. Enfoques do pensamento de René Girard, p.119.
619 IMITATIO. René Girard and Mimetic theory.

620E-BIOGRAFIAS. René Girard.

621 MIMETICOS. Biografia.
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‘mentira romantica’, existente nas obras que omitem o ‘modelo’ ou o ‘mediador’
do desejo.

O segundo livro “4 Violéncia e o Sagrado” (La violence et le sacré, 1972),
ele apresenta o mecanismo do ‘bode expiatorio’ como fundamento do sagrado.
Trata-se do mecanismo da vitima expiatoria que é colocado por ele como a ‘chave’
para a compreensao da génese da cultura humana e das religides. Para Girard, ‘as
religides pagds’ assumem a visdo dos perseguidores da vitima original, onde
buscam uma vitima expiatdria, acusada de ser a origem da desordem na comunidade
para restituir a ordem. A partir de Jesus, ‘o cristianismo’ traz a inocéncia da vitima
nas narrativas evangeélicas, e denuncia a tentativa de transformar Jesus em um bode
expiatorio.

Com a colaboracdo de dois psiquiatras franceses, publicou o seu terceiro
livro, “Coisas Ocultas Desde a Fundagdo do Mundo” (Des choses cachées depuis
la fondation du monde: recherches, avec Jean-Michel Oughourlian e Guy Lefort,
1978). Trata-se de uma interessante conversacao sobre a teoria mimética, na qual
ele elabora o seu pensamento sobre a ‘violéncia’ na humanidade atribuindo total
importancia aos textos do Antigo Testamento, apresentando uma leitura critica da
Biblia.

A partir desses trés livros, René Girard continuou o desenvolvimento da sua
teoria em coletaneas de ensaios, em longas entrevistas ou dialogos, totalizando mais
de 20 livros. Vérios de seus livros foram traduzidos para o portugués. Entre eles
destacamos: - Evolucédo e Conversao, com Jodo Cezar de Castro Rocha e Pierpaolo
Antonello, livro em que Girard faz uma retrospectiva de sua carreira. - Rematar
Clausewitz: Além Da Guerra, um didlogo com Benoit Chantre, que a partir do
tratado Da Guerra, de Carl Von Clausewitz, discute o apocalipse. - e O Sacrificio,
2011. Neste livro a partir da religiosidade, Girard utiliza o sacrificio contido na
Biblia e nas tradicdes cristds, entra na reflexdo religiosa e poderosa sobre o
sacrificio na India védica, reunida nos Bramanas, e finalmente discorre sobre a
violéncia coletiva e suas finalidades em diferentes tradicGes.

Entre a sua obra, citamos:

- Mensonge romantique et vérité romanesque, 1961 - Dostoievski: du double a
I'unité, 1963. - La Violence et le sacré, 1972. - Critiques dans un souterrain, 1976.
Le bouc émissaire, 1982. - La Route antique des hommes pervers, 1985.
Shakespeare: les feux de I'envie, 1990. - Quand ces choses commenceront, 1994.


https://pt.wikipedia.org/wiki/1961
https://pt.wikipedia.org/wiki/1972
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Je vois Satan tomber comme I'éclair, 1999. - Celui par qui le scandale arrive,
comprenant trois courts essais et un entretien avec Maria Stella Barberi 2001.- La
voix méconnue du réel: Une théorie des mythes archaiques et modernes, 2002. - Le
sacrifice, 2003. - Les origines de la culture, 2004. - Anorexie et désir mimétique,
2008. -Mimesis and Theory: Essays on Literature and Criticism, 1953-2005. - La
Conversion de l'art, 2008.52

René Girard foi membro da Academia Francesa, e seu trabalho influenciou
autores como Milan Kundera (checo) e J. M. Coetzee (sul-africano), vencedor do
prémio Nobel de literatura, em 2003. ““A obra de Girard desafia a de Sigmund Freud
no campo do desejo, bem como a de Claude Lévi-Strauss no que se refere a
interpretacdo dos mitos e a de Karl Marx quanto ao determinismo econdmico”.523
Nos ultimos anos, René Girard dedicou-se a analisar os grandes dilemas do mundo
contemporaneo trazendo novos temas, tais como: distdrbios alimentares, terrorismo
e a crise ecoldgica, procurando esclarecer sobre o potencial da teoria mimética para

o entendimento dos desafios a serem enfrentados no século XXI.

Sua teoria tem gerado diversas teses de doutorado, livros e artigos de
especialistas que embora tragam o seu pensamento, possuem diferentes focos. Em
nosso trabalho doutoral, traremos 0s principais aspectos teoricos, e faremos uma
analise teoldgica atraves do olhar feminino de Tina Beattie, e outras importantes
feministas, procurando descobrir questdes que nos remetam as raizes subjetivas da

violéncia de género.

4.2

A violéncia e o desejo mimético

Ap0s termos conhecido alguns importantes aspectos da ‘vida, teoria € obra’
de Girard, iremos descortinar a teoria do desejo mimético. Como acontece, e em
que o desejo mimético influencia a vida das pessoas. Por que este desejo € capaz de
desestruturar e reestruturar as sociedades. Por que é considerado por Girard como
o fundador do sentimento religioso arcaico. Qual é a relacdo do desejo mimético
com a violéncia de género, e se este desejo influencia a ‘violéncia de género’, como

modificar essa realidade.

622 BIBLIOGRAPHIE.
623 |HU on line. Saiba mais..., 2012.
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Para Girard, ‘a violéncia é proveniente do desejo mimético’. Um desejo que
ndo e independente do grupo social a que se pertence porque o desejo provém do
desejo de outros. Cada ser humano possui um potencial de violéncia que varia muito
pouco de pessoa para pessoa, e de cultura para cultura. Um potencial que é ativado

pelo desejo mimético.

De acordo com Rocha, “Eu ndo desejo a partir de uma subjetividade
autocentrada e autotética — uma subjetividade que imp@e suas proprias regras -,
muito pelo contrério, desejo a partir de um outro que tomo como modelo para
determinar meu proprio objeto de desejo”.5?* Cada pessoa aprende a se comportar
a partir da reproducéo de comportamentos ja existentes, sendo levada a adotar esses
comportamentos como modelos, colocando-os em sua vida como se fossem
expressdes do seu proprio desejo.

Rocha explica que para Girard “desejamos através dos olhos de modelos que
adotamos consciente ou inconscientemente. Somos todos auténticos personagens
shakespearianos que sempre se apaixonam a partir da sugestdo de outros”. % Um
processo que ndo ocorre por deliberacdo da pessoa (sujeito), mas por uma
interdependéncia de imitagdo, do modelo (mediador), e do objeto (pode ser o
préprio modelo). O que significa que os desejos e a identidade humana sdo
adquiridos e ndo inatos.

Suppose that my human identity or yours, and particularly our desires, were not the
product of some innate instincts, but were acquired in and through a ‘mimetic’
process — not so much by deliberate mimicking of others as by a deeper
interdependent imitativeness.®%

No entanto, “o desejo mimético ¢ o desejo ‘real’ (...) a presenga do modelo é
o elemento decisivo na decisdo do desejo mimético”®?’. E € na mimese que surge a
rivalidade com o outro, pois quando alguém compete pelo mesmo objeto, deseja 0s
desejos do modelo (mediador).

Kirvan ao falar sobre o mimetismo de Girard, cita Santo Agostinho:
“Senhor, nossos coragdes estdo inquietos até que descansem em vos!’, e explica
que, narealidade, as pessoas ndo sabem o que querem — e, portanto, imitam o desejo

624 GIRARD, René. René Girard e o desejo mimético.

625 | bidem.

626 Tradugdo livre: “Suponha que a minha identidade humana ou a vossa, € particularmente 0s nossos
desejos, ndo sejam produtos de alguns instintos inatos, mas foram adquiridos em e através de um
processo ‘mimético’ - ndo s6 pelo mimetismo deliberado dos outros como também por uma profunda
imitacdo interdependente”. Cf. FISHER, Peter. René Girard, p.3.

627 GIRARD, René. Um longo argumento do principio ao fim, p.84.
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dos outros”.%8 Segundo Kirwan, a inquietude do ser humano é provocada por este
ndo saber, e por isso a necessidade do mimetismo. O ser humano costuma,
inclusive, atribuir ao objeto de seu desejo o poder magico de transformar a
existéncia: “quando eu tiver aquela engenhoca, aquele carro, aquela casa, aquela
pessoa, aquela educacéo, o resto maravilhoso da minha vida vai comecar. Como
nenhum objeto tem esse poder, vamos caminhando de frustragdo em frustragdo”.6%

Em Mentira Romantica e Verdade Romanesca (Mensonge romantique et
verité romanesque) Girard parte das obras de Cervantes, Dostoiévski, Flaubert,
Stendhal e Proust para estabelecer a sua teoria sobre o desejo humano. Por exemplo,
no romance Dom Quixote de La Mancha, de Miguel de Cervantes, Dom Quixote
(A) quer ser Amadis de Gaula (B) (personagem her6i de historias da cavalaria),
assim o imita (X), e acaba em sua loucura apropriando-se do her6i da cavalaria do
qual ele lia as historias, e agindo como se fosse ele. Isto sé foi possivel acontecer
sem que houvesse rivalidades entre Dom Quixote e Amadis porque o
modelo/mediador (Amadis de Gaula) esta distante, j& que pertencia a outra época.
Em cada aventura do romance, os objetos mudam, mas o triangulo (sujeito —modelo
— objeto)®*° permanece.

Quando a mediacao é externa, diz Girard, como no caso de Dom Quixote, 0
modelo se encontra espiritualmente distante do sujeito mimético, e ao ser imitado,
ndo ha competicdo, pois ndo ha contato com o modelo ou mediador. Quanto mais
distante, maior a probabilidade de o resultado da imitacdo ser resolvido sem
rivalidade. E mesmo quando “o mediador ¢ imaginario, a mediacio ndo o ¢”.%3! Por
tras dos desejos do heroi, hd um terceiro. Em Dom Quixote, este terceiro € Amadis,
0 autor dos romances de cavalaria.

Kirwan explica a mimesis externa mostrando que Girard acredita que “desde
que as diferencas sociais ou outras distin¢cdes sejam capazes de canalizar o desejo
mimético, a potencialidade de conflito nunca se concretiza”.®®? Ele traz a imagem,
usada por Girard, do triangulo is6sceles, com o0 modelo ou mediador localizado em

seu apice, e 0s niveis de mediagdo sendo expressos na distancia entre o apice e a

628 KIRWAN, Michael. Teoria mimética, p.56.

629 CAMARA, Pedro Sette. Critica do desejo humano.

830 Embora neste trabalho doutoral tenhamos procurado ndo trazer ‘termos ‘apenas masculinos, os
termos “sujeito — mediador — modelo” sdo expressdes de René Girard, e em nosso trabalho usaremos
da mesma forma que ele, sem colocar o simbolo feminino-masculino.

831 GIRARD. René. Mentira Romantica e Verdade Romanesca, p.27.

832 KIRWAN. Teoria..., 2015, p 67.
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base. Para Kirwan, em uma mediacdo externa segura temos um tridngulo alto,
mostrando uma clara distancia entre o0 mediador e o sujeito.

E importante aqui mostrar que existem excecdes a regra do desejo, e néo sdo
excecdes apenas aparentes. Em uma obra de arte, por exemplo, normalmente o
desejo que surge ¢ ‘o desejo de expressao’. Para Girard, isto ¢ uma emocgao estética
e ndo um desejo. Seria o cessar de todo o desejo, retornando a calma e a alegria pela
criacéo.

Na mediacdo interna, ocorre o contrario, pois 0 modelo esta préximo do
sujeito mimético. O modelo pode ser um@5%® amig@, professor@, orientador@,
pai, mae, namorad(@, companheir@, espos@, enfim alguém que o ‘sujeito’ admire.
Girard ndo esta se referindo, na realidade, a proximidade do sujeito desejante e do
modelo/mediador, enquanto espaco fisico, porque para ele, “a distdncia entre o
mediador e o sujeito ¢ primeiramente espiritual”,%** mas refere-se ao fato do sujeito
desejar intensamente 0 mesmo objeto que o modelo.

Inicialmente, o sujeito se aproxima do modelo e estabelece uma relacdo de
discipulo e mestre, mas em um segundo momento esta situa¢cdo muda, pois se 0
sujeito comeca a desejar 0 mesmo objeto do seu modelo, isto podera tornar o
modelo um rival. Este objeto pode ser fisico, ou pode ser um sentimento, ou ainda
um objeto metafisico. Se esta rivalidade ndo for suplantada surgira a violéncia na
relacdo porque a caracteristica do desejo mimético é aquisicao, apropriacdo. Dessa
forma, quanto mais interna for a mediacdo, mais proxima ela serd, e o resultado
proveniente do desejo mimético sera mais violento.

Kirwan traz o exemplo de dois amigos que desejam aprender a mesma lingua,
ou ler o mesmo livro, ou ouvir a mesma mdsica. Nos casos citados, ndo ha
necessidade de conflito, no entanto, se a situacdo se modificar, saindo dessa
possibilidade de agdes conjuntas, € muito provavel que surja a rivalidade. Por
exemplo, “¢ o caso das relagdes sexuais, ou da disputa por prestigio social, a
mimese levara a competicdo”.5®

Para Girard o valor do objeto desejado tende a crescer devido a resisténcia da

sua aquisicao, e junto com ele, cresce o valor do modelo. Um leva o outro a crescer.

633 Este simbolo @ esta sendo usado todas as vezes que nos referimos a alguém que pode ser do
sexo feminino ou masculino.

634 GIRARD. Mentira Romantica ..., 2009, p.33.

835 KIRWAN. Teoria mimética..., 2015, p.58.
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Pode até acontecer do modelo no inicio ndo desfrutar de um prestigio especial, e
mesmo que o sujeito esteja alheio a tudo, “o termo prestigio recobrira — praestigia:

fantasmagorias, sortilégios — tudo isso vai se originar da propria rivalidade” 5%

Kirwan explica que ao formar o tridangulo (sujeito, modelo, objeto) “se o
triangulo for curto, teremos a situagao mais perigosa de ‘mediacgao interna’, em que
0 sujeito e 0 modelo estdo, literalmente, perto demais para que possa existir uma
convivéncia pacifica”.®®” Quando ocorre a rivalidade, e o sujeito entra em
competicdo com o modelo ou mediador pelo objeto desejado, o0 sujeito deseja 0s
desejos do modelo. “Esta admiragéo velada do prestigio do outro, do que o outro possui,
¢ a constatacdo clara de ser insuficiente. Constatacdo esta muito angustiante e

incomoda”.%%8

Quando uma pessoa sente-se injusticada pelo modelo (mediador), ou
perseguida, ela intimamente pergunta se o modelo ndo teria razéo para Ihe recusar
0 objeto. A recusa do modelo parece dar a ele (modelo) um poder de
autossuficiéncia e uma onisciéncia que leva a pessoa (sujeito) a desejar ter também
0 objeto do desejo, tornando este objeto ainda mais desejado. Se o modelo continua
a lhe impedir a posse do objeto, isto a leva sentir a plenitude do Outro e o seu
préprio vazio. Essa percepcdo ndo corresponde a realidade, porém o sujeito a
percebe como tal. Girard a nomeia de antologica ou metafisica. “O umbral
metafisico, ou, se preferirem, a passagem do desejo ‘propriamente dito’, € o umbral

do irreal”.5%°

Segundo Girard, o0 modelo (o intermediario) ndo é passivo dentro deste
mecanismo. O modelo encontra diversas formas para provocar o desejo do outro sobre
seu objeto. Pois para ele, aquele objeto adquire valor diante do desejo de outro. “Este

é o ciclo infernal do desejo. E também dos conflitos”.64

Girard explica ainda o que chama de double bind, trazendo como exemplo, 0
mestre e o discipulo. O mestre se encanta ao ver os seus discipulos o seguirem,
fazendo o que ele faz, mas se a imitacdo for perfeita demais, surgindo a

possibilidade de o discipulo ultrapassar o mestre, a atitude do mestre muda

83 GIRARD, René. Coisas ocultas desde a fundac&o do mundo, p. 345.
837 KIRWAN. Teoria mimética...., 2015, p.67.

638 MENEZES. Melissa Antunes de. Entrevista-René Girard.

639 GIRARD. Coisas ocultas..., 2008, p.341.

840 MENEZES. Op.cit,2009.
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totalmente. O mestre torna-se desconfiado, ciumento, hostil, e fara de tudo para
desestimular o discipulo. Entretanto, o inico ‘erro’ cometido pelo discipulo foi ser
o melhor dos discipulos. Ele admira 0 modelo (mediador), e por isso o escolheu
como mestre, mas ndo consegue reconhecer os sinais de rivalidade no
comportamento do mestre, porque 0 mestre (modelo - mediador) dissimula a
verdadeira razdo da sua hostilidade. De acordo com Girard, “para que exista um
double bind mimético em sentido forte, é preciso haver um sujeito incapaz de
interpretar o duplo imperativo que vem do outro como modelo — imite-me — e como
rival — ndo me imite”.%*! Girard explica o double bind, como sendo uma teoria
desenvolvida por Gregory Bateson em relacdo a ‘esquizofrenia’, mas ele usa o

termo por estar relacionado a uma dupla mensagem contraditoria.

Rocha explicita que “o vinculo double bind s&o situagdes marcadas por uma
ambiguidade desagregadora da estabilidade emocional”®*?, pois sdo dois comandos
contraditérios. O mundo contemporéneo usa constantemente essas mensagens
contraditérias. Ele cita o exemplo da propaganda que oferece modelos para serem
imitados, e a0 mesmo tempo ha uma valorizagdo da “inovagdo, cuja logica seria a
de nunca imitar”.%43 Enfim, dois comandos: imitar e ndo imitar.

De acordo com Girard, o responsavel por nos impedir a percep¢do de como
funciona a mimeses na génese do desejo ¢ o ‘ressentimento’. O ser humano possui
dificuldade de assumir que ndo sdo ‘seus’ os desejos que sente, mas sao desejos de
outro, do seu modelo/mediador. Isto fere o orgulho e a crencga de que 0s desejos sao
originais e independentes, e a pessoa acredita que o seu desejo é anterior ao de seu
rival. Por este motivo, referindo ao desejo de cada um de nds, Girard diz: “Se lhe

dermos ouvidos, ele nunca é o responsavel pela rivalidade: é o mediador”. 4

Kirwan, ao abordar o tema do ressentimento em Girard cita um texto do
filésofo alemdo Max Scheler,5*° publicado em 1912, onde faz uma analise completa
do que significa este sentimento.

641 GIRARD. Coisas ocultas..., 2008, p.341.

642 |d. René. René Girard e o desejo mimético.

643 |pidem., 2011.

64 GIRARD. Mentira Romantica..., 2009, p. 35.

845 Max Ferdinand Scheler, nasceu em 22 de agosto de 1874 (Munique) e morreu em 19 de maio de
1928, (Frankfurt am Main) foi um fildsofo aleméo, conhecido por seu trabalho sobre fenomenologia,
ética e antropologia filosofica, bem como por sua contribuicdo a filosofia dos valores. Scheler
desenvolveu 0 método do criador da fenomenologia, Edmund Husserl, e era chamado por José
Ortega y Gasset de "o primeiro homem do paraiso filoséfico”. Em 1954, Karol Wojtyla,
posteriormente papa Jodo Paulo Il, defendeu sua tese sobre Uma avaliagdo da possibilidade de
construir uma ética cristd baseada no sistema de Max Scheler.
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Ressentimento é um veneno para a mente que tem causas e consequéncias bastante
precisas. E uma atitude mental permanente causada pela repressdo sistematica de
certas emocdes e afetos que, como tal, sdo componentes naturais da natureza
humana. Sua represséo leva a tendéncia constante de ceder perante certos tipos de
delirios de valores e juizos de valores correspondentes. Emocgdes e afetos que
fundamentalmente estdo envolvidos sdo: a vinganca, o édio, a maldade, a inveja, 0
impulso de prejudicar e o rancor. 54

Girard identifica o que Scheler disse sobre o ressentimento como ‘mediagdo
interna’. Esta palavra enfatiza o carater de reagcdo do sujeito, e caracteriza a
experiéncia do sujeito ao vivenciar este tipo de mediacdo. Por exemplo, em uma
relacdo entre um funcionario que admira e sente vontade de se equiparar ao seu
chefe, pode surgir um obstaculo, aparentemente injusto, imposto pelo modelo
(mediador), provocando no funciondrio (sujeito) um ‘6dio impotente’. Este ddio
pode gerar o ‘envenenamento psicoldgico’ descrito por Max Scheler. Para Girard,
“o ressentimento pode impor o seu ponto de vista mesmo aqueles que ele ndo
domina”.%*’ Ou seja, quando ao imitar os desejos dos outros o sujeito é frustrado,
ele pode ser levado ao ‘ressentimento’, e dele surgir, a violéncia, o 6dio e a

intolerancia. Cabral Junior®*®, explica:

H& muito mais pessoas desejando as mesmas coisas, as mesmas vidas admiraveis, as
conquistas dos mesmos prestigios e sucessos do que € possivel ser. Logo, poucos
conseguem ter e se tornar 0 que muitos desejam. Esta desproporgdo gera frustragdo
e um forte sentido de inadequacdo. A partir dela, inveja, intriga pequenas rupturas
comprometem a comunidade, ou a unidade social.54°

Para Girard, ciume, inveja e 6dio sdo gerados pelo ressentimento, e por tras
desses sentimentos esta escondida a ‘mimeses do desejo’ e ‘as rivalidades’ que
surgem da ‘triangularidade’. O ciime e a inveja sdo direcionados a uma terceira
pessoa: 0 objeto. Neste caso temos “a presenca do objeto, presenca do sujeito,
presenca daquele de quem se sente ciime ou daquele de quem se tem inveja”.5%

O citme’ vem da fascinagdo pelo modelo que se torna seu rival, e a pessoa
ndo consegue enxergar a triangularidade porque estd convencido que o seu
sentimento é espontaneo. Acredita que a fascinacdo que sente precede a intervencdo

do mediador, e 0 sujeito ndo consegue perceber que o seu ciime e fruto do obstaculo

646 KIRWAN. Teoria mimética..., 2015, p.83 Cf. SCHELER, Max. Ressentiment, p.29.

647 GIRARD. Mentira Romantica..., 2009, p.35.

648 Elienai Cabral Jr. é escritor, filosofo, mestre em Ciéncias da Religido pela UMESP, e estudioso
em René Girard, com diversos artigos, e livros, cujo fundamento girardiano se encontra presente. E
autor de Salvos da perfei¢do, 2009; E se Alguém acender a luz? — Desilurdir-se com crencas,
reencantar-se, 2005; Meu pentecostalismo revisitado, 2003.

649 JUNIOR. Elienai Cabral. O édio religioso e o ddio a religido.

850 GIRARD. Mentira Romantica..., 2009, p.36.
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que surgiu, e estd dirigido ao mediador ou ao objeto do mediador porque este
sentimento é percebido sempre sob o ponto de vista do proprio ciumento. Girard vé
0 ciume como algo que surge influenciando o relacionamento como “um intruso,
um encrenqueiro, um terzo incommodo que vem interromper um delicioso téte-a-
téte. Na realidade, o cilme equivaleria a irritacdo que todos sentimos quando um
de nossos desejos é acidentalmente contrariado”.®®! Ele cita o curioso fato de que
s80 sempre as mesmas pessoas que sofrem de ciume. O que se costuma dizer é que
se trata de um ‘temperamento ciumento’ ou de ‘natureza invejosa’. Um
temperamento ou natureza que possui uma irresistivel propensdo em desejar o que

0s outros desejam, em desejar imitar os desejos das pessoas que o cercam.

O outro sentimento ¢ a ‘inveja’. Esta leva o sujeito a acreditar que € vitima da
injustica, aumentando o prestigio do mediador, que ao mesmo tempo reforga o
vinculo que une objeto e mediador. Girard citando Max Scheler diz que a inveja
surge do ‘sentimento de impoténcia’ que vem opor-se ao esfor¢o que fazemos para
adquirir aquele objeto, devido ao fato dele pertencer a outrem. A cobica nasce
quando o esfor¢o feito para adquirir o que se deseja, fracassa, e da lugar a um

sentimento de impoténcia.

Para Girard, o invejoso cria para si proprio a causa do seu fracasso, e a inveja
provoca uma paralisia no sujeito. Ele cria uma estrutura coerente, e procura explica-
la a partir do objeto da rivalidade, fazendo do mediador o ponto de partida da

analise, assim como seu ponto de chegada.

O terceiro sentimento explicitado por Girard é ‘o 6dio’. O sujeito deseja
colocar o seu impulso na direcdo do mediador, mas o coloca em direcéo ao objeto,
porque possivelmente o mediador possui ou deseja este objeto. Entretanto, o sujeito
esta fascinado pelo seu modelo (mediador), e 0 vé como um obstaculo que lhe
propde uma prova perversa. Dessa forma, em vez de se declarar como um seguidor,
um vassalo fiel, ele repudia os lagos de mediagdo. “Esses lacos, no entanto, estdo
mais solidos que nunca porque a hostilidade ‘aparente’ do mediador, longe de lhe
diminuir o prestigio, ndo faz sendo aumenta-10".%%2 E o sujeito acredita que o seu

modelo (mediador) coloca-se como superior a ele, e como tal, ndo o aceita como

61 IBIDEM., loc.cit.
852 GIRARD. Mentira Romantica..., 2009, p.34.
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discipulo, surgindo desses dois contrarios, ‘veneragdo e rancor’, o sentimento de
odio.

E importante perceber que nesta triangularidade, devido a admiragdo pelo
mediador, o desejo € desviado para 0 objeto que o mediador possui ou deseja
possuir, e como 0 objeto possui um proprietario, torna-se inacessivel ao sujeito.
Desta forma, ‘sujeito — mediador’ passam a ser rivais, mas como o mediador, o
mesmo que despertou 0 sujeito para o objeto, € o Unico capaz de impedir que o
sujeito possua o objeto, o sujeito passa a odia-lo. No entanto, explica Girard, quando
se odeia alguém, o 6dio é para si mesmo, por admirar secretamente o mediador
(modelo). “A fim de esconder dos outros, e de esconder de si mesmo, essa
admirag@o desvairada, ele ndo quer enxergar mais em seu mediador sendo um
obstaculo”.%®® Tudo que provém desse mediador é sistematicamente rejeitado,
desvalorizado, ridicularizado pelo sujeito, apesar de intimamente continuar o
admirando. Por outro lado, da parte do mediador, “este ¢ agora um inimigo sutil e
diabdlico; procura despojar o sujeito de suas mais caras posses, contrapondo-se
obstinadamente as suas mais legitimas ambigdes” 5>

Ao falar da sua analise sobre a obra de Stendhal, Girard afirma que a formula
stendhaliana retine “a inveja, o ciume ¢ o 6dio impotente”, e citando este autor
associa a multiplicagdo destes sentimentos a necessidade de imitacdo do século
XIX, talvez advinda do estado de espirito do romantico que estaria impregnado de
‘ressentimento’. Para Girard, o fato dos temperamentos ciumentos e as naturezas
invejosas multiplicarem-se, € um indicio que a mediacéo interna tem triunfado em

um universo onde estdo se ‘apagando as diferencas entre as pessoas’.

Mesmo que o vaidoso romantico ndo queira ser mais discipulo de outro,
acreditando ser original, este individualismo esconde uma nova forma de
mimetismo. “Os enfados romanticos, o 6dio a sociedade, a nostalgia pelo deserto,
tanto quanto o espirito gregario, encobrem na maioria das vezes, nada mais que um

interesse mérbido pelo Outro”. 8%°

Em relagdo ao sujeito conseguir ou ndo alcancar o objeto desejado, Girard
explica que, a vitoria ndo muda realmente algo na vida do sujeito. Para que isso

acontecesse seria necessario que a conquista ocorresse antes que a distancia

853 IBIDEM., p.35.
84 IBIDEM., loc. cit..
855 GIRARD. Mentira Romantica..., 2009, p.39.
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aumentasse entre a ‘posse’ e tudo que ela pode trazer em termos de satisfagdo,
prazer, gozo, além das aspiracdes metafisicas geradas pelo desconhecimento do
mecanismo da rivalidade. Quando a distdncia ¢ muito grande, a ‘posse’ do objeto
desejado podera ser tdo decepcionante que ele responsabilizara o proprio objeto e
ao modelo pela sua ‘posse’, sem enxergar o carater mimético desse processo. O
objeto e 0 modelo serdo rejeitados pelo sujeito, e ele saird a procura de um novo
modelo que ndo o decepcione téo facilmente, podendo criar assim uma resisténcia
insuperavel que o desejo ira aspirar. “A vitoria acelera a evolucao para o pior. A
busca pelo fracasso faz-se sempre mais habil e erudita, sem nunca compreender a

si proprio como busca pelo fracasso”.6°®

4.2.1
A dinamica do desejo mimético

Ao entendermos a triangularidade que envolve o desejo mimético e o
mecanismo da mediacdo externa e interna, percebemos que ha uma dinamica no
desejo mimético. Em seu livro ‘Coisas ocultas desde a fundagdo do mundo’ Girard
conversa com dois psiquiatras, Jean-Michel Oughourlian e Guy Lefort, e entre
outros aspectos, eles debatem sobre ‘a poténcia constitutiva da mimesis.’
Abordagem importante que iremos conhecer.

De acordo com Girard, é preciso recusar a especificidade que a psicanalise
continua a conferir ao desejo humano, e a sua ligagdo com a ciéncia. Oughourlian
explica: “Existe uma especificidade relativa do desejo humano”®®’, mas é
importante perceber que o desejo mimético encontra-se em um terreno que foi
recebendo interferéncias miméticas e refundi¢fes simbdlicas, que resultaram em
“desorganizagdes e reorganizagdes miméticas, essas ultimas realizando-se num
crescente nivel de complexidade”.®®® Ele se refere a importancia da cultura na vida
de uma pessoa, e 0 quanto ela se organiza e desorganiza mimeticamente, num grau
crescente de complexidade em sua vida.

Em relagdo ao mundo moderno, Girard afirma que o ‘desejo humano’ esta

associado a desagregagdo cultural, ao nivelamento geral das hierarquias ‘naturais’,

8% GIRARD. Coisas ocultas..., 2008, p.348.
857 Ibidem., p. 334.
6% |hidem., p.334.



176

ao naufragio dos mais respeitaveis valores. Entretanto, 0 mundo moderno tem
conseguido sobreviver a todas as investidas do mimetismo, e retirado delas uma
nova forga que lhe permite voltar a se desenvolver em bases sempre “mais amplas,
mais aptas a absorver e a assimilar elementos culturais e de populacBes que até
entdo haviam permanecido fora de sua 6rbita”.%®° Isto indica que ele esta sendo

capaz de absorver a ‘indiferenciacdo’ que vem ocorrendo.

Em uma entrevista para o Le Monde, ap6s o onze de setembro, em 2001,
Girard afirmou que a América encarna as relacdes de rivalidade mimética. Para ele,
“The ideology of free enterprise makes of them an absolute solution. Effective, but
explosive™®?  Estas relagdes de concorréncia sdo excelentes para quem sai
vencedor, mas se os vencedores forem sempre 0s mesmos, de repente, 0S
perdedores decidem virar a mesa de jogo. Esta rivalidade mimética quando se
transforma em mal, seus resultados podem vir sob forma de violéncia. Neste caso,
‘a liberagdo do desejo mimético’ ¢ de um lado, o grande orgulho do mundo
moderno, e por outro, a sua grande preocupacéo porque de um lado estéo os desejos
da sociedade, e do outro lado, em oposicao, encontramos os tabus culturais, 0s
interditos culturais, e as leis de prote¢do dos sistemas judiciarios. Entretanto:
“Quanto mais os homens acreditam realizar suas utopias do desejo, quanto mais
eles abragam suas ideologias libertadoras, mais eles estéo trabalhando, na realidade,

para o aperfeicoamento do universo concorrencial no interior do qual sufocam”.%%

Segundo Girard, os seres humanos ndo conseguem perceber o erro que estéo
cometendo, e continuam confundindo constantemente o obstaculo externo do
interdito com o obstéculo interno do parceiro mimético. O pensamento moderno foi
e continua sendo enganado pela mistica da transgressao, na qual mesmo quando
tenta escapar dela, recai. E conclui que é necessario reconhecer a funcéo protetora
do interdito diante dos conflitos que o desejo provoca.

Para Girard, o ‘desejo’ € a propria ‘crise mimética’, ¢ ¢ o maximo da
rivalidade entre as pessoas. Isto ocorre em relacdo a todas as atividades privadas,

“desde o erotismo a ambigio profissional ou intelectual”.®®? Esta crise, segundo

&9 |bidem., p. 335.

%0 Tradugdo livre: “A ideologia da livre empresa faz dela uma solugdo absoluta. Eficaz, mas
explosiva”. Cf. TINCQ, Henri. What is occuring today is a mimetic rivalry on a planetary.

61 GIRARD. Op. cit, p.336.

%62 GIRARD. Coisas ocultas..., 2008, p.338.
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Oughourlian, também tem crescido na sociedade devido a escassez dos recursos
catarticos. Entretanto, para Girard, se quisermos inserir corretamente na cultura o
que Ihe pertence, é necessario adquirir os comportamentos culturais referentes a ela.
Dessa forma, ndo ¢ possivel dispensar o ‘hipermimetismo humano’.
Complementando esta explicacio, Lefort diz: “E sobre o mimetismo que se funda
tudo o que chamamos de aprendizagem, educagcéo, iniciagdo”.53

Para Oughourlian, 0 mimetismo é o mecanismo de aprendizagem que serve
tanto para os animais como para o ser humano. Na aprendizagem da linguagem, por
exemplo, pela auséncia de um modelo, “os surdos de nascenga s6 conseguem com
muita dificuldade reproduzir certos sons de sua lingua materna”.%%* De acordo com
Girard, o mimetismo faz parte da aprendizagem, mas é necessario que a crianca
receba uma orientacdo para que a tendéncia mimética nao a leve a imitar todas as
condutas, sem diferenciacdo. Ela sozinha ndo consegue distinguir as condutas nao-
aquisitivas boas de serem imitadas, das aquisitivas que ndo devem ser imitadas pois
levara a rivalidade.

Segundo Girard, o objeto do desejo é designado pela pessoa, no momento em
que ela o deseja. Ele ndo surge por ser proibido por ‘lei” como pensava Freud. Para
Girard, o interdito legal é importante e necessario. Ele é dirigido a todas as pessoas
ou a categorias inteiras, ndo sugerindo que alguém seja inferior aos demais. Ja o
‘interdito ndo legal’ que surge na rivalidade mimética, é capaz de ferir e traumatizar
uma pessoa, pois é dirigido a um individuo em particular, que logo o interpreta
como direcionado a si proprio, de modo particular.

Em uma entrevista inédita concedida a Pierre Farge®®®, na Universidade de
Stanford, em 2008, Girard disse que o desejo mimético, hoje, era acentuado pela
globalizacdo e o declinio do cristianismo. Ao dizer isso, cita algumas passagens
biblicas em Génesis, onde mostra que o desejo mimético ja era denunciado. Sdo
elas :

- L’histoire d’Adam et Eve avec la pomme est une chaine mimétique évidente. - De
méme, 1’envie dans le meurtre d’Abel et Cain est fondateur car, immédiatement
apres, la loi contre le meurtre est créée : « celui qui tue sera vengé sept fois ». Cette
loi représente la fondation de la culture, la peine capitale, le meurtre originel se
répéte : tout le monde y prend part et personne n’est responsable. - Enfin, le dernier
commandement du Décalogue : « tu ne convoiteras pas la maison de ton prochain,
la femme de ton prochain, ni sa servant, son beeuf, son dne... » Le commandement
énumere tous les objets qu’on ne doit pas désirer, mais s’arréte car il est impossible

663 |bidem., p.339.

664 |bidem., p.340.

%65 Pierre Farge é advogado e conhecido pelo seu trabalho como ativista pelas causas dos refugiados
de Calais. A entrevista foi concedida & revista On line Contrepoints.
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de tout énumérer. Pour ne rien omettre, il suffit de nommer le dénominateur
commun : le prochain.®®

Ele ainda complementa dizendo que s6 Jesus deve ser imitado. “Des lors, le
désir mimétique est interdit. Jésus nous recommande de I’imiter lui, plutdt que le

prochain pour éviter les rivalités mimétiques, unique source de violence”.¢’

4.2.2
O desejo e arivalidade

De acordo com Girard, mesmo as pessoas ndo conseguindo perceber como
ocorre 0 mimetismo em suas vidas, ele continua a agir. Oughourlian afirma que, na
realidade, “a diferenca entre sujeito ¢ modelo sO existe em um primeiro momento,

que pode ser ‘real e genético’, mas que frequentemente ¢ ‘tedrico e didatico’”%8,

Segundo Girard, ndo existem grandes diferencas entre 0s desejos das pessoas
porque as diferencas sdo rupturas da reciprocidade que contém uma parte da
arbitrariedade. Na rivalidade tanto o sujeito como 0 modelo (mediador) ocupam
todas as posicBes. Dessa forma, ndo ha como diferenciar os parceiros porque o que
0 sujeito sente ou pensa podera ser também encontrado no mediador (modelo).
Girard explica que a indiferenciagdo de ‘duplos’ ocorre porque “cada pessoa imita
a violéncia do outro, e a devolve com juros”.®%® E comum, nestes casos, devido ao
efeito da reciprocidade violenta, 0 modelo se transformar em antimodelo. O sujeito
continua a desejar o mesmo objeto, porém como ndo ha mais a transcendéncia do
modelo, tende a repudia-lo.

Segundo Girard, os ‘duplos’ sdo a reciprocidade das relagcdes miméticas.
Inicialmente pode haver diferencas, mas estas vao se apagando devido aos esforgcos
que sao feitos, recaindo nos duplos. Cada um responde a violéncia do outro.

866 Traducdo livre: “A histdria de Addo é Eva é uma cadeia mimética evidente. - Igualmente, a inveja
no assassinato de Abel; Caim é fundador, pois, imediatamente depois, a lei contra o assassinato é
criada: ‘aquele que mata serd punido sete vezes’. Essa lei representa a fundacdo da cultura, a pena
capital, o assassinato original se repete: todos tomam parte nele e ninguém é responsavel. - Enfim,
o ultimo mandamento do Decalogo: ‘ndo cobigaras a casa do teu proximo, a mulher do teu proéximo,
nem sua serva, seu boi, seu jumento’... O mandamento enumera os objetos que ndo devem ser
desejados, porque é impossivel enumerad-los todos. Para ndao omitir nada, basta nomear o
denominador comum: o préximo™.%% Cf. FARGE, Pierre. René Girard.

87 Tradugdo livre: “o desejo mimético ¢ proibido. Jesus recomenda que o imitemos e ndo o proximo
para evitar as rivalidades miméticas; Gnica fonte da violéncia”.®5” Cf. FARGE. René Girard, 2015.
68 GIRARD. Coisas ocultas..., 2008, p.349.

669 |hidem, p.350.
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O crescimento do conflito leva o objeto a tornar-se cada vez mais importante
para os dois rivais. E comum os expectadores perceberem que, na realidade, ndo
esta mais se lutando pelo objeto de desejo, e sim pela fixagdo no obstaculo que cada
adversario tem com o outro, mas 0s adversarios jamais percebem o jogo. As
justificativas para cada rival sdo diversas, as mais comuns: honra, prestigio, e
dignidade. Entretanto, para Girard, o que esta ocorrendo ¢ a ‘violéncia metafisica’,
onde cada um tem o desejo do ser do outro.

Como ja vimos anteriormente, a existéncia dos rivais e dos obstaculos que
surgem na vida das pessoas é ocasionada pela imitagdo do desejo. Quem deseja ndo
compreende a razéo pela qual o0 modelo se torna um obstaculo, mas sabe que isto
aconteceu. Entretanto, em vez de procurar entender a razao dos seus fracassos em
relacdo a todos o0s desejos possiveis e imaginaveis, o sujeito, na escolha dos desejos,
procura se guiar por rivais imbativeis, irredutiveis, e desejos que visam objetos que
ndo podem ser possuidos. Isto significa que o desejo mimético primeiro transforma
0s modelos em obstaculos, e em seguida, os obstaculos em modelos. Como
exemplo, citamos pessoas que sd0 constantemente atraidas por pessoas
comprometidas (noivas, e casadas.)

Para Girard, a rivalidade pode acontecer com qualquer pessoa. Alison explica
que 0 desejo possessivo ou rivalistico € o normal, ninguém consegue viver sem
rivalidade, pois até a construcdo da nossa identidade se da por contraste com o0s
outros. “A grande dificuldade ¢ a possibilidade de uma emulagdo, uma imitagao nao
rivalistica”.5"

Alison enfatiza que o desejo é mimético, independente do objeto. Isto
significa que ndo importa sexo, género, cultura, e etnia. “Uma pessoa pode desejar
a outra de forma ‘rivalista’ ou ‘ndo rivalista’. O desejo ‘ndo rivalista’ é o desejo
pacifico, aquele que ¢ de imitagio sem essa necessidade de ‘agarrar’”.5”* E possivel
vencer a ‘rivalidade’, aprendendo a ter a outra pessoa ndo com0 um objeto a ser
‘preso’, mas para fazé-la crescer, frutificar. Segundo Alison, a importancia do
pensamento de Girard estd em distinguir entre o desejo ‘possessivo/rivalistico’, por
um lado, e o desejo ‘pacifico/criador’, por outro.

Socialmente cada um de nos pode eleger modelos, ou seja, podemos ser

sujeitos que elegem modelos, e sermos 0s modelos para outras pessoas. Dessa

670 ALISON, James. Uma fé para além do ressentimento.
71 ALISON. Uma fé para além...,.2012.
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forma, “nas inumeras relagdes que se formam, existirdo relagdes de admiragdo que
poderédo se transformar em desapontamento, rivalidade, e até ressentimento, pois
teremos diversos sujeitos desejando 0s mesmos objetos e competindo por eles” 872
E teremos outras tantas relaces que conseguem néo deixar a rivalidade dominar, e
entendendo o mecanismo do desejo mimético, podem ter relacdes pacificas, onde
ha respeito e o desenvolvimento de cada pessoa envolvida na relacéo.

Segundo Girard “o individuo ndo ¢ assassino em sua natureza e, sim, 0
coletivo. As descobertas coletivas sdo perigosas em Vvarios aspectos do
desenvolvimento humano”.”® De acordo com Rocha, por motivos didaticos os
exemplos das relacbes triangulares rivalisticas sdo sempre pessoais, ou seja, 0
desejo mimético surge ‘na relagdo do sujeito com o modelo’, no entanto, ¢
importante ser colocado que esse tipo de relacdo, sempre ocorre em um grupo
social, ou seja, é coletivo. Se em um primeiro momento, a rivalidade em uma
relacdo pessoal afeta apenas o sujeito e seu modelo, com consequéncias limitadas,
em um segundo momento, essas relagdes comecam a se expandir, pois se trata do
desejo mimético. “A violéncia ndo pode sendo disseminar-se, contagiando todo o
grupo”.%4 Se isto acontecer, devido a grande quantidade de rivalidades e conflitos,
a sociedade ficard ameacada de desagregacdo. Se esses conflitos ndo possuirem
nenhuma forma de controle institucional, como era a situagcdo dos primeiros grupos
de hominideos, antes da existéncia da cultura, isso podera gerar a desintegracdo
social.

A antropologia de Girard revela que o ser humano vive, hoje, um dilema
moral entre 0 bem e 0 mal, e entre a violéncia e a razdo. “Primeiro cumpria-Se 0S
preceitos morais sem questionamentos, depois foi a vez da consciéncia da obrigacao
moral como liberdade e responsabilidade, caminho que comega com uma primeira
renuncia a violéncia”.5"™

No livro Eu via Satanas cair do céu como um raio, Girard identifica Satanas
com o desejo mimético, no qual ele ¢ o “sujeito ausente das reciprocidades
violentas, cuja escalada pode atingir a crise de indiferenciacdo que sO se apazigua

com o assassinato de vitimas aleatorias”.®’® Ele apresenta dois tipos de violéncia; -

672 REYES, Jalia. A vitima expiatdria redescoberta.

6SMENEZES. Entrevista - René, 2010.

674 ALISON. Op cit., 2012.

675 CHERUBIN, Felipe. René Girard.

676 GIRARD, René. Eu via Satanas cair do céu como um raio, p. 94.
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a ‘violéncia sacrificial’ onde se percebe o mal como algo que vem de fora, - e a
violéncia ‘nao sacrificial’, que € o entendimento de que o mal esta dentro. Segundo
Girard, quando n&o se consegue fazer esta diferenca, a violéncia se propaga.

Em Rematar Clausewitz: além da Guerra, Girard analisa a violéncia atual, e
afirma que a ascensdo da violéncia esta tdo forte que pode chegar a um descontrole
total. Alias, paraele, hoje, este descontrole ja esta acontecendo em escala planetéria,

“0 que revela inequivocamente a encruzilhada a que a humanidade chegou”.5”’

Girard aponta para a chegada do ‘apocalipse’, e diz que este ¢ 0 momento no
qual poderemos ter o ‘descontrole completo da violéncia’, ou a esperanga de uma
via totalmente nova de convivéncia. Para sermos ‘a esperanga ¢ a vida nova’,
precisaremos, antes de tudo, reconhecer ‘o mimetismo e a reciprocidade’ que nos
contagia. O contagio mimético ja se disseminou, e ndo se trata mais do controle de
decisdo referente a uma pessoa. A ‘conversao’ que Girard indicava como solugio
parece ndo ser mais possivel, pois converter-se seria aceitar os limites da ‘mediacao
externa’, renunciando o apoderar-se do objeto do desejo. Entretanto, “em um
mundo dominado pela mediacdo interna, tal opcdo se encontra cada dia mais
distante”.5”® Porém, “teremos que promover a propria extingdo ou aprender a lidar
com o conflito que constitui a fabrica do humano — mimeticamente concebido”.5”
Para isso, s6 ha uma forma, ‘a compreensao de suas leis’. E preciso que entendamos
0s riscos do mimetismo de modo a buscarmos uma verdadeira identificagdo com o

outro.

Segundo Girard, inUmeras sociedades arcaicas foram destruidas por nédo
conseguirem acabar com a ‘espiral da violéncia’. S0 a reconciliagdo paradoxal
tornou-se possivel e eficaz.

Se todos 0s homens que desejam a mesma coisa hunca se entendem, j& os que odeiam

em conjunto o mesmo adversario entendem-se muito facilmente, de certo modo, este

entendimento é aquilo a que chamamos ‘politica’! E por isso que eu chamo ao

mecanismo da vitima unitaria, o mecanismo do bode expiatério.®%

Em seu livro, Dieu, une invention?, traduzido por uma editora portuguesa,
como o titulo de O bode expiatorio e Deus, Girard diz que apesar de nos animais,
as rivalidades acabarem em combate, tais combates ndo sdo mortais porque este

termina antes da morte de um dos animais. O mais fraco, de modo geral, submete-

77 GIRARD, René. Rematar Clausewitz, p.18.
678 |d. René Girard e o desegjo..., 2011.

679 |d. Rematar..., 2007, p.18.

680 |d. O bode expiatdrio e Deus, p. 6.
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se ao mais forte porque o mimetismo entre animais nédo € téo forte. Com o homem
é diferente, pois 0 combate mimético pode ser infinito, e se chegar ao que chama
da primeira invencdo humana: a vinganga.

Para ele, a espécie humana ainda existe porque a ‘vinganca’ nao foi tolerada,
porém na atualidade, os instrumentos da vinganca sdo extremamente poderosos,
colocando a espécie em perigo. “A vinganca sem fim é uma contradi¢éo viva, pois
é proibida em toda a parte devido a poder destruir a sociedade, e a vinganca € um

esforco para por fim a vinganca”.!

4.3
A violéncia e o sacrificio

Refletindo sobre as inimeras formas de rivalidades que Girard repensou no
contexto dos conflitos de hominideos, Rocha nos diz que, inicialmente, 0s
hominideos formavam grupos, mas ndo existiam instituicbes formalizadas,
organizacdo ou mediacdo externa. Nao havia estado constituido, e nem uma religido
formalizada. Os grupos eram apenas dominados pelo desejo mimético, que sem um
interdito, ou seja, um mecanismo externo de controle da violéncia poderiam se
tornar cada vez mais e mais violentos.

Neste contexto, Girard destaca a ‘vinganga’ e o ‘ressentimento’ como as
primeiras formas de institui¢ao nao formalizadas, ¢ “capazes de gerar, dentro do
tridngulo, sujeito, mediador e objeto, uma rivalidade tdo forte que as pessoas sao

capazes de se esquecerem do objeto para se agredirem mutuamente”.%%2

Segundo Rocha, “ha um instante em que o grupo social pode literalmente
desagregar-se pelo aumento da violéncia endogamica,®® ou seja, da violéncia
puramente interna”.%8* Ha ainda a possibilidade de as pessoas serem influenciadas
pelo rival, esquecendo o seu préprio rival para adotar o rival do vizinho, que parece
ser mais interessante. Neste caso, 0 magnetismo do outro se revela superior ao da
propria pessoa, e a forca de atragdo podera ser maior tanto maior for o prestigio ou

0 numero dos adversarios. Segundo Girard, "El escandalo entre los individuos son

61 |bidem., p.5.

82REYES, Jilia. O desejo mimético redescoberto.

883 Endogamica — pertencem ao mesmo grupo familiar, social, étnico, religioso.
684 ALISON. Uma fé para além..., 2012.
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como pequefios arroyos que desembocan en los grandes rios de la violencia
colectiva".®® Dessa forma, se as pessoas vierem a se unir para perseguir a mesma
vitima, poderdo saciar, embora de um modo imperfeito a sua sede, encontrando,
entre tantas divergéncias, algo que possa ser convergente com 0s demais. “Neste
caso, chegara um momento em que toda a comunidade estara do mesmo lado contra

um Gnico individuo, do qual, no fim de contas, ndo se sabe por que foi escolhido”.6%

De acordo com Girard, a primeira pessoa a agredir sempre encontrara
dificuldade, por ndo ter um modelo para seguir. “Sin embargo, se ocupo el primer
golpe, los otros miembros del grupo tienen que imitar, y a partir de entonces, todos
los que sienten contra el "chivo expiatorio", alentandolos a formar cada otros” %8’
Apds, entdo, a morte da vitima sacrificial, a paz € restaurada tanto no plano
individual como no coletivo, e a sociedade, finalmente, vé-se unida em prol de uma

causa em comum.

Girard cita 0 mito de Edipo, onde se acredita ter descoberto o culpado da
crise: Edipo. Entre outras coisas, Edipo, é aquele que tem todas as caracteristicas
para ser a vitima. Ele ¢ um ‘defeituoso’, um homem diferente dos outros. Nao
conhece a sua origem, a sua familia, assim ndo havera alguém para vingar o que for
feito com ele, e podera ser a vitima. Aquele que morrerad pela mao de todos, pois
todos estariio transferindo a violéncia presente na sociedade para ele. “E o
linchamento unanime”®®®. Linchamento que pode ser encontrado em todos os textos
religiosos e com destaque, mas que é produzido pelo mimetismo e ndo pela

culpabilidade real da vitima.

Através desta vitima, a comunidade volta & calma, e com toda a raiva
liberada, e esvaziada a vitima que era tdo ma que chegou a ser linchada, “passa a
ser considerada muito boa a partir do momento em que a sua morte reconcilia a
comunidade”.®® O proprio deus arcaico, torna-se a0 mesmo tempo, muito bom e

muito mau. E por traz desse deus encontra-se o ‘mecanismo do bode expiatorio’.

%85 Traducéo livre: "os escandalos entre os individuos sdo como pequenos riachos que fluem para os
grandes rios da violéncia coletiva”. Cf. GIRARD, René. Veo a Satan caer como el relampago, p.
43.

88 GIRARD. O bode expiatdrio..., 2009, p.7

887 Tradugdo livre: “Entretanto, desferido o primeiro golpe, os demais membros do grupo terdo a
quem imitar, e, a partir de entdo, todos se langardo contra o ‘bode expiatdrio’ encorajando-se de
forma matua”. Cf. GIRARD. Veo a Satan..., 1999. p. 44.

6% GIRARD. O bode expiatdrio..., 2009, p.7.

89 Ihidem., loc. cit.
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Para Girard, nas sociedades arcaicas, 0 deus é sempre culpado, mau, perigoso, e
maldoso. Entretanto, este deus de vez em quando se transforma num salvador, e
decide salvar a comunidade que vai, entdo, prestar-lhe culto para que ele fique
favoravel a cada pessoa do grupo.

Para Girard, este processo foi o ‘fundador da cultura’, instituido através da
passagem da indiferenciacdo, ‘todos contra todos’, para a diferenciagdo social
‘todos contra um’. Essa formalizagdo trouxe ainda a centralidade do fendbmeno
religioso na formacéo da cultura, onde os ritos e mitos originarios foram formas de
se elaborar o mecanismo matriz da cultura humana. Por isso, a violéncia e 0 sagrado
sd0 inseparaveis.

Em seu livro ‘A violéncia e o sagrado’, Girard aborda este tema, e mostra que
o0 desejo desencadeia a crise mimética, e esta caracteriza 0 humano. Mas, apds a
primeira solugdo dada, vem a segunda crise, e assim por diante, devido ao
mimetismo.

Para Girard existe uma espiral de violéncia, dificil de ser evitada, e para que
essa violéncia ndo chegue ao extremo, usa-se o mecanismo do ‘bode expiatorio’.
Esse mecanismo inicialmente era aleatério, mas como a crise mimética teve
continuidade, ele precisou ser usado novamente, tornando-se um mecanismo
civilizador, pois “propicia o aparecimento da cultura humana —no momento em que
deixa de ser fruto do acaso, e pelo contrario, conhece um primeiro nivel de
formalizag&o”.5%°

Segundo Girard, este controle da violéncia foi importante para que a cultura
humana tivesse uma base solida, e progressivamente pudesse ser formalizada em
grupos hominideos capazes de manter o controle da violéncia mimética. E foi essa
formalizacdo do mecanismo do bode expiatério que trouxe a centralidade do
fendmeno religioso na cultura.

Na apresentacéo do livro A violéncia e o Sagrado®®?, tradugdo em portugués,
Edgar de A. Carvalho®? explica que “a fungio do sacrificio seria, assim, apaziguar
a violéncia e impedir a explosdo de conflitos decorrentes de rivalidade cada vez
mais crescentes”.®® Para ele, a violéncia original seria a pedra angular do
pensamento girardiano que explicita um jogo diabdlico necessitado da

9% REYE. A vitima expiatoria..., IHU, 2015.

891 |a violence et le sacré( original).

692 Edgard de Assis Carvalho é doutor em Antropologia pela Faculdade de Filosofia, Ciéncias e
Letras de Rio Claro, pos-doutor pela Ecole des Hautes Etudes e Sciences Sociales - EHESS, na
Franca, e livre docente pela Universidade Estadual Paulista Julio de Mesquita Filho — Unesp.

6% GIRARD, René. A violéncia e o Sagrado, p.7.
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intermediacdo de herois miticos, deuses e ancestrais divinizados, aos quais Sao
atribuidos a chegada ao mundo da violéncia. Entretanto, “a violéncia ¢ de todos e
esta em todos”.5%* De acordo com Carvalho, mesmo que na contemporaneidade o
sistema judicidrio procure racionalizar a ‘vinganga’ que existe no sistema social,
parece impossivel ndo ter que se usar a violéncia para liquida-la, e é isto que a torna
interminavel.

Para Mauleon,®®® em um ritual mata-se em nome de Deus ou deuses para
agradar a este Deus ou deuses, e obter o que deseja e a salvagcdo. Em um contexto
de secularizagdo, a dindmica ¢ a mesma. “Uma dinamica perversa quando matamos
em nome da patria ou de outro referente humano sacralizado. A légica do sacrificio
n&o mudou, e podemos vé-la acentuada nos campos da politica e da economia”.6%
Para ele, tanto a pratica nazista como o atual jihadismo sdo expressées sacrificiais.

Para Girard, o sacrificio pode ser visto de duas formas, algo muito sagrado,
ou uma espécie de crime, e aquel@ que o comete se expde a riscos igualmente
graves. A vitima é vista como sagrada, e é criminoso matar a vitima por ser sagrada.
Entretanto, se a vitima ndo fosse morta, ndo seria sagrada. Segundo Girard, essa

ambivaléncia do sacrificio € uma questdo importante que até hoje nao foi resolvida.

O desejo da violéncia possui certa duracdo, ndo sendo um simples reflexo de
estimulos cujos efeitos desaparecem quando o estimulo deixa de agir. “Este desejo,
uma vez despertado, produz certas mudangas corporais que preparam 0s homens
para a luta” %" Dessa forma, é mais dificil acabar com o desejo de violéncia do que

desencaded-lo, principalmente na vida normal da sociedade.

A violéncia é irracional, mas ela sempre encontra boas razées quando quer
irromper. Entretanto, a propria violéncia vai deixar as causas que a gerou de lado,
logo que o objeto ‘visado’ sair do alcance, e continuar a provocar a violéncia. E
assim, ela acabara encontrando uma ‘vitima alternativa’. Aquela que incitava a
raiva, e o odio, é substituida por outra, que na realidade, ndo possui uma
caracteristica para atrair a ira do violento, mas é alguém vulneravel, e esta ao

alcance. Segundo Girard, “a sociedade procura desviar para uma vitima

69 |bidem., p.9.

69 Xabier Etxeberria Mauleon é espanhol, professor emérito da Universidad de Deusto — Espanha e
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relativamente indiferente, uma vitima ‘sacrificavel’ uma violéncia que talvez
golpeasse seus proprios membros, que ela pretende proteger a qualquer custo”®%,
Para ele, ndo se deve relacionar a vitima potencial com a vitima sacrificial em
termos de culpabilidade e inocéncia. Na realidade, ndo ha nada a ser ‘expiado’. Para
Girard, s6 ¢ possivel ludibriar a violéncia se lhe dermos uma véalvula de escape,

algo que ela possa devorar.

Girard faz uma mencéo ao texto biblico do Antigo Testamento, de Caim e
Abel % tentando explicar a substituicdo. Ele diz que Caim cultiva a terra e oferece
os frutos da sua colheita, e Abel, que é pastor, sacrifica o primogénito do seu
rebanho e oferece a Deus. Segundo Girard, ao dizer que Deus acolhe os sacrificios
de Abel e ndo de Caim, em outra linguagem esta se dizendo que Caim mata o irméo
e Abel ndo. “O carneiro primogénito morto por Abel era uma vitima sacrificial que
aplacava a violéncia de Abel”.”® Ele teve um substituto para desviar a raiva do
irmdo, mas Caim ndo, entdo, ele mata o irmdo. “Os citmes que Caim sente em
relacdo a seu irmdo sdo inseparaveis da privacdo da valvula de escape sacrificial
que define o personagem”.”® No entanto, Caim permanece Vvivo, e esta é a inversio
sacrificial que vai criar um novo modelo na historia.

Ninguém pode vingar Abel, fazendo correr 0 sangue de Caim, pois também este foi

‘sacrificado’ para que a sociedade fundada possa prosseguir fora do circulo infernal

da violéncia que gera violéncia; existe aqui uma heterorregulacdo (mandamento

divino que vem de fora) da sociedade que impede essa vinganca. A vitima sacrificada
¢ agora vitima “santificada”, i.e., separada, ‘ermada’, posta a parte.’®

Outro exemplo que traz Girard € a passagem biblica da bencédo de Jac6 por
seu pai lIsaac.’®® Quando Isaac, ja velho, quer abencgoar o seu filho mais velho,
manda que ele cace e lhe traga um ‘prato suculento’. Jacd, o cagula, escuta e fala
com sua mde, Raquel, que é favoravel a sua bencdo, e ndo a do irmdo. Raquel
escolhe dois cabritos do rebanho e prepara o prato, e oferece a Jacd, fingindo ser
Esal. Embora Isaac fosse cego, Jacé tinha medo que seu pai quando o tocasse para

dar a bencdo, descobrisse que ele ndo era Esaul, pois este era mais peludo que ele.

6% |bidem., p.14.
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Raquel entéo, cobre a sua pele com a dos cabritos, e Isaac quando o toca, confunde-
0 com Esau e da-lhe a bencéo.

A explicacdo dada por Girard é a de que os cabritos sdo usados para enganar
o0 pai de duas formas diferentes. A primeira € para ser abencoado e ndo amaldicoado.
A pele do animal o substitui. O animal é sempre colocado entre o pai e o filho,
evitando ainda os contatos diretos que poderiam desencadear a violéncia entre 0s
dois. Explica Girard, “temos dois tipos de substitui¢do repercutindo uma sobre a
outra: a de um irméo por outro e a do animal pelo homem. O texto s6 reconhece
explicitamente a primeira que, de alguma forma, oculta a segunda”.”® Entretanto,
a pele de carneiro, disfarce de Jaco, faz parte da dindmica do sacrificio, na qual um
animal é morto para evitar um mar de violéncia reciproca. O texto biblico “pretende
revelar um fenémeno de substituicdo, mas um segundo permanece semioculto sob
o primeiro. E provavel que este texto contenha o mito fundador do sistema
sacrificial”.’®

Em um terceiro exemplo, Girard traz a Odisséia.”® Como s6 o rebanho de
Ciclope podia sair da caverna, Ulisses veste uma pele de carneiro, engana Ciclope,
que acredita que ele era um animal do seu rebanho, e escapa da caverna. Mais uma

vez o animal substitui o humano.

Analisando a historica biblica de Jacé e a historia de Ulisses, em Odisséia,
Girard afirma que nas duas situacfes, o animal, no momento mais importante, foi
interposto entre a violéncia e o ser humano. E embora Génesis ndo mostre
claramente a ameaca que existe em relagdo ao heroi, “tanto a imolacao dos cabritos,
assim como a oferenda do prato suculento desvelam um carater sacrificial que

talvez ndo fosse percebido na ovelha da Odisséia”.”®’

Em seu livro La ruta antigua de los hombres perversos, Girard trabalha a
histéria de J6, o que foi imprescindivel para a comprovacdo de suas intuicdes.
Girard entende que J6 foi a primeira vitima expiatoria do Antigo Testamento.
Entretanto, ele ndo se intimida diante dos perseguidores, exige justica, mostrando
ainda desejar saber as razOes para a sua condenacdo. Finalmente, reage a

intransigéncia dos condenadores, exigindo um encontro com Deus para provar a

704 GIRARD. Op. cit , p.16.
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sua inocéncia. Apesar disso, Girard reconhece que em J6, 0 mecanismo do Bode
Expiatorio ndo se concretiza porque a vitima acaba por desmascarar a multiddo e

prova a sua inocéncia.

Segundo Girard, a operagdo sacrificial, “exige certo desconhecimento”’%,

pois as pessoas ndo reconhecem o papel que possui a violéncia. Mas, quando elas
tém conhecimento: “tomam tal vitima por um verdadeiro culpado”.”® Apesar desta
contradicdo Girard considera o sacrificio eficaz, mas um mecanismo que pouco a
pouco vai perdendo sua razdo de ser, embora as sociedades arcaicas operem com
ele.

De acordo com Susin, ndo é a religido que gera violéncia. A violéncia
sacrificial acontece para apaziguar o conflito dos desejos, de modo a impedir a
expansio da violéncia. “E necessario apelar a algum principio sagrado, a divindade,
ainda que seja a patria, a empresa ou um bem qualquer como um ténis de grife. S6
um deus justifica que se corram riscos que podem derivar para a morte: expor-se a
morte ou matar, mandar morrer ou mandar matar”.”'% Entretanto Susin reconhece
gue em um segundo momento, apds se transferir a violéncia praticada para a
divindade, de forma sacrificial, ela é feita em nome desta mesma divindade. A
violéncia da religido seriam os sacrificios necessarios para a satisfacao de justica,

para a nossa salvacéo.

Para Girard, ‘vingar-se’ ¢ devolver ao adversario a violéncia que ele ja nos
prodigalizou. E, portanto, o assassinato. O ‘sacrificio’ existe para conter a violéncia
provocada pelas tensdes mimeéticas, e ele traz uma Unica vitima, capaz de aplacar
todas as violéncias da rede de rivalidades sociais pela morte ou sacrificio de uma

pessoa ou de um animal.

Embora haja uma lista de sacrificios e ritos excéntricos ligados ao aspecto
religioso, hd um denominador comum sobre a eficacia sacrificial que ultrapassa o
religioso, e é visivel e preponderante quanto mais viva for esta instituicdo. Esse
denominador ¢ a violéncia intestina, que sdo: “as desavengas, as rivalidades, os

cilmes, as disputas entre proximos, que o sacrificio pretende inicialmente eliminar;

%8 |bidem., p.18.
79 GIRARD. O bode expiatdrio..., 2009, p.8.
10 SUSIN, Luis Carlos. A semantica do sacrificio na obra da salvago.
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a harmonia da comunidade que ele restaura, a unidade social que ele reforca. Todo

o resto decorre disto”.”!!

Segundo Girard, os grandes textos chineses dao ao sacrificio a funcdo da qual
se falou acima. “Gragas a ele, as populacdes permanecem serenas € nao se agitam.
Ele refor¢a a unidade da nagdo (Ch’uyii, II, 2)”"*? O livro dos ritos diz que “os
sacrificios, amusica, 0s castigos e as leis ttm uma unica finalidade: unir os coragdes

e estabelecer a ordem.”?

Girard chama a atencdo que nos sistemas judaico e na Antiguidade cléssica
as vitimas eram ‘quase sempre animais’. J4 em outros sistemas, quando os seres
humanos encontram-se ameacados pela violéncia, eram substituidos por outros

seres humanos.

Os sacrificios sdo inerentes e essenciais a toda religido. N&o hé religido onde
ndo haja algum tipo de sacrificio. Na realidade, toda cultura humana se baseia em
uma nog¢ao de sacrificio. “O sacrificio ¢ a instituicao primordial da cultura humana.
Ele esta enraizado no mimetismo, mais intenso nos seres humanos do que nos
animais mais miméticos, portanto, mais conflituoso”’**, Razdo pela qual
encontramos o ‘rito sacrificial’ tanto nas religides antigas como na Biblia, e o
sangue como elemento primordial em um sacrificio. Em Levitico encontramos:
“Porque a vida da carne esta no sangue; pelo que vo-lo tenho dado sobre o altar,
para fazer expiacdo pelas vossas almas; porquanto é o sangue que fara expiacao

pela alma”.”®

Em Israel existiam 3 tipos de sacrificios:

1 - A oferenda das primicias, (por ex. Dt. 26, 1) e dos primogénitos, no qual

0s primogénitos humanos sdo substituidos por um animal (Ex. 13,11- 16).

2 - Holocaustos e sacrificios de comunhdo (Lv. 3). Eram ritos de louvor —
todah — (Lv.7,11- 15). Ofereciam-se produtos vegetais ou animais

comestiveis e 0 sentido é de que o fiel participa de uma refeigcdo sagrada.

"1 GIRARD. A violéncia e..., 2008, p.19-20.

12 |bidem., p.20.

13 Texto citado por A.R. Radcliffe-Brown. Cf. Ibidem., p.20,
"4 GIRARD, René. O Sacrificio, p. 93- 94

5 BIBLIA..., 2006, Lev. 17,11.
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3 - O sacrificio pelos pecados e os sacrificios de reparacdo (Lv. 4,1 — 5, 26).
Esse tipo de sacrificio s6 aparece tardiamente no Codigo Sacerdotal, a partir
do século V antes de Cristo, e foi o tipo de sacrificio mais criticado pelos
profetas que diziam: Deus quer a misericordia e a obediéncia e ndo os
sacrificios (Os. 6,6; Mq. 6,6- 8, Jr.7)."t

Em relagéo a Jesus, e depois com o cristianismo, o0 Novo Testamento nos
mostra um esforco anti-sacrificial, pois Jesus morreu para abolir todos o0s
sacrificios. O sacrificio de Jesus foi por amor a nds, e como ja no Antigo
Testamento Oseias dizia, e depois foi repetido por Mateus: “Misericordia quero, e

ndo sacrificios”.’’

Girard afirma que na atualidade ha grande dificuldade em compreender a
funcdo e a logica do sacrificio, porque o sacrificio sempre foi definido como uma
mediacdo entre um sacrificador e uma divindade. A aplicacdo do mecanismo do
sacrificio seria para aplacar a faria de um deus, que reclama suas vitimas. Ele ndo
vé por este prisma, sendo necessario perceber as tensbes que existem nesta
operacdo, e que sdo inerentes a ela. Faz-se necessario encontrar as relagdes
conflituais dissimuladas e apaziguadas pelo sacrificio e o rito.

Para ele, “nas sociedades desprovidas de sistema judiciario, e por iSso mesmo
ameacadas pela vinganca, o sacrificio e o rito, em geral, devem desempenhar um
papel essencial”.”*® O sistema judiciario e o sacrificio tem a mesma funcéo, sendo
o0 primeiro mais eficaz, porém para isso deve ter um poder politico forte, o que é
perigoso, pois pode servir tanto a opressdo como a libertacdo. Girard acredita que
o0 sistema judiciario nunca funcionou como deveria, mas se houver a auséncia de
uma renuncia voluntaria e undnime a qualquer violéncia, o melhor sistema a ser

usado seria o judiciario.

16 BARROS, Marcelo. Entre o ser e 0 néo ser. Teologia anti-sacrificial e sacrificios nas religides
populares. PARALELLUS Rev. Eletrénica em Ciéncias da Religido Recife: Unicap. Recife, Ano 3,
n. 6, jul./dez. 2012, p. 205-216. Disponivel em: http://www.unicap.br/ojs/index.php/paralellus
farticle/viewFile/216/210. Acesada em 12/07/2016.

7 BIBLIA..., 2006, Os.6,6 ; Mt 9,13.

18 GIRARD. A violéncia e..., 2008, p.31.


http://www.unicap.br/ojs/index.php/paralellus%20/article/viewFile/216/210
http://www.unicap.br/ojs/index.php/paralellus%20/article/viewFile/216/210

191

4.3.1
O rito sacrificial- 0 sangue e as vitimas sacrificiais

Para Girard, o sangue é um aspecto importante nos rituais sacrificiais, e esta
ligado a pureza e a impureza. No simbolismo do sangue ligado & impureza,
encontra-se um dos tabus mais primitivos existentes que é o fluxo menstrual da
mulher. A mulher menstruada deveria ser isolada e proibida de tocar nos objetos
comuns e nos alimentos, pois pessoas e objetos poderiam se contaminar com o

sangue.

Segundo Girard 0 homem primitivo sempre se preocupou em ndo entrar em
contato com o sangue, pois qualquer sangue derramado fora dos sacrificios rituais,
em um acidente, por exemplo, ou num ato de violéncia, € impuro. A justificativa
para 0 medo do contagio refere-se basicamente ao fato de que a impureza ritual esta
presente onde a violéncia é temida, pois quando a violéncia ocorre e se espalha,

com ela aparece o sangue e a morte.

Para Girard, o sangue é considerado impuro, pelo fato de seu simbolismo
estar ligado a violéncia e a morte. A sexualidade é impura por estar relacionada a
violéncia, e o ‘sangue menstrual’ por apresentar uma relagdo direta com a
sexualidade. Finalmente a sexualidade “faz parte de um conjunto de forgas que
dominam o homem com uma facilidade ainda mais soberana pelo fato de que ele

pretende domina-las”.”°

De acordo com este pensador, a sexualidade estd ligada a “rapto, violacao,
defloragéo, sadismo, - seja em suas mais longinquas consequéncias”,’?® causando
diversas doengas reais ou imaginarias, como as sangrentas dores do parto, que
sempre podem ocasionar a morte da mée, da crianca, ou de ambas ao mesmo tempo.
Para ele, até mesmo quando todas as prescrigdes matrimoniais e as proibigdes legais
sdo respeitadas, a sexualidade € acompanhada de violéncia, e quando se escapa
destas regras, nos amores ilegitimos, no adultério, e no incesto, a violéncia e a
impureza que deles saem, tornam-se extremas.

O fato de a mulher menstruar, periodicamente, sempre impressionou 0S
homens, e isto acontece, segundo Girard, pois parece confirmar a afinidade, entre a

19 |bidem., p.49.
720 GIRARD. A violéncia e..., 2008, p. 50.
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sexualidade e as mais diversas formas da violéncia, todas elas também suscetiveis
de provocar efusdes de sangue.

Mesmo nas mais harmoniosas comunidades, a sexualidade traz desavencas,
cimes, rancores e lutas, uma permanente desordem. Exatamente por isso, desde a
modernidade, quando o objeto do desejo sexual é inacessivel, ele tem sido
deslocado para objetos substitutos, acolhendo a substituicdo. No entanto, segundo
Girard, o desejo sexual assemelha-se a uma energia que se acumula e se for
constantemente contida pode causar transtornos. A sexualidade contrariada leva a
violéncia.

Para Girard, “através do sangue menstrual efetua-se uma transferéncia da
violéncia, estabelecendo-se um monopolio de fato em detrimento do sexo
feminino”.”?! E para livrar-se da impureza, da contaminago do sangue impuro, sera
preciso um ritual, onde através do sangue das vitimas sacrificiais, sera possivel se
purificar.

Em Girard, o sacrificio possui uma funcdo real. A vitima ndo vai substituir
alguém que estd ameacado, nem ha um deus sanguinario para devorar as suas
vitimas. “A vitima é oferecida a todos os membros da sociedade, por todos os
membros da sociedade. E a comunidade inteira que o sacrificio protege de sua
propria violéncia, é a comunidade inteira que se encontra assim direcionada para
vitimas exteriores”.’?2

O sacrificio direciona para a vitima todas as desavencas espalhadas, trazendo
uma saciacdo parcial.

Girard ndo faz diferenca entre o sacrificio de uma vitima animal ou humana
pois para ele, “[...] em muitos casos eles sdo intercambiaveis”.’® E o
desconhecimento extremo sobre esse aspecto essencial da cultura humana que leva
as pessoas a rejeitarem esta semelhanca. A divisdo estd baseada apenas em
‘julgamento de valor’. Dessa forma € necessario colocar todos dois no mesmo

plano, para que se possa compreender o critério de selecdo das vitimas.

O critério que vigora ¢ a ‘semelhanga’. Todas as vitimas, mesmo animais,
devem assemelhar-se aquelas que substituem. Entretanto, é preciso haver uma
distingéo para ndo haver confuséo.

De acordo com Girard, no caso dos animais essa distin¢do é facil de se
encontrar, mas entre 0s seres humanos a lista de vitimas € bastante heterogénea e

21 GIRARD. A violéncia e..., 2008, p.51.
22 |hidem., p.19.
2 |bidem., p.22
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por tanto dificil. Sdo elas, “os prisioneiros de guerra, os escravos, as criangas, € 0S
adolescentes solteiros, os individuos defeituosos, ou ainda a escoria da sociedade,

como o pharmakds’? grego. Finalmente, em certas sociedades, temos o rei”.’?

Os trés primeiros, os prisioneiros de guerra, 0s escravos e 0 pharmakos,
possuem um vinculo muito fragil ou nulo com a sociedade. Quanto as criangas e 0s
adolescentes, enquanto eles ndo sdo iniciados na sociedade, ndo pertencem a ela,
dessa forma, ndo tém direitos nem deveres. Podem ainda entrar outros sacrificaveis
considerados marginais, tais como 0s estrangeiros, ou outras pessoas consideradas
‘escoria da sociedade’, e ‘o rei’. A diferenca entre o rei e os demais, € que o rei,
devido a sua importante posicao, ndo é considerado pertencente a sociedade. Ele
esta ‘acima’ da sociedade, e os outros ‘abaixo’. O importante ¢ que o sacrificavel
deve ser alguém sem fortes lacos com o grupo social, para que ndo haja represalias
pela violéncia feita contra ele.

Para Girard, tudo o que acontece no sacrificio foi fixado pelos costumes, ha
uma total incapacidade de adaptacdo. Seja no excesso, ou na insuficiéncia as
consequéncias de mudancga serdo as mesmas. “A eliminacao da violéncia nao se
produz, os conflitos multiplicam-se e o perigo das reacdes em cadeia aumenta”.’?®

Vivemos em uma época onde existe um grande controle da violéncia no que
se refere ao local, entretanto, as pessoas continuam a ndo ter consciéncia da
violéncia em si. O controle existente ¢ o da ‘mediacdo externa’. Ele resolve o
problema da violéncia de forma imperfeita porque o faz através de uma vitima. Na
atualidade temos paz somente no &mbito individual, porém a ameaca estd no
coletivo. “Tanto o rito quanto a proibi¢do somente adiam a explosdo da
violéncia”.”?’

Em 2001, ao fazer uma conferéncia ao Le Monde’® Girard disse que na
atualidade as relagcdes internacionais politicas, e econdmicas que vivemos, sdo
rivalidades miméticas instaladas em nivel mundial, e que podem ser vistas pela crise
que estamos vivendo. Problema este que ndo esta ligado a ‘diferenciagdo’, mas sim a
competicdo. Segundo ele, competigdo € o desejo que temos para obter 0 mesmo que
0 outro possui através da violéncia, caso isto venha a ser necessario.

24 A pharmakos (plural pharmakoi) in Ancient Greek religion, was the ritualistic sacrifie or exite of
a human scapegoat or victim.

25 GIRARD. A violéncia e..., 2008, p.23.

26 |bidem., p.55.

27 GIRARD, René. Entrevista - René Girard.

28 GIRARD, René. What Is Occurring Today Is a Mimetic Rivalry on a Planetary Scale.
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No doubt terrorism is bound to a world ‘different’ from ours, but what gives rise to
terrorism does not lie in that ‘difference’ that removes it further from us and makes
it inconceivable to us. To the contrary, it lies in an exacerbated desire for
convergence and resemblance. Human relations are essentially relations of imitation,
of rivalry.”®

Girard vé na atuacéo do terrorismo atual, ndo um interesse por uma diferenca
identitaria, que deseje acabar com a outra diferenca, mas uma busca pela imitacao
em relagdes rivalisticas. Ele encontra 0 mesmo processo nos sacerdotes do Sinédrio,
em Pilatos e mesmo em Herodes, no evangelho de Lucas’®. Eles querem que a
vitima morra. Entretanto, nos evangelhos vemos a reformulagdo da vitima
expiatoria divinizada para a vitima deste linchamento.

De acordo com Girard nas outras religibes ha uma tendéncia para o
desaparecimento do sacrificio, mas s o cristianismo, realmente, o elimina. Isto é
uma grande revolucdo, pois o sacrificio tem sido, praticamente, em todas as
sociedades, um meio de pacificagao.

Muitos antropdlogos anticristaos compararam 0s mitos ao cristianismo como
se fossem a mesma coisa, mas este ndo é o caso de Girard. Para ele, 0s textos
evangélicos trazem a verdade e denunciam o funcionamento do mecanismo do bode
expiatorio. “Nos mitos a vitima ¢ de facto culpavel, enquanto na Biblia, sobretudo
no cristianismo, a mesma vitima € inocente”.”3!

“A Biblia e o cristianismo possuem uma dimensdo de verdade que nenhuma
outra religidio pode ter”"*? porque ambos ndo deixam perdurar a mentira da vitima
expiatdria, eles a contradizem e revelam a verdade. Na paixao de Jesus fica clara a
razdo de estar sendo perseguido. O fato de proclamar o reino, e renunciar totalmente
a violéncia sacrificial levou-o a ser sacrificado. O importante para Girard é
compreender esta inversdo, pois é isto que torna Cristo uma pessoa Unica.

E importante que se entenda que o fendmeno do bode expiatorio unanime pos
fim, através de uma ordem sacrificial, as crises de violéncia existentes nas

sociedades arcaicas. Ordem que consistia em repetir os sacrificios rituais. Mas o

29 Traducdo livre: “Sem duavida alguma, o terrorismo esta vinculado a um mundo ‘diferente’ do
nosso, mas o que da origem ao terrorismo nao reside nessa ‘diferenga’ que o remove para longe de
nés e o torna inconcebivel. Ao contrario, reside em um exacerbado desejo para a igualdade e
semelhanca. As relacBes humanas sdo essencialmente relacdes de imitacdo, de rivalidade”. Cf.
GIRARD. What Is Occurring..., 2013.

730 O julgamento de Jesus no Sinédrio esta relatado nos quatro evangelhos candnicos, embora o
Evangelho de Jodo nao fagca uma mencéo especifica ao Sinédrio neste contexto. Os relatos estdo em
Mc 14,53-65, Mt 26,57-68, Lc 22,63-71 e Jodo 18,12-24. Girard cita apenas Lc 22,63-71.

81 GIRARD. O bode expiatdrio..., 2009, p.9.

32 Ipidem., loc. cit.


https://pt.wikipedia.org/wiki/Evangelhos_can%C3%B4nicos
https://pt.wikipedia.org/wiki/Evangelho_de_Jo%C3%A3o
https://pt.wikipedia.org/wiki/Sin%C3%A9drio
https://pt.wikisource.org/wiki/Tradu%C3%A7%C3%A3o_Brasileira_da_B%C3%ADblia/Marcos/XIV#14:53
https://pt.wikisource.org/wiki/Tradu%C3%A7%C3%A3o_Brasileira_da_B%C3%ADblia/Mateus/XXVI#26:57
https://pt.wikisource.org/wiki/Tradu%C3%A7%C3%A3o_Brasileira_da_B%C3%ADblia/Lucas/XXII#22:63
https://pt.wikisource.org/wiki/Tradu%C3%A7%C3%A3o_Brasileira_da_B%C3%ADblia/Jo%C3%A3o/XVIII#18:12
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cristianismo modifica esta situacao, pois se de um lado a paixao ¢ um fenémeno de
bode expiatdrio, quase unanime, os evangelhos ndo confirmaram a mentira, como
o faziam os mitos e as religides arcaicas. Tanto a Biblia como o cristianismo
“denunciam na crucificacao o que na realidade, ela é: uma odiosa injusti¢a que a
partir de agora os homens devem evitar, pois jamais sera payante”.”

No cristianismo 0 martir ndo morre para ser copiado. Mesmo o cristdo sendo
movido por piedade em relacdo a Jesus, ndo deseja morrer como ele. “The martyr
is for Christians a model to accompany them but not a model for throwing oneself

into the fire with him”. 734

4.3.2
Biblia - cristianismo e as vitimas nao-sacrificiais

Para Girard, a Biblia procura desconstruir os mitos que existiam nas culturas do
Oriente Médio Antigo, e com isso questiona a ordem sagrada que justifica a
violéncia. Na historia dos patriarcas € possivel perceber a desconstrucdo das
historias tradicionais dos herdis de diversos povos, onde a violéncia triunfa e obtém
o favor dos deuses. Segundo Solarte”®, “Nestas historias somente aparece o rosto
de Deus no perddo, ou seja, na rendncia a violéncia, como no episddio final da
histéria de José e seus irmaos.”*®” Ele cita também que no livro de Exodo”’, diante
de deuses que exploraram e levaram ao sofrimento os hebreus, revela-se um Deus
que sofre com o povo e decide mudar o destino das vitimas. Em relacdo a histéria
de Isaque’®, Solarte explica que a historia foi escrita durante varios anos, cujo
processo hoje é estudado pela ciéncia exegética. A parte central do texto
corresponde ao Deuterondmio, o livro da reforma, cujo elemento central é
promover a fé no Deus revelado e esmorecer o culto aos outros deuses. Dessa forma,
“o texto é cuidadoso em usar a palavra empregada para os deuses em sua primeira
parte, quando se ordena sacrificar o filho, reservando a palavra usada por Deus
revelado somente para a intervencdo que impede tal sacrificio e, neste contexto, o

733 payante — pagamento de divida. Cf. Ibidem., p. 10.

73 Tradugdo livre: “O martir para os cristdos € um modelo para acompanha-los, mas ndo um modelo
para atirar a si mesmo no fogo com ele”. Cf. GIRARD, What Is Occurring..., 2013.

735 Roberto Solarte é doutor em Filosofia, mestre em Teologia pela Pontificia Universidade Javeria
na de Bogota, Colémbia, onde leciona atualmente.

73 EACHIN, Patricia. O mundo sem Deus ndo deixou de ser religioso. Cf. BIBLIA..., 2006, Gn 37-
50.

37 BIBLIA..., 2006, Ex 3-40.

38 BIBLIA, Gn 22, 1-18.
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sacrificio do primogeénito”.”®® O Deus biblico mostra que esses sacrificios sdo
carnificinas sem sentido, e se coloca ao lado das vitimas, buscando que a vida brote
da vida e ndo do assassinato. Girard aponta Isaque como uma vitima inocente e a
rentncia do sacrificio termina quando Abrado troca o nome do monte, lugar de culto
sacrificial a um deus da antiguidade, para o nome direcionado ao Deus revelado que
salvou Isaque. “E chamou Abrado o nome daquele lugar: o Senhor proverd; donde
se diz até ao dia de hoje: No monte do Senhor se provera”.”*® O mesmo ocorre em
relacdo aos profetas que vao denunciando claramente as construcdes religiosas
feitos pelos seres humanos repletas do sangue dos inocentes.

Para Girard, os evangelhos, principalmente a paixao de Cristo, é 0 apice da
revelacdo biblica sobre a exposicao da verdade dos seres humanos, culminando com
a crucificacdo de Jesus. Na Paixdo estd exposto a logica sacrificial dos sistemas
sociais, onde se tem uma vitima eleita e arbitrariamente acusada, em um processo
injusto e contagioso, que sO termina quando Jesus € assassinado. S6 entdo, a ordem
social se recompde. Os evangelhos denunciam a inocéncia de Jesus, que se sabe
vitima e expoe sua inocéncia.

Segundo Solart,

Essa inocéncia tem uma densidade histérica concreta, pois 0s Evangelhos mostram

que Jesus decidiu descer a Jerusalém, sabendo que estava praticamente condenado a

morte]...] E ele que entrega sua vida. E ao fazé-lo revela a l6gica dos sistemas sociais

e, mostra a possibilidade de libertar-nos dessa logica através da entrega da propria

vida, ou seja, da légica do dom e da graga.”*

Susin explica Girard dizendo que “os evangelhos rompem a l6gica sacrifical
das narrativas herdicas, e contam o0 que aconteceu na 6tica da vitima, ndo na o6tica
de quem a sacrifica”.”*? Dessa forma, eles despotencializam o sacrificio revelando
a crueldade da violéncia, e a misericordia como perd&o ao proprio assassino. E a
misericérdia que salva. Para Girard, os evangelhos revelam que para escapar da
violéncia € preciso ‘amar o irmdo completamente, abandonar a mimese violenta
entre as pessoas. Quando Jesus diz aos homens que eles séo filhos de Deus, o que
ele propGe € que se abstenham da violéncia e facam a vontade do Pai. Para Girard,

o Deus cristao nao precisa de ‘sacrificio’, ele quer o amor.

No texto biblico encontramos: “Amaras 0 Senhor teu Deus com todo o teu

coragdo e com toda a tua alma e com toda a tua mente. Este é o grande e primeiro

73 EACHIN. O mundo sem Deus, 2015.

740 B{BLIA. Op. cit, Gn 22,14.

741 EACHIN. Op. cit.

742 SUSIN, Luis Carlos. A semantica do sacrificio na obra da salvac&o.
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mandamento. E o segundo é semelhante, amards o teu préximo como a ti
mesmo”.”*3 Segundo Girard, os dois mandamentos sio como um. O amor néo faz
distin¢do entre seres humanos. “E se o filho do homem e o filho de Deus sao o
mesmo, é porque Jesus € o unico a realizar uma perfeicdo do humano que nédo se
distingue da divindade”.”* Os evangelhos descontroem os mecanismos da
violéncia, e nos mostram claramente que a divindade ndo tem nenhuma relagdo com

a violéncia.

Além disso, os evangelhos apontam para a postura jesuanica de inclusédo e
oportunidade para todos. Susin cita que “a liturgia historicamente foi utilizada por
lei eclesiasticas como lugar de mistério tremendo e discriminagio sacrificial”’*®,
mas a vocacdo da Igreja € ser testemunha do evangelho. E como tal ela precisa
expressar a radical revolucédo de Jesus.

Em nota publicada com o titulo De la violence & la divinité, 2007, que traz
algumas reflexdes sobre os trés primeiros livros que escreveu, Girard diz que o
unico pensamento fiel a inspiracdo evangélica é o ‘pensamento ndo-sacrificial’ e
também é este pensamento que reflete a Gltima ilusdo humanista e progressista do

cristianismo.

Para ele, “a verdadeira oposi¢do entre o cristianismo e as religides arcaicas é
a oposicao entre o sacrificio de si e o sacrificio de outro”.”#® O sacrificio de si, é 0
sacrificio de Jesus nos Evangelhos, ele deu a si préprio na crucificacdo, enquanto
que nas religides arcaicas o sacrificio € o do outro, € imposto a alguém que nédo
deseja fazé-lo.

Girard nos diz que sacrificio, no sentido cristdo, significa “uma renuncia ao
objeto desejado, uma privacdo que impomos a nds mesmos™. "4’ Esta privagdo ndo
é de natureza neurotica, simplesmente é o Unico sacrificio capaz de acabar com a
rivalidade mimética. Como exemplo, ele cita o ‘Julgamento de Salomao,”"*® que
trabalhou no livro Coisas ocultas desde a fundacdo do mundo. Nesta passagem
biblica do Antigo Testamento, temos duas prostitutas que desejam ficar com a
crianga viva. Provavelmente houve a troca da crianga durante a noite. Salomé&o as

ouve, repete as suas palavras, onde cada uma repete a mesma histdria. “A crianga

3 BIBLIA..., 2006. Mt 22,37-39; Mc 12,28-31; Lc 10,25-28.

44 GIRARD. Coisas ocultas..., 2009, p.263.

745 SUSIN. A semantica do...., 2012.

4 GIRARD, René. Ainda a néo existéncia do pensamento ndo sacrificial.
747 |bidem., 2015.

748 BIBLIA..., 2006, 1 Reis 3,16-18.
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viva € minha, a criangca morta é dela”. Saloméo entéo, decide: -“Tragam-me uma
espada, vou cortar a crianca em duas”. E a ‘ma’ mae, a mée sacrificial, concorda, ja
que a sua rival também ndo tera a crianga. A ‘boa’ mae, ao contrario, decide deixar
a crianca com a sua rival para que esta possa viver. Imediatamente Saloméo
reconhece ser esta a mae verdadeira. Segundo Girard, mesmo que as mulheres
tivessem trocado a crianga e ndo soubessem mais de quem era a crianga viva, a frase
de Saloméo corresponde. A verdadeira mae € aquela capaz de deixar a crianga longe
de si para que viva. Para Girard este ¢ “um texto prodigioso que é, também, uma

metafora da educagdo cristd, comparada a uma educagdo egoista”.”*

Na atual nota, Girard diz que este texto € muito mais do isso. A distancia entre
as duas maes € infinita, e esta “¢ a diferenca do sacrificio arcaico, que se volta contra
um terceiro, tomando-o como vitima daqueles que estdo lutando, e o sacrificio
cristdo, que € a rendncia de toda afirmacdo egoista, inclusive da vida, se necessario,
a fim de ndo matar”.”®® E importante termos em mente que a prostituta boa sacrifica-
se para que o bebé viva, e Girard relembra o sacrificio admiravel de Cristo, que
“sacrificou a propria vida para fazer a vontade do pai, ¢ salvar a humanidade, nao
apenas morrendo por nés, mas, pelo mesmo ato, esclarecendo-nos quanto a nossa
propria violéncia”.”! O préprio Deus tornou-se vitima para tirar o ser humano da
ilusdo de que Deus € violento. Era preciso fazer esta troca “em favor da

compreensao que Jesus tem do Pai”.”2

Girard chama a atencdo que é possivel usar a palavra ‘sacrificio’ para as duas
maes, ¢ se ele, hoje, fosse reescrever o livro, deixaria explicito que, “a mulher ma
e 0 mau sacrificio seriam uma metéfora da inabilidade do ser humano para evitar a
violéncia sem sacrificar os outros”.”® Cristo, ao contrario, com o seu sacrificio,
liberta-nos da necessidade dos sacrificios. Dessa forma, o termo sacrificio pode ser
usado para nomear tanto os atos sacrificiais como os ndo-sacrificiais, pois Cristo
sacrificou a si mesmo.

49 GIRARD. O bode expiatério..., 2009, p.17.

70 ROCHA, Jodo Cesar de Castro; ANTONELLO, Pierpaolo. Evolucdo e Converséo, p. 233.
1 GIRARD. Ainda a ndo existéncia..., 2015.

752 ROCHA; ANTONELLO. Op. cit, p. 234.

3 |bidem., p. 233.
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4.4
René Girard e a ‘violéncia de género’: Uma visao feminista a partir de
Girard

Sao tantos os importantes aspectos gerais da ‘teoria do mimetismo’ e do ‘bode
expiatorio’ de Girard que tivemos que fazer um recorte para trazé-la neste capitulo,
pois seria impossivel devido a sua riqueza e complexidade abordar toda a teoria.
Entretanto, procuramos trazer os elementos essenciais para 0 entendimento da
teoria, e 0 desenvolvimento de nossa tese.

Embora Girard ndo tenha tratado especificamente da violéncia de género, ele
estudou profundamente a violéncia, e a partir de suas conclusdes faremos
considerac@es, refletindo sobre determinados pontos que tratam da mediacéo
interna e externa, e podem nos auxiliar na analise das causas da rivalidade que
envolve género, como também sobre suas abordagens em relacdo a violéncia e
religido, a violéncia e a Biblia. Finalmente, partindo de uma extensdo do
pensamento de Girard traremos uma leitura feminista biblica que aponta um
possivel caminho para modificar a visdo de desigualdade entre géneros. Dessa
releitura faro parte importantes feministas, tais como, Tina Beattie”*, Maria Clara
Bingemer™>, Nancy Jay’™® Luce Igaray,”® Phyllis Trible,”® Pamela

54 Tina Beattie é diretora do Digby Stuart Research Centre for Religion, Society and Human
Flourishing, and of Catherine of Siena College. Ambos com base na Universidade de Roehampton.
Muitas das suas pesquisas focam a relacdo entre a tradi¢do catélica e a cultura contemporanea,
particularmente na &rea de género, sexualidade e reproducdo ética. Professora de Catholic social
teaching and women's rights, and theology and the visual arts. Seus livros ja foram citados no inicio
deste capitulo.

5 Maria Clara Bingemer é professora do Departamento de Teologia, faz parte da diretoria da
SOTER (Sociedadade de teologia e Ciéncias da Religido), tedloga feminista, com artigos e livros:
Violéncia e Religido, espiritualidade, modernidade e pos modernidade; Violéncia e Religido:
Cristianismo, Islamismo, Judaismo: trés religides em confronto e dialogo; Simone Weil e 0 encontro
entre as culturas; Alteridade e vulnerabilidade; O impacto da modernidade na religio.

6 Nancy Jay € socidloga da religido, feminista, pesquisadora. Entre outros livros, citamos:
Throughout Your Generations Forever Sacrifice, Religion, and Paternity. E o artigo, Sacrifice as
Remedy for having been born of woman.

7 Luce Irigaray é fildsofa e feminista. Nasceu em 1930, na Bélgica. Destaca-se no estudo do
feminismo francés contemporaneo e em filosofia européia. E uma pensadora interdisciplinar cujos
trabalhos se dividem entre filosofia, psicandlise e linguistica. Sofreu influéncia de Sigmund Freud,
Jacques Lacan, Jacques Derrida. Entre outros livros citamos: | Love To You: Sketch of a Possible
Felicity in History; Thinking the Difference: For a Peaceful Revolution; An Ethics of Sexual
Difference; Je, Tu, Nous: Toward a Culture of Difference; Sexes and Genealogies, 1993.

758 phyllis Trible nasceu em 1932. E feminista e tedloga biblista. Estudou no Colégio Meredith e
ensinou na Universidade de Wake Forest. Em 1980 foi nomeada professora de Sagrada Escritura.
Foi presidente da Sociedade de literatura biblica e do seminario da Uniéo, onde em 1980 foi nomeada
Professora de Sagrada Baldwin Literatura. Segundo John J. Collins, "Phyllis Trible, mais do que
qualquer outro estudioso, coloca a critica feminista na agenda da bolsa biblica na década". Entre
seus livros e artigos citamos Eve and Adam: Genesis 2-3 Reread. Andover Newton Theological
School, 1973.


http://www.roehampton.ac.uk/Research-Centres/Digby-Stuart-Research-Centre-for-Religion-Society-and-Human-Flourishing/
http://www.roehampton.ac.uk/Catherine-of-Siena/
https://www.google.com.br/search?biw=1438&bih=708&q=Freud&stick=H4sIAAAAAAAAAOPgE-LUz9U3MCrPSitX4gAxzXIrC7QUM8qt9JPzc3JSk0sy8_P0y4syS1KLiq0y89JySlPzklOLASq62Pk6AAAA&sa=X&ved=0ahUKEwiyz9bZt_vNAhXpAsAKHTRLDasQmxMIqAEoATAV
https://www.google.com.br/search?biw=1438&bih=708&q=Lacan&stick=H4sIAAAAAAAAAOPgE-LUz9U3MCrPSitX4gAxTYxL0rUUM8qt9JPzc3JSk0sy8_P0y4syS1KLiq0y89JySlPzklOLAdHOZck6AAAA&sa=X&ved=0ahUKEwiyz9bZt_vNAhXpAsAKHTRLDasQmxMIqQEoAjAV
https://www.google.com.br/search?biw=1438&bih=708&q=Jacques+Derrida&stick=H4sIAAAAAAAAAOPgE-LUz9U3MCrPSitX4gAxU6qyC7UUM8qt9JPzc3JSk0sy8_P0y4syS1KLiq0y89JySlPzklOLASAQkRc6AAAA&sa=X&ved=0ahUKEwiyz9bZt_vNAhXpAsAKHTRLDasQmxMIqgEoAzAV
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Eisembaum™®, Ivone Gebara,’®® Elza Tamez,’®! ; o tedlogo Xabier Picaza’®?, e os

mariologos René Laurentin,’® e Lina Boff.’%4

Comecaremos com Tina Beattie, que em seu livro God’s Mother, Eve’s
Advocate, oriundo de sua tese de doutorado, traz observaces muito interessantes
que aprofundaremos para, a partir delas, desenvolver o0 nosso pensamento sobre

‘Girard e a violéncia de género’.

441

Girard e Freud: complexo de Edipo, homossexualidade e
heterossexualidade

Segundo Beattie, “For Girard, the primal act of violence is not, as Freud
suggests, an act of patricide motivated by the sex drives, but an act of sacrifice

motivated by uncontainable feelings of aggression”.”®® Para que possamos entender

59 Pamela Eisenbaum é professora de Estudos Biblicos e associada ao Centro de estudos judaicos
da Universidade de Denver. E autora de The Jewish Heroes of Christian History: Hebrews 11 in
Literary Context, Invitations to Romans, and most recently, Paul Was Not a Christian: The Original
Message of a Misunderstood Apostle. She has published many essays on the Bible, ancient Judaism
and the origins of Christianity, and is an active member of the Society of Biblical Literature.

760 lvone Gebara € paulistana, filésofa e doutora em filosofia pela PUC-S40 Paulo, e em Ciéncias
religiosas pela Universidade Catélica de Lovaina. Pertence a Ordem das Irmas de Nossa Senhora
Cobnegas de Santo Agostinho desde 1967. Foi professora de filosofia e teologia no Instituto
Teoldgico de Recife (ITER). Atualmente dedica seu tempo a escrever e a ministrar cursos e palestras
no Brasil e em diversos outros paises. Entre 0s seus principais livros encontramos: Rompendo o
siléncio: uma fenomenologia feminista do mal; La sed de sentido. Busquedas ecofeministas em
prosa poética; Pour libérer la Theologi; As &guas do meu poco. ReflexBes sobre experiéncias de
liberdade; O que é teologia.

761 Elza Tames é tedloga, doutora em Biblia pela Universidade de Lausanne. Embora seja Mexicana,
vive atualmente em Costa Rica, onde foi para poder fazer Faculdade de Teologia. Entre as suas obras
citamos: Descubriendo rostros distintos de Dios"; Aurora Teologia de la liberacion y contexto
literario; Contra toda condena: La justificacion por la fe desde los excluidos; Las mujeres en el
movimiento de Jesus, el Cristo.

762 Xabier Pikaza lbarrondo nasceu em 1941. E espanhol. Foi religioso da Ordem das Merces,
preshitero da Igreja catolica, e catedratico da Universidade do Episcopado Espanhol. Doutor em
Teologia pela Universidade Pontificia de Salamanca (1965), doutor em Filosofia pela Universidade
de Santo Tomas de Roma (1972). Entre os seus livros, citamos: La familia en la Biblia; Historia de
Jesus; Teodicea. Itinerarios del hombre a Dios; Evangelio de Marcos.

763 René Laurentin é tedlogo, exegeta, historiador, e especialista em aparicdes marianas. Escreveu
varios livros sobre apari¢cbes marianas no mundo. Ex-perito do Vaticano Il, Membro da Pontificia
Faculdade Teoldgica, e da Pontificia Academia Mariana International.

64 |ina Boff é religiosa, tedloga, e professora emérita da Pontificia Universidade Catélica do Rio
de Janeiro. Possui indmeros livros sobre Mariologia, dezenas de artigos publicados na Revista de
Aparecida, e ¢ articulista do Al2.com. Entre os seus livros citamos: Maria na vida do povo;
Coroacdo de Nossa Senhora Aparecida padroeira do Brasil; Culto e préaticas de devocédo a Marig;
Mariologia, interpelagBes para a vida; e Maria e o feminino de Deus.

"Tradugdo livre. “Para Girard, o primeiro ato de violéncia ndo é, como Freud sugere um ato de
patricidio motivado pelo desejo sexual, mas um ato de sacrificio motivado por sentimentos de
agressdo insustentaveis" Cf. BEATTIE, Tina. God’s mother. Eve’s Advocate, p. 133.


https://es.wikipedia.org/wiki/1941
https://es.wikipedia.org/wiki/Iglesia_cat%C3%B3lica
https://es.wikipedia.org/wiki/Universidad_Pontificia_de_Salamanca
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esta afirmativa de Girard, reportar-nos-emos e aprofundaremos a abordagem que

fizemos sobre o complexo de Edipo, no segundo capitulo deste trabalho.

De acordo com Freud, inicialmente “o instinto parcial oral na crianca encontra
satisfacdo apoiando-se no aplacamento da necessidade de alimentacdo e tem seu
objeto no seio materno”.”® Aos poucos a crianca vai se desligando da mée,
tornando-se independente, e autoerdtica. Além do instinto parcial oral, outros
instintos também agem de forma autoerotica, e em seguida, sdo dirigidos para outro
objeto. De dois até os cinco anos surgem alguns impulsos sexuais, cujo objeto é a
mae. Freud afirma que “essa escolha do objeto, e a correspondente atitude de
rivalidade e hostilidade em relacdo ao pai é contedo do complexo de Edipo de
maxima importancia na configuracio final da vida amorosa em todas as pessoas”.”®’

A partir dai, para Freud, é preciso aprender a superar o complexo de Edipo a fim de

se ter uma vida heterossexual saudavel.

Outro fator importante para Freud ¢ a ‘identificagdo’, “considerada na
psicanalise como a mais remota expressdo de um lago emocional com outra pessoa,
possui um papel importante na historia primitiva do ‘complexo de Edipo’”.7%8 O
exemplo dado por Freud é o do menino que mostra interesse pelo pai, identifica-se
com ele, desejando o seu lugar. O pai é o seu ideal, ele quer “ser como ele e tomar
seu lugar em tudo”.”®® Essa identificacdo ndo tem a ver com uma atitude feminina,
Freud a considera, tipicamente, masculina e afirma que ajuda a preparar 0 menino

para a resolugdo do ‘complexo de Edipo’.

Girard ndo vé pelo mesmo prisma que Freud. Para ele, tanto a ‘identificacao
do pai’ como ‘o desejo mimético’ sao semelhantes, trata-se da ‘escolha de um
modelo’. Escolha essa que ndo ¢ determinada pelas relagdes familiares, mas por
certas caracteristicas dadas pela sociedade, podendo inclusive, qualquer outra figura
masculina que possua aquelas caracteristicas, ocupar, junto ao filho, o lugar do pai.

Como o modelo (pai) também deseja 0 mesmo objeto; - mée, - “designa ao

discipulo o objeto de seu desejo”.”’® Dessa forma, Girard refuta Freud, “o desejo

66 FREUD, Sigmund. O encontro do objeto e o complexo de édipo, p. 259, PDF.
57 |bidem., p. 259, PDF.

788 FREUD, Sigmund. Identificacdo, p.22.

769 |bidem., p. 23.

0 GIRARD. A violénciace..., 2008, p. 212.
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mimetico ndo se enraiza nem no sujeito nem no objeto, mas em um terceiro, que
também deseja, e cujo desejo € imitado pelo sujeito”.”’*

Completando o pensamento de Girard, quando Freud afirma que a
identificacdo ndo € nem passiva nem feminina, pois esta levaria o filho a se colocar
na posicao de objeto do desejo paterno, Girard explica que o filho tenta substituir o
pai totalmente, desde os desejos do pai até querer o mesmo que ele. Segundo Girard,
0 préprio Freud diz que a identificacdo do filho com o pai € anterior a escolha do
objeto. SO depois da escolha do pai é que vem a tendéncia libidinal pela mée. Assim,
segundo Girard “a via do desejo mimético abre-se diante de Freud, e Freud recusa-
se a engajar-se nela”.’"2

Para Freud, ao mesmo tempo em que a criancga se identifica com o pai, ela
comega a desenvolver uma catexia’”® do objeto sexual direto para com a mée. Essa
identificacdo com o pai faz com que ele seja 0 seu modelo. Ambos, entdo,
subsistem, lado ao lado, durante algum tempo, sem que haja uma interferéncia,
entretanto, em consequéncia do avanco irresistivel em unificacdo da vida mental, a
méde como objeto sexual e a identificacdo com o pai unem-se, e a vivéncia chamada
“normal” do complexo de Edipo origina-se dessa confluéncia. E importante aqui
colocar que, se 0 menino perceber por algum motivo que o pai esté atrapalhando o
relacionamento com a sua mée, a identificagdo com o pai pode tornar-se hostil, e
surgir o desejo de substitui-lo em relagdo & mée. Para Freud essa identificagdo, “é
ambivalente desde o inicio; pode tornar-se expressdao de ternura com tanta
facilidade quanto um desejo do afastamento de alguém”.”’*

Segundo Girard, todo ‘desejo ¢ mimético’, e N80 ‘inato’, pois surge do desejo
de outro. Isto significa que o desejo ndo é uma escolha, mas algo ligado a esta
perspectiva do desejo ndo pertencer a propria pessoa, e estar baseado no outro, na
relacdo sujeito - modelo/ mediador. O menino ao nascer aprende, em primeiro lugar,
a desejar o mesmo que o seu pai. Com a menina 0 mesmo processo de identificacao
ocorre em relacdo ao desejo de sua mae. Relacdo que depois sera repetida com @s
professor@s, e tod@s que @ cercam e que el@ deseje ter como modelo.

Beattie concorda com a colocacdo de Girard em relacédo a Freud, explicando
que o desejo da crianga pela mée ndo estaria relacionado com a unidade principal

M |bidem., p. 212.

72 |bidem., p. 214.

73 Catexia - concentracdo de energia mental ou emocional em um pensamento ou em uma repre
sentacdo mental. Para Freud, a mae é entendida como o objeto direto do desejo.

74 FREUD. ldentificaco. In: Psicologia das..., Pdf, 1921, p. 23.
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do sexo, mas a sua relagdo mimética com o pai. A crianca deseja 0 que 0 pai deseja;
a mae. “The oedipal family triangle is therefore only one example of triangular
relationships based on mimesis, desire and rivalry which pervade human interaction

and social structures”.””®

Para Beattie, o desejo, dependendo de como acontece, pode inspirar o melhor
ou o pior de nossa capacidade. Em seu livro ‘Theology after postmodernity’,
Beattie, na introducdo, faz uma abordagem bastante peculiar e poética sobre o
desejo. Para ela,

Desire its means, and its ends. Desire is the beginning and end of all human life - the
energy behind every action, the love within every act of compassion, the urge within
every act of violence. Our hearts yearn for the living God, and this makes us the most
mysterious of creatures, even to ourselves - the most wondrous and the most
dangerous of species. Desire inspires the best and the worst we are capable of, and
it confuses us as to the nature of both.””

(9

Segundo  Alison, para  Girard, existe o  desejo sem
obstaculos’/pacifico/criador ¢ o desejo ‘com rivalidade’/de aquisi¢ao. Estes dois
aspectos acontecem independentes de qualquer outro. O que precisamos €
desenvolver o desejo pacifico/criador, o desejo sem rivalidade, e trabalharmos para
o0 desenvolvimento da outra pessoa, ndo permitindo que surja a rivalidade. Para ele,
“quando recebemos o que vém do outro sem a necessidade de ‘agarrar’ esse desejo,

este € o sentido saudavel e o que se chama de desejo pacifico”.””’

De acordo com Girard, afirma Alison, o desejo possessivo ou rivalistico é o
normal, pois ninguém consegue viver ‘sem rivalidade. Até a constru¢ao da nossa
identidade se da por contraste com os outros, ¢ “a grande dificuldade que
encontramos € a possibilidade de uma emulagdo, uma imitagdo n&o rivalistica”.’’®

Entretanto, esta emulacdo é possivel.

Dependendo de como agirmos, o desejo podera ser rivalistico ou pacifico.
Temos a capacidade de, ao percebermos que a rivalidade estd se instalando em

" Tradugdo livre: “o tridngulo edipiano da familia serd um exemplo dos relacionamentos
triangulares com base na mimese, desejo e rivalidade que permeiam a interagdo humana e as
estruturas sociais”. Cf. BEATTIE, Tina. God’s Mother, Eve’s Advocate, p. 103.

776 Tradugdo livre: “Desejo, seus meios e suas extremidades. Desejo é o inicio e o fim de toda a vida
humana - a energia por detras de cada acdo, 0 amor dentro de cada ato de compaixdo, a exortar
dentro de cada ato de violéncia. O nosso coragao anseia 0 Deus vivo, e isso nos faz a mais misteriosa
de criaturas, mesmo para nos - 0 mais admiravel e a mais perigosa das espécies. Desejo inspira o
melhor e o pior que somos capazes, e confunde-nos quanto a natureza de ambos”. Cf. BEATTIE,
Tina. Theology after postmodernity, p. 1.

7 ALISON. Uma fé para além...,2012.

78 Ipidem., 2012
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nossos relacionamentos, reagirmos e de forma consciente, trabalhar em nossa mente
e coracgdo para impedir e até renunciar ao que desejamos, quando se fizer necessario.

Se transportarmos a teoria do desejo mimético para o relacionamento pessoal
heterossexual, homossexual, transexual, intersexual, partindo do principio que todo
desejo € mimético, e o desejo mimético ¢ ‘rivalista’, apresentando-se desde cedo,
no tridngulo crianga, pai e mae, esse comportamento pode acontecer com qualquer
pessoa, pois o ‘desejo mimético’ independe de género, orientagdo sexual, etnia,
religido, e raca.

Em seu livro Coisas ocultas desde a fundagdo do mundo, Girard cita a
homossexualidade como um estagio avancado do desejo mimético, devido a
indiferenciacdo dos parceiros. Entretanto, “esse mesmo estagio pode corresponder
a uma heterossexualidade na qual os parceiros dos dois sexos desempenham um
para 0 outro, o papel de modelo e de rival tanto quanto de objeto”.””® Segundo
Girard, qualquer ‘rivalidade sexual’ ¢ de estrutura homossexual tanto na mulher
quanto no homem, e é heranca da vida animal. Alison explica que, para Girard,
aprendemos a desejar as pessoas do sexo oposto a partir da imitagdo das pessoas do
mesmo sexo. Dessa forma, em relacdo a homossexualidade o que acontece, “é que
pessoas do mesmo sexo podem aprender a desejar segundo o desejo do proprio
sexo, o qual é totalmente normal, mas de, alguma forma, aquele desejo é fixado no
rival”. "8 Ha uma troca, a pessoa nio deseja 0 objeto apontado como rival, mas
deseja o proprio rival. Segundo Alison, muitas pessoas usam esta explicacdo para
tratar o desejo homossexual como intrinsecamente desordenado, mas Girard diz que
todo desejo é mimético, e por isto, independe do objeto. Tanto a pessoa
heterossexual como a homossexual pode desejar a outra pessoa de maneira ‘nao
rivalistica’ ou ‘rivalistica’. Nao € o fato de ser homossexual que fara a pessoa tratar
a outra como um objeto. Uma pessoa pode desejar a outra pessoa de forma pacifica
e amé-la, levando-a a crescer, e a se desenvolver. O mesmo acontece com 0s
relacionamentos heterossexuais, podem acontecer de forma rivalistica ou pacifica
(n&o rivalistica).

A teoria de Girard leva-nos a ver os relacionamentos independentes de
género, sexualidade, e orientacdo sexual. Mas, é importante lembrar que como o
mimetismo esta ligado a cultura e ao padrao cultural que coloca o sexo masculino
como modelo, e a mulher como o mal, objeto, tentacéo, inferior, isto interfere nos
relacionamentos, tanto por parte do homem que se acha superior, sentindo-se o

% GIRARD. Coisas ocultas..., 2008, p.387.
80 WOLFART, Graziela. O amor homossexual.
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mais forte, 0 mais inteligente, e independente, como da mulher que introjetou que
é fragil, menos capaz, dependente do homem, portanto deve se submeter a ele, e
depender dele.

Na atualidade, mesmo com toda a participacdo no mundo do trabalho, na
politica, e na vida social, o paradigma da superioridade masculina ainda interfere
nos relacionamentos pessoais e institucionais, e 0 mimetismo leva 0os homens a
imitarem o0 que veem, e ainda € visivel o predominio de relacdes heterossexuais
impregnadas do desejo de posse, de dominagdo, onde a ‘mulher’ ¢ um objeto para
ser dominado, 0 que provoca inUmeras vezes, a violéncia de género cotidiana que
temos conhecimento.

Quantos assassinatos de mulheres existem que sao visiveis, em sua base, 0
mimetismo presente, mas ndo compreendido, nem percebido pelos envolvidos.
Temos conhecimento que existem mulheres que também utilizam os seus
relacionamentos de forma utilitaria, donas de um desejo possessivo/rivalistico,
destruidor. Por este motivo, Girard afirma que o ‘desejo mimético’ atinge a todos,

sem excecao.

4.4.2
Desejo mimético — violéncia - e a vitima expiatéria

Beattie, em sua tese de doutorado, diz que segundo Girard, a tentativa de
purificacdo da expressdo da violéncia através da ‘vitima expiatoria’ pode restaurar,
provisoriamente, a paz, mas para isto acontecer, cria-se um monstro, e contra ele,
um mecanismo de exclusdo total. Neste contexto, a religido se torna importante,
pois € estruturada de forma a permitir uma saida para a ‘violéncia sacrificial’ através
de um mecanismo social que canaliza a espiral de violéncia; o bode expiatorio. Este
mecanismo “onceals its random violence and persecutory function, by finding some
explanation which justifies the violence of the crowd, eliminating differences
between the persecuting mass so that they acquire a powerful sense of social
cohesion”.’8!

Ao comentar a leitura de Sdfocles na versdo do mito de Edipo, Beattie diz,
que, segundo Girard, a acusaco de Edipo de patricidio e incesto seria uma forma

™8 Tradugdo livre: “Esconde a violéncia aleatoria e fungdo persecutoria, por encontrar alguma

explicacdo que justifica a violéncia da multiddo, eliminando as diferencas entre a massa de perseguir
de modo que se adquira um poderoso sentido de coesdo social”. Cf. BEATTIE. God’s Mother...,
1999, p. 104.
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de esconder que Edipo ¢ uma ‘vitima sacrificial® transformada em monstro para
satisfazer a ordem social que rege as relacdes de familia. Vitima que apds o
sacrificio passa a ser divinizada como aquel@ que conseguiu restabelecer a paz.

Girard associa a sexualidade a violéncia, pois em toda a historia da
humanidade a ela estiveram ligados raptos, violacdo, defloracdo, e sadismo.
Entretanto, Beattie chama a atencdo que para Girard, procurar explicar a violéncia
a partir do ‘sexo’, ¢ procurar esconder a origem da violéncia. “Sex is a secondary
explanation which conceals the originating function of violence in the creation of

culture and religion” 82

Alison diz que através Girard, “podemos entender os mecanismos violentos
de exclusdo que os diferentes grupos humanos fazem com uma série de grupos
considerados perigosos, contaminantes e diferentes”.”®® E o caso do grupo
LGBTTI™®, que sdo vitimas de acusacOes estereotipadas, como se fossem o0s
causadores dos problemas atuais da sociedade, como o colapso da familia e da
moral. Discursos cheios de 6dio, em nome de Deus, da moral e dos bons costumes
sdo dirigidos ao grupo, fomentando a violéncia contra os seus membros. Acusagdes
feitas porque os membros do grupo LGBTTI sdo considerados dispensaveis,
improprios para a sociedade. Segundo Alison, parece ser mais féacil excluir do que
prestar atencdo as dindmicas dos relacionamentos heterossexuais matrimoniais.

O proprio Girard diz que o medo do homem pelo sangue menstrual esta ligado
a relacdo da sexualidade com a violéncia e isto influencia a visao negativa sobre o
feminino. “Através do sangue menstrual efetua-se uma transferéncia da violéncia,
estabelecendo-se um monopolio de fato em detrimento do sexo feminino”.”®

O que é possivel perceber é que, diariamente, a sociedade cria seus monstros
a fim de exclui-los. “Este é o mecanismo que Girard desvela. Nossas sociedades
sdo, sim, sacrificiais, sequindo padrfes arcaicos, enquanto pensamos ser modernos
e ilustrados”.’8®

Entretanto, lendo as escrituras judaico-cristds, Girard percebeu a dendncia da
inocéncia da vitima, a culpa da multiddo perseguidora, e o processo de revelacao
da verdadeira natureza da violéncia sofrida por Jesus. E a partir dai, surge a nova
possibilidade de vida que Jesus propde, onde os relacionamentos podem ser

82 Tradugdo livre: "Sexo é uma explicacdo secundaria que esconde o originario da violéncia na
funcéo de criagdo de cultura e religido”. Cf. BEATTIE, Tina. God’s Mother-..., 1999, p. 104,

83 ALISON. Uma fé para..., 2012.

784 Simbolo que representa o grupo formado por lésbicas, gays, bissexuais, transexuais, travestis e
intersexuais.

8 GIRARD. A violéncia e..., 2008, p. 51.

78 ALISON. Op. cit, 2012.
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baseados em uma perspectiva diferente da ‘violéncia mimética’ e do ‘sacrificio’
para serem feitos em relacGes capazes de incluir a todos, inclusive as possiveis
vitimas sacrificais.

Segundo Girard, tudo que envolve o nascimento dos deuses sempre foi
colocado de forma extremamente violenta. “A concepcao divina assemelha-se
sempre a um estupro”.’®” No entanto, nos evangelhos, entre aqueles que se
encontram envolvidos na concepcdo virginal, o Anjo, a Virgem e o Todo Poderoso
ndo sdo relacdes de violéncia que se instauram. “Ninguém aqui € o Outro no sentido
dos irm&os inimigos, o obstaculo fascinante que sempre estamos tentando afastar
ou quebrar pela violéncia”.’®®

Girard enfatiza que na concepcdo virginal de Maria ha uma auséncia total de
mimetismos violentos, e com isto o cristianismo comeca a separacdo entre
divindade e violéncia, religido e violéncia, mostrando o caminho para enfrentar o
mimetismo. Um caminho que no nascimento, vida, morte e ressurreicdo de Jesus
fica mais claro, quando os evangelhos denunciam Jesus como a vitima sacrificial,
mas ndo clama vinganca, ao contrério, diz que Deus ndo quer sacrificios, mas
misericordia.

4.4.3
A concepcéo virginal de Maria e a néo violéncia divina

A violéncia é uma caracteristica da existéncia humana e pode ser encontrada
na estrutura das diversas religiGes e culturas. Seja nas religides politeistas, onde se
cré em varios deuses, ou nas que ndo acreditam na divindade e sim na busca de
valores especificos, ou ainda nas religides monoteistas, do Deus Unico, nds
encontramos ‘histérias de violéncia’.

Para Girard a origem da cultura esta no sagrado, e este carrega a violéncia, e
a sacraliza através do sacrificio que funciona como um mecanismo social produtor
do sagrado. O sacrificio transpde a instituicdo da cultura para a indiferenciacédo
social, onde todos estdo contra todos esta a diferenciagdo social, onde ‘todos se
colocam contra um’; passou-se a vitima sacrificial. Apos o sacrificio a violéncia é
dissipada até existir uma proxima violéncia, onde o ritual novamente se repete para

afastar a violéncia. Segundo Girard, “o sacrificio oferece ao apetite da violéncia o

87 GIRARD. Coisas ocultas..., 2008, p.267.
788 |bidem., p.268.
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que a vontade ascética ndo consegue saciar, um alivio sem ddvida momentaneo,

mas indefinidamente renovavel”.”8

Ao explicar a origem da cultura e da violéncia na sociedade, Girard, parte de
uma visdo antropologica e fenomenologica, na qual “os fendmenos sociais
organizam-se pela relagdo direta da violéncia com o sagrado”.’®® Entretanto, ele
aponta que Cristo foi a vitima sacrificial denunciada pelos evangelhos, e que o
cristianismo abandonou a ‘violéncia’ ndo s6 ao sofrer com a ‘violéncia contra o
Cristo’, mas também ao trazer a ‘concep¢ao’, o ‘nascimento do divino’, e a ‘morte
de Cristo’ sem violéncia por parte do divino, embora até hoje isto ainda nao tenha

sido entendido nem pelos catdlicos.

A partir da concepcdo virginal de Jesus, a relagdo ‘violéncia e religido’
comegca a mudar. Desde a saudagdo do Anjo: "Salve, o Senhor esteja contigo!"”%%,
E a resposta de Maria: “Sou a serva do Senhor. Que seja feito segundo a vossa
Palavra”’®, percebemos no texto da concepgdo virginal, submissio, e nio
violéncia. Dessa forma, é possivel dizer que o codigo mitolégico da concepcao
virginal de Jesus é totalmente destituido de violéncia. Inclusive, se olharmos para o
nascimento de Jesus, veremos que ele é isento de violéncia por parte da divindade,
mas envolvido de desprezo, exclusdo, perseguicdo pelo ser humano, o que nos

Mostra que a partir de Jesus houve uma transformagao entre ‘religido e violéncia’.

Nesta perspectiva, Beattie citando Girard afirma que o nascimento virginal de
Jesus, experienciado por Maria, € colocado nos evangelhos dentro de uma visao de

paz, respeito, e amor. Algo que faz parte da singular proposta do cristianismo.

Segundo Girard, “em todas as cenas, os Evangelhos e a tradi¢do crista,
inspirando-se no Antigo Testamento colocam em primeiro plano todos os seres
predispostos ao papel de vitima, a crianca, a mulher, os pobres, 0s animais
domésticos”.”® O Deus se faz humano, e desde o inicio é rejeitado, recebendo,
posteriormente, morte de cruz, como vitima sacrificial. Os evangelhos denunciam

este ato, mas em vez de ‘vinganga’, pregam o amor, o perddo, e a misericordia.

8 GIRARD, A violéncia e..., 2008, p. 31.

7% SBARDELLA. Elton Luis. Violéncia em nome de Deus: pressupostos basicos de René Girard
para compreensdo sobre a génese da cultura. Anais do Congresso ANPTECRE, v. 05, 2015.

1 BiBLIA..., 2006, Lc 1, 28.

%2 |DEM, Ibidem, Lc,1, 38

73 GIRARD. Coisas ocultas..., 2008, p.268.
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Para Girard, na atualidade, “nada ¢ mais revelador que a impoténcia dos
grandes espiritos no mundo moderno para apreender a diferenca entre a manjedoura
do Natal e as bestialidades monstruosas dos nascimentos mitoldgicos”.”*

Beattie aponta a influéncia de Girard em Luce Irigaray, e na reinterpretacéo
historico-cristd que ela faz em Marine Lover of Friedrich Nietzsche, onde,

She sees the possibility of interpreting the virgin birth as inaugurating a new
relationship between ‘the divine and women’ based not on the abusive violence of
the gods of Greek mythology but on the loving and fruitful encounter between Mary
and the Spirit.”®

De acordo com Beattie a interpretacdo de Girard possibilita reconfigurar a
concepgdo virginal de Cristo como resposta ao sofrimento que todas as mulheres
tém sido vitimas. “A tyranny is perpetuated from generation to generation through
family relationships and through the social order”.” Violéncia que ja analisamos
no terceiro capitulo, e que esta relacionada com a visdo de inferioridade das
mulheres, levando-as a sofrerem perseguicdes, exclusdes, e violagGes. Tornou-as
vitimas da Inquisicdo catdlica e protestante, além do discurso de subserviéncia
usado pela Igreja Catolica utilizando determinadas passagens biblicas, como a de
Paulo,”®” para subjuga-las. O mesmo aconteceu com as pessoas que tinham
caracteristicas femininas e faziam sexo entre iguais, elas passaram de uma época
em que eram ‘respeitadas’ e percebidas como ‘divinas’ por trazerem estas
caracteristicas, para outras em que também sofreram persegui¢fes, em nome de
Deus foram levadas para a fogueira, transformadas em doentes, e receberam
tratamentos desumanos por serem malignas a sociedade. Uma violéncia que se
instalou, sempre com um misto de religido e sociedade, através de uma associacao
feita do ‘feminino com o mal’, e na busca cientifica para desqualificar a inteligéncia

e a capacidade do que estiver ligado ao feminino nos espacos de poder e de decisoes

7% |bidem., p.269.

% Tradugdo livre: “Ela vé a possibilidade de trazer o nascimento virginal como uma nova forma
de relagdo entre ‘o divino e as mulheres’, pois ndo ¢ uma relagdo abusiva como acontece nos deuses
da mitologia grega, mas um amoroso e frutuoso encontro entre Maria e o Espirito”. Cf. BEATTIE,
Tina. God’s Mother..., 1999, p. 105.

7% Tradugdo livre: “Tirania sexual de geragdo em geragdo através de relagdes familiares e através
da ordem social”. Cf. Ibidem., p. 105.

97 Paulo, inicialmente perseguidor dos cristdos, converteu-se ao cristianismo, transformando-se em
um dos seus maiores icones. E o autor das cartas paulinas, entretanto, esta passagem de 1Cor 14,
33-40 onde as mulheres devem ser submissas aos maridos embora receba o seu nome, diversos
biblistas, como Jerome Murphy-O’Connor afirmam que foi colocada posteriormente, 0 mesmo
acontecendo com as cartas pastorais. Entre elas, 1Tm, 2,11-15 onde também ordena as mulheres a
ficarem em siléncio.
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em nossa sociedade. Uma violéncia propagada de tal forma, e tdo arraigada a
sociedade, que ainda, hoje, € muito dificil elimina-la, ou pelo menos diminui-la.

Isto nos leva as inumeras mulheres no Brasil e na América Latina que sofrem
constante violéncia, pois ainda sdo vistas como objetos, propriedades, que podem
ser usadas, e descartadas. Como afirma Girard, ao se conseguir o objeto do desejo
mimético, ele perde a forca e 0 sujeito procura outro modelo, e outro objeto.
Segundo Alison, o desejo mimético traz a necessidade de ter, de possuir, de se
‘agarrar’ o objeto desejado. Assim 0 que constatamos é a mulher enfrentando a
violéncia fisica, psicoldgica, institucional e sexual dentro do proprio ambiente
doméstico, onde a forca, a chantagem, e as ameacas sao usadas contra ela. Violéncia
que tem a conivéncia de pessoas préximas a vitima, e o siléncio de uma sociedade
que ainda proclama que, em ‘4mbito doméstico, ninguém pode se meter’.”%® O que
também nos mostra um constante andncio na midia escrita, falada e televisiva, de
‘estupros’ de meninas ¢ adolescentes pelos proprios tios, avos, namorados das
médes, e outros tipos de violéncia, como exploracdo sexual, institucional,
psicoldgica, simbdlica, chegando ao ‘assassinato’ de mulheres, em sua maioria,
dentro das suas proprias casas, pelos maridos, namorados, e principalmente ex-
namorados, ex-maridos. Além da exclusdo, discriminacéo, violéncia fisica, e morte
de pessoas do grupo LGBTTI, deixando nos dois grupos, para @s que sobrevivem,
marcas impossiveis de serem deletadas. Uma violéncia tdo ‘comum’ no Brasil que
as noticias passam quase despercebidas, a ndo ser quando envolvem pessoas
famosas ou a denuncia atinge o mundo pelas redes sociais, como no caso em que
os proprios violadores postaram o video estuprando a menina na internet. “Menina
de 16 anos, que foi estuprada por 30 homens..”.”® Ou o caso da transexual que
levou uma surra apos fazer uma performance como ‘crucificada’ na parada Gay de
Sédo Paulo, e com receio de ir a policia, denunciou o ocorrido em video na Internet.
O video foi compartilhado inUmeras vezes, a noticia chegou aos jornais, tornando-
se manchete. “Viviany Beleboni mostrou seu olho inchado, rosto e bracos cortados.

Ela afirmou que ndo registrou boletim para 'ndio ser tratada como homem"”.8%°

Beattie ao abordar a concepcao virginal afirma que ela ndo simboliza o fim

do sexo, mas o fim da associag@o entre ‘sexo e violéncia’. Para ela, a virgindade

798 Expressdo popular: “Briga de marido € mulher ninguém mete a colher”.

799 0 SUL. Menina de 16 anos que foi estuprada por 30 homens desabafa na internet.

800 A atriz Viviany Beleboni, ¢ transexual e realizou uma performance de crucificagdo durante a 192
Parada Gay, afirmou, em video postado em sua pagina no Facebook, que foi agredida na noite de
sdbado (8) perto da sua casa no Centro de S&o Paulo. Ela afirma que ndo registrou boletim de
ocorréncia porque ndo gostaria de ser "tratada como homem" pela policia. Cf. Zona Oeste Noticias.
"Transexual 'crucificada' na Parada Gay diz em video ter sido agredida”.
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seria “as a symbol of the restoration of nature, the breaking of the stranglehold of
death and sin, and the ending of violence”® O nascimento virginal
pode reconfigurar a sexualidade, quebrando os padrfes religiosos e sexuais da
historia, resgatando e valorizando a fertilidade da mulher, o sangue e a grandeza de
ser mulher.

4.4.4
Sangue — Eucaristia — Sacerdaocio

Como ja vimos, na pré-histéria a fertilidade da mulher era valorizada.
Naquele periodo, a mulher por menstruar mensalmente, ter filhos, alimenta-los com
0 seu proprio leite, e continuar viva, era divinizada, pois a fertilidade, o sangue e a
procriagdo estavam ligados a vida, e ndo a violéncia. Eles traziam um aspecto
positivo de vida, de prazer, e de amor. Entretanto, quando o ritual sacrificial ganhou
espaco, 0 aspecto positivo do sangue feminino foi se tornando negativo, e segundo
Jay passou a existir uma negatividade em relacdo ao nascimento e a fertilidade. “An
opposition between sacrificial purity and the pollution of childbirth, and a rule that
only males may perform sacrificial ritual” 8%

Nessa polaridade entre sangue sacrificial e o sangue do nascimento de uma
crianca houve uma troca de valores, pois matar recebeu valor positivo quando
ritualistico, e dar a vida recebeu valor negativo. O sacrificio passou a ser feito por
linhagem e pelo homem. Jay nos diz que entre os Israelitas, principalmente, ap6s o
exilio houve um excesso de preocupacdo com a pureza e a linhagem de
descendéncia patriarcal, e tanto 0 nascimento de uma crianga como a menstruacao
passaram, seguindo o cddigo Levitico, a ser poluidores. Ela cita o profeta Ezequiel
que descreve o exilio como uma punig¢do divina pela impureza da mulher. “Filho
do homem, quando a casa de Israel habitava na sua terra, entdo a contaminaram
com 0s seus caminhos e com as suas a¢gdes. Como a imundicia de uma mulher em
sua separacao, tal era o seu caminho perante o meu rosto” 8% Para redimir o pecado
do nascimento feito por mulher, era preciso oferecer um sacrificio. Segundo
Eisenbaum, o sacrificio servia como remissdo do pecado por ter nascido de mulher,

801 Tradugao livre: “como um simbolo da restauragdo da natureza, a quebra da tirania do pecado e a
morte ¢ o fim da violéncia”. 8%, Cf. BEATTIE, Tina. God’s Mother..., 1999, p. 105.

802 Tradugdo livre: “uma oposi¢do entre pureza sacrificial e a polui¢do do nascimento, e foi colocada
a regra que sd aos machos caberiam fazer a performance ritual do sacrificio”. Cf. JAY, Nancy.
Sacrifice as Remedy for Having Been born of woman, p. 283.

SBIBLIA..., 2006, Ez 36,17
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e esta ¢ a tese de Jay, “That sacrifice was a remedy for having been born of
woman”,804

Entretanto, de acordo com Girard, os evangelhos denunciam a logica
sacrificial onde existe uma vitima eleita e injustamente acusada, como foi o caso de
Jesus. Em 1 Corintios 10,21 condenando os sacrificios encontramos: Nao podeis
beber o calice do Senhor e o célice dos demonios. Nao podeis participar da mesa
do Senhor e da mesa dos demonios®® Os evangelhos trazem as vitimas ndo
sacrificiais, e valorizam a mulher. Susin enfatiza o que diz Girard, mostrando que
os evangelhos trazem as narrativas na oOtica da vitima, despotencializando o
sacrificio. E basta uma leitura fiel dos evangelhos, para se reconhecer a importancia
das mulheres na vida de Jesus, como ja foi mostrado no capitulo 3, ao abordarmos
a historia da violéncia contra o feminino.

As mulheres estiveram presentes em todos 0os momentos chaves da vida e do
ministério de Jesus: da concepcdo até a ressurrei¢do, e ascensdo aos ceus. Para
Beattie, elas ndo sdo apenas mencionadas, mas designadas. “Those who have been
nameless, excluded witnesses to history become key witnesses, named persons, in
the story of Christ”.8% Este é o caso do evangelho de Jodo, onde Maria Madalena é
chamada de ‘o apdstolo dos apdstolos’, como ela era conhecida na igreja primitiva.
“As witness to the risen Christ she becomes the first preacher of the Christian faith,
a priestly initiation that the Church has yet to recognize”.8%’

Para Jay, no inicio da Igreja cristd ndo havia nenhum significado sacrificial.
“The Churchill began with neither ‘blood sacrificial’ practice nor related social
structure. Nowhere in the New Testament is the Eucharist described as being itself
a sacrifice, nor is there any indication of a special office for celebrating it”. 8% A
carta de Hebreus, por exemplo, segundo Jay e Girard, aborda o sacrificio, mas
referindo-se ao fim de todo sacrificio.

Encontramos em Heb 7, 26-28.

804 Traducdo livre: “Era oferecido sacrificio pelo pecado, como um remédio pela crianga ter nascido
de mulher”. Cf. EISENBAUM. Pamela. Father and Son, p. 130.

805 BIBLIA, Op. cit, 1Cor,10,21

806 “Aqueles que tém sido anonimos, testemunhas excluidas da historia, transformam-se em
testemunhas-chaves, pessoas nomeadas, na histéria de Cristo". BEATTIE, Tina. New Catholic
Feminism.... , 2006, p. 206.

807 Traducdo livre: "Como testemunha de Cristo ressuscitado, ela se torna a primeira pregadora da
fé cristd, uma iniciagdo sacerdotal que a Igreja ainda tem ainda de reconhecer”. Cf. Ibidem., p. 206.
808 Tradugdo livre: “A Igreja comegou sem "sangue sacrificial”, e sem pratica relacionada a estrutura
social. Em parte alguma do Novo Testamento a Eucaristia é descrita como sendo em si um sacrificio,
nem existe qualquer indicacdo de um gabinete especial para celebrar”. Cf. JAY, Sacrifice as Remedy
for...,1986, p. 283
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Tal é precisamente 0 sumo sacerdote que nos convinha: santo, inocente, imaculado,
separado dos pecadores, elevado mais alto do que os céus; Ele ndo precisa, como 0s
sumos sacerdotes, oferecer sacrificios a cada dia, primeiramente por seus pecados, e
depois pelos do povo. Ele ja o fez uma vez por todas, oferecendo-se a si mesmo. A
lei, com efeito, estabeleceu sumos sacerdotes sujeitos a fraqueza. A palavra do
juramento, porém, posterior a lei, estabeleceu o Filho, tornado perfeito para
sempre.8%®
Pikaza explica ainda que a igreja primitiva era desclerizada. Os cristdos
atuavam de modos distintos, simplesmente seguindo 0s grupos e as circunstancias,
pois todos se sentiam sacerdotes. Os cristaos:

No recrearon el sacerdocio de templo, pues todos se sentian sacerdotes, sin necesidad
de templo como Jerusalén. Les importaba mas el mensaje que la organizacion, el
carisma que la estructura, la mision que el recuento de misionados. Por eso hubo
formas distintas de vivir y expresar la autoridad cristiana. S6lo més tarde, cuando
estuvieron bien establecidos, tendieron a unificar sus ministerios”.81°

A primeira descricdo da Eucaristia como sacrificio apareceu na didaqué,
provavelmente, tendo sido escrita no inicio do segundo século.

Didaqué, cap. XIV:
1-Reuna-se no dia do Senhor para partir o pao e agradecer apés ter confessado

seus pecados, para que o sacrificio seja puro. 2-Aquele que estd brigado com seu
companheiro ndo pode juntar-se antes de se reconciliar, para que o sacrificio
oferecido nédo seja profanado. 3- Esse € o sacrificio do qual o Senhor disse: "Em
todo lugar e em todo tempo, seja oferecido um sacrificio puro porque sou um grande

rei - diz o Senhor - e 0 meu nome é admiravel entre as nagdes .8

Segundo Jay, a propagacao da relacdo sacrificial e a organizacdo patriarcal
foi muito rapida. Surgiu quando Cipriano, no meio do século Ill, foi para Cartago
como bispo. A mudanga ocorreu em dez anos.

The explicit transition from the universal priesthood of all believers to the particular
priesthood of the sacrificing bishops, and the first to develop systematically the idea
that the apostolic heritage was attached to the office of bishop rather than to the
church as a whole?'?

809 BIBLIA..., 2006, Hb 7, 26-28.

810 Traducdo livre: “N3o recriaram o sacerdécio do templo, porque todos se sentiam sacerdotes, sem
necessidade de um templo como Jerusalém. Importava para eles mais a mensagem do que a
organizacdo, o carisma do que a estrutura, a missdo do que o nimero de missionarios. Por isso
haviam diferentes maneiras de viver e de expressar a autoridade cristd. SO mais tarde, quando
estavam bem estabelecidos, houve a unificacdo de seus ministérios”. Cf. PIKASA, X. Iglesia
desclericalizada.

811 DIDACHE, 14, 1-3. Pdf.

812Traducdo livre "A transicéo explicita do sacerddcio universal de todos os crentes para o sacerddcio
particular do sacrificio realizado pelos bispos, e o primeiro a desenvolver sistematicamente a ideia
de que a heranca apost6lica estava anexada ao minus do bispo em vez de a Igreja como um todo".
Cf. JAY. Sacrifice as Remedy for ...,1986., p. 301
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Cipriano foi o primeiro a usar a palavra sacerdos (priest) para o Cristdo
clerico (the episcopate). “Was also the first to make the body and blood of Christ
the object of sacrifice by Christian priests” 81

Um século mais tarde, o cristianismo ja era uma religido estabilizada, com
uma desenvolvida hierarquia clerical, e com a troca radical na teologia eucaristica.
De acordo com Jay, “Ideas of the Eucharist as a literal blood sacrifice appeared and
with them sacrificial concerns about ritual purity, pollution of childbirth, and so on
(Remember Jerome’s celebration of nonchild bearing women, virgins, and
widows)”.8 Uma negatividade absoluta em torno do sangue da mulher, do
nascimento oriundo da mulher como pecado, do medo do corpo da mulher, do
desejo carnal, levando-a a exclusdo, a violéncia da submissdo, e a0 medo da
violéncia contra o seu corpo.

Girard interpreta a Eucaristia, como um rito sacrificial, e vai além, pois
concorda com os que a colocam como oriunda do canibalismo arcaico, pois, para
ele, a historia do ser humano é sua histdria religiosa, e esta remonta ao primitivo
canibalismo, que vem a ser um fendmeno religioso. Assim, “a Eucaristia o
incorpora, pois recapitula aquela histéria de alfa e 6mega. Tudo isso é essencial” 8%°
Essa compreensdo leva ao reconhecimento do inicio homicida da histéria da
humanidade, com Caim e Abel. Para Girard, ndo é possivel encontrar um espaco
totalmente néo sacrificial.

Importante aqui verificarmos que o significado de canibalismo, inclusive para
algumas tribos brasileiras, € que embora seja um ato de uma violéncia extrema, pois
se trata de um ritual que consome a carne humana viva, ele concede honra a quem
é consumido, pois 0s guerreiros queriam absorver a sua bravura e coragem.

Eles consumiam a carne dos guerreiros adversarios com o objetivo de "absorver a
bravura e coragem™ do inimigo. Ser comido era considerado uma das formas mais
honraveis de morrer, porque significava que o guerreiro era corajoso e tinha o
espirito suficientemente forte para atrair a "fome" dos tupinambas.8®

813 Traducéo livre: “Foi também o primeiro a fazer o corpo e o sangue de Cristo objeto de sacrificio
pelos sacerdotes cristdos". Cf. GET THE CHURCH FATHERSAND MORE... To Epictetus and to
the Congregation of Assurae, Concerning Fortunatianus, Formerly Their Bishop.

814 Tradugdo livre: “A ideia da Eucaristia como um sacrificio de sangue literal apareceu, ¢ com ela
as preocupagcdes sobre a pureza ritual sacrificial, polui¢do do parto, e assim por diante (lembre-se de
Jerénimo da celebragdo do ndo nascimento de criangas, mulheres virgens e vitvas)”. Cf. JAY.
Sacrifice as Remedy for ...,1986., p. 301

815 ROCHA; ANTONELLO. Evolucéo e...., 2011, p. 236

816 O termo canibalismo surgiu por causa de uma comunidade indigena que habitava a regido do
Caribe, e que realizava rituais onde a carne humana era consumida. Durante a exploracdo do
espanhol Cristovao Colombo a regido, os espanhdis ficaram aterrorizados com esta préatica e deram


https://gumroad.com/l/na2
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Neste caso, simbolicamente, a Eucaristia poderia ser o0 alimento com o qual o
cristdo fortaleceria a fé através do corpo e o sangue de Cristo que morreu por nos.
Entretanto, a viséo sacrificial visualiza o sangue sempre como fator negativo, que,
como nos mostrou Jay, surgiu com o patriarcalismo, quando houve a troca da viséo
do sangue da mulher, de positivo para negativo, e a colocacdo da mesma como
pecadora, e tentadora.

Segundo Girard, os sacrificios estdo presentes tanto nas religides antigas
como na Biblia, e o sangue é o elemento primordial em um sacrificio, “[...]
porquanto é o sangue que faré a expiagdo pela alma”.8%’

Desde que o ritual sacrificial passou a fazer parte da Eucaristia, a preocupacgéo
com a pureza surgiu, e isto afastou a mulher da liturgia. Para Bingemer, sempre
houve um grande ceticismo se 0 corpo da mulher era puro ou ndo. “Ao longo da
historia da Igreja, as mulheres foram mantidas em prudente distancia do sagrado e
de tudo o que o circunda, como a liturgia e os objetos rituais”.8'® E importante
perceber que para ter acesso ao sagrado precisa-se ter um corpo ‘puro’. Mesmo,
hoje, com toda a participacdo das mulheres na vida eclesial, ela continua, por
muitos, dentro da igreja, sendo considerada a sedutora, a impura, a fonte do pecado
e uma ameaca a castidade. Entretanto, para Bingemer o corpo da mulher é uma
dimensdo da vida cristd na qual a mulher surge como privilegiada, devido a
identificagdo da corporeidade feminina com o sacramento da Eucaristia. As
mulheres podem ser as proprias expressoes usadas, tanto na ‘transubstanciagdo’
como na ‘presenga real’, pois significam que o corpo e o sangue do Senhor, sob as

espécies do pdo e do vinho sdo dadas ao povo, como alimento e bebida.

Antropologicamente, as mulheres possuem em sua corporeidade a possibilidade
fisica de compreender a divina eucaristia. Durante 0 processo de gestacdo,
parturicdo, protecdo e nutricdo da nova vida, o sacramento da Eucaristia, 0 ato divino
por exceléncia esta acontecendo de novo. 8

De acordo com esta tedloga, o corpo da mulher, simbolicamente, na
Eucaristia pode ser dado para a vida dos outros, real e fisicamente distribuido. “E

0 nome de "canibales" (em referéncia a regido do Caribe) aos indios. Os atos canibais sdo muitas
vezes considerados sindbnimos dos antropofagicos, no entanto, o canibalismo ndo pode ser entendido
como um sindnimo pleno de antropofagia. O termo antropofagia, do grego anthropophagia
("anthropo” = "homem" e "phagia" = "comer"), é o ato de comer carne humana. Apenas carne
humana. Ja o canibalismo consiste no ato de comer um ser vivo da mesma espécie (um ser humano
comer outro ser humano, por exemplo). Ou seja, se um animal come outro animal, mas de espécie
diferente, ndo pode ser considerado um canibal, mas sim apenas antropéfago (um ledo comer um
homem, por exemplo). Cf. SIGNIFICADQS. Canibalismo.

817 A BIBLIA, 2006, Lev. 17,11

818 BINGEMER, Maria Clara. A Eucaristia e o corpo feminino, p. 405.

819 Ipidem., loc. cit.
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sera comido e bebido pelos que, como homens e mulheres de amanha, — continuaréo
a mesma luta de paciéncia e resisténcia, dor e coragem, alegria e prazer, vida e
morte” 820

Na Patristica, nos primeiros seculos, os homens ndo tinham pudor ematribuir
os atributos femininos e maternos em Deus. “Clemente,??* refere-se a Deus Pai e 0
Logos cuidando paternal e maternalmente com respeito a seus filhos humanos” 822
Ele relaciona a imagem maternal e o seio divino com a Eucaristia, “enfatizando que
‘o leite que Deus da é o corpo e sangue de Cristo, a Eucaristia, que € o alimento das
criangas renascidas pelo Batismo’. Assim, o leite, - segundo ele -, € Cristo mesmo,
sua carne e sangue pela vida do mundo (cf.Jo 6, 44.53)823,

Para Bingemer, Clemente se aproxima das reflexdes atuais sobre a mulher e
0 género em teologia quando estas afirmam que, “a relagdo de Deus com a
humanidade nédo € vivida apenas por analogia masculina. A raiz do patriarcalismo
se encontra nesse pensamento e a adesdo ao mesmo se revela como uma
interpretacio redutora e equivocada”.8%

De acordo com Susin, a histdria nos mostra que a Eucaristia foi utilizada por
leis eclesiasticas como lugar de mistério aterrador e de discriminacdo sacrificial.
Entretanto, para ele, a Eucaristia, sem que isto signifique ‘vale tudo’, “[...] € o lugar
que deve dar oportunidade para a inclusdo e a irmandade de toda a humanidade,
lugar de hospitalidade e integracéo a familia de Jesus, onde prostitutas e pecadores
precedem no Reino” 8%

Segundo Beattie, da mesma forma que Jay, Irigaray vé a Eucaristia como um
ritual simbolico masculino, que nega o papel da mée na geracdo da vida. Mas, ela
sugere que, a Eucaristia ndo precisa simbolizar o sangue do sacrificio.

The eucharist need not symbolise blood sacrifice, since its symbols of bread and
wine invite an alternative interpretation as Christ's invitation ‘to share together -
fruits of the earth’ that I have blessed and sanctified - before the sacrifice occurs, so
that my body returns to life and is not dead when you consume it in my absence.
“This would inaugurate’ a new way of sharing with the divine. 82

820 |bidem., p.414

81 Clemente de Alexandria ou Tito Flavio Clemente nasceu em 150 e morreu em 215. Foi um
escritor, tedlogo, apologista cristdo grego nascido em Atenas. Pesquisou, principalmente, as lendas
menos compativeis com os valores cristéos.

82 HARRISON, Verna E. F. The Care banishing Breastof the Father, p.401.

823 BINGEMER. A Eucaristia e..., 2013, p. 408.

824 |bidem., loc. cit.

825 SUSIN. A semantica do...., 2012,

826 Traduc@o livre. “A Eucaristia no precisa simbolizar o sangue do sacrificio, os seus simbolos do
pao e do vinho convidam a uma alternativa de interpretagdo como ‘o convite de Cristo a ‘partilhar
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Para Bingemer, as mulheres, podem levar em si, tanto o selo da imagem de
Deus como podem ser no mundo real “presenga cristica”. Elas podem visibilizar de
maneira antropolgica e Unica este sacramento do amor que da vida. E importante
se entender que, aquela que da a vida, e tem no seu proprio corpo alimento para a
vida, ndo traz em si a violéncia. Basta para isso olharmos para Maria, e
percebermos, como Beattie nos leva a fazer, que Maria participou tanto do
nascimento, onde teve participacédo essencial, como da morte, onde “John’s Gospel,
which describes the flow of blood and water from Christ’s side, locates Mary at the
foot of the cross as central to the drama of the crucifixion”.82” Maria foi escolhida
por Deus para um papel primordial na encarnagdo, como mée de Deus, tendo uma
concepgdo virginal livre de violéncia, e fez da sua gestagdo, do nascimento e dos
cuidados do seu filho, o seu sacerddcio.

De acordo com Beattie, a missa traz o simbolismo da fertilidade e da morte
com atividade materna. Ela cita Sao Cipriano que disse da Igreja “of her womb we
are born, of her milk we are fed, of her Spirit our souls draw their life-breath”..82
Para Beattie, “Christ's body is not just the male victim on the cross, it is also the
maternal body that gives birth to the church”.8?°

No entanto, o sacerdécio de Maria que, segundo Laurentin, é tdo claro, e
I6gico, ndo parece ter encontrado eco na Igreja primitiva. Ele revela que os titulos
cristolégicos como rei, profeta, vitima, e mediador tiveram femininos equivalentes
em Maria, no entanto, o termo ‘sacerdote’, ndo aparece na lista. Provavelmente,
explica Laurentin, devido a palavra ‘sacerdotisa’ ser associada a0 paganismo. Israel
era contrario aos cultos pagaos onde existiam ‘sacerdotisas’, e seus sacerdotes eram

todos homens. Como diz Laurentin, “Allied au christianisme perpétuation du

em conjunto - frutos da terra - que tenho abencoado e santificado - antes do sacrificio ocorrer, a fim
de que o meu corpo retorne a vida e ndo esteja morto quando vocé o consumir na minha auséncia”.
“Isto inauguraria ‘uma nova maneira de compartilhar com o divino’”. Cf. BEATTIE. God'’s
Mother..., 1999, p. 190-191

827 Traducdo livre: “O evangelho de Jodo descreve o fluxo de sangue e agua ao lado de Cristo, e
Maria ao pé da cruz como parte central do drama da crucificagdo”. Cf. BEATTIE, Tina. Mary, the
Virgin Priest?.

828 Tradugdo livre: “Do seu ventre ns nascemos, do seu leite estamos fartos, do seu Espirito nos sas
almas chamam sua vida-respiragdo” Cf. BEATTIE. Mary, the...? Disponivel em pdf. p. 11-12.
Citacdo também existente em: MILLER, Ménica Migliorino, Sexualidade e Autoridade na Igreja
Catdlica, p.153.

829 Tradugdo livre: “O corpo de Cristo ndo é apenas o sexo masculino vitima na cruz, é também o
corpo da gestante que faz nascer a Igreja”. Cf. BEATTIE. God’s Mother-..., 1999, p.200.
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sacerdoce juive exclusivement masculin”®® Kristeva®®! também trouxe a mesma
argumentacdo, Israel rejeitava o sacrificio, e as sacerdotisas estavam ligadas aos
cultos pagdos. Tudo que era relacionado ao corpo da gestante e morte (corpos de
mulheres, sangue, leite, carne, doentes ou mortos), eram considerados impuros, e
um sistema de leis morais tomou o lugar do culto sacrifical. Para ela, "Far from
being one of the semantic values of that tremendous project of separation
constituted by the biblical text, the taboo of the mother seems to be its originating
mytheme”.832 Para Israel, “The sacred would no longer be sought through sacrificial
rites but through respecting laws based on social rituals associated with purity and

impurity”.833

Apesar disso, Laurentin identifica no decorrer da histéria da Igreja, o
desenvolvimento de uma teologia do sacerddcio sacramental mariano, que ele
fundamenta com imagens e o simbolismo materno. Segundo Beattie, chegou a haver
um periodo na historia da Igreja em que houve um aumento da devocdo a Maria
como a Virgem Sacerdote. Entretanto, “the Holy Office decreed in 1916 that pictures
of Mary in priestly vestments were forbidden, and in 1927 it curtailed discussion of
the issue because ‘souls not enlightened would not understand it properly’” 8%

Segundo Beattie, 0 ponto crucial da ndo aceitacdo do sacerdécio de Maria
estaria no fato dela ser mulher, e o sacerddcio estar ligado a ritual sacrificial que é
feito por linhagem masculina da qual ndo se quer renunciar. Estéa relacionado a
pureza, enquanto o corpo da mulher esta ligado a sangue, nascimento, impureza.
De acordo com Laurentim, “dans la doctrine chrétienne, le symbole de I'nomme et
de la femme exprime la relation entre Dieu et les hommes rachetés créature”.8% O
simbolismo do homem ¢é a representacdo de Deus, com as caracteristicas de

iniciativa, estabilidade, autoridade, e poder criativo. E a mulher, representa a

830 Traducdo livre: “Aliado a perpetuagdo no cristianismo do sacerdécio judeu, exclusivamente
masculino”. Cf. LAURENTIN, René. Marie. L’Eglise et Le Sacerdoce, Vol. 1, p.91-92.

81 Julia Kristeva nasceu em 1941 na Bulgaria, é filésofa, socidloga, psicanalista e critica literaria.
Foi para a Franga 23 anos, é uma ardente feminista e novelista. Tem impactado os movimentos
feministas em todo o0 mundo, especificamente no Reino Unido e nos EUA.

832 Traducdo livre: "Longe de ser um dos valores da semantica que extraordinario projecto de
separagdo constituidos pelo texto biblico, o tabu da mée parece ser sua mytheme

originarios. " KRISTEVA, Julia. Powers of Horror, p. 105-6.

83 Tradugdo livre: “O sagrado deixaria de ser procurado através de ritos sacrificiais, para serem
acessados através leis que respeitassem uma base social e rituais associados com pureza e impureza.
“Cf. BEATTIE. Mary, the...?, p. 9.

834 Traducdo livre: “Porém, em 1916, as fotos de Maria com vestes sacerdotais foram proibidas e em
1927 foi restringida a discussdo da questdo porque ‘almas ndo iluminadas ndo iriam compreender
adequadamente” Cf. Ibidem., p.195.

835 Tradugdo livre: “Na doutrina cristd, o simbolo do Homem e da mulher exprime a relacéo entre
Deus e 0s homens remidos criatura”. Cf. LAURENTIN. Marie..., Vol. 1, pp.644.
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humanidade, com as caracteristicas de acolhimento, e receptividade, onde a

iniciativa de Deus todo poderoso, amadurece e produz os frutos.

E importante sabermos que o significado que se da a ‘redencdo’ atinge a
todos. Como ja vimos, para Girard, o negativismo ligado a mulher seria
consequéncia do medo do homem da sua prépria cultura de violéncia ligada a
sexualidade. Dessa forma, € preciso rever o significado da redencdo pelo corpo da
mulher, para que ndo haja barreiras no entendimento da redencao de Cristo. Pois,
ao se rejeitar “[...] to fully work out the meaning of redemption for the female body,
men too remain trapped in a space of fear which is a barrier to the experience of
freedom, joy and fullness of living promised to both sexes through our redemption
in Christ” 8%

Esta revisdo seria um convite para se ampliar a imaginacdo simbdlica e
estender as possibilidades a fim de que a humanidade pudesse explorar a sua relacao
com Deus na encarnacao.

4.4.5
Violéncia — Eva/Maria - o Magnificat e Mariama

A violéncia tem atingido o feminino em todas as eépocas, dessa forma néo é
dificil imaginar, que ao saber que carregava em seu ventre um filho, Maria sentiu
em todo o seu ser, a necessidade de proteger este filho pelo medo da ‘violagdo’. Ela
poderia ser humilhada, espezinhada, violada, apedrejada até a morte, o que levaria
o filho também a morte!

De acordo com Beattie, Maria é o simbolo contra o abuso sexual do corpo
feminino perpetuado pelo “androcentric association between sex and violence
which expresses itself in men's exploitation and abuse of the female body, from
which the Virgin Mary must be protected at all costs through keeping her

inviolate”.8%7

O medo da violagdo que Maria sentiu, é também o medo da ‘violacdo que o

feminino’ tem vivenciado em todos os tempos, quando tod@s que possuem

836 Tradugdo livre: “Pois, ao se rejeitar “trabalhar o significado da redengdo para o corpo feminino,
também os homens permanecem presos em um espa¢co do medo que é uma barreira para a
experiéncia da liberdade, de alegria e de plenitude de vida prometida para ambos 0s sexos através
da nossa redengdo em Cristo”. Cf. BEATTIE. God’s Mother ..., 1999, p.200.

87 Tradugdo livre: “Androcéntrica associacdo entre sexo e violéncia que se expressa no homem
através da exploracdo e o0 abuso do corpo feminino, da qual a Virgem Maria precisa ser protegida a
todo custo mantendo-se inviolavel”. Cf. Ibidem., p. 105.
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caracteristicas femininas tem procurado escapar dos limites do medo e da morte.
‘Medo’ que existe na vida da mulher desde que percebe o seu corpo se
transformando e comegando a evidenciar as caracteristicas femininas que a torna
desejada como mulher. Um fator a mais de medo que, normalmente, ndo existe no
homem; o medo da violéncia sexual, da violagdo, do estupro. Medo que nos
confessam sentir, quando bem jovens, @s garot@s homossexuais, transexuais,
travestis na escola, no clube, na igreja, no bairro, quando os desejos sexuais ou a
insatisfacdo com o corpo que possuem sao descobertos pelos grupos dos quais
fazem parte, surgindo nel@s o medo da violacdo do corpo pelas surras, castigos
corporais, e até estupros coletivos que muit@s enfrentam como castigo, ou,
segundo os violadores, para se tornarem homem ou mulher. Medo de uma violéncia
que se reproduz mimeticamente de geracdo em geracdo, tornando o ‘medo’ e a
‘violéncia de género’ viral. Uma violéncia de género gerada pela viséo de

inferioridade do feminino.

Para Tamez, a raiz fundamental do problema encontra-se no fato do homem
ser assumido “como um ente superior, € a mulher como inferior”.8%® Ao mesmo
tempo em que a visdo esta relacionada ao mal, a tentacdo, a seducdo, a Eva que
instigou Adao a cometer o pecado, o que a tornou maldita sobre a terra. Uma visdo
que no cristianismo vem desde o século IV, e que, hoje, ainda é encontrada em
alguns recintos masculinos, inclusive eclesiais, onde o feminino produz a
ambivaléncia do desejo de apropriacdo, e 0 receio da tentacdo a castidade.
Ambiguidade, que no passado, chegou a produzir sacrificios no préprio corpo como
peniténcia, mas ainda hoje, ronda certos discursos masculinos que, ou
desmoralizam a mulher, ou a coloca, sutilmente, em um nivel de submissdo tdo
grande que ela ndo pode ter 0s mesmos cargos ou ministérios que os homens, ou,
mesmo, tomar decisdes para sua vida, como os que afirmam que a mulher nao
precisa e nem deseja debater temas referentes ao seu proprio género. Como diz
Bingemer, dentro da igreja, 0 que é mais preocupante é a percepcdo de que “o
patriarcalismo sublinha a superioridade do homem néo somente numa perspectiva

intelectual ou prética, mas no que chamariamos de uma perspectiva ontolégica” 8%

88 TAMEZ, Elsa. Religi&o, género e violéncia, p.154.
8% BINGEMER, Maria Clara. La mujer, p.92.
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Para Tamez,

[...] uma simples crenga, considerada como verdade, assumida, consciente ou
inconscientemente, respirada em todos os ambitos, é a causadora dos assassinatos,
da permissividade, e da impunidade outorgada por toda a sociedade com suas
instituicOes, seu conhecimento, sua religido e teologia. A todos, homens e mulheres,
nos toca de perto porque sabemos que as institui¢cfes educativas... e a Igreja, a Biblia
e a teologia... sdo patriarcais.?*

Violéncia que envolve a tod@s com caracteristicas femininas, com o
agravante de muit@s estarem excluid@s da vida em sociedade e religiosa, e
encontrarem-se lutando contra a exclusao e pelos seus direitos como cidadaos.

Como j& abordamos anteriormente, para Girard € preciso entender o processo
da violéncia mimética para, conscientemente, rejeita-la. Nesse caso, € necessario
perceber que, quando os ‘evangelhos’ denunciaram a violéncia, e isentaram a
divindade de qualquer violéncia com a concepcdo virginal de Maria, e 0 nascimento
e morte de Jesus, eles apontaram para um caminho que leva ao fim da violéncia, em

nosso caso, um caminho que poderia ser o fim da violéncia contra o feminino.

Entretanto, interpretagdes que insistem mostrar uma visdo biblica que diminui
a mulher, continuam a existir, e para podermos seguir o caminho da nao violéncia,
precisamos trazer novas questdes e interpretacGes, além das que ja existem, e hoje
ainda repercutem dentro e fora das igrejas cristas. E € isto que as te6logas feministas

tém procurado, com muita dificuldade, fazer.

Entre estas tedlogas encontra-se Phyllis Trible, que ja nos referimos em nosso
terceiro capitulo ao tratarmos de interpretacdes biblicas, segundo ela, deturpadas,
pois trazem a superioridade masculina em relagdo a feminina. Agora,

aprofundaremos um pouco mais algumas de suas colocacdes.

Trible, em 1973, em uma palestra no ‘Andover Newton Theological School’,
trouxe uma importante interpretacédo, na qual relatava que o primeiro ato da criagcao
foi a androginia (Gn 2,7) e o ultimo, a criacdo da sexualidade (Gn 2,23).8*! Ela
mostrou também a igualdade de género existente em Génesis, questionou e refletiu
sobre a queda, a culpabilidade da mulher, e a forma como também tem sido
interpretada. E serd a partir desta biblista que comecaremos nossas reflexdes.

840 TAMEZ. Op. cit, loc.cit.
841 Temas que tratamos no terceiro capitulo.
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Entre as diversas visdes sobre a mulher, Trible cita a de Paul Ricoeur?*?

843

, para
quem a mulher representa ‘o ponto de fraqueza’; e McKenzie,*** que considerava
que o atrativo sexual da mulher teria arruinado o homem e a mulher. “That link the
moral weakness of the woman with her sexual attraction: and holds that the later
ruined both the woman and the man”.84 Entretanto, analisando o texto biblico,
Trible diz que nenhuma dessas duas conclusdes encontra-se na Biblia. Em Génesis,
homem e mulher tém 0 mesmo criador e a palavra ‘bom’ esta explicita ao introduzir
a criacdo da mulher (Gn 2,18). Ambos sdo iguais em termos de nascimento,
natureza, e ha totalidade de afinidade. Dessa forma, se um é fragil moralmente, os

dois sdo frageis.

Both are equal in birth. There is complete rapport, physical, psychological,
sociological, and theological, between them: bone of bone and flesh of flesh. If there
be moral frailty in one, it is moral frailty in two. Further, they are equal in
responsibility and in judgment, in shame and in guilt, in redemption and in grace.®*

Os dois devem suas vidas a Deus, e a origem dessas vidas é um mistério
divino. O mesmo ocorre com a cria¢do de matérias-primas: o homem foi feito do
po, e a mulher da costela. Homem e mulher foram feitos de materiais frageis, e 0s
dois processos aconteceram antes deles surgirem como seres humanos. Javé usa a
poeira e a sopra para formar o homem; Javé extrai da costela e constréi a mulher
(Gn 2, 10). Isto significa que a mulher foi uma realizacao divina feita por Javé. Para
Trible, superioridade, forca, agressividade, domindncia e poder ndo séo
caracteristicas do homem em Génesis. Ao contrario, 0 homem é fragil, feito da

sujeira, de um sopro que ele ndo controla. Além disso, mostra-se calado, silencioso

842 paul Ricoeur nasceu em 1913, em Valence, e faleceu em 20 de maio de 2005. E considerado um
dos mais importantes pensadores franceses do Pos-guerra. Foi professor catedratico em filosofia e
doutor em letras. Protestante, de formacdo calvinista, Ricoeur foi referéncia na Franca e para o
mundo em rela¢do ao seu conhecimento da Biblia e da teologia cristd. O seu livro “O conflito das
interpretacdes: ensaio de hermenéutica (1969)” é referéncia maior para o estudo da exegese biblica
e seu método.

843 John Lawrence McKenzie, Jesuita, nasceu em 9 de outubro de 1910 e faleceu em 2 de margo de
1991, em Indiana, USA. Foi o primeiro estudioso de Biblia catélica em meados do século XX .Fez
seu doutorado em Sagrada Teologia. Foi Presidente da Associacdo Biblica Catdlica. Entre os seus
livros destacamos, Dictionary of the Bible;The Two-Edged Sword: An Interpretation of the Old
Testament; The Civilization of Christianity, John L. McKenzie.

84 Tradugdo livre: “A ligagdo da fraqueza moral da mulher com o seu atrativo sexual: e considera
gue este Gltimo arruinou tanto a mulher e o homem”. Cf. TRIBLE, Phyllis. Eve and Adam, p. 3.
Apud MCKENZIE, John L. "The Literary Characteristics of Gen. 2-3,", p. 570.

85 Tradugdo livre “Ambos sio iguais em termos de nascimento. H4 total afinidade, fisico,
psicolégico, socioldgico e teoldgico, entre eles: 0sso dos 0ssos e carne da carne. Se ha fragilidade
moral em um, é fragilidade moral em dois. Além disso, eles sdo iguais em termos de
responsabilidade e no juizo, vergonha e culpa, na redencéo e na graga.”. TRIBLE. Eve and., 1973,
p. 3.
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enquanto a divindade decide a sua vida. Um olhar mais cuidadoso no texto biblico
levar-nos-a também a perceber que Adham ndo se mostra em posicdo dominante.
Ele ndo agride; ndo toma decisdes, e segue Eva sem fazer perguntas, embora a
proibicdo tenha sido dada diretamente a ele. “Further, they are equal in
responsibility and in judgment, in shame and in guilt, in redemption and in grace.
What the narrative says about the nature of woman it also says about the nature of

man”’ 846

Apds ambos desobedecerem, a situacdo muda. Primeiro os dois juntos
conhecem a sua nudez (Gn 3,7), fogem ao escutar que Deus estava no Jardim
(Gn3,8), e adham procura desculpar-se culpando a propria divindade por ter lhe
dado ishshah. Ele ndo culpa a mulher. De acordo com Trible, o verbo usado tanto
para a divindade como para mulher é enésimo (Gn 3,6), e a mulher confirma quando
diz, "A serpente me seduziu e eu comi" (Gn 3,13). Nesta resposta ela usa o verbo
nsh', que significa enganar, seduzir.

Trible entdo prossegue dizendo que Deus aceitou o que foi dito, e chamou a
serpente de maldita, ndo o homem nem a mulher. Como esta em Gn 3, 9-24:

Yahweh Deus chamou o homem: Onde estas? Disse ele: Ouvi teu passo no jardim,
respondeu o homem; tive medo, porque estou nu, e me escondi. Ele retornou: E quem
te fez saber que estavas nu? Comeste, entdo, da arvore que te proibi de comer! O
homem respondeu: A mulher que puseste junto de mim me deu da arvore, e eu
comi! Yahweh Deus disse a mulher: Que fizeste? E a mulher respondeu: A serpente
me seduziu e eu comi. Entdo Yahweh Deus disse a serpente: Porque fizeste isto, és
maldita entre todos os animais domésticos e todas as feras selvagens. Caminharas
sobre o teu ventre, e comeras poeira todos os dias de tua vida. Porei hostilidade entre
ti e a mulher, entre tua linhagem e a linguagem dela. Ela te esmagara a cabeca, e tu
Ihe feriras o calcanhar. A mulher ele disse: Multiplicarei as dores de tuas gravidezes,
na dor daréas a luz filhos; Teu desejo te impelira ao teu marido, e ele te dominara. Ao
homem, ele disse: Porquanto escutaste a voz de tua mulher, e comeste da arvore de
gue te proibira comer, maldito é o solo por causa de ti! Com sofrimentos dele te
nutriras todos os dias de tua vida. Ele produzira para ti espinhos e cardos, e comeras
a erva do campo. Com o suor de teu rosto comeras teu pao até que retornes ao solo;
pois dele foste tirado; Pois tu és p6 e ao pé tornaras. O homem chamou sua mulher
‘Eva’, por ser a mde de todos os viventes. Yahweh Deus fez para o homem e sua
mulher tanicas de pele, e os vestiu. Depois disse Yahweh Deus: Se 0 homem ja é
como um de nés, versado no bem e no mal; que agora ele ndo estenda a mao, e colha
também da arvore da vida, e coma e viva para sempre! E Yahweh Deus o expulsou
do jardim de Eden para cultivar o solo de onde fora tirado. Ele baniu o homem e
colocou, diante do jardim de Eden, os querubins e a chama da espada fulgurante para
guardar o caminho da arvore da vida.®’

846 Tradugao livre: “Ambos s3o iguais em termos de responsabilidade e no juizo, vergonha, e culpa,
na redengdo e na graga. O que diz a natureza da mulher diz também a natureza do homem”. Cf.
Ibidem., loc.cit.

87 BIBLIA..., 2006, Gn 3,9-24.
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Segundo Trible, a declaracao de Deus que a mulher se submeteria ao homem,
ndo foi uma licenca dada ao homem para dominacdo. Foi a constatacdo de que o
‘ser humano’ esta corrompido. O homem e a mulher estdo corrompidos. A
subordinacdo da mulher é uma consequéncia do pecado partilhado. Todos o0s
relacionamentos foram afetados pelo pecado.

Between animals and human beings (Gn 3,15); mothers and children (3,16);
husbands and wives (3,16); man and the soil (3,17); man and his work (3,19).
Whereas in creation man and woman know harmony and equality, in sin they know
alienation and discord. 84

Desde entdo, so através da Graca sera possivel existir um novo comeco! De
acordo com Beattie, tem sido dificil para os te6logos desde a Igreja primitiva ao
falar sobre a ‘queda’ e a ‘restauracdo’ do ser humano através Jesus Cristo, explicar
a salvacao das mulheres. N&o adianta apenas dizer que na promessa de salvacéo as
mulheres s&o igualmente incorporadas em Cristo, pois esta colocagdo precisa ser
justificada. Para ela, no Concilio Vaticano 11, no documento Lumen Gentium (56) €
possivel perceber o espirito de Eva presente no documento, mas embora fale que
Maria desatou o né de Eva, o documento ndo diz que Eva foi resgatada por Maria.

[...] Deste modo, Maria, filha de Ad&o, dando o seu consentimento a palavra divina,
tornou-se Mae de Jesus e, ndo retida por qualquer pecado, abragou de todo o coragdo
o designio salvador de Deus, consagrou-se totalmente, como escrava do Senhor, a
pessoa e a obra de seu Filho, subordinada a Ele e juntamente com Ele, servindo pela
graca de Deus onipotente o0 mistério da Redencéo. Por isso, consideram com razao
0s santos Padres que Maria ndo foi utilizada por Deus como instrumento meramente
passivo, mas que cooperou livremente, pela sua fé e obediéncia, na salvacdo dos
homens. Como diz S. Ireneu, «obedecendo, ela tornou-se causa de salvagéo, para si
e para todo o género humano» (176). Eis porque ndo poucos padres afirmam com
ele, nas suas pregagdes, que «0 n6 da desobediéncia de Eva foi desatado pela
obediéncia de Maria; e aquilo que a virgem Eva atou, com a sua incredulidade,
desatou-o a virgem Maria com a sua fé» (177); e, por comparacéo com Eva, chamam
Maria a «mée dos vivos»(178) e afirmam muitas vezes: «a morte veio por Eva, a
vida veio por Maria» (179).84°

Segundo Beattie, “The spirit of Eve lies dormant in much of Lumen
Gentium’s imagery. However, explicitly the document refers to her directly only in
opposition to Mary” .8 Para Beattie, existem implicagdes preocupantes, “when the

848 Tradugdo livre: “Entre animais e seres humanos (Gn 3,15); mies e criangas (3,16); maridos e
esposas (3,16); o homem e o solo (3,17); o homem e o seu trabalho (3,19). Considerando que na
criacdo o homem e a mulher conhecem a harmonia e a igualdade, no pecado que eles conhecem a
alienacéo e a discordia”. Cf. TRIBLE. Eve and..., 1973, p.4.

849 CONSTITUICAO DOGMATICA Lumen Gentium. Sobre a Igreja, n.56.

80 Tradugdo livre: “O espirito da Eva se encontra latente em muitas das imagens da Lumen Gentium.
No entanto, explicitamente o documento se refere a ela diretamente sé em oposicdo a Maria”. Cf.
BEATTIE, Tina. Maria, p.11
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modern church forgets that Eve is actually woman redeemed not woman
condemned”. 81!

Entretanto, de acordo com a linha de pensamento que encontramos nos
escritos da patristica parece®? existir duas narrativas implicitas sobre a salvagéo da
mulher nesses escritos. “Uma baseada em uma visao androcéntrica como modelo

cristdo para ambos 0s sexos, e a outra baseada em uma visdo ginocéntrica®?

, que
vé Maria como um simbolo de redencio das mulheres.®*’ A narrativa da salvacio
‘androcéntrica’ todos conhecemos, pois nos acompanha ha séculos, entretanto; a
visdo ginocéntrica, ainda assusta a alguns por trazer Maria como participante da

narrativa da salvacéo.

855 856

Segundo Beattie, os escritos da Patristica através de Irineu,®>° e Severiano,
trazem Maria como uma advogada para 0 Seu Sexo, e ja € possivel encontrar nesses
escritos, uma perspectiva de género na narrativa da salvacdo. Segundo Irineu, as
mulheres possuem simbolos de sofrimento e redengdo diferentes dos homens,
embora ndo fujam do quadro global da salvacdo em Cristo. Dessa forma, embora
Maria, como mulher ndo fosse igual ao homem Jesus, Irineu considera sua

participacdo na historia da salvacdo essencial para as mulheres.

Agostinho também da grande importancia a Maria na historia da Salvag&o.®’
Para ele, Cristo nasceu de uma mulher a fim de mostrar que ambos os sexos foram
resgatados. Embora cite muito pouco o nome de Maria, suas palavras referentes a
este contexto sdo muito importantes. ‘Deus criou ambos os sexos, € quis honrar

cada sexo no seu nascimento’. Para Agostinho,

How the serpent didn't dare speak to the man, but made use of the woman's services
to bring him down. Through the weaker he gained a hold over the stronger; and by
infiltrating through one of them he triumphed over both. In order, therefore, to make
it impossible for us with a show of righteous, horrified indignation, to put all the
blame for our death on the woman, and to believe that she is irredeemably damned:;
that's why the Lord, who came to seek what was lost (Lk 19: 10), wished to do

81 Tradugdo livre: “Existem implicacdes preocupantes a respeito da salvagdo da mulher, quando a

moderna Igreja esquece que Eva é atualmente mulher redimida, ndo mulher condenada”. Cf.
BEATTIE. Maria... 2001, p.11.

852 Nao ha comprovagéo, mas diversas pesquisas apontam essas teorias como provaveis.

83 Do ponto de vista feminino.

84 BEATTIE, God’s Mother, 1999, p.123.

855 Irineu foi bispo de Mildo, nasceu entre os anos 120 e 140 na Asia Menor, provavelmente em
Esmirna, onde ainda menino conheceu Policarpo, que foi martirizado em 155. Como bispo de Lido,
Irineu liderou a igreja daquela cidade, defendeu o seu rebanho contra as heresias e lutou pela paz e
unidade da Igreja Cristd como um todo.

8% Severiano foi bispo de Gabala na Siria (Depois de 408 dC),

87 Agostinho de Hipona (Santo Agostinho) foi um dos mais importantes teélogos e filésofos dos
primeiros anos do cristianismo cujas obras foram muito influentes no desenvolvimento do
cristianismo e filosofia ocidente. Nasceu em 13 de novembro de 354, em Tagaste, € morreu em 28
de agosto de 430, na Argélia.
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something for each sex by honoring them both, because both had got lost. In neither
sex, then, should we wrong the Creator; the birth of the Lord encouraged each to
hope for salvation. The male sex is honored in the flesh of Christ; the female is
honored in the mother of Christ. The serpent's cunning has been defeated by the
grace of Jesus Christ!8%8

Gostariamos de ressaltar, que embora Agostinho afirme que a mulher ¢ ‘fraca’
e o homem ‘forte’, o que lhe garante nao comprometer o papel do primado de Cristo
ou da superioridade masculina, ele traz abordagens que reconhecem a participacao
de Maria como fundamental no nascimento de Jesus. Passagens que em nosso
trabalho refletiremos, tal como a que temos acima, onde Agostinho afirma que com
0 nascimento do Senhor, ambos foram honrados com a esperanca de salvagéo, pois
0 sexo masculino foi honrado na carne de Cristo, e o feminino homenageado na
Mae de Cristo.

Em relagdo a Adao e Eva, Agostinho diz “Their part is ancillary and
subordinate in relation to the principal actor, Adam and the new Adam. But this
ancillary function takes on a profound significance by imprinting on the work of

salvation the stamp of universality”.#° Ele reconhece o importante papel de Maria

na obra de salvacado, e que a astucia da serpente foi derrotada pela graca de Jesus

Cristo.

Eva ndo tinha pecado, e pecou. Maria sem pecado original trouxe ao mundo,
a salvacdo. Na teologia de Agostinho, Maria simbolicamente é o resgate de todas
as mulheres, e se este papel for ignorado, ha o perigo de as mulheres poderem ser
excluidas da historia da salvacdo. Para ele, se a morte veio até nos através de uma

mulher, a vida renasceu através de uma mulher.
Girard recorre a defini¢do de Paulo que diz que Cristo é o segundo Adao, ou

0 Addo perfeito. Em 1 Corintios lemos: **“Assim esté escrito: O primeiro homem,

88 Tradugdo livre: “Como a serpente ndo se atrevia a falar com o homem, fez uso dos servigos da
mulher para Ihe trazer para baixo. Através do mais fraco ela conteve o mais forte; e pela infiltracéo
através de um deles triunfou sobre ambos. Assim, com vistas a se tornar impossivel para nés com
um show de justos, horrorizados cheios de indignagdo, colocar toda a culpa sobre a nossa morte na
mulher e acreditar que ela é irremediavelmente maldita, o Senhor veio para buscar o que estava
perdido (Lc 19,10), quis fazer algo para cada sexo por honrar a ambos, porque ambos estavam
perdidos. Nem o sexo, entdo, devemos considerar errado no Criador; o nascimento do Senhor
incentivou em cada um a esperanca de salvagdo. O sexo masculino é honrado na carne de Cristo; o
sexo feminino é homenageado na Mae de Cristo. A astucia da serpente foi derrotada pela graca de
Jesus Cristo!” Cf. WARE, Kallistos. Mary Theotokos in the Orthodox Tradition, p. 232.

89 Traducdo livre: "Sua parte é acessoria e subordinada em relagdo ao ator principal, Addo e o novo
Ad&o. Mas esta fungdo auxiliar assume um significado profundo que imprime por sobre a obra de
salvacdo, o carimbo da universalidade”. Cf. BORRESEN, Kari Elisabeth. Subordination and
Equivalence, p.75.
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Ad3o, foi feito alma vivente; o Gltimo Addo tornou-se espirito que déa a vida.8®
Segundo Girard, “dizer que Cristo é o Deus, nascido de Deus, e dizer que ele foi
concebido sem pecado, ¢ redizer que ele é alheio a este universo de violéncia no
interior do qual os homens estao aprisionados desde que 0 mundo é mundo, ou seja,
desde Addo”.85! Addo também nio tinha pecado, e foi ele que pecou pela primeira
vez, fazendo a humanidade entrar no circulo da violéncia do qual nunca conseguiu
sair. Da mesma forma que Adao, Jesus foi exposto as tentacdes, como todos o0s seres
humanos, mas ele venceu a violéncia. Se Jesus é o Unico inocente, significa que
Adao nio foi o unico culpado. Todos os seres humanos possuem esta ‘culpabilidade
arquetipica’, na medida de suas possibilidades. Uma vez mais Girard, analisando o
texto biblico, mostra que assim como na concepcdo virginal, no nascimento, na
paixdo e morte de Jesus, nesta passagem de Paulo, a divindade encontra-se isenta
de violéncia. Jesus vence a tentacdo, a violéncia, o desejo de vinganca, e nos indica

0 Unico caminho capaz transformar o mundo, sem édio, sem vingan¢a, com amor.

Assim como Jesus, o simbolismo de Eva e Maria torna-se essencial para o
feminino. Eva néo tinha pecado, mas pecou, Maria, sem pecado original, com o seu
‘sim’ foi responsavel por aquele que salvou a humanidade. Como ja havia escrito
Irineu, entre os anos 120-140, as mulheres possuem simbolos de sofrimento e

redencdo diferentes do homem.

Entretanto, as mulheres foram redimidas como os homens em Jesus. é em
Maria que as mulheres conseguem se sentir como Eva, vendo em sua forca,
coragem, e fé, o resgate de suas identidades como mulheres, que enfrentam as
turbuléncias da vida, e possuem a forca do que significa ser mulher, na bonanca e
nas intemperes da vida, de enfrentar a violéncia, seguindo em frente impulsionada

pela fé.

Segundo Gebara e Bingemer, Maria vive ndo s6 na histéria, mas também em
Deus, e como tal adquire um significado simbdlico para além da sua vida individual.
Para elas, “Those who ‘live in God' embody our unlimited yearning for life, the
expression of our attachment to this history, to this earth of which we have been

woven” 862

80 BIBLIA..., 2006, 1 Cor 15,45.

81 GIRARD. Coisas ocultas..., 2008, p.270.

82 Tradugdo livre: “Aqueles que ‘vivem em Deus’ encarnam o nosso anseio ilimitado para a vida, a
expressdo do nosso apego a esta historia, a esta terra da qual temos sido tecidos”. Cf. GEBARA,
Ivone and BINGEMER, Maria Clara. Mary, p. 23
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Na Patristica, Severiano interpretou a saudacao de Isabel a Maria como uma
revelacdao de ‘toda a economia de Cristo’ na qual a salvacao de Eva ¢ revelada em
Maria. Segundo Beattie, a interpretacdo de Severiano traz Eva como uma humilde
serva que passa a ser bendita em Maria e fala através dela. Ela que até entdo foi
desprezada, doravante as geracOes chamardo de Bem-aventurada. O Magnificat
seria uma profecia que faz ligagdo entre Eva e Maria. “Eve is the symbol of the
female sex who would have been ‘doomed to sentence of condemnation’ and ‘kept
in sorrows’ had Christ not loosed her bond. She is the exaltation of the lowly and
the hungry filled with good things”.83 Como Irineu dizia na Patristica, Maria, se
torna “advogada” para 0 seu sexo, e proclama a salvagcdo da mulher e bem-
aventurada.

De acordo com Beattie, Eva e Maria sdo necessarias para revelar o significado
pleno da historia cristd para as mulheres. No livro de Genesis encontramos que as
consequéncias do pecado sdo diferentes para Eva e Addo, dessa forma é importante
uma narrativa diferenciada. Nesta perspectiva, Eva emerge como simbolo da
mulher pecadora, assim como Adéo é o simbolo do homem pecador, mas da mesma
forma que a importancia de Adé&o foi ser redimido por Jesus, a importancia de Eva
n&o reside no pecado, mas na sua redencdo em Maria, a escolhida de Deus para dar
vida a encarnacao.

As a woman was the first to know good and evil and the first to suffer the

consequences of that knowledge in the form of her own oppression, so a woman is

the first to know the fullness of God’s reconciling love in her whole bodied being,
and the first to experience liberation from oppression through becoming God’s
chosen one in the incarnation”. &*

Neste sentido é por Maria ser mulher que Deus fez uma nova alianca com a
mulher através dela, e restaura o estado original de bondade e de comunhéo entre
Deus e 0 homem, e caem todas as opressdes e hierarquias da historia.

Eva foi resgatada, mas a estrutura patriarcal em que vivemos ndo permite as
mulheres vivenciarem este resgate. Como explica Beattie,

The alienation between the sexes and the domination of woman by man is a
consequence of the corruption of knowledge, so that the primary cause of injusticeis

863 Traducdo livre: “EVA é o simbolo do sexo feminino que teria sido ‘condenada a sentenca de
condenagdo’ e ‘mantida em dores’, se ndo tivesse Cristo a libertado das amarras. Ela é a exaltacdo
dos pequeninos e aos famintos que encheu com coisas boas”. Cf. BEATTIE. God’s Mother, 1999,
p.126.

84Tradugdo livre: “Como a mulher foi a primeira a conhecer o bem e o mal e a primeira a sofrer as
consequéncias do conhecimento em forma de sua prépria opresséo, entdo uma mulher é a primeira
a conhecer a plenitude do amor reconciliador de Deus em todo o seu corpo, e a primeira a ter a
experiéncia de libertacdo da opressao através de tornar-se a escolhida de Deus na encarnacao”. Cf.
Ibidem., p.128.
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the human capacity to establish hierarchies of power and domination based on a form
of discriminatory knowledge which distinguishes between good and evil. So | am
not saying that patriarchy itself is the root cause of injustice, but rather that the
disordering of the relationship between the sexes, the self-divinization of the male in
his identification with God and the exclusion of woman from godlikeness and
therefore from personhood, is the first consequence of the fall and marks the
beginning of patriarchy.%

Para Beattie, a causa raiz da injustica ndo foi o patriarcado, mas todos os
problemas que passaram a existir com a ‘queda’. O patriarcado seria uma das
consequéncias que sdo sentidas até os nossos dias através da ‘violéncia, e em

especial a ‘violéncia de género’.

E como consequéncia desse patriarcado, muitas leituras da Biblia trazem a
marca da interpretacdo androcéntrica de Génesis, calcada na inferioridade, na
submissdo das mulheres, e na continua visdo de pecadora. Entre elas, citamos esta
de Timoteo atribuida a Paulo, mas que diversos biblistas revelam ter sido escrita
tardiamente.

A mulher aprenda em siléncio, com toda a sujei¢cdo. Ndo permito, porém, que a

mulher ensine, nem use de autoridade sobre 0 marido, mas que esteja em siléncio.

Porque primeiro foi formado Addo, depois Eva. E Adao ndo foi enganado, mas a

mulher, sendo enganada, caiu em transgressdo. Salvar-se-4, porém, dando a luz
filhos, se permanecer com modéstia na fé, no amor e na santificagdo.®

De acordo com Tamez, o problema de fundo da violéncia de género é o carater
hierarquico do patriarcalismo como ‘principio de organizac¢do social, cultural e
religiosa’. Um principio de organizagdo social do género masculino que provoca
exclusdes, e cujo maior problema é o fato de ser absolutamente hierarquico.
Segundo um documento dos Bispos dos Estados Unidos da América, “os homens
que abusam das mulheres chegam a se convencer de ter o direito de fazé-lo, e outros
mantém o critério da inferioridade da mulher..., acreditando que ser homem
significa dominar e controlar a mulher” .87

85 Traducdo livre: “A alienacdo entre os sexos e a dominagio da mulher pelo homem é uma
consequéncia da corrupcdo do conhecimento, de modo que a causa primaria da injustica é a
capacidade do homem estabelecer hierarquias de poder e dominacdo baseado em uma forma
discriminatéria de conhecimento que distingue entre o bem e 0 mal. Entéo eu ndo estou dizendo que
0 Patriarcado em si € a causa raiz de injustica, mas sim que o desordenamento do relacionamento
entre 0s sexos, a autodivinizagdo do sexo masculino na sua identificagdo com Deus e a exclusdo da
mulher da semelhanca com Deus, portanto da sua ndo pessoalidade, é a primeira consequéncia da
queda e marca o inicio do patriarcado”. Cf. BEATTIE, God’s Mother, 1999, p.126.

866 BIBLIA..., 2006, 1Tim 3. Obs. De acordo com Jerome Murphy O’Conor, 1Tim junto com Tito e
Colossenses, foram inspirados em 2Tim e institucionalizaram os ministérios na Igreja de um modo
estranho ao préprio Paulo. De acordo com Mazzarolo, a maioria dos exegetas afirma que Paulo ndo
escreveu nenhuma das cartas pastorais. O’CONOR, Jerome Murphy. Paulo de Tarso, p. 251;
MAZZAROLDO, Isidoro. A Biblia em suas maos.

87 TAMEZ, Elsa. Religi&o, género e violéncia, p.154.
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Lina Boff nos diz que “apresentar Maria como garantia da grandeza feminina,

*868> onde estariam

nos da uma visdo global conhecida como 0 ‘retorno do feminino
envolvidos ‘homem e mulher’. Para ela, seria o retorno da outra metade da
humanidade que espera ser libertada da serviddo da modernidade e da violéncia.
Esperanca que faz o ‘canto do Magnificat’ ter um significado especial para a
América Latina, pois a sua releitura trouxe a perspectiva da libertacdo do ser
humano, a reinterpretacdo da opressao de um povo pobre e sofrido, onde Deus

condena a estrutura da exploracdo econémica e politica deste povo.

Para Tamez, a teologia latino-americana ao colocar ‘os pobres’ como ponto
referencial, mostrou as dimensfes da compaixao e a misericordia de Deus para com
0s que sofrem. “Contudo, nés, homens e mulheres dessa teologia, permanecemos
com as categorias e imagens patriarcais. Talvez por isso os discursos biblicos
teoldgicos sejam ineficazes diante do assassinato de mulheres. Estamos diante de
um enorme problema epistemoldgico”.86°

De acordo com Gebara,

As the poor observe the daily massacre of children, women, men, and whole peoples,
they begin to have trouble understanding our discourse concerning the plan of God,
the love of God, and God's preference for the poor. ... In practice this image of God
as liberator excludes women as much as does the image of God as "the Other, "
insofar as women continue to be the Pietas of war games, accepting on their knees
the murdered bodies of husbands, lovers, brothers, sisters, children, parents.8”

Segundo Beattie, para Gebara a teologia da libertacdo precisa modificar sua
reconfiguracdo da narrativa teoldgica, pois esta acontece através da introducédo de
uma perspectiva ginocéntrica expondo a inadequagdo das narrativas existentes de
modo a dar sentido aos dramas da vida das mulheres. Mas sé o fato de identificar-
se com a Pietd ndo permite que as mulheres pobres sejam agentes de suas proprias
narrativas, mas que continuem a ser vitimas passivas das narrativas dos homens em
relacdo a guerra e a violéncia. Esta identificacdo com Maria, que Girard chama de
‘mimética’, de acordo com Gebara, esconde o fato de que, ela, mulher “is a victim

of patriarchal power, and her identification with Mary risks the perpetuation of her

88 BOFF, Lina. Apresentar Maria como garantia da grandeza feminina.

89 TAMEZ. Op. cit, p.154.

870Tradugdo livre: “Quando os pobres veem o massacre diario de criangas, mulheres, homens e povos
inteiros, eles comegam a ter dificuldade em entender o nosso discurso relativo ao plano de Deus, o
amor de Deus e da preferéncia de Deus para com os pobres [...] Na pratica esta imagem de Deus
como libertador exclui as mulheres tanto como a imagem de Deus como "Outro", na medida em que
as mulheres continuam a ser as ‘pietas’ de jogos de guerra, aceitando em seus joelhos os corpos
assassinados de maridos, amantes, irmédos, irmas, filhos, pais «“. Cf. GEBARA, lvone. The Face of
Transcendence as a Challenge to the Reading of the Bible in Latin, p.175.
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victimization insofar as it potentially leads to her passive acceptance of her
situation”. ' E preciso que as mulheres possam ir além do seu entendimento
circunstancial da situacdo. E necessario elas terem consciéncia de suas posi¢des
como vitima da cultura de violéncia masculina. “To become agent rather than
victim from this new perspective would entail a more dramatic appropriation of
Mary's symbolic potential, wresting it out of existing frameworks and refiguring it
into a different narrative 872

Irigaray alerta que ndo se pode confundir a importancia da encarnagdo com o
significado socioecondmico das mulheres. Para ela, Maria foi escolhida por ser
mulher, ndo por ser mulher pobre. Da mesma forma que, como Girard, citando
Paulo, diz que Cristo resgatou em Adao todos os homens, o simbolismo do resgate
de Eva, envolve todas as mulheres que também foram resgatadas por aquela que
trouxe em seu ventre a salvacdo, independente do estado socioecondmico,
permitindo-lhes a identificacdo com toda e qualquer mulher.

Em Eva/Maria estd a mulher que desde o nascimento, por ser mulher,
independente da sua situacdo financeira, ja é discriminada, subjugada, humilhada.
Se ambos, homem e mulher sdo sacrificados pelas estruturas politicas e econdémicas
de exploracdo, é a mulher que possui dupla ou tripla jornada de trabalho, ganha
menos do que o homem, e sofre tanto a violéncia doméstica, como a institucional,
patrimonial, e simbdlica. Se as mulheres que tem uma boa situacdo financeira
passam por toda esta situacdo, é possivel imaginar o que enfrentam as que vivem
na pobreza, ou mesmo na linha da miséria.

Referindo-se ao povo brasileiro, Lina Boff aborda a associacdo de Maria a
dor, a luta, a forca, a dor de Maria ao pé da cruz. Nossa Senhora das Dores, da
Piedade, da Soledade, enfim, os inimeros nomes que Maria recebe ligados a sua
importante participacdo no mistério da encarnacdo. Segundo ela,

Para 0 nosso povo, que transita muito mais pelo sentimento, pelo coragéo, pelo afeto
e pelas profundas emocGes de que é capaz de comunicar e testemunhar para o mundo,
Maria ao pé da cruz passa a ter um sentido plenificado a partir do mistério da
Encarnacdo.t™

871 Tradugio livre: “E uma vitima de um poder patriarcal e que sua identificagdo com Maria pode
perpetuar a sua vitimizacdo na medida em que pode leva-la a uma aceitagdo passiva da sua situacao”.
Cf. BEATTIE, God’s Mother, 1999, p. 26.

872 Tradugdo livre: “Para se transformarem em agentes em vez de vitimas, a partir desta nova
perspectiva implicaria uma dotacdo mais dramatica do potencial simbdlico de Maria, lutando fora
dos quadros existentes e reconfigurando dentro de uma narrativa diferente”. Cf. Ibidem.

873 BOFF, Lina. M&e vem nos ensinar a fazer da vida uma oblagéo.
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N&o se esquecendo, como diz Gebara, que ndo basta ligar o sofrimento da
mulher ao simbolismo de Maria, mas € preciso entender o contexto de violéncia em
que ela esta inserida na cultura androcéntrica em que vivemos. Para a mulher, o
resgate de Eva através de Maria é simbolo de forca, de coragem, de fibra, de
transformacéo, de identificagdo como mée, e como mulher. Sdo milhdes de
mulheres, filh@s, e pessoas com caracteristicas femininas ou que se sentem
mulheres®”, que podem ser encontrad@s nas grandes cidades, no interior, nos
bairros ricos e pobres, nas periferias, e nas favelas da América Latina, que através
de Nossa Senhora de Guadalupe, e no Brasil, através de Nossa Senhora Aparecida,
sentem-se identificad@s e resgatad@s em Maria, a quem 0 povo pobre,
principalmente, as mulheres negras nas CEBs®”®, aprenderam a chamar
carinhosamente com Dom Helder®”®, de Negra Mariama®’.

“Mariama, Nossa Senhora, mae de Cristo e mae dos homens!®’® Mariama,
mée dos homens de todas as racas, de todas as cores, de todos os cantos da Terra
[...]°87° Nela, as mulheres, os que se sentem mulheres, e 0s que se tornam mulheres,
encontram o simbolo da luta contra a violéncia, contra a opressdo, dos que tentam

874 Este mesmo sentimento de fé, e esperanca em Maria, e em Cristo, encontramos naquel@s que
possuem caracteristicas femininas, ou se identificam como mulheres, principalmente o grupo que,
por insisténcia, teimosia, € com apoio de alguns padres, buscam, na Igreja Catolica, um espago em
gue possam continuar sua histéria. O que muitas vezes acontece, é que como a grande maioria, esta
excluida das igrejas, tem dificuldade de traduzir em palavras o seu sentimento religioso, entretanto,
sem jamais negar a imensa fé que possui, fazendo questéo de dizer o qudo importante é a forca que
encontra nesta fé.

875 CEBs — (COMUNIDADES ECLESIAL DE BASE) - S&o grupos de cristdos leigos, geralmente
pobres, que se reinem ou em casas de familias ou em centros comunitarios para ouvir e aprofundar
a Palavra de Deus, alimentando a comunh@o fraterna e assumindo o compromisso cristdo no mundo.
COMUNIDADES porque sdo grupos formados por pessoas a partir do lugar onde moram, nos
bairros, periferias, centro, morros, zona rural... que procuram viver relacbes fraternas de partilha,
ajuda, solidariedade e servico. ECLESIAIS, por se tratar de grupos de seguidores dos exemplos de
Jesus, dos apdstolos, em comunh&o com a Igreja. E de BASE porque esta presente desde o comego
da Igreja com os Primeiros Cristdos e também porque é vivida pelo povo que esta na base humana
e cristd, gente pobre ou pessoas que se colocam ao lado dos pobres. As CEBs nasceram no inicio da
década de 60, da necessidade do povo se unir, participar da Igreja, conhecer os seus direitos, discutir
os problemas que Ihe afligiam e procurar resolvé-los. De |4 pra cé estdo espalhadas pelo Brasil,
sendo regadas com muita fé, alegria e esperanca. Muitos martires, a exemplo de Jesus e dos
primeiros cristdos, tém regado as CEBs, com o proprio sangue. Cf. COMUNIDADES ECLESIAIS
DE BASE. O que é CEBs?.

876 Dom Hélder Pessoa Camara, nasceu em Fortaleza, em 7 de fevereiro de 1909 e morreu em Recife,
em 27 de agosto de 1999. Bispo catdlico, arcebispo emérito de Olinda. Foi um dos funda dores da
Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil (CNBB), e grande defensor dos direitos humanos durante
a ditadura militar no Brasil. Pregava uma Igreja simples, voltada para os pobres, e a ndovioléncia.
Recebeu diversos prémios nacionais e internacionais, e quatro vezes foi indicado para o Prémio
Nobel da Paz.

877 Negra Mariama é o nome dado no Brasil, popularmente nas CEBs a Nossa Senhora Aparecida.
Este nome tronou-se conhecido por conta de Dom Helder Caméra, que assim a chamava
carinhosamente.

878 Homem aqui traz o sentido de ’ser humano’, homem e mulher.

899CAMARA, Helder Dom. ‘Invocacdo a Mariama’.


https://pt.wikipedia.org/wiki/N%C3%A3o-viol%C3%AAncia
https://pt.wikipedia.org/wiki/Pr%C3%AAmio_Nobel_da_Paz
https://pt.wikipedia.org/wiki/Pr%C3%AAmio_Nobel_da_Paz
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roubar a dignidade do que € feminino, mas que junto com Maria insistem em seguir
em frente, lutando para vencerem a violéncia e conseguirem ‘viver’ em um mundo

de igualdade, respeito, e paz.

Para Beattie, na reconciliacdo entre Eva e Maria, 0 passado ndo é rejeitado,
nem condenado, ele se incorpora na historia da salvacao, e nele a mulher resgatada
é aquela que “who recognizes the past as the story of her own becoming -a grace-
filled journey through a historical process of struggle, pain and joy, to the final
recognition of the beauty of her own being in God” &%

45
Resumo

Em nosso trabalho doutoral dedicamos este capitulo & René Girard. Na
primeira parte do capitulo abordamos os principais topicos de sua teoria,
procurando esclarecer o que ¢ ‘desejo mimético, como ocorre, como se da o desejo
rivalista e o ndo rivalista, a diferenca entre mediacdo interna e externa, o que € o
complexo de Edipo para Freud, e a visdo de Girard, mostrando como este
mecanismo apontado por Girard influencia fortemente a vida de cada ser humano.
Esclarecemos sobre o perigo da proximidade da mediacéo interna, da propagacao
da violéncia, e o papel da religido através dos ritos sacrificiais e do bode expiatorio
para conter a violéncia. Mostramos que para Girard, a Unica religido que apontou o
caminho para o fim da violéncia foi o cristianismo, mas como o proprio Girard
disse, ‘nem o cristdo tem consciéncia disso’. Depois trouxemos a sua visao sobre o
simbolismo negativo do sangue, a ligagdo com a sexualidade, a violéncia, e a
associacdo com a mulher.

Em um segundo momento, com base nas conclusées de Girard sobre a
‘violéncia’, através de estudiosos de sua teoria, e dos estudos de género,
correlacionamos a ‘violéncia contra o feminino’. Em seguida, da leitura negativa e
androcéntrica de importantes passagens biblicas sobre o sangue, a sexualidade,
violéncia e feminino, fizemos reinterpretacfes a partir de uma visao de diversas
importantes tedlogas feministas, aprofundando a exegese, na busca do sentido
original do texto.

80 Tradugdo livre: “Mulher resgatada é a mulher que reconhece o passado como a histéria da propria
tornar-se- uma viagem repleta de graca através de um processo histérico de luta, a dor e alegria, para
o reconhecimento final da beleza do seu proprio ser em Deus”. Cf. BEATTIE, God’s Mother, 1999,
p.129.
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Finalmente, com base na citacdo de Paulo, por Girard, abordamos a redencéo
de Addo, e de todos os homens através Cristo, correlacionando, simbolicamente,
Maria ao resgate de Eva e de todas as mulheres.

Seguindo Beattie, apontamos um caminho para a reestruturacdo da visdo da
mulher a partir da concepgdo virginal de Maria, do nascimento de Jesus, e do
sacerddcio de Maria, como mae. Como diz Agostinho, Maria simbolicamente é o
resgate de todas as mulheres. Se a morte veio por uma mulher, a vida renasceu
através de uma mulher. Para Bingemer, como vimos, as mulheres séo privilegiadas,
pois trazem em si, 0 sacramento do amor que dé vida.

Como indica Girard, a partir da concepcéo virginal de Maria, os evangelhos
apontam para o caminho da ‘ndo violéncia’, separando ‘divindade’ e ‘violéncia’,
‘religiao’ e ‘violéncia’, o que continuou no nascimento, na morte, € na ressurrei¢ao
de Jesus. Para ele, o que 0 mundo e o cristdo necessitam, é entender a mensagem
cristd da ‘néo violéncia’.

Se partirmos do que Girard nos mostra, € da mensagem crista, para que a
teoria de Girard venha a ser realmente (til, e nés possamos ter uma mudanga de
mentalidades a fim de termos relacionamentos igualitarios e inclusivos, sera
preciso: - procurar, entender o que é 0 mimetismo, e como ocorre. - O que se pode
fazer para evitar que o mimetismo continue a espalhar a violéncia, a fim de que a

sociedade nao precise fabricar mais monstros para serem ‘bodes expiatdrios’.

Segundo Beattie, dentro do cristianismo, para que a Igreja Catdlica possa
viver a sua verdadeira identidade como sinal de Cristo, é importante ter coragem:
1. de rever as interpretacdes biblicas que a exegese atual feminista aponta como
desviantes. 2. Olhar para Maria, e assumir o seu importante papel na encarnacéo de
Jesus, e como mde, a sua vocacao sacerdotal. 3. Rever e reinterpretar os simbolos
negativos em relacdo ao feminino de forma que as novas geragcdes possam através
de simbolos positivos libertarem-se do medo do feminino, do medo da violéncia, e
possam trabalhar e vivenciarem relacionamentos onde ‘todas’ possam estar
incluidas.

Como cita Girard, e encontramos em Oséias®®!, e em Mateus, a mensagem de
Deus ¢ clara e direta: “Ide, porém, e aprendei o que significa: “Misericordia quero,
e ndo sacrificio. Porque eu ndo vim chamar os justos, mas 0s justos mas 0s ndo vim
chamar os justos, mas os pecadores ao arrependimento”. 82

81 BIBLIA..., 2006. Os. 6,6.
882 |hjdem., Mt. 9,13.
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Emmanuel Lévinas: Violéncia e a ética da alteridade

Em nosso segundo capitulo Emmanuel Lévinas também participou
juntamente com outros grandes pensadores, trazendo uma visdo geral sobre a
violéncia. Nesse capitulo voltaremos a ele, para que, de uma forma mais especifica,
possamos conhecer o seu pensamento sobre a ‘violéncia no mundo’, e ‘o caminho’
gue nos aponta em sentido contrario ao que apregoa a sociedade, pois Lévinas parte
da ética da alteridade, do rosto do outro, tornando o ‘ser responsavel pelo outro,

para chegar a ‘paz messianica’.

Desenvolveremos essa teoria com base na pesquisa que realizamos em livros,
artigos e entrevistas com Lévinas, como tambeém através de diversos estudiosos do
seu pensamento. Entre os estudiosos, citaremos de modo especial Luiz Carlos
Susin®® te6logo em que baseamos a nossa dissertacio de mestrado em 2011, a partir
do livro de sua tese de doutorado sobre Lévinas, ‘O homem messianico’. Mas além
dele, selecionamos outros importantes pesquisadores que possuem livros e artigos
sobre Lévinas. Entre eles: - Na teologia: Ulpiano Vasquez Moro®* Maria Clara
Bingemer.®% Na filosofia: Evaldo Kuiava,®®® Nélio

83 Luiz Carlos Susin, frei capuchino, doutor em Teologia pela Pontificia Universidade Gregoriana
de Roma, é professor na PUC-RS e na Escola Superior de Teologia e Espiritualidade Franciscana
(Estef), em Porto Alegre. Participa da direcdo editorial da Revista Internacional de Teologia
Concilium. Membro fundador e ex-presidente da Sociedade de Teologia e Ciéncias da Religido
(Soter), ministra, frequentemente, cursos intensivos na area de teologia sistematica, tanto no Brasil
como em outros paises. Sua tese de doutorado foi sobre Emmanuel Lévinas, sendo autor do livro O
homem Messianico. Uma introducdo ao pensamento de Emmanuel Lévinas. Possui artigos sobre
Lévinas e sobre outros temas, entre eles: A criacdo de Deus; A vida dos outros; Nosso planeta, nossa
vida; Teologia para outro mundo possivel; Sarca ardente.

84 Ulpiano Vasquez Moro, é Jesuita, doutor em Teologia - Universidad Pontificia Comillas (1979).
Atualmente é professor Emérito da Faculdade Jesuita de Filosofia e Teologia. Sua tese de doutorado
foi “El discurso sobre Dios en la obra de E. Levinas” que deu origem ao livro homénimo. E também
autor do livro A orientagao espiritual — Mistagogia e Teografia.

85 Maria Clara Bingemer - Sua biografia encontra-se no volume | deste trabalho doutoral

86 Evaldo A. Kuiava é doutor em Filosofia pela Pontificia Universidade Catdlica do Rio Grande do
Sul (2003), com estagio em Kassel - Alemanha. Atualmente € professor adjunto na Universidade de
Caxias do Sul - UCS. Professor no Programa de Pds-Graduacao em Filosofia e professor colaborador
no Programa de Pds-Graduacdo em Educacdo. Trabalha como professor convidado na Université
Lumigre Lyon 2, Franca. Autor dos livros ‘Etica, Politica e Subjetividade’; ‘Filosofia, formag&o
docente e cidadania’; e de muitos outros artigos sobre Lévinas e outros temas. Cf.
http://www.escavador.com/sobre/571454/evaldo-antonio-kuiava. Informagdes coletadas do Lattes
em 29/10/2016. Acessada em 11/01/2017.


http://www.escavador.com/sobre/571454/evaldo-antonio-kuiava
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Vieira Melo®®’ — Na educagdo: - José Valdinei Miranda®®8, e outros que ainda

traremos quando entrarmos em ‘Lévinas e a violéncia de género’.

Comecaremos este capitulo com a biografia de Lévinas a fim de conhecermos
a sua trajetoria de vida, pois se trata de um pensador que, apesar de ter passado por
duas guerras, e sofrido as consequéncias delas, escreveu sua teoria calcada na
‘alteridade’. Depois, entraremos nos aspectos gerais da teoria, ¢ no final,
abordaremos a ‘violéncia de género’ trazendo a leitura de Lévinas sobre o feminino,
e em seguida uma leitura feminista da obra deste filosofo, com criticas e defesas a
ele. Finalmente, ultrapassando as dificuldades de género, procuraremos pela “ética
da alteridade’ tragar um caminho que nos dé possibilidades para acabarmos com a

‘violéncia de género’.

5.1
Biografia e pensamento: Emmanuel Levinas

Nasceu em Kaunas, na Lituania, no ano de 1906. Desde pequeno teve contato
com os classicos da literatura russa, pois seu pai era dono de uma livraria, o que lhe
possibilitou a leitura de Tolstoi, Gogol, e principalmente Dostoievski. Ao mesmo

tempo, como judeu, era constante a leitura da Biblia.®®

Em 1916, com oito anos teve que ir para a Ucrania a fim de fugir da Guerra
Russa. No entanto, com a expansdo da Revolugdo Bolchevique que incorporou a
Ucrania em 1920 a Rdssia, Lévinas em 1923 mudou-se para a Franca, onde acabou
se naturalizando. “Estudou com Husserl e Heidegger, tendo sua tese de doutorado

versado sobre a Teoria da Intuicdo na fenomenologia de Husserl”. 8°

Casou-se em 1932, em 1935 nasceu sua primeira filha e langou sua primeira
obra filosofica: De L ‘evasion, no V Tomo de Recherches philosophiques. Em 1939,

87 Nélio Vieira Melo é doutor em Filosofia pela Universita Pontificia Salesiana, Roma - Italia
(1998). Atualmente é professor da Universidade Federal de Pernambuco, tem experiéncia de ensino
na area de Filosofia e Educacdo e é pesquisador de teméticas sobre Emanuel Lévinas e Jean-Paul
Sartre, ética, alteridade e subjetividade. Informagdes coletadas do Lattes em 08/01/2017

8% José Valdinei Albuquerque Miranda é doutor e mestre em Educacio pela Universidade Federal
do Rio Grande do Sul (UFRGS). Professor Adjunto Il da Universidade Federal do Pard, Faculdade
de Educacdo, Campus Universitario do Tocantins/Cameta (UFPA). Professor do Programa de Pos-
Graduacdo em Educagdo e Cultura do CUNTINS (UFPA). Entre os seus trabalhos citamos:
Hermenéutica e educacdo: O lugar do intérprete no dialogo com o texto/tradicao; A Experiéncia
Hermenéutica e a Pesquisa na Formacgao Docente; Sensibilidade ética em Emmanuel Levinas.

89 |HU ON-LINE. Emmanuel Lévinas — biografia.

890 PILONETO, Luiz Ederson A ética como reconstrucdo do sentido do humano em Emmanuel
Lévinas.
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durante a Segunda Grande Guerra foi convocado pelo exército francés para servir
de intérprete das linguas russa e alemd, porém, em 1940 foi capturado pelos
nazistas, tornando-se prisioneiro de guerra.

Sua esposa e filha permaneceram em Paris e sofreram as perseguicdes
nazistas. Inicialmente, foram protegidas pela comunidade judaica, “mas em 1943,
mae e filha para escapar do holocausto esconderam-se no convento das Irmés de
Sd0 Vicente de Paula, em Orleans”. 8 Lévinas esteve preso em ‘campos para
oficiais’, na Bretanha e na Alemanha, onde ficou até o final da guerra. Segundo 0s
prisioneiros, Levinas carregava sempre um caderno, e quando lhe era possivel, nele
fazia anotagdes que no final da guerra se transformaram no livro “Le Temps et
["Autre”, publicado em 1947.

Ao todo ele ficou cinco anos longe de sua mulher. Seus pais, e irmé foram
mortos pelos nazistas, sua sogra desapareceu apos ser deportada, e ele viu inimeros
companheiros serem torturados e mortos. “Pelo menos 6 milhdes de judeus foram
exterminados em campos de concentracdo, vitimas de atrocidades cometidas pelo

regime nazista”.89

Ao retornar a Franca ap0s a guerra, de 1946 a 1964 dedicou-se a direcdo da
Escola Normal Israelita Oriental de Paris e ao ensinamento da filosofia no Collége
Phillosophique. “A partir de 1964 lecionou na Universidade de Potiers, na
Universidade de Nanterre, na Sorbonne, etc”. 8% Durante todo este tempo, e mesmo
apos parar de lecionar, continuou a escrever suas reflexdes filosoficas que se
tornaram respeitadas em todo o mundo através de suas obras.

Entre elas:

De l'existence a l'existant (1947); Le temps et l'autre (1947); En découvrant
I'existence avec Husserl et Heidegger (1949) ; Difficile liberté (1963); Quatre
lectures talmudiques (1968); - L'humanisme de l'autre homme (1972) ; Autrement
qu'étre ou au-dela de I'essence (1974); Noms propres (1976) ; Sur M. Blanchot
(1976) ; Du sacré au saint, Cing nouvelles lectures talmudiques (1977); L'au-dela du
verset, Lectures et discours talmudiques (1982); A I'heure des nations (1988);
Nouvelles lectures talmudiques (janvier 96).8%

Morreu em 25 de dezembro de 1995.

891 MELO, Nélio Vieira de. A ética da alteridade em Emmanuel Lévinas, p.15.

892 EM.COM.BR. Pelo menos 6 milhdes de judeus foram exterminados pelo nazismo.
893 SUSIN, Luiz Carlos. O homem messianico, p. 12.

84 | 'INSTITUT D'ETUDES LEVINASSIENNES. Biographie d'Emmanuel Lévinas.
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5.2
Violéncia em Lévinas

Lévinas viveu em uma sociedade caracterizada pelo darwinismo social,
politico e cultural. Sociedade que vivia a guerra e ansiava a paz através da
domina¢do do ser humano sobre ‘outro’ ser humano, submetendo-0 aniquilando-o
totalmente, transformando-o em objeto manipulavel, sem a menor dignidade, sem
alteridade. Para ele, “o estado de guerra suspende a moral; despoja as instituigdes e
as obrigaces eternas da sua eternidade e, por conseguinte, anula, no provisorio, 0s
imperativos incondicionais”.?®® A guerra torna a moral irrisoria, e a politica passa a
ser a arte de prever e ganhar de qualquer forma a guerra, impondo-se como o
exercicio da razdo. Presenciou como 0 humano pode se tornar desumano, vendo “o
menosprezo no rosto dos vencidos, e a indiferenga pela vida e pelo ‘outro’ no rosto
dos vencedores”.3%¢ Uma sociedade insensivel e o0 egoismo, a marca registrada em
qualquer um que procurasse estabelecer relacionamentos. Segundo ele, “Nao havia
compromisso para com o Outro, portanto, ndo havia corresponsabilidade. A
sociedade estava marcada por um anti-humanismo”.8¢’

De sua vivéncia e observagdes concluiu que, no ocidente, a aspiracéo a
verdade tem se desdobrado em uma filosofia de poder que traz violéncia e tirania.
O que existe ¢ a totalidade do ser voltado para si mesmo. “O que vive na totalidade
existe como totalidade, como se ele ocupasse o centro do ser e fosse sua fonte, como
se tirasse tudo do aqui e do agora”.8%®

De acordo com Ulpiano Vasquez, para Lévinas a violéncia faz parte da
esséncia social do individuo. “La violéncia es, entonces y en definitiva, la misma
vida del individuo, su libre espontaneidad, su necesario egoismo. EI conocimiento
y la autonomia, necesariamente totalizadores, son violencia” 8%

Trata-se de uma sociedade na qual a organizacdo da subjetividade e seu
relacionamento com o outro estdo fundamentados em uma consciéncia

895 |_LEVINAS, Emmanuel. Totalidade e Infinito, p.7.

8% No texto de ‘Piloneto’, encontramos a tradugdo de ‘visage’ como ‘rosto’, da mesma forma que
Lévinas, mas Susin a quem iremos nos referir, muitas vezes, coloca como ‘olhar’. Cf. PILONETO,
A ética como.

897 |bidem., 2010

8% |_LEVINAS, Emmanuel. Entre nos,p.33.

89 Traducdo livre: “A violéncia ¢, entdo e definitiva, a mesma vida do individuo, sua livre
espontaneidade, seu necessario egoismo. O conhecimento e a autonomia, necessariamente
totalizadores sdo violéncia”. Cf. MORO, Ulpiano Vé&zquez. El discurso sobre dios, p.201
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independente que busca assimilar o outro, pois traz em suas mediacdes, tais como:
a historia, o estado, a religido e as ciéncias, a funcédo de legitimar o pensamento
através de principios universais. Todos tem que partir de uma mesma matriz
racional e identitaria considerada legitima, e com base nela, supervaloriza-se a
epistemologia, a ética e a politica, de modo que ‘““as outras culturas, religides e
organizagOes sociais passam a ser hierarquizadas e julgadas sempre a partir desta
posicao referencial”.%®

Para Ulpiano, Lévinas cré que o respeito e 0 amor ao préximo, da forma como
areligido impde, e o liberalismo, por serem acdes privadas, tornam definitivamente
a justica impossivel. “La injusticia gracias a la cual el yo vive en una totalidad social
e historica es, en efecto, siempre econdmica, y, por tanto, la justicia también habra
de serlo para ser auténtica”.®' A injustica sera sempre uma violéncia com o
cidadéo.

Este rumo que a filosofia ocidental seguiu e sua escolha pelos principios
universais em detrimento da singularidade do ser humano e de sua transcendéncia,
de acordo com Leévinas, é estimulador da violéncia.

Segundo Maria Clara Bingemer, para Lévinas qualquer tipo de segregacao e
exclusdo como o antisemitismo é violéncia, uma radical intensificacdo do racismo,
pois se trata de uma tentativa de ‘reduzir o outro ao mesmo’. Para ele, 0 racismo,
em qualquer das suas modalidades ¢ uma violéncia, “It is an attempt to eliminate
the difference of the other by submitting its otherness to an ipseity - to the same”.%%2
O crescimento de Hitler, e o genocidio foi uma expansao quantitativa do racismo,
e a pura expressdo da ‘violéncia em si’. Bingemer explica que segundo Lévinas,
todo o ser humano é potencialmente racista, sendo capaz de realizar perversdes
como Hitler. “Those who just live their life and follow their nature without caring

for otherness move inexorably toward the racism of Hitler and his followers”.%%

Para este filosofo a violéncia fere, aniquila, e ainda vai além, porque obriga
as pessoas a desempenharem papéis que ndo desejam, a trair, ndo apenas apenas

%0 MIRANDA, José Valdinei. Etica da Alteridade e Educac&o.

%1 Tradugdo livre: “A injustica gragas a qual vivemos em uma totalidade social e histérica, €, com
efeito, sempre econdmica, e, portanto, a justica também havera que ser para se tornar auténtica”. Cf.
MORQO. El discurso..., 1982, p.201

%2Tradugdo livre: “E uma tentativa de eliminar a diferencas dos outros por apresentar a sua
alteridade a um ipseity — a mesma”. Cf. BINGEMER, M. C. L. et al.. Otherness as Path toward
Overcoming Violence, p. 145.

%3 Tradugdo livre: “Aqueles que apenas vivem a sua vida e seguem sua natureza sem cuidar da
alteridade movimentam-se inexoravelmente em diregdo ao racismo de Hitler e seus seguidores” Cf.
Ibidem., p. 148.
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compromissos, “mas a sua propria substancia, levando-as a cometer atos que vao

destruir toda a possibilidade de ato”%%,

Quando temos a violéncia da guerra, ela instaura uma ordem que ninguém
consegue ficar longe. Nada é exterior, porque ela ndo manifesta a exterioridade e o
outro como outro. Os individuos se tornam portadores de formas, para os quais,
embora ndo saibam, foram obrigados. “A face do ser que se mostra na guerra fixa-
se no conceito de totalidade que domina a filosofia ocidental. Os individuos véo
buscar nessa totalidade o seu sentido (invisivel fora dela)”.’® A unicidade é
sacrificada em prol de um objetivo, pois s6é o sentido Gltimo € considerado
importante. Até a paz que surge nos impeérios pdsguerra é assentada ainda na guerra,
e ndo devolve aos envolvidos suas identidades perdidas.

5.2.1
Violéncia e as mediacdes

Para tratar das inumeras vontades existentes, toda sociedade tem suas
mediagdes para agirem como defesa, administrando os ‘eus’(egos) em expansao,
procurando cuidar dos interesses de todos de modo igualitario. Para conseguir seu
intento, dentro da racionalidade publica do Estado, a ‘administracao’ leva a
supressdo de singularidades, e o individuo é tratado como universal, pois 0s
critérios usados pela administracdo para medir o individuo sdo externos e gerais.
Dessa forma, muitas vezes existe a dificuldade do individuo vir a se reconhecer nas
administracdes que existem para seu auxilio.

Apesar dessa dificuldade, Lévinas acredita que ainda assim esses ‘critérios’
sejam melhores do que a proliferacdo da violéncia. Para ele, se ndo houver
mediacdo entre os inUmeros egos que crescem, e buscam a prépria liberdade e
felicidade, ela vira sem piedade, e “os primeiros a sofrerem com o aumento da
violéncia sdo os marginalizados, os oprimidos, os que ndo tém reconhecimento, e

ja vivem na dificuldade de ser”.9%

A mediagéo que procura harmonizar as diversas autonomias e evitar a tirania
é feita pelo Estado. Uma ordem racional cuja fungédo é de vigiar e normatizar a

liberdade e a vontade nas relagdes entre ‘outros’ € ‘entre si’ através de “leis visiveis

%4 LEVINAS. Totalidade e ....,2008, p.8.
%5 |bidem., loc, cit..
%6 SUSIN. O homem..., 1984, p. 194.
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e duradouras, e autoridades com poderes reconhecidos de instituir, sancionar e
revogar, havendo protecdo contra o abuso, reconhecimento e igualdade”.®%’

Quando ndo se consegue este equilibrio a violéncia se expande e como
consequéncia pode surgir a tirania, ou seja, a dominacdo da vontade alheia, que
acontece pela corrup¢do e usurpacdo do corpo e animalidade. Como também o
Estado pode tirar as mediacgdes e colocar as leis de modo néo equilibrado, partindo
para dominar as pessoas e instituicbes em funcdo de seus interesses, exercendo
violéncia, e perseguindo ‘os outros’; ou seja, aqueles que de alguma maneira ndo
se enquadram dentro dos interesses do Estado.

Segundo Lévinas, outra possibilidade, € que em uma sociedade com tantos
‘eus’(egos), possam surgir situagdes que nem o proprio Estado seja capaz de
controlar. Entre eles, citamos o estado de guerra, que Lévinas afirma ser a situacéo
mais ‘antimessidnica’ existente. Para ele, “a paz ¢ o grande bem da era
‘messidnica’”.9%

Ao verificar as condi¢bes ontoldgicas e antropoldgicas que possibilitam o
estado de guerra, Lévinas constata que a guerra revela o ser, totaliza, e instaura a
sua propria ordem. Para quem esta envolvido é como se fosse apenas um trabalho,
e quem n&o for igual, ndo for um ‘mesmo’, torna-se o ‘outro’, o inimigo.

Segundo Lévinas,

Para a tradicdo filoséfica, os conflitos entre ‘0o Mesmo e o Outro’, resolvem-se pela
teoria em que o Outro se reduz ao Mesmo ou, concretamente, pela comunidade do
Estado em que sob o poder an6nimo, ainda que inteligivel, o Eu reencontra a guerra
na opressdo tiranica que sofre da parte da totalidade.

S6 quando consegue enxergar a transcendéncia do ‘outro’, percebendo o seu
antagonista como ‘outro’, um héspede no mundo do ser, possuidor de um rosto, de
um olhar ou de uma palavra, o ser percebe que a guerra ndo é apenas um trabalho,
mas ‘violéncia e guerra’.

O grande problema de quem faz a mediacéo da sociedade, mesmo 0s neutros,
como a histéria, as ciéncias, a linguagem e a ontologia, que estdo ligados ao
conhecimento e foram feitos para servir a soberania do ‘eu’, ¢ que se tornaram
totalidades, servindo para medir o ‘ser’, tornando-se mais uma barreira para o

‘outro’ enfrentar. Um deus que possui a verdade e sua explicagdo ¢ a final.

907 SUSIN. O homem..., 1984, p. 194.
%8 | EVINAS, Totalidade e..., 2008, p. 130.
%9 |hidem., p. 34.
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A historia busca conquistar o ser como historia, e para isso se une ao poder,
colocando-se como horizonte ultimo. As ciéncias, principalmente, as ciéncias
humanas, da mesma forma que a historia, desejam ser a explicagdo ultima e
estabelecem o padrdo antropoldgico ideal, ndo contando com as singularidades.
Neste caso 0 mediano que coincide com o padrdo € obsoleto, e o caso fracassado é
posto a margem. Até a linguagem é deturpada e usada para iludir decidindo a
verdade pelo tema. A subjetividade fica, entdo, reduzida e obrigada a uma
obediéncia que vem da astUcia e corrupc¢do da vontade e da liberdade. E a ontologia
como filosofia primeira, acaba deixando de articular a missdo do ser como
cumprimento da justica para transformar-se na filosofia da injustica e do poder,
procurando colocar a sociedade contra aqueles que reagem a suposta ‘nao violéncia’
de uma totalidade harmoniosa apenas na aparéncia. Dessa forma, quando o ‘ser’
responde, procurando romper com a totalidade, ele possivelmente provoca
sofrimento e morte.

Para Lévinas, a morte esta relacionada com o ser, mas nao é melhor que ele.
Para responder e romper com a totalidade harmoniosa da sociedade, onde se reduz

tudo ao Mesmo, de modo a humanizar o ser e a sociedade, a Unica possibilidade é

encontrar ‘um melhor que ser’, ‘diferente do ser’ que esteja ligado ao Infinito.

5.3
Subjetividade e Infinito

Para Lévinas a subjetividade é a fonte de todo o sentido, sendo ela préopria
que se determina @ medida que determina o ‘outro’ (a natureza, o ser humano) e
exerce seu dominio sobre ele. A alteridade, entdo, é revelada a partir da
subjetividade, e o ‘outro’ vem a ser instrumento de posi¢do e determinacdo da
subjetividade que o conquista, quando € objetivado.

Entretanto, antes de descobrir o ‘outro’ a subjetividade leva o ser a conseguir
ser ele proprio, a encontrar 0 seu ‘eu’. E ela que o leva a superar os elementos
miticos, divinizados, em relacéo as forcas da natureza, e a terra.

Segundo Lévinas, a subjetividade ¢ “fundada na ideia do infinito”. °10 “A

escatologia pde a relagdo com o ser para além da totalidade ou da histdria, e néo

910 | EVINAS. Totalidade e...,2008, p.12.
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com o ser para além do passado e do presente”.?!! Trata-se de uma relacdo que
Lévinas percebe como excedente, sendo exterior a totalidade. Para ele, a ‘totalidade
objetiva’ ndo consegue preencher o ‘ser’, s6 o conceito de infinito deveria exprimir
essa transcendéncia em relacdo a totalidade, pois ndo é possivel engloba-la numa
totalidade, embora seja tdo original como a totalidade. Ela esta refletida no interior
da totalidade e da histdria, no interior da experiéncia.

De acordo com este filésofo, € o escatolégico que suscita 0s seres a
responsabilidade, chamando-os a assumirem esta responsabilidade. Submete o ser
a um juizo global da historia que € exterior as guerras, pois estd ‘além’ da historia.
Nao ¢ o juizo ultimo que importa, mas o de todos os instantes da vida. “Todos os
seres tém uma identidade ‘antes’ da eternidade, antes da conclusdo da historia, antes
de os tempos estarem volvidos, enquanto ainda ha tempo, enquanto os seres existem
em relacéo, sem dudvida, mas a partir de si, e ndo a partir da totalidade”.%?

Esta ideia de ‘ser’ torna possivel que entes sejam comprometidos tanto no
‘ser’ como ‘pessoalmente’, sendo chamados a responder, a terem voz na historia,
pois é assim que a paz pode ser gerada. Na guerra ndo se fala, ndo se tem voz,
entretanto a visao escatolégica rompe a totalidade das guerras e dos impérios, pois
¢ arelagdo com o ‘infinito do ser’ que ultrapassa a totalidade. Uma visao diferente
da moral, que na realidade complementa a percepc¢do de que a ética é uma Gtica.

N&do se trata de uma visdo escatoldégica em oposicdo a experiéncia da
totalidade pelo protesto de alguém que proclame o seu egoismo ou sua salvacao.
Este tipo de proclamag¢do moral que vem do ‘subjetivismo puro do eu’ ¢ refutado
pela guerra, pela propria totalidade que revela suas necessidades objetivas.

Para Lévinas, todo ser humano antes de se tornar ‘ser’ foi eleito. “A ‘eleidade’
é a origem da alteridade do ser”. °*3 Quando a crianga nasce, essa eleigio aparece
como ‘sensibilidade’, e possui propriedades que influenciardo a subjetividade por
toda a vida. Em primeiro lugar, a sensibilidade foi assignada.®'* Além disso, ela é
vulneravel®®, e tem uma materialidade corporal cuja vocacgdo € estar voltada
‘desde-0-Outro’ e ‘para-0-outro’.

O destino da subjetividade ¢ “um destino de elei¢ao, de responsabilidade de
um-para-0-outro e de universalismo, onde se articula a messianidade da subjetivi-

11 |bidem., p.9.

912 | EVINAS. Totalidade e... 2008, p. 9.

%13 IDEM. Humanismo do outro homem. Petrépolis: Ed. Vozes, 1993, p. 63.

%14 Assignada - marca originalmente feita pelo outro. Cf. HOUAISS, Antdnio (Ed). Dicionario
Houaiss da lingua portuguesa.

%15 Vulneravel — exposto com possibilidade de ser ferido ou atacado. Cf. HOAISS. Dicionario, 2009
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dade em resposta ao Bem, superando a idolatria de si mesmo e a errancia paga no

ser”,916

Na ética levinasiana € a ‘subjetividade’ que determina as relagdes entre as
pessoas, e a0 mesmo tempo torna possivel a vivéncia da ética com a quebra da
totalidade da pessoa voltada apenas para si mesma. Mas, para que isto aconteca, a
subjetividade percorre um dificil caminho.

Susin em seu livro ‘O homem messianico’ descreve o trajeto da formagao do
eu, de acordo com Lévinas, de uma forma muito interessante e clara, que foi seguida
em nossa dissertacdo de mestrado. Neste trabalho doutoral, devido a complexidade
deste tema, ndo teriamos como, em apenas um capitulo, trazer toda a abordagem
feita no livro, nem em nossa dissertacdo. Dessa forma, fizemos um recorte, mas
procuramos trazer importantes aspectos da abordagem de Susin sobre a teoria
levinasiana. Traremos ainda outros estudiosos sobre o pensamento de Lévinas.

5.3.1
Subjetividade: formacdo do eu na imanéncia.

Para Lévinas, quando a crianca nasce “a sensibilidade é apenas sentimento,
afetividade, afetagdo e consentimento”.®'’ Originariamente, a sensibilidade se
contenta com a finitude, atendendo ao que for imediato, encontrando-se em um
mundo elementar, ndo precisando recorrer a fundamentos, pois ndo faz distincéo,
ndo tem entendimento.

De acordo com Susin, para Lévinas a primeira relagdo do ‘eu “é uma relagédo
de gozo®® e de alegria de viver (jouissement)®®, uma ‘frui¢do’®?° do mundo na
“fricgdo’ a0 mundo, gozo que comporta também a surpresa, o perigo e a dor”.%!

Uma relagdo que embora envolva ‘surpresa, perigo e dor’, € boa e positiva, pois Se

trata de uma relagdo de prazer que acontece através da boca e dos alimentos. O

916 | EVINAS. Op. cit., 1993, p. 67.

917 | EVINAS. Totalidade e...,2008, p.12.

918 | évinas usa palavras e expressdes marcantes em suas reflexdes filosoficas. Neste capitulo
conservaremos alguns termos e expressdes importantes usados por ele, desejando ser fiel ao seu
pensamento. S6 faremos modificagfes quando o uso dessas palavras nos levarem ao risco de
dificultar a compreensdo do tema.

919 “Jouissement” ou “jouissance” pode ser traduzido por “gozo”, mas de modo largo como fruigdo,
alegria de viver, vibracéo no contato com o mundo, com toda gama de conotaces, que véo do corpo,
do afetivo até o grau mais espiritual. A vibracéo da sensibilidade no sofrimento também se inclui
em “jouissement”, no pensamento de Lévinas. Cf. SUSIN, O homem..., p.35. Nota 12.

920 Fruir — desfrutar, gozar. Cf. HOUAISS, Antdnio (Ed). Dicionario Houaiss da lingua portuguesa.
921 SUSIN. Op. cit, p.35. Nota 12.
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alimento, porém, vai além da boca, pois qualquer coisa pode servir de alimento ao
prazer de viver, e alimentar a felicidade. Ap6s a consumacao do alimento e o prazer,
0 ‘eu’ volta a si mesmo para repousar em si. Mas a relagdo com o mundo nao
termina ai, pois 0 mundo se coloca entre o ‘eu’ ¢ o ‘si mesmo’, fazendo com que o
‘eu’ ndo retorne logo a ‘si mesmo’. Segundo Susin, ele faz “uma volta pelo mundo,
atravessa um espaco, acaba por ex-tender-se, e assim se dis-tende e se desenrola,
ou se desatola de si mesmo, num primeirissimo éx-tase”.%?

Ao final dessa trajetéria feliz surge uma lembranca e uma necessidade que
reconduzira sempre o ‘eu’ através do mundo para si mesmo. Um retorno que sera
feito procurando saciar a ansiedade do ‘eu’ por si, ou seja, uma forma original da
identificacdo que busca a propria felicidade.

Essa transcendéncia instantanea, Lévinas explica ser uma transcendéncia que
se d& na imanéncia. Trata-se de um ‘egoismo estrutural do ser no mundo’,
necessario ao nascimento do ‘eu’, € que ocorre antes de existir qualquer problema
de consciéncia. Ocorre quando ainda o ‘eu’ ndo tem referéncias a outra pessoa, ¢
surdo e ndo quer se comunicar, a0 mesmo tempo esta faminto e quer nutrir-se, mas
ndo se relacionar. Para Lévinas, tanto a solidao como o0 egoismo séo caracteristicas
do homem feliz que se aproveita do mundo, e pela mediagdo do mundo ‘da-se a si
mesmo’.

Quando o ‘eu’ atinge a felicidade, esta serve para encobrir a alteridade, a
diferenca, o ‘outro’, colocando todos felizes no mundo do ‘eu’. Lévinas se refere a
1sso como ‘consciéncia bioldgica ou consciéncia vital’.

Ja o psiquismo que sente s6 surge quando o psiquismo original e originante
do ‘ser’ desde a sensibilidade, abre espaco a interioridade, e quando o ‘eu’ em sua
volta pelo mundo da o consentimento afetivo a relacdo de gozo. Para Susin,

No sentir comega a interioridade do ‘ser’, acarretando o surgimento da ego-idade. A

sensibilidade [...] a partir da fruicdo dos elementos ndo pertence a ordem do

pensamento, mas a do sentimento, ou seja, da afetividade onde tremula o egoismo

do eu.%®

O que a sensibilidade percebe, é sentida como verdade, sem se preocupar em
distinguir. “A  sensibilidade essencialmente ingénua basta-se num mundo
insuficiente para o pensamento”. %4 Como exemplo, citaremos a crianca pequena

gue esta centrada em si mesma, e se percebe como o centro do mundo.

922 SUSIN. O homem..., 1984, p.35. Nota 12.
%3 Ibidem., p. 44.
94 LEVINAS. Totalidade e...,2008, p. 128.
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Segundo Lévinas o surgimento do psiquismo acontece ‘antes do saber’, e
através do contato com uma exterioridade. “Sentir ¢ precisamente contentar-se
sinceramente com o0 que € sentido, fruir, recusar-se aos prolongamentos

inconscientes, ser sem pensamento..”.%°

Nem o psiquismo nem a sensibilidade que condicionam o ‘eu’ estdo ligados
ao racional, mas segundo Susin, no psiquismo ocorre 0 que Lévinas chama de
‘independéncia dependente’. A felicidade e o prazer se identificam com o ‘eu’: ‘eu
sou feliz’. O prazer sentido pelo saciar do alimento (comida, carinho, dinheiro) faz
o ‘eu’ se achar pleno, unico, soberano, acreditando que ¢ autossuficiente. Com isso
0 ‘eu’ em seu retorno a si mesmo, nao fica apenas como um consumidor do ‘outro’,
mas rompe com a totalidade dos elementos, permitindo-se ser autossuficiente e

livre: egoista, sem problema de consciéncia, um egoismo ‘inocente’ de si.

Para Lévinas, quando o ‘eu’ sai em busca da sua felicidade, a alteridade ndo
é limite para ele, ao contrério, surge como oportunidade. Susin explica que o ‘outro’
ndo é reconhecido como diferente de si mesmo, e 0 ser aproveita para usufruir ao
maximo a relagdo. “No gozo o eu ndo se opde a relacdo, [...] usufrui, explora,
consome e volta feliz a si mesmo”. 926 O ‘eu’ ¢é feito daquilo que o alimenta, em um
mundo que ele percebe como tendo sido feito para ele, ndo existindo mais nada,
nem razdes, nem limites. Dessa forma, o ‘eu’ “pode viver liberto de todas as
implicacdes, de todos os prolongamentos que o pensamento oferece”®?’. O ser,
entdo, estd no mundo apenas corporalmente para usufruir o gozo soberanamente,
mas néo se sente parte do mundo, nem se integra no mundo, existindo apenas em si

mesmo.

S6 quando o ‘eu’ rompe com a ‘totalidade dos elementos’, consegue realizar
um movimento contrério a extensdo, fazendo um movimento centripeto, uma
involu¢do a si mesmo. Nesse caso, 0 ‘eu’ parece ser autonomo, nao vindo de
nenhum lugar, como se viesse de si mesmo. O ser, entdo, percebe-se como sujeito,
soberano e soberbo. Uma soberania que traz uma dependéncia a alguém ou alguma
coisa, no dominio de onde o ‘eu’ depende deste rompimento com a totalidade, desta
separacdo radical, ndo sendo apenas uma separacdo eu-mundo, mas também uma
separacao de causa-efeito e criatura-criador.

%25 |bidem., p.131.
%26 SUSIN. O homem..., 1984, p. 44.
%27 LEVINAS. Op. cit, loc. cit.
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Isto nos indica que o ‘eu’, ao considerar-se um ser para si, no gozo do mundo,
percebe que sua origem possa ser independente de um Infinito, de uma eternidade,
da divindade, e que sua existéncia ndo tenha relagdo com um criador. Essa
percepgao do ‘eu’ ex-nihilo, Lévinas diz ser o ateismo, que de acordo com ele, ‘¢

importante e necessario para a subjetividade’.

De acordo com Susin, o ateismo desta interioridade ou subjetividade inocente,
no pensamento de Lévinas ndo estd negando Deus. Simplesmente ndo esta
preocupado com Deus. Trata-se de ndo precisar professar ou pensar qualquer
relacdo pessoal com a divindade, pois 0 ser ndo esta exigindo a presenca de Deus,
podendo até rejeitar esta presenca, pois acredita ndo precisar de mais ninguém.

Para Lévinas, quando a subjetividade diz ‘eu’, colocando-Se na primeira
pessoa, significa estar vivendo na ‘soberania da interioridade’. Quando esta ¢
conduzida a ‘ele-ela’, na terceira pessoa, a ligagdo ¢ feita com a objetividade, a

totalidade, a historia, o universal, o conceito.

Segundo Susin este ser apresentado por Lévinas seria ainda um vivente, um
ser que nao conhece possibilidades melhores. Ele o associa ao “primeiro Adao”,
mostrando que ha positividade existente nesse primeiro ser, pois a separacao
existencial que ocorre do todo, o fez nascer como um ‘ser livre’ e capaz de ‘relagdo
metafisica’. S6 “um ‘eu’ sem raizes, sem passado, solitario e autossuficiente em sua

soliddo, pode também se abrir ao ‘outro’ sem totalitarismo”.928

Todo ser, inicialmente, é vivente, e pode permanecer como tal, tornando-se
um animal feliz. Nem mesmo elementos da racionalidade como a economia, a
producdo, a arte, a teoria, a cultura e a politica, podem modifica-lo se este ser
permanecer no movimento centripeto, voltado s6 para si mesmo. Esses elementos
racionais podem até torna-lo animal racional, belo, pratico, saudavel, politico, e
culto, mas ndo ha nada que possa forca-lo a modificar essa atitude de vivente,
natural, se ele proprio ndo quiser se relacionar com o ‘outro’.

O vivente tem uma consciéncia sem problemas, sem exterioridade. Ele ocupa
0 centro do mundo interior, € sua consciéncia ndo se preocupa em situar-se em

relagcdo a uma exterioridade.
Para Lévinas,

A identidade do vivente através de sua histéria ndo tem nada de misterioso: o vivente
é essencialmente 0 Mesmo, 0 Mesmo que determina todo Outro, sem que o Outro
jamais determine o Mesmo. Se ele determinasse, se a exterioridade se chocasse com

928 SUSIN. O homem..., 1984, p. 106.
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0 vivente, ele mataria o ser instintivo. O vivente vive sob o signo de:a liberdade ou
a morte®®.

5.3.2
Meio ambiente, economia, casa, e o saber

Nesta busca do prazer, o movimento do ‘eu’ leva o ser ao desconhecido,
provocando tensdo e ansiedade. Este desafio ao desconhecido pode ocorrer de
varias formas, pelo esporte, pela danca, pelos jogos. Mas qualquer um deles ao
finalizar, termina com a inquietacgdo, e o ‘eu ‘ volta a si mesmo. S6 na relagdo com
0 ‘meio ambiente’ isto ndo acontece, pois este se encontra sempre presente, € nao
pode ser possuido, apenas aproveitado. Como exemplo, citamos: a terra, e a dgua.
Podemos aproveitar sua fecundidade, mas ndo a terra. Podemos usufruir a agua,

mas nao todo o mar.

O elemento que o meio ambiente nos apresenta é imenso, e acima das
possibilidades de posse do ‘ser’. O ser s6 pode usar o meio ambiente, retirar dele
sua nutricdo para viver, mas ndo consegue se apossar do todo. “O sdlido da terra
gque me suporta, 0 azul do céu acima, da minha cabeca, o sopro do vento, a
ondulacdo do mar, o brilho da luz, ndo se prendem a uma substancia, vém de
nenhures”%° Exatamente por vir de nenhures®*! ndo me permite possuir a fonte, e

isso delineia o futuro da sensibilidade e da fruicao.

Além de inconstantes estes elementos da natureza possuem espessura propria
e uma resisténcia que obriga a sensibilidade a adiar o prazer, mas assegurando-a
para outro dia. Esse é o mundo da economia. A fruta que hoje se colhe, amanha néo
podera ser usufruida, pois sua colheita depende do tempo, do clima, e da época do
ano. Dessa forma, surge a necessidade de se assegurar do futuro, provocando uma
tensdo do presente em relacdo ao tempo futuro. “O trabalho pode superar a
indigéncia trazida ao ser ndo pela necessidade, mas pela incerteza do futuro.%? E
preciso saber o momento certo para usufruir a boa hora do prazer, e 0 momento
para guardar. Perde-se a nocdo do imediatismo, passando a ter importancia, o
tempo, a técnica e a consciéncia econémica.

929 LEVINAS. Entre nos. Ensaios..., 2010, p. 34/35.

930 IDEM. Totalidade e..., 2008, p.133

91 Nenhures — de lugar nenhum. Cf. HOUAISS, Antonio (Ed). Dicionario Houaiss da lingua
portuguesa.

92 | EVINAS. Op. cit, p.139.
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Surge, entdo, a necessidade de um projeto que assegure economicamente o
prazer. Uma vitéria sobre o desconhecido na qual o mundo venha a ser uma ‘casa
permanente e organizada. De acordo com Susin, uma organizagdo que seguird o
mesmo processo da identificagdo no gozo, com o ‘eu’ saindo, relacionando-se no
mundo, mas agora com as novidades do trabalho e da produgéo. Ele sempre retorna
a si Mesmo, porém, importando e conservando o mundo exterior como propriedade
estavel. “Esta nova forma de viver faz surgir novas categorias e leis no ser: a

fundacio de um lar; a casa”. %2

Segundo Evaldo A. Kuiava, “a condigdo a partir da qual, [...] o homem faz
‘economia’ — busca para assegurar a estrutura do gozo para 0 amanha — é a casa”.%%*
Para Lévinas, a casa nao é apenas um lugar para se morar, afastado do resto do
mundo. Ela é um lar, o lugar onde se vive o recolhimento da vida interior, a
intimidade, o afeto, e a porta da casa, a separacao entre 0 mundo que se estende e 0
espago interior do ‘eu’. Ela é “a morada, a habitacdo pertence a esséncia — ao
egoismo — do eu”.®® E a casa que liga corporeidade e materialidade a interioridade.
Da casa a pessoa vai ao mundo e o mundo gira em torno da casa, mas a casa € um

importante ponto de referéncia que impede o ‘eu’ de se perder no mundo.

A casa antecede o atuar economicamente, e é a condi¢do necesséria para o
fazer e o saber econdmico, trazendo a possibilidade de se conciliar o adiamento do
gozo com o tempo da economia. E o centro de um mundo econdmico, de onde se
organiza a economia, e impede 0 esvaziamento imediato do gozo. Torna possivel
haver o mundo econémico, e permite ao ‘ser’ conservar a sua interioridade, pois

nela o ‘eu’ pode se espalhar.

Segundo Lévinas, é através da mulher que o lar oferece o afeto necessario
para a ligacdo entre interioridade e casa, com as condi¢cBes necessarias para a
suspensio do gozo e o necessario recolhimento ao ‘outro’.*® O eros é a
possibilidade de uma descendéncia, de um futuro do eu, e a familia é a possibilidade
de concretizagéo do lar e da economia.®’

933 SUSIN. O homem..., 1984, p.54.

934 KUIAVA, Evaldo Anténio. Subjetividade transcendental e alteridade, p. 163.

%5 LEVINAS. Totalidade e..., 2008, p. 136.

936 Falaremos da mulher na teoria de Lévinas ainda neste capitulo mais adiante. No tépico: Violéncia
de género e Lévinas.

97 Mais adiante teremos um item voltado para a mulher e o feminino, onde aprofundaremos a viso
levinasiana sobre este importante aspecto.
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No mundo econdmico o ‘eu’ continua a viver em relacdo e separacdo. A
independéncia econdmica é retirada da dependéncia ao mundo através da
submissdo ao trabalho, ao dominio e a importacdo. Mas, explica Susin, segundo
Lévinas, o ser pode tornar-se um soberano através da habitacdo, das posses, e do
dinheiro, passando “a economia a ser, entdo, garantia de continuidade de um paraiso
terrestre”.%® Uma permanéncia em um paraiso que dependera do trabalho e da
posse.

Entretanto, para Lévinas “o pensamento ndo brota do trabalho ¢ da vontade,
0 pensamento ndo equivale a um trabalho suspenso, a uma vontade neutralizada —
o trabalho e a vontade, repousam sobre o pensamento”.%*° A posicao do ser racional,

realiza-se como ‘vontade e trabalho’.

O pensamento comeca com a possibilidade de conceber uma liberdade
exterior a minha. Pensar uma liberdade exterior a minha é o primeiro pensamento.
Ele marca a minha propria presenca no mundo. A minha percep¢do mostra um rosto

que possui algo que néo tenho.

Para Lévinas, o conhecimento ndo € apenas um gozo gratuito do mundo.
Embora haja o prazer, ele é a ligacdo com algo fora de si mesmo, e em confronto
com a economia, o conhecimento d& uma volta ainda mais ousada no mundo para

depois retornar em total soberania.

Para se teorizar, entdo € necessario haver uma suspensao e um distanciamento
do agir, da mesma forma que para poder agir, o ‘eu’ precisa ter um distanciamento
do prazer. O ser esta sempre em ac¢do: vive, sente prazer, trabalha, mas a vida ndo
pode ser apenas acdo. Ela também ¢ ‘pensamento sobre a vida’, o que vem a ser um
passo a frente. Teorizar ¢ a liberdade na qual o ‘ser’ é capaz de parar a agdo e refazer

seu caminho.

A base deste salto ¢ a ‘desconfianga’. Lévinas chama de ‘a primeira perda de
inocéncia’, possivel de acontecer por dois fatores: - 0 primeiro ocorre quando
devido a um fracasso, a pessoa considera seus atos como falhos, incompletos e/ou
errados. Dessa experiéncia surge a teoria como garantia e iluminagdo do ato.
Entretanto, o objetivo principal, neste caso, ¢ ‘o saber para a compreensdo de si e
do mundo’; na realidade, uma ‘afirmagédo de si Mesmo’. - 0 Segundo ocorre quando

%38 SUSIN. O homem..., 1984, p. 68.
939 LEVINAS. Entre nds..., 2010, p.35.
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ha desconfianca sobre a moral dos proprios atos em relagdo ao ‘outro’. A teoria,
entdo, surge objetivando ser justa, ou seja, correta pelo aspecto moral. Lévinas
afirma que neste caso a teoria esta ligada a ética, a uma experiéncia metafisica, e é
necessario haver o reconhecimento de uma ‘alteridade’.

Para ele, todo o caminho a ser percorrido € fruto de uma recordacdo critica
que vem de um questionamento originado pela presenca do ‘outro’, da ‘alteridade’.
Porém apesar da recordagdo critica, um ‘eu’ separado pode continuar ignorando o
‘outro’, surgindo a possibilidade de afirmar sua autonomia pela teoria através de
um reforgo de correcdes e potencializagio da autonomia. E neste ponto que Lévinas
critica e questiona a sociedade ocidental, que ja nos referimos anteriormente. Trata-
se de uma sociedade que escolheu dar prioridade ao si Mesmo, usando a moral
como freio, e a teoria como forma de defender a liberdade do ‘eu’. Dessa forma, a
liberdade que aparentemente encontra-se protegida pelo trabalho, no momento em
que surge a possibilidade desta liberdade leva-lo ao fracasso, o ‘eu’ desperta a razéo
para a critica. Porém, o ‘eu’ critico ndo pode se criticar:

Esta liberdade espontanea ndo critica a si mesma e nem se justifica no seu novo

lugar: como olho, ndo pode se ver. Mesmo quando reflete sobre si, reflete desde um

eu ‘desdobrado’ em dois, e o ‘eu critico’ fica livre e espontdneo fora da critica,

recolhido numa interioridade intocavel, como um absoluto inquestionavel. %4

Nesse caso podemos dizer que a razao provém de uma necessidade de critica,
e ela nos da condicao de analisar tudo e a todos. Porém, a razdo nao permite analisar
o proprio ‘eu’, e sem existir esta possibilidade de critica, o ‘eu’ torna-se
transcendental e puro, com o maximo de interioridade e de soberania.

O saber tedrico da ao ser a possibilidade de superacdo e de procurar 0
‘sentido’ daquilo que faz. Uma busca de sentido importantissima para a teoria,
existindo, segundo Lévinas, um estagio do ser entre a economia e a teoria, onde se
busca pelo saber sagrado atingir o inatingivel. Um estagio sacral onde o ser,
normalmente, procura em uma religido o endeusamento tatico, uma idolatria
originaria.

Este estadgio comeca quando o ser percebe que ha algo maior que ele e deseja
atingir o que ndo consegue sozinho. O desejo, entdo, transforma-se em fome do
inatingivel, através do sagrado, mas essa admiracdo pelo sagrado tem a finalidade
oculta de ‘adquirir’ o que a pessoa deseja. Pode até parecer que seja um amor
desinteressado ao saber, mas na realidade o que existe é a dissimulacdo de desejo e
de conquista. Neste caso, a economia esta disfar¢cada no sagrado, mas no momento

%40 SUSIN. O homem..., 1984, p. 70.
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em que se atinge o que deseja, “seculariza e expulsa o sagrado ¢ os deuses no saber
dominam soberanamente” %4

O processo do ‘conhecimento’ segue 0 mesmo caminho e transitoriedade do
gozo, da posse, ¢ da economia. Conhecer nada mais ¢ do que: “possuir, tomar,
agarrar, absorver e gozar, mesmo na forma mais lucida e mais extatica”.%?
Entretanto, mais uma vez Lévinas chega a independéncia dependente, onde o ‘eu’
rompe com a totalidade e traz novas categorias e articulagfes técnicas.

Segundo Susin:

Uma luz exterior que se passa por nada permite haver — ‘luz propria’ -: luz da
consciéncia, intencionalidade, compreensao, identificacdo, apropriacdo, absorcao,
como um ‘trem da vitéria’, pois nhada no mundo — mundo de dados, objetos que se
apresentam a luz, que sao fenémenos — pode resistir ao novo poder de ecumenismo,

o saber.%

O climax do processo do conhecimento ocorre na identificacdo e na
consciéncia do eu, através da autoidentificacdo. Apos a trajetéria pelo mundo, o
‘eu’ volta a si confirmado pelo eu-mesmo, devido a uma énfase de si dada pelo
sentido. Neste caso, ¢ importante notar que para Lévinas o sentido de ‘identidade’
¢ diferente do que ¢ dado na Psicologia. A ‘identidade’ para a Psicologia se refere
a identidade individual e pessoal de cada individuo. Trata-se de uma construcdo
dindmica onde o individuo toma consciéncia de si através das relacdes subjetivas e
objetivas, da linguagem e das experiéncias sociais. “E um processo ativo, afetivo e
cognitivo da representacdo de si no ambiente em que se encontra; o que implica o
surgimento do sentimento de permanéncia e de continuidade”. ®** J& para Lévinas
‘identidade’ € perseverar em si mesmo, transformando o ‘outro’ em si mesmo, no

‘eu’ Mesmo.

5.3.2.1
O eu Mesmo: afirmacéo de identidade

Segundo Lévinas, o ‘eu’ é o fundamento e a origem do processo. E o tnico
elemento que permanece em todo o processo de identificacdo sem se modificar. O
mundo, como j& vimos, é a casa do ser, mas nao resiste ao poder de identificacdo

do ‘eu’, e ndo forma com ele uma totalidade. O que temos no fim ¢ o Mesmo. Na

%1 SUSIN. O homem..., 1984, p. 73.
%2 |bidem., p. 74.

%3 |bidem., p. 79.

%4 |dentidade (psicologia).
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representacao dos objetos, o ‘eu’ deixa de ser antagdnico a estes, sobressaindo a

identidade do ‘eu’ diante da multiplicidade de objetos, mantendo-0 inalteravel.

O ‘eu’ sai de si, vai ao mundo, e diante do ‘outro’ interrompe o que poderia
ser o reconhecimento de sua alteridade, voltando-o para si através da representacdo
do ‘outro’, transformando o eu em o Mesmo. E o ‘outro’ ndo permanece ‘outro’,
mas € assimilado através da representacdo no Mesmo, s6 0 eu idéntico e mesmo
permanece. “O outro €, entdo, outro-para-o-mesmo, e finalmente outro-no-
mesmo”.%° Para Lévinas, isto é a concretizacdo do egoismo, e o principio do
idealismo.

O processo de identificagdo acontece na saida do ‘eu’ ao mundo exterior ¢
retorno a si. A identidade do ‘eu’ toma todo o espaco € ndo da possibilidade ao novo
de se manifestar. E o ‘outro’ é percebido apenas para ser transformado no Mesmo,
ou subjugado ao Mesmo. O interesse no ‘outro’ estid apenas em sua tematiza¢ao
para representa-lo conceitualmente. Por sua vez, é importante frisar, como diz
Kuiuava, “o ‘outro’ ao ser objeto de tematizacdo ja estd expatriado de sua

alteridade”.%

O fundamento do ser que reina é 0 Mesmo, e apesar de todos 0s obstaculos
que surgem na historia do ‘eu’, ele continua sendo o Mesmo, e procura transformar
0 ‘outro’ em ‘si Mesmo’. A ligagdo ‘fundamento-principio-identidade’ e ‘ser-para-
si’ trazem toda a experiéncia do ser para o ‘eu’, sendo sempre este 0O critério de

sentido. Este critério permanece até mesmo através da “critica’ e da ‘autocritica’.

Como, anteriormente ja foi visto, ao desconfiar de si, 0 ser pode lancar méo
da ‘recordagdo critica’, mas se esta encontrar ‘resisténcia’ é possivel que a iniciativa
do ‘eu’ venha a fracassar, surgindo ‘a identificacdo’ como forma de esclarecimento

e compreensao.

Além da resisténcia ha ainda outro fator pronto para impedir a critica e a
autocritica, ¢ o ‘desejo de dominagdo’ através das representacdes intelectuais. Um
desejo fragil no qual ndo ha consciéncia do dominio. Devido a sua fragilidade, as
representacdes podem apagar o sentido de dominacao, deixando uma abstragdo sem
sentido dirigida a realidade de modo inadequado, provocando a necessidade de
ultrapassar essa abstragdo para conseguir uma nova intencionalidade. Na realidade,
as justificativas dadas para a rejeicdo sao frageis, e ndo cabem na atual conjuntura

%45 SUSIN. O homem... , 1984, p. 91.
%6 KUIUAVA. Subijetividade..., 2003, p. 170.
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da sociedade, mas o receio de perder o dominio da situacdo traz a intransigéncia e
novas intencionalidades e justificativas.

Segundo Lévinas, quando o ser desconfia de si, isto ja € uma desconfianca da
consciéncia e do saber, e obriga o proprio ‘eu’ fazer uma analise da consciéncia.
Dessa forma, a critica pode se tornar autocritica, e a luz se voltar para dentro do
‘eu’. “O ‘eu’ passa a ser um dado para si mesmo como reflexao, provocando uma

espécie de cisdo do ‘eu’. O ‘eu’ critico interroga a ma consciéncia”. %4/

Para este autor,

Ma consciéncia: sem intencdes, sem visada, sem a mascara protetora do personagem
contemplando-se no espelho do mundo, seguro e a se posicionar. Sem nome sem
situacdo e sem titulos. Presenca que teme a presenca, nua de todo atributo. Nudez
outra que a do desvelamento, outro que a do por a descoberto da verdade. %4

Por sua vez, como esta foge ao controle, precisa ser resgatada ao ‘para-si’ da
identificacdo. Para Susin, “a nova tarefa consistird em recuperar, limpar, explicitar,

clarificar, aproveitar as intencionalidades implicitas”.%4°

Susin nos explica aind que quando ocorre a autocritica, o que é dificil, isso
acontece devido ao excesso de liberdade, que permite ao ‘eu’ uma suspensao de si

mesmo:
O surplus de liberdade permite ndo s6 um salto sobre a realidade e uma colocagao
em paréntesis da realidade, mas também do proprio eu, uma neutralizacdo e uma

suspensdo de si mesmo, do homem vivente que passa do ser ao ter, como posse do
eu critico. %0

A ‘autocritica’ leva a pessoa diante de um objeto absorver tanto a consciéncia
na sua identificacdo, como o objeto pelo seu sentido. Ao mesmo tempo da
condicdes a pessoa de conservar a distancia e a transparéncia necessaria para esta
autocritica. No entanto, como ja vimos, 0 ‘eu’ ndo consegue se criticar totalmente,
e o trabalho da critica, apesar de chegar a sua culminancia, ndo consegue criticar

tudo, existindo sempre algo que néo foi criticado.

De acordo com Lévinas, o interesse esta presente em todos 0s movimentos do

ser. O ‘eu’ estd sempre em busca da sua identificagdo, € nem mesmo o saber, a

%7 A ma consciéncia no mundo do ser é ingénua e provoca questionamentos. Trata-se de uma
preconsciencia. AnotacGes pessoais de Susin, enviadas para mim por email, em 2011.

%8 LEVINAS. Entre nos..., 2010, p. 155.

%49 SUSIN. O homem..., 1984, p. 94.

90 |hidem., p. 95.
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critica e a autocritica conseguem modificar o seu objetivo. “O ser é egoista. Ou para

ndo entendermos de forma moralista, o ser é ‘egotico’ %! %27,

O objetivo do ‘eu’ quando retorna a si, € a transformacéo do outro no Mesmo,
sem reconhecer o outro em sua 'alteridade’, enquanto ‘outro’. E quando esta
reducdo do ‘outro’ para 0 mesmo ndo consegue ser feita, o ‘outro’ pode ser visto

como uma ameaca, por colocar em risco a afirmacédo da identidade do ser.

5.3.2.2
O outro como ameaca da identidade

Na interioridade ndo ha alteridade em si. Se a alteridade aparecer, ja se expde
a assimilacdo, a posse, ao conhecimento. Mas, sem a presenc¢a do ‘outro’ ou seja,
sem a exterioridade, ndo existira interioridade, pois como diz Susin, a interioridade
“se forma na relagdo de gozo, economia e saber”. 93 A esta relagdo com o ‘outro’;
na qual o ‘eu’ ndo considera a alteridade do ‘outro’, Lévinas chama de ‘relagdo
andloga de transcendéncia’. O ‘outro’ apesar de estar rodeando o ‘eu’, ndo ¢é
reconhecido pelo ‘eu’ como ‘outro’. Esta é a primeira autonomia do ser, havendo,
entdo, uma separacdo que forma a interioridade.

Susin nos da alguns subsidios importantes para entendermos as raz@es de
Lévinas. Ele diz que apesar do ‘outro’ participar do gozo, estar junto dos elementos,

sendo mediador, ele sempre aparece vestido.

Um vestuario que vai desde o rosto asseado, o corpo velado, a observancia de regras
de decéncia até as instituicdes e posicdes sociais, funcdes, etc, desde as quais se
apresenta velado pela fungdo, pela agdo, pelo ‘enquadramento’. Sem as formas e a
formalidade, o0 outro se apresentaria ‘nu’ em sua alteridade, e provocaria
perturbagdo. Escandalizar-se serd entdo o modo de incutir-lhe vergonha e obrigé-lo

a se retirar como ‘in-coveniente’.*®*

O ‘outro’ aparece vestido através do charme, da beleza, pois sem isso a nudez

ndo é aceita, e precisa se retirar. Por exemplo, a nudez feia, brutal, doente,

91 Egotico — relativo a egotismo. Sentimento exagerado da prépria personalidade, do préprio valor.
Tendéncia a considerar e avaliar as coisas de um ponto de vista meramente pessoal; individualismo:
h& muito subjetivismo no que faz. Cf. HOUAISS, Ant6nio (Ed). Dicionario Houaiss da lingua
portuguesa.

92 Anotac@es pessoais de Susin, enviadas para mim por email, em 2011.

93 SUSIN. O homem..., 1984, p. 102.

94 |bidem., p. 103.
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deficiente, ndo traz prazer. S6 na arte € que encontramos a exposicao da nudez e
mesmo assim, ela provoca inquietagdo e mistério. Na arte o ‘outro’ pode até fazer

parte de algo, mas de qualquer forma ndo consegue ser como é realmente.

No nivel econdmico, o ‘outro’ € promessa de intimidade, de energia, de saida
em direcdo ao futuro através do ‘eros’, da voluptuosidade e da caricia. No entanto,

continua a ndo ser visto pela sua ‘alteridade’.

Na casa a alteridade é resguardada, pois a partilha acontece na intimidade, de
modo a ficar distante de novas posses. Como ja vimos, segundo Lévinas “A morada,
a habitagdo, pertence a esséncia — ao egoismo — do eu”. °®° Entretanto, até na
intimidade da casa e do outro, o ‘eu’ também pode ir além de sua condicdo, e

apropriar-se do ‘outro’ negando a alteridade por tras da intimidade.

Ja o colaborador, o trabalhador, o companheiro de negdcios, e 0 comerciante,
podem se inquietar, pois sdo separados como alteridades, e possuem as mesmas
possibilidades de quem esta a sua frente e também quer possuir: terra, trabalho,
dinheiro. Mas essa aproximacao nao se da pela alteridade, pois ndo ha condicédo de
fazer negdécio com a alteridade; apenas com e pela economia. Para a relacao
econdmica acontecer, ela traz regras de mediagdo que resguardam ‘um’ do ‘outro’.

Essas mediacdes sdo as leis econdmicas para ser possivel fazer o intercambio.

O grande perigo existente na negociacdo ocorre quando um ‘eu’ quer ir além
das condicbes, e ele proprio coloca as condicdes, tirando a forca da mediacédo
externa e resguardadora. Quando isso acontece, provoca um confronto baseado na
lei do mais forte: assassinato, guerra, corrup¢ao, tirania, hegemonia. Trata-se de um
processo que pode ir até o fim, levando as piores consequéncias por ndao haver o
reconhecimento da alteridade.

No nivel do saber o ‘outro’ € representado. Mas, como realmente ‘outro’, ele
fica de fora. Para Lévinas, o que impede de se pensar o ‘outro’ com sua alteridade
é que normalmente a exterioridade estd interiorizada para si mesmo. Mesmo
“quando se pretende conservar um relacionamento, na simpatia ou na empatia, a
intencionalidade existente no ‘eu’ que acolhe ¢ compreende o ‘outro’, ira reduzi-lo

a um alterego”.%>® Por outro lado, o respeito ao ‘outro’ ndo se submete apenas a

%5 LEVINAS. Totalidade e..., 2008, p. 136.
96 Alterego — trata-se de um outro eu. Cf. Ibidem., loc, cit.
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razao, pois esta ¢ insuficiente para deter o ‘eu’ em expansdo. O que rege o principio

do gozo e da posse é o prazer.

Quando o ‘outro’ aparece, ¢ ameacga a identificacao do ‘eu’, leva a quem se
sente ameacado procurar tornd-lo um Mesmo para si, € depois no Mesmo. Na
economia através das regras de mediacdo, mesmo ndo reconhecendo a alteridade,
pode haver um relacionamento pela ‘necessidade’, embora o ‘eu’ possa ir além para
apropriar-se do ‘outro’.

Na realidade, o ‘outro’ quando ndo ¢ ‘um igual’ capaz de se tornar o0 Mesmo,
¢ percebido como uma ameaca para o ‘eu’. Em casa, no trabalho, nos
relacionamentos sociais, politicos, religiosos, na vida em geral, o ‘outro’ ou ndo ¢
reconhecido por estar vestido ou acaba por inquietar, perturbar, sendo visto como
uma ameaca.

A ‘alteridade ¢ uma novidade que revela uma antiguidade desconhecida, pois
o ‘outro’, - que € anterior,- ndo pode ser dominado neste tempo, ¢ “é por causa de
sua irrupcdo, imprevisibilidade e a impossibilidade de medidas que o ‘outro’ se
torna incomodo, inquietante, desarticulante, inconveniente, indomavel, livre”.%7 O

‘outro’ ¢ separado em relagdo ao mundo, e esta ‘alteridade’ € que o constitui como
‘outro’, e ndo permite transforma-lo em identificacdo do Mesmo.

Na transcendéncia do ‘outro’ que se recusa a totalizagdo e a dominacao,
encontra-se o maior perigo no mundo do ‘eu’: a recusa do outro a totalidade. Esta
recusa pode receber a recusa do ‘eu’ a transcendéncia, e este desejar totalizar o
outro de qualquer forma: vivo ou morto.

O assassinato € o auge da violéncia, e transforma-se em impoténcia. Quando
se mata alguém nao se busca apenas destruir um corpo, mas a sua alteridade. Nele
ndo se precisa manter mais nada, € a totalizacao pela total negacéo, pela aniquilagéo
e desaparecimento da vitima.

Segundo Lévinas, “Sé posso querer matar um ente absolutamente
independente, aquele que ultrapassa infinitamente os meus poderes e que desse
modo ndo se opBe a isso, mas paralisa o préprio poder de poder. Outrem é o Unico

Ser que eu posso querer matar”.%®

%7 LEVINAS. Totalidade ..., 2008, p. 219.
98 |hidem., p. 193.
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5.4
O diferente diante do rosto do Outro: alteridade, infinito, Deus

O ser em seu mergulho existencial no mundo do ser enfrenta uma série de
possibilidades e impossibilidades. A primeira impossibilidade € provocada por
outro ser, por sua vontade e materialidade. O ser ¢ fragil e precisa enfrentar sua
nudez e lutar pela vida através do seu proprio esforgo.

Ao acompanharmos a trajetoria da ‘subjetividade’ percebemos que ela
precisa tirar sua independéncia da dependéncia, portanto se 0s elementos dos quais
tirava sua independéncia faltarem, a subjetividade se perde, e ndo h& mais a
independéncia feliz e soberana. Susin nos diz que essa € a dramaticidade

existencial: “o esforco e a dor por ser”.%° O ser precisa trabalhar para sobreviver.

Dessa forma, quando o trabalho ndo sustenta as necessidades basicas, ou falta
trabalho, ndo existe uma base para que o ser seja soberano, e nem para ir ao ‘outro’.
Se ndo houver péo, ndo havera casa, ndo havera porta, ndo havera protecdo para se
ter intimidade, ameagando toda a interioridade e a possibilidade econdmica. O
trabalho sera sem gozo, sem economia. Sera apenas trabalho por sobrevivéncia, mas
sem futuro. Este tipo de trabalho é fruto de uma sociedade desorganizada sem
tempo, sem consciéncia, que néo se preocupa em colocar condic¢des de vida entre o

ser e 0 mundo do qual ele depende.

Na Biblia o ‘outro’ € o pobre, o doente, o fraco, o discriminado, o perseguido,
e o escravo, enfim, todo aquele que estd no mundo, mas se encontra perdido em
relacdo ao mundo e a si mesmo, pois nao é aceito pela sociedade, ndo tem cidadania.
E todo aquele que ndo tem prazer, felicidade, ndo se pode dominar, pois esta
impossibilitado de satisfazer suas necessidades. Sua interioridade ndo tem projetos,

r

nem possibilidades, pois ¢ “solitario, sem obras, sem historia, sem recursos e sem

economia, sem energia humana e sem bondade no ser”. 9°

O ‘outro’ ¢ aquele que ndo té€m histdria, que esta a parte da sociedade, sempre
faz parte de grupos minoritarios e marginais, que apesar de serem 0S que mais
precisam do Estado, por encontrarem-se a margem, de modo geral s6 recebem
atencao quando sdo vistos como ameaga. Suas necessidades sdo insatisfeitas, e “eles

nédo tém intimidade, nem futuro, nem habitacdo, portanto ndo ha como existir 0 eu

99 SUSIN. O homem..., 1984, p. 114,
%0 |bidem., p. 201.
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soberano”.%! Todos estdo ligados a0 mesmo destino, estdo excluidos e
marginalizados. Para esses grupos, a lei pode desaparecer pela assimilagcdo ou pela
destruicdo dos que a ameagcam. Como diz Lévinas, a razdo garante poder e vitoria
a quem tem mais poder.

Mas, segundo Lévinas, o que pode romper a subjetividade e resgata-la é o que
vem de fora do mundo, o ‘Outro’, com sua chegada provocando um impacto tao
forte que venha a forgar o ‘eu’ a sair de si mesmo e transcender através da ética.

O ‘outro’ que vem de fora ¢ o ‘bem além do ser’. O bem puro e
incontaminado. Nio se trata de um novo ser, mas do ‘Outro’%%? que vem ao ser e se

revela porque € o ‘Bem’.

De acordo com Lévinas,

A ideia importante — quando evoco o rosto do outro, as pegadas do Infinito, ou a
Palavra de Deus- é a de um significado de sentido que, originariamente ndo € tema,
ndo é objeto de um saber, ndo é o ser de um ente, ndo é representacdo. Um Deus que
diz respeito a mim mediante uma Palavra expressa no rosto do outro, é uma
transcendéncia que ndo se tornara uma imanéncia. O rosto do outro € a sua maneira
de significar.%?

Susin nos informa que para Lévinas a autoridade de quem esta diante do outro
vem da sua ‘interioridade’, e a autoridade do ‘outro’ é proveniente de sua alteridade.
Uma relagdo que nao pode ser comparada, pois como a orientacdo vem do ‘outro’,
- e ele é sempre imprevisivel, - a relacdo € incerta, pois é impossivel saber como
agira. O ‘Outro’ ¢ Infinitude, transcendéncia, e possui uma perfei¢ao de outra
ordem que traz brilho proprio. “Sé a luz do Infinito e perfeito € possivel ver o finito
e o imperfeito” %4

E desta ‘relagdo com o outro’ totalmente diferente que vem 2 ideia de Infinito.
“Q ‘outro’ é o ideal mais alto que a nogdo de ideal que provém dele”.% E por ser
‘ideal” é que o ‘outro’ suscita respeito a sua diferenca e alteridade’ radical. E o

distante, o Infinito que visita, que se aproxima e se torna mais préximo do que a

propria pessoa. Mas, apesar de ‘vir de além’, ndo significa que esteja chegando de

%1 |bidem., p. 116.

%2 Infinito, Deus.

%3 | EVINAS, Emmanuel. Violéncia do rosto, p. 27/28. Reproducao da entrevista dada por Lévinas
a Angelo Boanchi, em Paris, do dia 14/04/1985, tendo sido publicada pela primeira vez em
Hermenéutica (1985), ndmero dedicado ao tema da violéncia. Consta também em E. Lévinas,
Alterité et transcendence, p. 172-183.

%4 SUSIN. O homem..., 1984, p.217..

%5 |hidem., p. 225.
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um novo horizonte ou de outro lugar. O ‘outro’ se encontra no mundo do ser. E ¢é
através dele, com o choque que provoca, e através da ética, constituida pelo
guestionamento que o outro provoca, pela vergonha e o recuo do movimento
solitario de dominio sobre o outro, que pode se dar a inversdo da subjetividade,

saindo de si para o ‘outro’, e reconhecendo sua alteridade.

Para este autor s6 na relagdo com o ‘outro’, o ‘eu’ podera ser salvo do ‘mal
de ser’. Mas quem ¢ este ‘outro’ que Lévinas persegue cuja alteridade é pura e real?
Susin nos informa que este ‘Outro’ nao estd ‘no mundo, nem no ser’. O ‘Outro’
vem de ‘outro tempo’, mas transporta ‘o tempo ao presente’ através da diacronia
dos tempos. O ‘Outro’ é impensavel, incompreensivel, mas ao mesmo tempo €

positivamente e concretamente ‘outro’.

Segundo Ulpiano, “El Creador no es el contexto de la creatura, es la
exterioridad: el Infinito separado e irreductible a la Totalidad sinoptica y econémica
de un contexto o de una historia”.%®

O pobre, 0 6rfdo, a vilva e o estrangeiro sao modelos concretos de alteridade
que o Antigo Testamento®’ mostra como aliados da transcendéncia mesma de Deus
que toma a sua ‘causa’, zelando por eles, exigindo que lhes faga justi¢a. Para o
cristdo, o Novo Testamento®® traz como o ‘escandalo do cristianismo’ Deus se
colocando ao lado dos que sofrem, dando a eles prioridade, atendendo as suas
necessidades, a0 mesmo tempo em que o proprio Deus sofre, é marginalizado, e
morre numa cruz.

A quatriade biblica nos indica que o ‘outro’ ¢ hdspede, olhar, palavra. O
‘outro’ € ‘hdspede’ absoluto neste mundo, e se entrega ao dono numa relagdo de
‘proprietario e estrangeiro’ em todas as suas necessidades. Nao pertence a este
mundo. E rosto, é ‘olhar’, pois ¢ aquele que ‘ndo tem nada’. Seu ‘olhar’ é ‘nudez
informe’, exposi¢cdo externa e extrema, sem nenhuma defesa, e por isso ¢ imediata
sinceridade. E uma ‘palavra-olhar’ cheia de honra. E “palavra de mestre’ que como
vem de fora, pode ser ‘alteridade e magistério’. Pode ser o autor da sua propria
‘palavra’, indo muito além de ensinar, pois ¢ capaz de ultrapassar as obras, os fatos

e as ideias.

%6 Traducdo livre: "O Criador ndo é o contexto da criatura é a exterioridade: o Infinito separado e
irredutivel a totalidade sinoptica e econdémica de um contexto ou de uma histéria”. Cf. MORO,
Ulpiano Vazquez. El discurso sobre dios, p.190.

%7 BIBLIA DE JERUSALEM. Sio Paulo: Paulus, 2006.Ex 22,22; Dt 10,18; Dt 14, 29 ; Dt 16, 11.
14; Dt 24, 17.19. 20. 21; Sl 146, 9; Jr 22, 3; Zc 7,10.

%8 BIBLIA, 2006. Tg, 1,27; 1 Tim 5,4.
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O ‘outro’ ensina ainda a ‘transcendéncia’, pois ¢ autoridade ¢ mandamento.
Uma autoridade que ndo esta fundamentada no ‘ser’ ou na ‘razao’, mas na ordem
do mandamento ‘ndo mataras’. Para Lévinas “a fruta proibida do paraiso ¢é o
‘outro’”.%% A criagdo do mundo por Deus teria sido colocada no inicio das
Escrituras para que sejamos capazes de compreender que o ser humano é apenas
um hospede na terra, e que todos nds temos direito a mesma hospitalidade oferecida
por Deus. A prépria narrativa ja ¢ um mandamento, e quando se diz “Deus ¢

misericordioso, 0 mandamento esta ordenando ‘sede misericordiosos’”."°

541
A ética diante do rosto

Para Lévinas o rosto € significacdo, ndo simplesmente um personagem num
contexto.

H& no rosto uma pobreza essencial; a prova disto é que se procura mascarar tal
pobreza assumindo atitudes, disfargando. O rosto est4 exposto, ameagado, como se
nos convidasse a um ato de violéncia. Ao mesmo tempo, 0 rosto é o que nos proibe
de matar.%™

Uma relacéo que vai além de alguém ser um professor em Sorbone, de ter um
nome, da forma de se vestir. O rosto nao ¢ ‘visto’. “Ele ¢ o que ndo se pode
transformar em conteido, que 0 nosso pensamento abarcaria; € o incontivel, leva-
nos além”. °2N3o esta correlacionado ao saber, trata-se de uma relacéo ética.

O rosto fala, e torna possivel o discurso, provocando a resposta ou a
responsabilidade ao rosto como uma relacdo auténtica. Para Lévinas, o discurso
possui o dizer e o dito. “O ‘dito’ ¢ uma necessidade da mesma ordem que impoe
uma sociedade, com leis, instituicdes e relagdes sociais. [...] O dizer é o fato de,
diante do rosto, eu néo ficar simplesmente a contemplé-lo, respondo-lhe”.°™

O mandamento ¢ ‘palavra’, 0 rosto diz ‘ndo a violéncia’, junto com os
mandamentos ‘ndo mataras, ndo furtaras, ndo desejaras o que ¢ do outro’.

Entretanto, a obrigagdo para com 0 mandamento ¢ apenas ‘ética’.

Segundo Ulpiano, para este autor:

99 SUSIN. O homem..., 1984, p. 211.

%70 |bidem. Loc. cit.

971 LEVINAS, Emmanuel. Etica e Infinito, p. 70.
972 Ipidem., loc. cit.

93 |bidem., p.71.
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El rosto, que “se manifiesta asistiendo a su manifestacion”, invoca al interlocutor, se
expone a su respuesta y a su pregunta, a su deseo y a su responsabilidad. No
seimpone como una representacion verdadera, ya que la posibilidad de la apariencia
permanece. La imposicion del rostro solicita la respuesta. %

De acordo com Susin, a ética proposta ndo ¢ uma se¢do moral da teologia,
mas uma compreensdo teoldgica que nos ajuda a despertar para uma vida voltada

975> antes de nos

ao ‘outro’ para a qual fomos ‘eleitos’ e criados pelo ‘Outro
tornarmos ser. Trata-se de uma compreensdo possivel de nos ajudar como seres
humanos a irmos além do ser, a fim de que cada um de n6s possa se descobrir como
um ser humano ‘desde-0-Outro-para-0-outro’, onde a primazia seja a ética COMo

responsabilidade pelo outro, aceitando-o com toda sua alteridade.

A ‘ética’ ¢ a impossibilidade de se escapar ao ‘olhar’ que observa desde o
mandamento, mesmo quando este ¢ violado. ‘E o mesmo ‘olhar’ onipresente a Caim

apos o crime, dizendo que diante do ‘olhar’ nao ha desculpas.

Segundo Lévinas, a sociedade ocidental “concebeu a moral como um
conjunto de regras de conduta fundamentadas sobre a universalidade das maximas
ou sobre um sistema hierarquizado dos valores”. °’® Deste modo, a moral passou a
ter em si mesma uma razao, entretanto sua relatividade histérica comprometeu as

suas préprias normas morais.

Ja a ética, significa ‘metafisica’ porque diz respeito a transcendéncia do outro.

Uma transcendéncia que ndo € somente fisica e aponta para o futuro.

Segundo Lévinas,

O desejo metafisico tende para uma coisa inteiramente diversa, para o absolutamente
outro [...] O desejo metafisico ndo aspira ao retorno, porque é desejo de uma terra
onde de modo nenhum nascemos. [...] O desejo metafisico ndo assenta em nenhum
parentesco prévio; é desejo que ndo poderemos satisfazer. [...] O desejo metafisico
tem outra intengdo — deseja 0 que esta para além de tudo o que pode simplesmente
completa-lo. [...] Morrer pelo invisivel — eis a metafisica.””’

%74 Traducéo livre: O rosto que se revela, invoca o interlocutor a expor sua resposta e a sua pergunta,
0 seu desejo e a sua responsabilidade. Nao se impfe como uma representacdo verdadeira, ja que a
possibilidade da aparéncia permanece. A imposicdo do rosto solicita a resposta. Cf. MORO. El
discurso..., 1982, p.228

95 Para Lévinas ha uma ‘equivocidade’ entre os termos o outro, € o Outro, cuja diferenga s6
consegue ser vista no mundo do Bem. Esta ‘equivocidade’ aparecera também em nosso texto.

976 | EVINAS, Emmanuel. De Deus que vem & ideia, p. 19.

977 LEVINAS. Totalidade e..., 2008, p. 20-21.
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“Por metafisica, Lévinas entende uma relagdo ao ‘outro’ que se produz no
desenrolar da existéncia terrena, sem culminar na totalidade divina ou humana, e na
qual os sujeitos intervenientes se mantém absolutos, transcendentes”. 978

O pensamento ético de Lévinas, embora seja heranca da tradi¢éo filoséfica
ocidental, rompe com a tradicdo. N&o se trata de uma abordagem ética a partir da
construcdo de um codigo de regras e leis para normatizar o agir moral das pessoas,
nem mostra interesse na ética no sentido de uma reflexdo critica sobre valores
morais. Ele ndo procura responder como se deve agir. Lévinas diz: “A minha tarefa
n&o consiste em construir a ética; procuro apenas dar-lhe o sentido”.%"®

Lévinas defende uma anterioridade da ética em relacdo a ontologia. Segundo
José Valdinei Miranda, “Lévinas demarca o inicio de um novo pensamento ético
ndo mais subordinado a ontologia do ser ou ao modo de ser,

mas descrito como um ‘outro modo que ser’ ou para além do ser”.%&

Segundo Miranda, em Lévinas,

A ética ndo ¢ descrita desde o formalismo do ‘dever ser’, e sim como relacdo face a

face, relagdo de proximidade com o Outro. Enfim, a ‘ética’ ¢ um acontecimento que

inaugura o humano e inscreve, na relagdo ‘um-para-o-outro’ o sentido ético da

sociabilidade entre os homens. %!

A ética € fundamentalmente a relacdo primordial entre o Eu e o Outro,
aproximando dois mundos: o Mesmo e o Outro. “Uma relagdo caracterizada pelo
movimento de transcendéncia que possibilita a saida do egoismo do Mesmo em

direcdo ao absolutamente Outro”.%?

Para Lévinas, o ‘outro’ ao se colocar frente a frente, ndo é s6 alguém que
difere de quem esté a sua frente, mas € muito mais que isso. Ele ¢ “transcendéncia,
altura, exceléncia, mandamento e ensinamento, meu senhor”. *2 Ele é enviado
como quem necessita da bondade do ser que esta a sua frente. Mas é alguém que
também precisa receber alguns aspectos importantes, como ‘sua altura, exceléncia,

e o proprio ser’, pois sO através do ‘outro’ a subjetividade de quem esta a sua frente

978 PILONETO. A ética como..., 2011.

979 L EVINAS. Eticae..., 2007, p. 73.

%0 MIRANDA, José Valdinei A. Etica da alteridade e Educacéo, p. 108
%1 lbidem., p. 108.

%2 1bidem., p. 109.

%3 SUSIN, O homem..., 1984, p.257.
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nascera como bondade, e se resgatard do mal. S6 através deste ‘outro’ a
‘subjetividade’ sera capaz de receber dando, e poderda comecar uma nova historia,

um novo destino.

De acordo com Lévinas, a relacdo ‘face a face’ ¢ uma atitude moral que
impede a totalizacdo. Por exemplo, 0 que uma pessoa exige de si prépria, ndo pode
exigir do ‘outro’ porque nao decide por ele. Nao ha como o outro ser obrigado a
reagir igual, pois esta separado de quem o questiona. Dessa forma, ¢ uma relacao
assimétrica metafisica e ética que provoca uma irreciprocidade interpessoal. SO é

possivel se relacionar com o ‘outro’ como ele é.

E essa alteridade expressa no olhar de um rosto, que leva, mesmo que seja
por um momento, quem mata ao desferir o golpe, reconhecer moralmente o ‘outro’
em sua transcendéncia, sabendo que ndo ha desculpa para a sua violéncia. “O
infinito apresenta-se como rosto na resisténcia ética que paralisa 0s meus poderes,
e se levanta dura e absoluta do fundo dos olhos, sem defesa na sua nudez e na sua
miséria”.%® Se o ‘eu’ conseguir compreender esta miséria, esta nudez, ndo mata, ao

contrério, se aproxima do Outro.

Segundo Etelvina Pires Lopes Nunes, ‘o outro enquanto rosto’, ¢ aquele
capaz de invadir, trespassar e ordenar que a pessoa ndo mate. Proibicdo que se
transforma em ordem, na qual ‘o servi¢o ao outro’ passa a ser prioridade. Para ela,
ndo é so o rosto que suplica, mas também os olhos, a boca, a palavra do outro que
grita por justica. As testemunhas e os privilegiados do rosto sdo a quatriade biblica,
que para nas, hoje, seriam as vitimas, os martires, os excluidos. Segundo Etelvina:

“Q infinito atinge-me e faz-se voz interior que me fala pela minha propria voz” %,

A ética é um processo que comeca no finito, mas no momento que ocorre a
revelacdo, ocorre a inversdo. Na ética o ser humano é chamado a dar o grande passo
para a maturidade, a assumir responsabilidades atraves da sua propria decisdo. A
primeira palavra cabe ao ‘outro’, e questiona. “A expressao que o rosto introduz no
mundo ndo desafia a fraqueza dos meus poderes, mas 0 meu poder de poder”.%8
Ela reline as caracteristicas necessarias para dar responsabilidade a subjetividade,

ao mesmo tempo em que aprofunda sua unidade com ‘responsabilidade’ e

%4 LEVINAS. Totalidade e..., 2008, p. 194.

95 NUNES, Etelvina Pires Lopes. O outro e o rosto. Problemas da alteridade em Emmanuel Lévinas.
Braga: Faculdade de Filosofia da UCP, 1993, p. 252.

%5 | EVINAS. Op. cit, p.192.
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‘bondade’. Ela traz em si o relacionamento social e o religioso, sem ideologia ou

mito, permitindo que o ser humano possa ser um adulto sociavel e religioso.

r

A relagdo ética é “projeto de uma cultura que precede a politica e que, na
proximidade que vai do eu ao préximo, que ela significa, ndo se reduz a uma
deficiéncia qualquer, ou ‘privagdo’ em relagdo a unidade do Uno”.%8' Trata-se de
uma relagdo com o ‘outro’, enquanto ele, ‘outro’, € ndo uma relagcdo com o ‘outro’

reduzido ao ‘Mesmo’.

55
A reconstrucédo da Identidade como ética.

5.5.1
O ser para o outro

Para ser possivel uma relagdo com o outro que nao procure transforma-lo em
um Mesmo, é preciso reconstruir a identidade, havendo uma mudanca de rumo,
onde aconteca que, em vez do eu voltar-se so para ‘si Mesmo’, ele se volte para o
‘outro’.

Para Lévinas, “a formula platonica colocando o Bem além do ser € a indicacgao
mais geral e mais vazia que os guia”.%® Para ele, o problema entre o Bem e sua
relacdo como o ser € mais amplo. Embora conhecesse a analise e interpretacao
heideggeriana desta férmula, o seu modo de interpretar e abordar foi muito
diferente, pois Lévinas desvinculou-a da existéncia auténtica ou da afirmagdo de si
no ser, procurando sair do ontolégico para o ético.

Para ele,

...0 bem é a passagem ao outro, ou seja, uma maneira de relaxar minha tensdo sobre
meu existir a guisa de cuidado para consigo, no qual o existir de outrem é mais
importante que 0 meu. O bem é esse excedente de importancia de outrem sobre mim,
cuja possibilidade, na realidade, é a ruptura do ser pelo humano ou o bem no sentido
ético do termo. %°

O ‘outro’ ao se colocar frente a frente, ndo é s6 alguém que difere de quem

estd a sua frente, ¢ muito mais que isso. Ele ¢ “transcendéncia, altura, exceléncia,

%7 LEVINAS. Entre nés..., 2005, p. 272.
%3 LEVINAS, Emmanuel. Da Existéncia ao Existente, p. 9.
%9 POIRIE, F. Emmanuel Levinas, p.93.
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mandamento e ensinamento, meu senhor”. %° Ele é enviado como quem necessita
da ‘bondade’ da pessoa que esta a sua frente, a qual também precisa receber alguns
aspectos importantes, como a altura, exceléncia, e o proprio ser’ do ‘outro’. SO
através do ‘outro’ a subjetividade nascera como bondade, e se resgatara do mal,
sendo capaz de receber dando, e poderda comecar uma nova histéria, um novo
destino.

A ética pode surgir diante da presenca de uma alteridade chocante®®* que leve
a subjetividade®? transcender para além do ser. Isto acontece, segundo Lévinas,
porque a alteridade que vem de fora, através do outro,® ao se chocar, por causa da
ética, interpela, levando o ser para ‘além do ser’. “[...] Este movimento que conduz
um existente em direcdo ao Bem ndo é uma transcendéncia pela qual o existente
eleva-se a uma existéncia superior, mas uma saida do ser e das categorias que 0

descrevem, uma excendéncia”. %

A partir do ‘outro’, o ser pode despertar ¢ mostrar uma capacidade de
libertacdo em relacdo ao mundo como principio. Ao mesmo tempo, a subjetividade
gue se encontra alienada dentro do mundo, ao perceber sua origem nas mediacdes,

V€ a possibilidade de sair da prisdo em que se encontra, e ir em diregdo ao ‘outro’.

De acordo com Nélio Vieira Melo:

O para-0-outro ndo é sendo 0 modo de ser existente, o para-o-outro é toda a
materialidade da pessoa humana. E o sujeito frente a frente a realidade do outro,
como um outro, como uma totalidade. Nao como uma totalidade universal que, pela
sua facticidade totalizadora é nadificada pelo fato da sua prépria existéncia ser para-
a-morte, mas uma totalidade destotalizadora, na qual o sujeito é senhor de seu
préprio existir, gracas ao apelo do outro que o libera e 0 pGe em um estado de
éx0do.%%

990 SUSIN. O homem..., 1984, p.257.

91 Alteridade chocante refere-se ao ‘outro’: o pobre, a vitiva, o estrangeiro, o doente. Em suma, aos
excluidos da sociedade.

992 Subjetividade, o eu, o ente consciente, a consciéncia.

%93 Continuaremos neste capitulo usando ‘outro’ para representar tanto o feminino como o
masculino, pois é assim que Lévinas procede.

94 LEVINAS. Da Existéncia ao..., 1998, p. 9.

95 MELO, Nélio Vieira de. A ética da alteridade em Emmanuel Lévinas, p.83.
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55.1.1
Consciéncia - desejo

Para Lévinas, 0 ‘ser-para-0-outro’ ¢ um caminho que segue na contra corrente
do ‘eu’. O ‘para’ muda de dire¢do, como se fosse um novo nascimento, saindo do
‘para si’ e transformando-se em ‘para o outro’. Segundo Susin, um modo de ser que
ocorre pela “consciéncia moral, linguagem moral, conhecimento moral,
pensamento moral, diaconia, bondade e justica, nas quais fica inteiramente

convertido todo o ser anterior. Ser moralmente é ser justificado”. %%

De acordo com Lévinas, “a ética ¢ uma ‘relagdo interpessoal fundacional’. A
ética ndo é uma etapa”.®®” Diante do ‘outro’ que ¢é exterioridade e anterioridade, e
‘alteridade chocante’, quem esta a sua frente pode ser colocado em uma crise total,
e a partir dai romper todo o egoismo, desmontando as justificativas, provocando
uma explosdo que desarma e levao ‘eu’ a enxergar o ‘outro’ que esté diante dele.
Esse sair para o outro, ndo é fécil, mas é a descoberta da humanidade, do bem.
Segundo Leévinas: “Eu penso que é a descoberta de fundo de nossa humanidade, a
prépria descoberta do bem no encontro de outrem — Eu ndo tenho medo do termo
“bem”; a responsabilidade para com o outro ¢ o bem. Isso ndo ¢ agradavel, ¢é
bem?.9%

Essa contracorrente comega com um questionamento que vem do ‘outro’, tira
0 ser do foco de si mesmo, e com a ‘ma consciéncia’ vai provocando a paralisa¢ao
do movimento soberano. Um guestionamento que vem de uma exterioridade que
ndo pode ser reduzida ao eu, e coloca o ser em crise.

Este ‘outro’ ¢ diferente de si, € ndo pode ser transformado em um Mesmo,
pois como ‘o pobre, o 6rfao, a viliva, e o estrangeiro’ estd a questionar, a chamar a
diaconia. Este chamamento coloca o ser em direcdo contraria a si mesmo, ao seu
egoismo, levando-0 a nascer novamente. Mas um nascer como servo, ndo mais

como a pessoa autosuficiente e soberana de antes, mas alguém mais livre e humilde.
Segundo Lévinas, existe a ‘boa consciéncia’, e a ‘ma consciéncia’, a qual ja
nos referimos anteriormente. A ‘boa consciéncia’ traz proposi¢des que podem ser

verdadeiras ou falsas, mas estas sdo transformadas em verdades que levam a

9% SUSIN. O homem..., 1984, p.258.
%7 Ibidem., p. 260.
98 POIRIE, F. Emmanuel... 2007. p. 82-83.
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identificacdo, ndo trazendo mudangas. J4 a ‘md consciéncia’ € a resisténcia a
compreensdo intelectual e a forga da razdo. A ‘mé consciéncia’ provoca o
nascimento do eu oriundo do ‘Outro’, levando o ser a uma resposta ao ‘outro’ pela
ruptura da identidade, e a capacidade para assumir responsabilidades pelo ‘outro’.

O questionamento que vem do ‘outro’ traz a vergonha moral, o que significa
a ruptura do circulo da totalidade onde se fechava a ‘subjetividade solitaria’, dando
a ela a possibilidade de nascer novamente, como um processo de cura. Da vergonha
moral surge o desejo. Um desejo cuja origen € o ‘outro’.

Pode-se tentar passar indiferente pelo ‘outro’ ou procurar ndo notar quando
este passa, mas a presenca do ‘outro’ € capaz de provocar um estremecimento € o
desmoronamento do mundo, fazendo surgir “o desejo do absolutamente ‘Outro’,
para além da fome que se satisfaz, da sede que se mata e dos sentidos que se
apaziguam, a metafisica deseja o ‘Outro’ para além das satisfagdes”. %%° “No desejo,
0 Eu (Moi) pde-se em movimento para o ‘Outro’, de maneira a comprometer a
soberana identificacdo do Eu (Moi) consigo mesmo, cuja necessidade ndo é mais
que nostalgia e que a consciéncia da necessidade antecipa”. 1°° O desejo é a
subjetividade se abrindo e comegando um caminho que né&o tem retorno em si, pois
0 desejo leva a subjetividade a sentir mais desejo, a penetrar mais no Infinito, sem
jamais se saciar. “O desejo do Outro, que nds vivemos na mais banal experiéncia
social, € o movimento fundamental, o eld puro, a orientacdo absoluta, o
sentido”.1001

O desejo vem de fora como revelacdo, mandamento do bem, e consciéncia
moral. Ele liberta do mundo e de si, da riqueza, do ter, do ser, do poder, levando a
pessoa a dar mais do que tem e do que pode doar. “No desejo, o ser do Eu apresenta-

se ainda mais alto, dado que pode sacrificar a propria felicidade ao seu desejo”. 1092

55.1.2
Linguagem - Liberdade

Um rosto possui uma face que olha e fala, e é a palavra quem da o principio

entre pessoas. Uma face vem antes do principio e envia a palavra, permanecendo

99 |LEVINAS. Totalidade e..., 2008, p. 20-21.

1000 | EVINAS, Emmanuel. Humanismo do outro homem, p. 49.
1001 | EVINAS. Humanismo..., 1993, p.49.

1002 1hidem., p. 51.
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para além do sistema, em outro plano. Palavra que vai além do simbolismo e € capaz

de fazer justica, onde a histdria ndo fez.

Nesta palavra original que é resposta ao Infinito, surge a possibilidade de falar
de si, sem precisar de intermediacdo e sem 0 processo solitdrio de auto-
identificacdo. Do face a face surge a sinceridade e a justica, tornando possivel o ‘eu

ser eu’ em resposta ao chamado do ‘outro’.

Mas Lévinas chama a aten¢dao que do ‘outro’ pode também vir o erro, € a
teoria. Para isso ndo acontecer € necessario que tenhamos uma verdade intelectual
que venha de uma alteridade absoluta anterior & ontologia, uma transcendéncia na

qual ndo haja o dominio da compreensdo, mas que comande a compreensao.

Para este fildsofo, a chave para se entender o mundo estad no ensinamento
sobre 0 mundo que o ‘outro’ traz através da sua palavra. Este por ter uma
transcendéncia absoluta em relacdo ao mundo, e pela relagcdo anterior e exterior
‘outro-palavra-mundo’ ndo corre o perigo de formar totalidade e absorver o mundo.

A linguagem ndo tem lugar no interior de uma consciéncia, vem-me de outrem e
repercute-se na consciéncia pondo-a em questao, o que constitui um acontecimento
irredutivel a consciéncia, onde tudo sobrevém a partir do interior, mesmo a
estranheza do sofrimento. 1003

Susin explica que a palavra ao ser enviada pelo ‘outro’, provoca uma explosao
na razdo que até entdo queria ser pensamento e ordem universal, doadora Gltima de
sentido. Porém, ao ser iluminada pela palavra do ‘outro’, a razdo descobre estar
sendo usada para corromper ou entrar em acordos dentro de sua totalidade. A luz
tiraarazéo da solid&o e da priséo da identidade, despertando-a para a universalidade
da multiplicidade e da paz.

O choque que a presenga do ‘outro’ provoca, desperta a liberdade dando-lhe
consciéncia da injustica, da imoralidade, levando-a a recuar. “Diante da palavra do
‘outro’, no questionamento que vem da sua altura e nudez, que na vergonha e no
recuo, a liberdade expulsa de si mesma sem reservas a arbitrariedade”. 1%

A separacdo entre liberdade e arbitrariedade da a liberdade possibilidade de
tomar outro rumo. Esta mudanca so ¢é possivel porque € o ‘Outro’ em sua altura e
humildade, quem convoca e julga a liberdade.

Justificacdo moral da liberdade ndo é nem certeza, nem incerteza. Ndo tem estatuto
de um resultado, mas realiza-se como movimento e vida. Consiste em apresentar a

1003 | EV/INAS. Totalidade e..., 2008, p. 199.
1004 SUSIN. O homem..., 1984, p. 288.



270

sua liberdade uma exigéncia infinita [...] em relagdo a si, na superacgdo de toda a boa
consciéncia.’*®

Ao julgar a liberdade o ‘outro’ sem condenar ou acabar com a ‘liberdade’,
retira a violéncia, investindo-a de missdo. Esta missao € a justificacao da liberdade
que se torna reta, voltada para a justica. Uma liberdade voltada para a
responsabilidade do outro, cujo fundo é a bondade. Um relacionamento de respeito,
obediéncia, docilidade e fidelidade, onde o ‘outro’, que ¢ mandamento, sustenta,

ensina e estimula a liberdade. E o mestre da liberdade.

Para Lévinas, a liberdade e a vontade s&o caracteristicas do humano soberano
e ex-nihilo. No entanto, quando estdo diante do ‘outro’, a razdo ¢ a verdade estao
condicionadas a palavra e ao ensinamento do ‘outro’, e a liberdade se desarma.
Diante do questionamento do ‘outro’ a liberdade vé sua irracionalidade,
arbitrariedade, capacidade para a mais cruel violéncia, e ndo conseguindo dar uma
razao a si mesma, um sentido para além de si mesma, fica injustificada. “O tu ndo
cometeras assassinio que esboga o0 rosto em que o Outrem se produz, submete minha

liberdade a julgamento”.0%

5.5.2
Eleicdo — Responsabilidade

Segundo Lévinas, a mudanga do ‘ser para o outro’ sé € possivel porque todo
‘ser humano’ antes de se tornar ser foi eleito. “A ‘cleidade’ ¢ a origem da alteridade

do ser” 1007

A ‘assignacdo’ ¢ uma marca anterior ao ‘ser’ feita originalmente pelo ‘Outro’.
Marca que se revela como ‘vestigio’, através de trés caracteristicas importantes: -

0 acusativo, - 0 nome, e - a sensibilidade corporal.

O ‘acusativo’ ou ‘endividamento’ ¢ uma marca positiva, pois € vestigio do
divino no ‘ser’, ¢ comunica¢do do ‘Outro’, do Infinito. “Somente um ser que
transcende 0 mundo - um ser absoluto - pode deixar um vestigio”. 1% Marca que

guanto mais o ser se abre ‘para o outro’, mais o persegue acusando-0.

1005 | E£v/INAS. Op.cit, p. 302.

1006 | EVINAS. Totalidade e..., 2008, p. 301.
1007 | EVINAS. Humanismo..., 1993, p. 67.
1008 1hidem., p.65.
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“O nome também indica criaturalidade e elei¢do”.!%® Ele vem antes da
‘consciéncia’ e ¢ criador da ‘consciéncia’ e ‘identidade’. O nomeado ¢ criado pela
nomeacao, e levado a uma ‘resposta’ e ‘responsabilidade’ por uma vocagdo criada
pelo ‘Outro’, que leva ao ‘outro’.

O mesmo acontece com a ‘sensibilidade corporal’. Como marca da eleicdo,
surge antes da ‘consciéncia’, e se expde a ‘proximidade’ tornando-se ‘vulneravel’.
A sensibilidade ao ser tocada, desperta a ‘subjetividade’ para uma significagéo,
devolvendo-a a sua acdo original, e levando-a ‘para o outro’. Quando a proximidade
ao ‘outro’ se da regida pelo ‘mundo do Bem’, sem media¢des mundanas, sem
intermediagdes, a ‘sensibilidade’ vibra em funcdo do ‘outro’. Ela sente alegria e

sofrimento ‘pelo outro’ e ‘para o outro’ antes mesmo da consciéncia.

Susin explica que o sujeito ja é destinado a missao ‘desde antes’ de ser, e por
isso sofre em passivo, e desperta para a ‘missao’ devido a uma ‘inadequagdo’ que
sente no tempo presente. Essa ‘inadequacdo’ leva a ‘subjetividade’ a uma tensao, e
a um movimento de retorno que ndo ¢€ a ele proprio como ‘identificacdo’ € nem ao
‘mundo do ser’, mas a um passado capaz de retornar a sua pré-origem. Segundo
Susin, “Lévinas enfatiza esta recorréncia como contracdo, retirada, exilio,
deportacdo, ndo-lugar, incondicdo [...] aqguém do ponto de partida, aquém de limites
e até aquém de nada”. 191° Trata-se de um recuo a ‘diacronia do tempo’, chegando
a angustia mais profunda, a ‘angustia de nascimento ao Outro ou conversao ao
Outro’, a proximidade do ‘Outro’. Ndo é um retorno a eternidade, mas uma volta
a diacronia do tempo, pois ela ¢ um ‘designio do tempo’.

Para Lévinas, o vestigio, 0 chamado, e a acusa¢ao que ocorrem pela ‘eleigdo’
sdo os responsaveis por direcionar a ‘subjetividade’ a sair de si em dire¢do ao outro,
e a responsabilizar-se por ele.

A responsabilidade ¢ a resposta dada a vocagdo criada pelo ‘Outro’ em um
tempo anterior ao ‘ser’. Responsabilidade’ que s6 ¢ despertada quando o ‘outro’,
através do rosto leva a ‘subjetividade’ para ‘além do ser’, para o ‘mundo do Bem’.
‘Responsabilidade’ que também estd ligada a ‘eleicdo’. Sua inscri¢do & pré-

originaria, pertencente a uma ‘subjetividade’ que ndo esta subordinada aos

1009 SUSIN. O homem..., 1984, p. 315.
1010 1hidem., p. 320.
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dominios do ‘ser’ e da consciéncia, e por isso capaz de transformar o ser em um
‘outro modo que ser’. Para Lévinas, esta transformacao ocorre quando “a condigao
ontoldgica desfaz-se, ou € desfeita na condi¢do ou incondi¢cdo humana. Ser humano

significa: viver como se ndo se fosse um ser entre os seres”. 10!

No ‘mundo do Bem’ a consciéncia mais profunda da ‘subjetividade’ ¢ a de
‘elei¢do’, ‘responsabilidade’ e ‘paciéncia.’

A ‘elei¢do anarquica’ da ‘subjetividade’ possibilita ao ‘ser’ uma
‘transcendéncia’ que ¢ anterior a historia, e a liberdade da subjetividade permitindo-
lhe dizer um ‘sim incondicional’. “Quando na presenca de outrem digo ‘Eis-me
aqui!’, este ¢ o espago por onde o Infinito entra na linguagem, mas sem se deixar

ver’. 1012

O ‘Eis-me aqui’ reconduz a criatura ao seu original, a ‘passividade’ de
‘resposta’ antes de conhecer a pergunta feita como convocagdo, antes da deciséo.

‘Resposta’ que ¢ obediéncia a convocagao feita pelo Infinito.

Lévinas diz: “Como responsabilidade eu compreendo a responsabilidade por
‘outrem’, portanto como responsabilidade por aquilo que nao fui eu que fiz, ou ndo
me diz respeito; ou que precisamente me diz respeito, € por mim abordado como

rosto” 1013

Para ele, a consciéncia de ‘elei¢ao’ traz a consciéncia de ‘responsabilidade’,
e esta vé a vocacdo como um dever, tornando cada sujeito responsavel independente
da resposta do ‘outro’. Ele ¢ o “Unico comprometido com o ‘bem’ como
responsabilidade assimétrica”. 1% O “outro’ ndo ¢ obrigado a responder, e quando
o fizer sua reacdo serd sempre inesperada. Trata-se de uma responsabilidade sem
limites.

5.5.3
A responsabilidade leva a substituicao

Trata-se de uma ‘responsabilidade’ oriunda de uma ‘alianca ao Bem’ na qual

‘o eleito’ torna-se ‘responsavel’ pela vivéncia da ‘ética.” A ‘subjetividade’, entdo,

1011 | EVINAS. Etica e..., 2007, p. 83.
1012 Ipidem., p. 88.
1013 Ibidem., p.79.
1014 SUSIN. O homem..., 1984, p. 329.
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assignada é separada, isolada, de modo a sentir-se como ‘responsavel’. Um
isolamento que ultrapassa a cultura, a historia e 0s interesses.

Para Lévinas, o tempo em que o ‘Se’ foi assignado pertence a um passado e
ndo pode ser recuperado, nem assumido no presente. Vem desde um ‘antes’,
absoluto, incapaz de ser lembrado, e que ele chama de ‘sintese passiva do tempo’.

Sintese comandada desde ‘Outro’, nomeada positivamente de ‘eternidade’.

No presente a corporeidade (Se) se encontra sempre em saida da juventude
para o ‘inicio de envelhecimento’, num processo de perda para trés e para frente. O

futuro ¢ o tempo que se estende, ultrapassando a ‘sintese ativa do tempo.

Dessa forma, a “paciéncia’ é o ultimo modo da sintese passiva do tempo. E
tempo como espera, tempo na passividade. E este tempo e modo que movem a
subjetividade eleita e responsavel, em forma de ‘doagdo e sacrificio’ no mundo do

Bem.

A sintese passiva do tempo, a paciéncia, é espera sem fim esperado, traida pelas
expectativas determinadas e satisfeitas com aquilo que vem sob a forma de uma
apreensdo e compreensdo. O tempo como espera - paciéncia, mais passiva que toda
passividade correlativa a atos - espera o inapreensivel.101

Segundo este filésofo, paciéncia diz respeito a relagdo ao ‘outro’, a
proximidade anarquica do outro no mundo do Bem. Tempo de esperanca humana
em ‘Deus e no outro’, tempo de uma vocagdao que vai ‘além’. Tempo em que a
‘subjetividade’ podera vivenciar a consciéncia mais profunda do ser humano, que
como ja vimos, € a de ‘elei¢do, responsabilidade e paciéncia’.

De acordo com Lévinas, € no ‘reino do Bem’, oriundo da passividade, que a
‘paciéncia’ tem a sua obra: um ‘drama a trés’ de linguagem ‘ética’. Nessa obra,
‘paciéncia’ e ‘drama a trés’ se movem sob dois aspectos importantes: - O primeiro
¢ que a relacdo existente entre o ‘eu’ € 0 ‘outro’ nao busca reciprocidade. O ‘um vai

ao outro’ sem a exigéncia da responsabilidade do ‘outro’ em relagcdo ao ‘um’.

- O segundo ¢ que o ‘bem’ e o ‘outro’ ndo podem ser dissociados. O ‘bem’ ndo
deixa o ser humano ir a Deus, sem o ‘outro’ ou seja, sem ‘bondade’, e tampouco o
ser humano nao pode ir ao ‘outro’ sem o ‘Bem’, Deus. Dessa forma, o ‘Bem’ vem
ao ser humano sob a forma de ‘dever’ que este sente em relagdo ao ‘outro’. Um

‘dever’ tao forte que chega a ‘desejar o indesejavel.

1015 | EVINAS. De Deus que vem..., 2002, p. 80. 1015
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Na obra da paciéncia o ‘outro’ esta sempre presente, € a ‘aproximagdo’ do
‘ser’ e o ‘outro’ ¢ importantissima.

Outrem permanece infinitamente transcendente, infinitamente estranho, mas o seu

rosto, onde se d& a sua epifania e que apela para mim, rompe com o mundo que nos

pode ser comum e cujas virtualidades se inscrevem na nossa natureza e que
desenvolvemos também na nossa existéncia.1%

O ‘Outro’ invisivel surge no olhar do ‘outro’, ‘do proximo’, do irmao através
da ‘aproximacgao’. Isto porque “aproximacao’ ¢ designio da ‘sintese passiva do
tempo”.2%” “A proximidade do préximo é minha responsabilidade por ele:
aproximar-se é tornar-se responsavel pelo irmao; ser responsavel por seu irméo é
ser refém”. %% Isto acontece neste mundo, onde ambos, o ‘ser’ e o ‘outro’ se
encontram como ‘corporeidade’ e ‘imediatez’.

Na ‘aproximagdo’ o ‘contato’ ¢ decisivo. O ‘Outro’ que ndo pertence a este
mundo, localizado no Infinito, aproxima-se sem intermediarios mundanos, sem
qualquer simbologia ou imagens, e nesse contato, a ‘imediatez’ e a ‘corporeidade’
Sdo essenciais.

De acordo com Lévinas, este relacionamento aos poucos vai se tornando mais
do que um simples contato, passando a ser desejo incontrolavel de aproximacao,
chamado por Lévinas de ‘obsessdao’. Ndao como algo patoldégico, mas como
manifestaco de responsabilidade, como um dinamismo de resposta. E uma forma
incontrolavel de possuir o ‘outro’, num relacionamento assimétrico e irreciproco.
“0 modo positivo de universalizagdo passiva, universalizagio do ‘passio 1°° pelo
outro e por todos”. 1020

Quando o corpo criado e vulneravel ja despertou para o ‘outro’, e passa a
enxergar o ‘outro’ com olhar tocado e inspirado, doando-se totalmente atraves das
coisas e de si mesmo, pode acontecer o que Lévinas chama de ‘encarnag@o’. Ocorre
quando, no contato com o pobre, o oprimido, surge o clamor e o sofrimento de ter
tudo, enquanto o ‘outro’ ndo tem nada, de poder gozar de seus direitos, enquanto o
‘outro’ ¢ discriminado, excluido por preconceito, e surge a vergonha, a sensagao de

divida, e a pessoa alimenta aquele que no corpo € exceléncia da alteridade, ou doa

1016 | EVINAS. Totalidade e..., 2008, p.188.

1017 SUSIN. O homem..., 1984, p.334.

1018 | EVINAS. De Deus que vem..., 2002, p.106.
1019 Passio - do latim, paixao.

1020 SUSIN. Op. cit, p. 338.
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0 Sseu tempo, energia e trabalho para lutar pelos seus direitos. Gestos que séo
alimentados pela ‘fome de justi¢a’ que nunca termina, sempre quer mais, que possuli
um desejo infinito. Fome que deixa o ser humano inquieto, solidario e inspirado,

levando-o a dar-se, transcender-se.

Para Lévinas, a culminancia da encarnagdo acontece na ‘maternidade’,
embora a paternidade e a filiagdo também podem assumir esta dimensdo. “O amor
do pai pelo filho realiza a Unica relagdo possivel com a propria unicidade de um
outro e, nesse sentido, todo o amor se deve aproximar do amor paterno”. %! Nos
designios do Bem as relacdes familiares formam o drama a trés; ‘subjetividade, o

outro e Deus’; numa relagdo irreciproca, assimétrica, ¢ de modo ético.

Fora dessa relagao, s6 a ‘fraternidade’ possui essas trés dimensdes e tem
abertura a universalidade. A fraternidade € o lugar da singularidade e unicidade pela
responsabilidade, irreciprocidade e obsessdo. E também é o lugar da multiplicidade
porque so através da comunidade é possivel se unir no dever ao ‘outro’ em um
encontro onde ndo haja reciprocidade, pois ser fraterno € ser irmao, ser ‘guardido
do irmdo’. E fruto de uma ‘eleigdo’ feita pelo ‘Bem’ e que o ‘eleito’ em primeiro
lugar, o primogénito, ndo recebe regalias, mas ‘responsabilidade’ em relagdo a

todos.

De acordo com Lévinas, como criaturas que possuimos uma materialidade
corporal (Se), marcada originalmente por ‘outro’ ‘antes de vir ao ser’, nosso
envelhecimento biologico e a morte ndo sdo puros acidentes. Sdo fatores que
contribuem para um acontecimento que vai ‘além do ser’. Para ele, o sofrimento
reduz a soberba do ‘eu’, e coloca quem sofre em passividade corporal, canalizando
sua vulnerabilidade e expectativas para um futuro ‘além do ser’, na possibilidade
de encontrar o ‘Outro’. Sofrer ndo significa suportar apenas a dor humana, mas a
‘dor de sofrer’, o que ¢ muito mais abrangente, pois é a dor de suportar, de sofrer

‘desde alguém’ e ‘para alguém’.

A subjetividade, a constituir-se no préprio movimento em que lhe incumbe ser
responsavel pelo outro, vai até a substituicdo por outrem. Assume a condi¢do ou a
incondic¢do - de refém. A subjetividade como tal € inicialmente refém; responde até
expiar pelos outros. 1022

1021 | EVINAS. Totalidade e..., 2008, p. 277
1022 | EVINAS. Eticae..., 2007, p. 83.



276

Expiar é sofrer ‘desde o Outro’, mostrando a origem do sofrimento. E ‘Outro’
que persegue, perturba, e confunde pela impossibilidade de ser controlado. Quanto
mais o ‘Outro’ perseguir, e mais justo for o sofredor, maior é a dor. Além disso,
somos responsaveis pela nossa propria perseguicdo. “O eu € perseguido e, em

principio, ele é responsavel pela perseguicdo que ele sofre”. 1023

Segundo Lévinas todo o sofrimento humano estd ligado a relacdo
interpessoal, e a prdpria violéncia em que vivemos na atualidade nos mostra isso.
No entanto, sempre existe a possibilidade de se evitar o aumento da violéncia néo
revidando, pelo ‘poder de sofrer pelo outro e expiar’. Um poder que ndo vem do ser
humano, mas do ‘surplus’ de piedade do ‘Bem além do ser’. Uma forca capaz de
transformar a ‘violéncia’ e o ‘sofrimento’ em ‘redencao’ ou ‘piedade’, levando nao
mais a sofrer ‘desde o Outro’, mas sofrer ‘para o outro’. Reinterpreta-se 0 que causa
0 sofrimento, surgindo a ‘piedade’. Nesse caso, a ‘expiagdo’ & possivel pelo surplus
na ‘passividade’ que a corporeidade ‘assignada’ possui, provocada pela

‘responsabilidade’. Segundo Susin:

A passividade - o sofrimento vindo a mim ‘desde o outro’ - dobra-se na concha
acolhedora e parabdlica da piedade, reflexiona no encontro da dor com a
significancia sustentada pela piedade e retorna ao outro no modo da paciéncia,
sofrimento de mim para-0-outro.0%

A expiacdo é viver e morrer por alguém. Isto pode ser desde uma simples
intercessdo ou chegar a dar a vida por alguém. Abrado é um exemplo de alguém
que foi servo de Deus, ndo teve direitos para si, e somente deveres com todos.19%
Segundo Susin, “Abrado s6 ganha o filho, a descendéncia e o futuro, porque ouve

a ordem de Deus e a obedece, tudo isso pertencendo, pois, a Deus”. 1926

Este sofrer por Gltimo sem retribuir a violéncia, mas suportando-a e ao
sofrimento do mundo, sem que o outro sofra igualmente, por tudo e por todos,
segundo Lévinas, faz parte da estrutura da ‘subjetividade’. “Sou responsavel de uma
responsabilidade total que responde por todos os outros e por tudo o que é dos
outros, mesmo pela sua responsabilidade. O eu tem sempre uma responsabilidade a

mais do que todos os outros”. 1% Para ele, cada um de nds deve ser o ‘Messias’.

1023 _LEVINAS. De Deus que vem..., 2002, p.121.
1024 1bidem., p.367.

1025 \/jde BIBLIA, Gn12-25.

1026 SUSIN. O homem..., 1984, p. 370.

1027 | EVINAS, Etica e..., 2007, p. 82.
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Esse aniquilamento s6 € possivel por sermos marcados originalmente pelo
‘Outro’ e pela obediéncia ao ‘outro’. Estes dois fatores despertam a ‘subjetividade’,
tornando-a totalmente voltada e responsavel pelo ‘outro’, seguindo os designios do
‘Bem’, no drama a trés. O sofrimento que ocasiona a piedade ¢ um sofrimento para
Deus. Traz o vestigio de Deus que esta sofrendo com aquel@ que sofre.

‘Expiacao’ e ‘Substituicao’ estdo interligados. De modo geral ‘substituir’
alguém significa ocupar o seu lugar, o seu espago. No entanto, ‘substituir’ é ‘fazer
0 servigo ao outro’, colocando-Se a seu servico, sem nome, autoridade, sem dinheiro
e conceitualizagdo. E colocar-se como ‘servo’ sob o nome e autoridade de quem
substitui. “Todo servico é substitutivo e todo servo é um substituto”. 1028

A obra da paciéncia € um percurso ético e tanto a expiacdo como a
substituicdo séo partes deste processo.

A identidade quando morre, apesar de ndo ser amparada por mais nada, ela se
torna condi¢do para o ‘outro’, um ‘universal concreto’, ou seja ‘um ponto de apoio
para o universo.” A identidade, entdo, fica sem ter onde repousar e torna-se uma
base ética para outros repousarem: o ‘subjectum universal’, que serd o ‘servo de
todos’. “Subjectum ¢ quem sofre e suporta o que lhe vem ao encontro como
acusacdo, ndo dominando e nem identificando, mas servindo, ou seja, substituindo
e tomando sobre si a carga dos outros”.192° “Posso substituir a todos, mas ninguém
pode substituir-me”.1% O substituir o outro é uma condic&o na qual se encontram
presentes, a submissao de ser refém, e a exceléncia da prépria subjetividade. Nesse
caso a exceléncia do ‘outro’ e o servi¢o do ‘um ao outro’ “exaltam o um como servo
e refém a liberdade e a atividade no cumprimento da vocacdo de Subjectum para
além do mundo” 103!

O ‘individuo’ no “modo subjectum, ndo domina, ndo se iguala, ndo se
homogeneiza, nem se defende, pondo-se em dialética de contrarios que terminam
num todo de forgas antagonicas”. %2 Um ‘individuo’ mais forte que a morte,
singular, vestigio e resposta.

‘Singularidade’ que ¢ vista na ética como ‘bondade pura’. Bondade que esta

ligada a0 modo de ser de cada ‘um’. Nesse modo o individuo ¢ simples e singular,

1028 1hidem., p. 378.

1029 SUSIN. O homem..., 1984, p. 380.
1030 | EVINAS. Op. cit, p. 84.

1081 SUSIN. Op. cit, loc.cit..

1082 SUSIN. O homem..., 1984, p. 384.
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pois “¢ a ‘bondade’ que possui o individuo e ndo o individuo que possui a
bondade”.10%3

Do Subjectum nasce um novo poder capaz de obedecer ao Bem e suportar o
insuportéavel, aguentando o peso do universo: o poder messianico’. Um ‘poder’ que
parte do Bem, do Infinito, parte de um dever que vem antes do ‘poder’ e gera o ‘ser

humano voltado para a humanidade.

554
Ser-para- todos e a paz messianica

O ser humano voltado para todos é aquele que se sente responsavel pela
humanidade. O ‘outro’, o oprimido que sofre e morre ¢ sua responsabilidade, € com
isso a subjetividade exige de si sacrificios, chegando a abrir mdo de si mesma, dos
seus direitos e até de defender a prépria vida. Qualquer direito seja politico, ou
psicoldgico, ou fisico, passa a ndo existir para atender as necessidades do ‘outro’.
Neste caso, os direitos legitimos sdo os do ‘outro’ antes mesmo dele ter
conhecimento desses direitos.

Nessa nova compreensao do ‘ser’ em que o ‘outro’ € primazia, quem dita os
direitos da ‘subjetividade’ é o ‘outro’. HA uma missdo a cumprir que atingira a
muitos. “Ser ¢é responsabilidade dentro da responsabilidade de encarnagdo e

devotamento”.19% O *

ser’ agora ¢ ‘bondade’, ¢ ‘singularidade e unicidade’, mas
também’ pluralidade’, porque “a transcendéncia ou a bondade produz-se como

pluralismo”. 1935 Neste caso o ser é responséavel pelos muitos ‘outros’.

Estes ‘outros’ que se apresentam, Lévinas os chama de ‘terceiro’ e
representara todos os ‘outros’. Susin nos diz “Na nudez do ‘outro além do ser’, no
seu desfalecimento do ‘ser’, no seu infinito de altura e de despojamento ‘cabem

todos os outros’”, 1936

Mas ‘ser para outrem’ ndo € negar o ‘eu’ que se encontra na universalidade,
¢ ndo fazer do frente a frente apenas uma modalidade. De acordo com Lévinas, “a

bondade ndo irradia sobre o anonimato de uma coletividade que se oferece

1033 1hidem., p. 385.

1034 1hidem., p. 409.

1035 | EVINAS. Totalidade e..., 2008, p.303.
1036 SUSIN. Op. cit, p. 410.



279

panoramicamente para nela se absorver. Implica um ser que se revela num
rosto”.10%7

Devido a exposicao e vulnerabilidade da sensibilidade, o ‘ser’ se abre a ‘todos
os outros’, sem escolher quem ¢ o ‘outro’. Do ‘olhar do outro’ propondo por toda
a humanidade surge a ‘familia sem fronteiras’, com o universo pesando e exigindo
que o ‘ser’ seja suporte ‘universal’. Se olharmos a humanidade, entdo, como uma
familia, teremos uma relacao de ‘proximidade plural’ na qual sera necessario fazer
justica a ‘singularidade’ de ‘todos’. Isto significa que ha necessidade de se ter uma
‘relacdo de igualdade ética’, responsavel, na qual todos, sem excegdo, estejam
incluidos. Numa relacdo de responsabilidade, e de justica. Onde mesmo na
proximidade haja um afastamento para que possa se fazer ‘justica’ na igualdade a
todos, no reconhecimento da singularidade e na diferenca de cada um. Trata-se de
uma responsabilidade de ‘proximidade’ que faz justica conhecendo as distancias,
incluindo os proximos e os distantes. Em Isaias encontramos “Paz, paz ao proximo
e ao distante”, 10%8

Nesse caso, na relagdo entre duas pessoas a justica se apresenta como ‘dom e
perdao imediato’, pois ¢ uma relagdo intima, e absorve as distancias. Mas, quando
ha multiplicidade, quem esta distante ¢ sempre o ‘terceiro’ e representa todos os
que estdo na ‘proximidade e fraternidade’, mas ndo estdo presentes. E necessario,
entdo, trazer medidas que combatam ao mal e promovam a ‘justi¢ca’ para todos. Se
s6 houvesse outrem diante de mim, diria até o fim: devo-lhe tudo. Sou para ele. E
isto vale inclusive para o mal que me faz; ndo sou seu igual, estou sempre sujeito a
ele. “Minha resisténcia comeca quando o mal que me faz é feito contra um terceiro
que é também meu proximo”.10%

Segundo Lévinas, se o mal esta atingindo ‘o terceiro’ ¢ necessario desfazer
este mal. Susin diz que para Lévinas, “é na obra e ndo apenas na intengdo que se
permanece ligado ao mal”. 1% O ser humano é mais do que sua intengdo e
consciéncia, por isso pode ndo ser o autor do mal, mas o seu instrumento. Para
combater este mal sdo necessarias, entdo, medidas de justica.

Nesse caso, a voz do ‘terceiro’ instiga a cobranca na ‘subjetividade’ da

responsabilidade por todos, e clama por ‘justica’, exigindo o combate ao mal.

1037 | EVINAS. Totalidade e..., 2008, p.303,

1038 B[BLIA..., 2006, Is 57, 19.

1039 | EVVINAS. De Deus que vem..., 2002, p. 120-121.
1040 SUSIN. O homem..., 1984, p. 414,
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Na relagdo com o outrem sempre estou em relacdo com o terceiro. Mas, ele também
é meu proximo [...] na realidade, a relagdo com outrem nunca € sé relacdo com
outrem; desde ja& o terceiro esta representado em outrem; na prépria apari¢do do outro
o terceiro j& estd a me olhar. Isto faz com que a relagéo entre a responsabilidade para
com outrem e a justica seja extremamente estreita.1%

Para impedir a violéncia ao terceiro, Lévinas Vvé, inclusive, a necessidade de
reprimir o ‘outro’ que violenta o terceiro: a repressao justificada. “Violéncia sofrida
pelo terceiro que justifica que se pare com violéncia a violéncia do outro (...) ndo

se pode admitir que se persiga terceiros”. 1042

E hora do ocidente! Hora da justica que toda caridade exigiu. Eu o tenho dito: é em
nome da responsabilidade por outrem, da misericérdia, da bondade as quais apela o
rosto do outro homem que todo discurso da justica se pde em movimento, sejam
quais forem as limitagdes.'%4®

O ser humano ‘Subjectum’ ¢ refém da justica, e como tal responsavel pela
realizagdo ¢ ‘medidas para todos’. Medidas que devem conter cuidados especiais,
pois delas nascera a ‘consciéncia’ para se ter ‘justiga’ entre muitos.

O ‘Subjectum’, entdo, ao tomar qualquer decisdo, deve ter a preocupagio:
1.De tomar medidas contra o ‘outro’, quando este violentar o ‘terceiro’. Medidas
gue ndo envolvam ideologia ou violéncia, a fim de fazerem a mediacao para se
obter a justica e a paz. 2. Ter na universalidade a preocupagdo com a
‘singularidade de cada um’, analisando suas necessidades e possibilidades.
3.“Todos’ devem estar em um lugar ‘visivel’ para que seja possivel,
cuidadosamente, analisar cada situacdo e todos os envolvidos.

Para Lévinas, quem persegue a justica ndo consegue se calar, e ndo dar o
‘testemunho’. O ‘testemunho’ externaliza a dor do ferimento que foi feito antes de
se tornar ‘ser’, e extravasa na ‘sinceridade’, rompendo barreiras e interesses. Ele
ndo precisa de provas, ¢ um ‘Dizer’ inspirado no Infinito. “O sujeito que diz ‘Eis-
me aqui!’, d4 testemunho do Infinito”. 1%** E um profeta do Infinito.

Na voz do Subjectum, na sua responsabilidade universal e incondicional

encontramos o ‘vestigio do Infinito’.

O infinito ndo esta diante de mim. Sou eu quem o0 exprime, precisamente ao fazer
sinal da doagd@o do sinal, sinal do ‘para-0-outro’, em que me des-interesso; eis me

1041 | EVINAS. De Deus que vem..., 2002, p. 119.
1042 Ibidem., loc. cit.

1043 | EVINAS. Entre n6s..., 2005, p. 294.

1044 | EVINAS. Etica e..., 2007, p.88.
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aqui. Acusativo maravilhoso: eis-me aqui sob vosso olhar, obrigado, vosso servidor.

Em nome de Deus. Sem tematizagéo! 194

‘Profeta e testemunho profético’ caminham juntos. “O profeta ndo sé
proclama e da gloria com sua boca ao gesto ético do Subjectum, mas o universaliza
com ‘proclamag¢do’ e mandamento’ a todo”. 1% “Yahweh e Eloim’, ‘misericordia
e igualdade’ juntos no antncio de justi¢a. ‘Profeta’ e ‘Subjectum’ estdo juntos, um
no grito profético, outro no gesto, mas ambos fazem parte da mesma forca e
designio.

Nessa tarefa profética Leévinas inclui ndo s6 o ‘profeta’, mas o sabio, o
pensador, a filésofo, o tedlogo e todas as tarefas referentes a economia, politica,
literatura, e arte. As diversas mediagdes movidas pelo ‘mundo do Bem’, partem da
‘imolacdo e substituicdo’ e se convertem em servico a ‘universalidade’. E o ‘ser-
para-todos’ guiado pelo ‘grito do profeta’ que clama por ‘justica’. Todos baseados
na mesma linha de sentido, a igualdade calcada na singularidade, e na
responsabilidade de cada Subjectum como ser-para-todos.

As mediacdes, ao se encontrarem livres da violéncia produzida pela posse e
totalitarismo, tornam-se necessarias e vitais. A ‘economia’ calcada em regras,
dentro da estrutura de compra e venda, na intercambialidade encontra a
possibilidade de construir uma sociedade voltada para ‘muitos’, com ‘bens para
todos’. As mediagdes ‘obra e dinheiro’ permitem que o ‘ser humano’ possa cumprir
sua ‘responsabilidade’ por aqueles que ndo conhece, podendo haver relagao social
onde seja possivel trocar e mensurar 0 que se quer trocar.

A ‘justica’ € o fundamento de toda base social, mas ela so se realizard sem
distorcdes se for feita “por quem for capaz primeiro de distribuir comec¢ando pela

doacdo do proprio bocado”. 1947 Cada um deve ser capaz de expiar e substituir.

A base da politica deve ser a ‘responsabilidade pelo outro’, visando leis que
favorecam as medidas de justica, protejam o ‘outro’ e o terceiro, resguardando a
todos, de modo a haver uma unidade na pluralidade.

Para Lévinas,

A unidade da pluralidade é a paz, e ndo a coeréncia de elementos que constitui a
pluralidade. A paz néo pode, pois, identificar-se com o fim dos combates por falta
de combatentes, pela derrota de uns e a vitéria dos outros, isto é, com 0s cemitérios

1045 | EVINAS. De Deus que vem..., 2002, p.110.
1046 SUSIN. O homem..., 1984, p. 419.
1047 1hidem., loc.cit.



282

ou 0s impérios universais futuros. A paz deve ser a minha paz, numa relacdo que
parte de umeu e para o Outro, no desejo e na bondade em que 0 eu a0 mesmo
tempo se mantém e existe sem egoismo. 1048

Nem mesmo o Estado pode ser a ultima palavra sobre universalidade social,
pois se assim o fizer, trocara a estrutura universal a servico de todos, para se tornar
uma totalidade opressora. Toda universalizacdo devera ter como objetivo incluir
todos, a grande familia humana, numa sociedade centralizada em torno dos grupos
menos favorecidos. Para ele, ndo pode haver separacéao entre vida publica e privada,
entre vida religiosa e vida politica.

Susin nos explica que para este filésofo:

Religido € a relacdo ética de responsabilidade an-arquica ao outro que tem fome e
frio e de responsabilidade universal na justica a todos, a religido deve se tornar
politicamente promocéo, zelo, critica e inclusive possibilidade de revolugéo. 14
Para comandar o Subjetctum na sua missao de ‘responsabilidade pela justica’,
onde ele precisa ser a ‘voz da justiga’, Lévinas afirma que “o sabio ¢ insubstituivel
porque coincide com o homem responsavel que se define mais por esta vigilancia

oral e mental ao outro do que pelo seu conhecimento”. 190

Finalmente, Susin na busca da ‘messianidade do ser’ em Lévinas chega a
importancia da recupera¢do do ‘eu’ de cada pessoa. Se a cada pessoa é dada a
‘responsabilidade’ do compromisso com o ‘outro’, € preciso tomar medidas para
cumprir a responsabilidade com todos e consigo mesmo’.

Nesse caso, cada pessoa deve ter “em primeiro lugar o direito de ser” 105,
mas também o direito de ter, de sonhar, de amar. Ter tempo e atengdo para ‘si
proprio’, e de se tornar ‘um-para-si’.

Segundo Susin, Lévinas deseja uma revolucdo permanente. Uma revolucéo
que tenha como objetivo a obtencéo dos valores pelos quais se luta, de modo que
possa haver, sem violéncia, critica, e alternancia de poder. Uma revolucéo regida
pelo ‘mundo do Bem’, na qual “o ser humano responsavel por todos, esté, gragas a
esta energia transcendental, além da alternancia”. %2 Uma revolugio ‘singular’ e
‘responsavel’, feita no ‘face a face’.

Uma revolugdo que nos permitira ter uma sociedade voltada ao ‘outro’, na

qual a justica sera o unico grande objetivo, e ‘todos’ possam ser aceitos, respeitados

1048 | EVINAS. Totalidade e..., 2008, p. 304.
1049 SUSIN. Op. cit., p. 424. Vide nota 511.
1050 1hidem., p. 430.

1051 SUSIN, O homem..., 1984, p. 431.

1052 SUSIN, O homem..., 1984 p. 438.
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e amados em sua singularidade, sem preconceito, discrimina¢do, nenhum tipo de

violéncia. Uma sociedade onde a ‘justi¢a’ sera o unico grande objetivo.

A paz messianica é aquela em que esta incluida toda a humanidade, como uma
grande familia. Surge como fruto de uma incondicional ndo indiferenca da
fraternidade universal para a qual o sujeito se define e na qual desperta a vocagéao
e a acdo politica.1%%

5.6
‘Violéncia de género’ e a ética levinasiana

Em busca desta sociedade que possa ter a justica como objetivo, onde a
violéncia venha dar lugar a paz messianica, e a inclusao ndo seja apenas a tolerancia,
mas sim a participagdo ativa do outro, a partir do outro, como o totalmente outro,
apos vermos neste capitulo os aspectos gerais e essenciais da teoria levinasiana e o
caminho da ‘ética da alteridade’, sera importante refletirmos sobre o
desenvolvimento do seu pensamento. Um processo em que a mulher e o feminino
foram vitais, pois para ele, a mulher é a total alteridade. Para entendermos esse
caminho, comentaremos algumas de suas obras nas quais ambos receberam uma
atencdo especial. Entretanto, sua ousadia mereceu algumas importantes criticas de
célebres feministas como Simone de Beauvoir'®* Luce Irigaray'®®, Stella
Sanford,1%® Drucilla Cornell'®’, Carole Pateman, %8, que aqui comentaremos.

1053 1hidem., p. 425. Vide nota 512.

1054 Simone de Beauvoir nasceu e morreu em Paris, Francal( de 1908 a 1986). Estudou Letras e
Filosofia na Universidade de Sorbonne. Foi uma das escritoras mais influentes do ocidente, suas
ideias tratavam de questdes ligadas & independéncia feminina e o papel da mulher na sociedade. Sua
obra refletia a luta feminina e as mudangas de papéis estabelecidos, assim como a participacdo nos
movimentos sociais. Foi autora de “O Segundo Sexo” (1949), “Os Mandarins” (1945), “Memorias
de uma Moga Bem Comportada” (1958) e “A For¢a da Idade” (1960) “.Todos os Homens S&o
Mortais” (1946) “A For¢a das Coisas”, (1964) e “A Velhice" (1970).

1055 | uce Irigaray nasceu em Blaton, Bélgica, em 1932. E filosofa, feminista, tem doutorado em
Linguistica.E uma pensadora interdisciplinar. Sua segunda tese de doutorado foi "Espelho da Outra
Mulher”, com a qual obteve reconhecimento como tedrica feminista e filésofa no continente
europeu. Entre seus livros, citamos: "Uma ética da Diferenca Sexual", o que contribuiu para firmar
a sua reputacdo como filésofa no continente.

1056 Stella Sandford, apds a concluséo do seu doutorado na Universidade de Essex em 1997, com a
tese “Lévinas and the question of the Feminine” trabalhou em varias universidades do Reino Unido
até que entrou para o Centro de Investigacdo em filosofia europeia moderna em 1999, em Middlesex
University. Pesquisa e escreve sobre Filosofia de sexo e género.

1057 Drucilla Cornell é uma filésofa e feminista americana cujo trabalho tem influenciado a filosofia
politica e juridica, a ética, e a desconstrucdo da teoria critica do feminismo. Cornell € professora de
Ciéncia Politica da literatura comparativa, e estudos de género na Rutgers University, Estado de
Nova Jersey; Professora Extraordinaire da Universidade de Pretoria, Africa do Sul; e professor
visitante no Birkbeck College da Universidade de Londres.

1058 Carole Pateman nacié en 1940, es una tedrica politica y feminista de origen britanica. Obtuvo
un doctorado en la Universidad de Oxford. Desde 1990, la profesora Pateman ha ensefiado en el


https://pt.wikipedia.org/wiki/1932
https://pt.wikipedia.org/wiki/Filosofia
https://es.wikipedia.org/wiki/1940
https://es.wikipedia.org/wiki/Universidad_de_Oxford
https://es.wikipedia.org/wiki/1990
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Teremos ainda, além do proprio Lévinas, uma visdo do seu pensamento atraveés de
outros pensadores. Entre eles, Magali Mendes de Menezes, ' Carla Rodrigues®®,
e Tatsuru Uchida, 1% Ciro Marcondes Filho'%? e Jacques Derrida.'% E por fim,
procuraremos trazer uma compreensao do pensamento de Lévinas que ultrapassa a
visdo de género, ampliada para o ‘ser humano e o outro’, de modo a podermos
compreender a ‘violéncia de género’ tdo presente na atualidade, e buscarmos na

‘ética da alteridade’ a luz preciosa que precisamos.

5.6.1

O feminino para Lévinas

Para Leévinas, é através da mulher que no lar hd o afeto necessario para a
ligacdo entre interioridade e casa, com as condi¢fes necessarias a suspensdo do
g0z0 e 0 necessario recolhimento ao ‘outro’. Para ele, “a mulher ¢ a condi¢do do

recolhimento, da interioridade da casa e da habitacido”.1%64

Departamento de Ciencia Politica en la Universidad de California en Los Angeles (UCLA).! En
2007, fue nombrada miembro de la Academia Britanica. En 2012 recibe el Premio Johan Skytte de
ciencia politica. Ella es el autor de The Disorder of Women: Democracy, Feminism, and Political
Theory; The Sexual Contract; The Problem of Political Obligation.

1059 Magali Mendes de Menezes possui doutorado em Filosofia pela Pontificia Universidade Catélica
do Rio Grande do Sul. Atualmente é professora da Universidade Federal do Rio Grande do Sul, e
professora/pesquisadora do Programa de Pds-Graduagdo em Educagdo da UFRGS. E presidenta da
ASAFTI (Associacdo Sul Americana de Filosofia e teologia interculturais). Socia-fundadora do
CEBEL (Centro de Estudos brasileiros sobre Emmanuel Lévinas) tem experiéncia na éarea de
Filosofia, com énfase em Etica, atuando principalmente nos seguintes temas: etica, filosofia,
alteridade, género e filosofia intercultural. E autora de diversos artigos em livros e revistas
académicas. Entre eles: A trama do corpo e da palavra em um dizer que se faz feminino; O
pensamento de Emmanuel Lévinas: uma filosofia aberta ao feminino.

1060 Carla Rodrigues é doutora em Filosofia (PUC-Rio0), professora do Departamento de
Comunicagdo Social da mesma universidade. Pesquisadora do Nucleo de Estudos sobre Etica e
Desconstrucdo (PUC-Rio0) e do Khdra — laboratdrio de filosofias da alteridade (UFRJ). E autora,
entre outros, de “Betinho - sertanejo, mineiro, brasileiro”; “Coreografias do feminino”.

1061 Tatsuru Uchida, filosofo Japonés. Escreveu Emmanuel Levinas et la phénoménologie de I’amour
[Levinas to Ai no Gensydgaku].

1062 Ciro Marcondes Filho, socidlogo e jornalista, e doutor pela Universidade de Frankfurt (RFA).
Titular da Céatedra Unesco de Divulgacao Cientifica no Brasil, foi livre docente, professor adjunto e
é professor titular da Escola de Comunicacdes e Artes da USP desde 1987. Além de ministrar, na
USP, aulas de graduagdo em jornalismo e comunicacao desde 1974. Coordena o Projeto de Pesquisa
"Nova Teoria da Comunicagdo".

1063 Jacques Derrida nasceu em 1930, na Argélia.e morreu em Paris em 2004, Com uma obra imensa,
a rondar os 100 titulos, ao qual se junta a edigdo em curso dos seus Seminarios, € o filésofo mais
traduzido no mundo. Lecionou em Sorbone, e na Ecole Normale Supérieure de Paris onde também
foi Director de Estudos da Ecole des Hautes Etudes em Sciences Sociales. Entre seus livros citamos:
Etats d'ame de la psychanalyse, Galilée ; Tourner les mots. Au bord d'un film; Foi et Savoir; Le
siécle et le pardon, entretien avec Michel Wieviorka.

1064 | EVINAS. Totalidade e ... , p. 148.
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Em seu livro De [’existence a [’existant (1947), escrito antes e durante a
segunda guerra mundial, o feminino surge como um conceito, e Lévinas procura
compreender a ideia do ‘ser’ em geral e seu nascimento, que ele chama de
‘hipostase’ - passagem do ser a algo. O ser é concebido como um substantivo, um
nome, um existente que emerge a partir do existir. Um movimento que Lévinas
considera insuficiente, e que s6 a presenca da mulher como ‘outro’ ¢ capaz de
romper a solidao do sempre presente, a luz da consciéncia, para oferecer ao ‘eu’ um
futuro. Para ele, a mulher ¢ a alteridade abrindo uma nova dimensdo no sujeito,
pois, 0 recomecar precisa vir do outro.

Sé rompendo a hipdstase o0 ser consegue situar-se no tempo. De acordo com
Lévinas, ha duas formas radicais que atingem o sujeito, ¢ o levam a ‘perda do

controle’, sdo eles: a morte e a alteridade do Eros.

Na morte, 0 sujeito € pura passividade, e deixa de ter ‘poder’, deparando-se
com algo absolutamente outro. Ele ndo é um devir do tempo. No Eros, ou seja, na
relacdo erética, o outro, o feminino, é mistério. Segundo Ciro Marcondes, para
Lévinas: “S6 em Eros, na relagdo com o outro que ndo ocorre pela comunhdo —
pois, para ele, Eros ndo tem carater fusional —, pelo colocar-se em seu lugar, mas
pelo mistério € que o sujeito pode invadir o devir”.19%

Segundo este autor, o outro ndo podera ser possuido, pois se retira em seu
mistério. O outro ndo sera liberdade, pois liberdade remete a submissao e a servidao.
Para haver, entdo, comunicacado é preciso que o Eros ndo seja posse nem poder.

De acordo com Menezes, em De [’existence a [’existant (1947), Lévinas diz:

A intersubjetividade assimétrica é o lugar de uma transcendéncia em que o sujeito,
conservando completamente sua estrutura de sujeito, tem a possibilidade de nédo
retornar fatalmente a ele mesmo, de ser fecundo e, digamos, a palavra antecipando a
de ter um filho. 1066

Segundo Lévinas, o feminino, ao retirar o ‘eu’ da soliddo é fecundo, pois
recebe a tarefa de abrir o tempo e trazer o filho. N&do se trata de uma figura de
linguagem, mas como a mulher mesma, a alteridade primeira. “A relagdo do
feminino com o préprio sentido da alteridade, provoca uma profunda reviravolta no

sujeito”. 1067

1065 M ARCONDES Filho, Ciro. O outro como um mistério e o feminino como a alteridade absoluta,
p. 58.

106MENEZES, Magali M. O pensamento de Emmanuel Lévinas, p. 165.

1067 1hidem., p.22
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A primeira alteridade completa est& na diferenca do humano feminino para o
humano masculino, embora ndo seja uma diferenca de conteddo empirico ou
psicologico ou socioldgico, e sim no sentido de ‘ser’. Segundo este filosofo, a
mulher € calor humano, afeto, dogura. Uma dogura que se espalha e possibilita
haver um espago interior para fortalecer o ‘eu’.

Em sua obra Le temps et [’autre (1947) este filésofo fala da importancia do
feminino na constru¢do da ‘subjetividade’. O feminino € mistério, fugindo da luz,
mantendo sua alteridade, e permanecendo como o absolutamente outro. Néo €
oposi¢do ou complemento, e tratando um pouco mais sobre a relacdo erotica afirma
que ndo ha nesta relacdo uma fusao de elementos, simetria na qual seja obrigatéria
a reciprocidade. Ha uma diferenca, inclusive sexual, que mostra uma realidade
fundamentalmente multipla em si mesma. "La différence entre les sexes
n'est plus une dualité de deux termes complémentaires, car deux autres conditions
supposent une entité unique”. 1968

Em Ethique et Infini. Dialogues avec Philippe Nemo (1982)1°, Lévinas

volta a este tema explicando:

A alteridade e a dualidade ndo desaparecem na relacdo amorosa. A ideia de um amor
que seria uma confusdo entre dois seres é uma falsa ideia romantica. O patético da
relacdo erética reside no fato de serem dois, e de o outro ser ai absolutamente
outro.107

Para ele, na relacao eroética, o ‘outro’ ¢ o feminino, o absolutamente outro, e
0 ‘eu’, o pai, € o intermediario para que o ‘eu’ possa viver a fraternidade.

Sobre o feminino e 0 masculino, ele afirma que quando fala do feminino néo
se refere apenas as mulheres, da mesma forma que ao falar do masculino nédo esta
relacionando apenas aos homens, mas falar a um tempo no qual o ser humano é

feito de feminino e masculino. E afirma que:

Talvez [...] todas as alusfes as diferencas ontoldgicas entre masculino e feminino
parecerdo menos arcaicas se, no lugar de dividir a humanidade em duas espécies (ou
em dois géneros) elas queiram significar que a participacdo no masculino e no
feminino fossem proprias de todo ser humano.™t

1068 Traducdo livre: “A diferenca dos sexos ndo é mais uma dualidade de dois termos
complementares, pois dois termos complementares supdem um todo preexistente”. Cf. Lévinas,
Emmanuel. Le temps et [’autre, p.78.

1069 No Brasil a primeira edicdo do livro Etica e infinito. Dialogos com Philippe Nemo foi em 1988.
1070 | EVINAS. Etica e..., 2007, p.520.

1071 1hidem., 2007, p. 61,
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Totalité et infini. Essai sur [’extériorité (1961), trata a questdo do feminino
com destaque em dois momentos: na casa e na relacédo erdtica. Neste livro, Lévinas
amplia o feminino, ndo mais o relacionando a casa exclusivamente, mas o ligando
a uma dimenséo humana.

Ele procura deixar claro que embora a mulher seja um dos pontos cardeais
para a vida interior, “a auséncia empirica do ser humano de ‘sexo feminino’ numa
morada nada altera a dimensao de feminilidade que nela permanece aberta, como o
proprio acolhimento da morada”.1%2 Segundo este autor, referir-se ao feminino néo
significa estar apontando a mulher, enquanto género, do mesmo modo que o
masculino ndo se relaciona necessariamente ao homem, mas & dimensdo da
afetividade. De acordo com Lévinas, o feminino estd ligado a familiaridade, a
hospitalidade, e o masculino, a caca, ao elemento, e a construcdo da obra. A
diferenca € econdmica, e importante para a passagem do gozo imediato ao mundo
econémico. A sexualidade e a diferenga ‘masculino-feminino’ sdo condi¢Ges para
a existéncia do mundo econdmico. A relacdo erdtica segue a dindmica do gozo. Ha
um éxtase, uma consumagao ¢ um retorno em si que passa pelo ‘outro’, embora na
verdade “seja um dar-se a si mesmo através do ‘outro.””1%’3 Lévinas percebe na
busca amorosa um relacionamento solitario a dois que chama de ‘egoismo a dois’.
Porém, neste relacionamento egoista permanece a dualidade e a transcendéncia de
ambos, pois o ‘outro’ nio é consumido. “E um relacionamento necessario e

ositivo. Trata-se de um relacionamento que traz ‘intimidade’”. 1974
q

O masculino, sujeito, aparece como viril e heroi da batalha, e o feminino é o
mistério, o segredo que ndo se deixa revelar, sendo capaz de desestruturar a

identidade mostrando algo que é incognoscivel.

A mulher para Lévinas €, entdo, ao mesmo tempo, presente e porta do futuro.
Através do filho, pela fertilidade, impde-se como o ‘futuro no ser’. Nesse caso, o
eros € a possibilidade de uma descendéncia, de um futuro do eu, e a familia é a
possibilidade de concretizacéo do lar e da economia.

No mundo econdémico, o ‘eu’ continua a viver em relacdo e separacdo. A
independéncia econémica é tirada da dependéncia ao mundo, através da submissao
ao trabalho, ao dominio e a importacdo. O ser pode tornar-se um soberano atraves

da habitacao, das posses, € do dinheiro, passando “a economia a ser, entdo, garantia

1072 | EVINAS. Totalidade e ..., p.150.
1073 SUSIN. O homem..., 1984, p. 59.
1074 MENEZES. Magali M. O pensamento de..., 2008, p. 19.
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de continuidade de um paraiso terrestre”.!®”> A permanéncia nesse paraiso
dependera do trabalho e da posse.

O ser vive em um mundo exterior, e relaciona-se com ele economicamente.
O mundo ¢ feito para ele, e através do fazer econémico e do ter, incorpora 0 mundo
asi.

De acordo com Susin, se seguirmos o pensamento de Lévinas, o ser é
soberano e nao resiste a sua apropriagao. Dessa forma, o ‘eu’ pode perseverar em
sua soberana soliddo, ou entdo ser conduzido pelo afeto familiar e a promessa de
futuro através da fecundidade e do filho ao encontro com o feminino, - “a luz que
inaugura este novo modo de ser, luz através da qual se vé o mundo da
economia”., 107

Em Difficile liberte: essais sur le juadisme (1963), Lévinas traz o0s
ensinamentos do Talmude e afirma que as mulheres sempre estiveram presentes e
atuaram com grande importancia na histéria de Israel. Atribui as matriarcas a
orientacdo dos homens na histéria messianica. Débora, Tamar, Noemia, Sara,
Rebecca, Lea, Raquel, Ruth, sdo citadas por ele salientando que além da
importancia histérica, as mulheres tinham um papel essencial no desenvolvimento
da interioridade. Para ele, “La maison est une femme” %7, e mostra que a mulher
é importante para que o homem possa ter uma vida publica. Ela é a responsavel
por tudo que envolve o homem; a vida espiritual, a paz doméstica, e a ética. Para
Lévinas, esta é a vocacdo ontologica do feminino “la vocation qu'aucune
conquéte™°8. A mulher tem um trabalho silencioso que representa a dimensio da
interioridade, tornando 0 mundo habitavel.

Du Sacré au Saint : cing nouvelles lectures talmudiques (1977), é formado
por textos que foram proferidos em palestras dadas por Lévinas entre 1969 e 1975
durante o coléquio dos intelectuais judeus de lingua francesa, e mais alguns outros
textos que ele chamou de confessionais. Entre eles, h4 um texto dedicado a criacdo
da mulher cujo titulo foi dado por Lévinas em homenagem ao filme de Brigite
Bardot: “E Deus criou a mulher”.

Nesse texto Lévinas traz diferentes interpretac@es sobre a cria¢do, comecando
com um trecho do tratado de Berakhot°”® onde dois rabinos descrevem a criagao

1075 SUSIM. O homem..., 1984, p.68.

1076 Ipbidem., loc. cit.

1077 |_EVINAS, Emmanuel. Difficile liberté, p.52.

1078 Tradugdo livre: “A vocagdo daquela que ndo conquista”. Cf. Ibidem., 1963, p.53.

1078 O Tratado de Berachot faz parte do Talmud ou Guemara, obra milenar do judaismo rabinico.
Berachot trata basicamente de assuntos relacionados a béncéos, oragdes, e rituais, porém como é
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do homem e da mulher. Para um, a mulher teria um rosto como o homem tendo a
mesma condi¢do do homem. Para o outro, a mulher nasceria de uma costela, sendo
a sua criacdo uma obra secundaria.

De acordo com Rodrigues, neste texto “esta em jogo primeiro a questdo do
humano, fora da diviséo entre masculino e feminino. Discute-se a dualidade e como
essa dualidade participa na definicdo do que é o humano”.108°

Para Lévinas, 0 humano em sua origem é dual. Menezes explica que n&o se
trata de uma dualidade ‘androgina’. Deus teria criado dois sendo um. Um primeiro
homem teria duas faces.%®! Segundo Lévinas, o ser humano é dual por ser dividido
entre consciéncia e a liberdade. Encontrando-se entre a lei que Ihe foi dada pelo
criador, e a sua existéncia, onde estd presente o desejo pelas coisas do mundo.
Existéncia que se encontra ndo sé dividida pelas escolhas, mas "na tensdo entre a
lei que me é dada e minha natureza, incapaz de se submeter, sem contradicao essa
lei”. 1082

De acordo com Menezes, para Lévinas “entre a liberdade e a obediéncia, o
erotico e o sagrado, a lei e a natureza, a humanidade esta cindida em si mesma 1983
A obediéncia a lei impede que o ser humano se feche em si, criando uma
interioridade que o induz a ter obrigacdo com o outro. Deus observa o ser humano
em todos os sentidos, levando-o a estar aberto, fazendo com que tenha esse sentido
de responsabilidade imposto pela lei. Segundo Menezes, para Lévinas “a
responsabilidade para o outro apresenta uma relagdo nova, em que um nao
desaparece no outro, ndo é fusdo, mas instauragio da separagdo”.108*

Rodrigues nos diz que Lévinas afirma ndo entender como 0s rabinos nao
perceberam nas duas faces do humano, as duas faces do casal, onde ja haveria a
compreensdo de que na criacdo do humano estaria previsto a criacdo do homem e
da mulher. Seria nessa cabeca de duas faces que se teria inscrito pela primeira vez
“a minha responsabilidade pelo outro, sem que eu e outro formemos — € NOS

reconhecendo mutuamente um nos olhos do outro — uma correlagcdo de termos,

préprio do Talmud, muitos outros temas sdo abordados no Tratado. Cf. Talmud.Bavli Berachot. Ed.
Yeshiva Lubavitch, 2012, Cap. 7-9.

1080 RODRIGUES, Carla. A costela de Ad&o, p. 381.

1081 [sto ndo significa ter a ‘cabega de jano’. Jano teria sido o regente do Lécio, regido da Italia
Central, sendo o responsavel pela idade de ouro. O seu nome esta também associado as trocas e
colheitas. Ele tinha duas faces, uma olhando para a frente e outra para tras, e dele derivam 0s nomes
do monte Janiculo e o rio Jano, pois ele viveu na montanha.

1082 | EVINAS, Emmanuel. Du sacré au saint, p. 129.

1083 MENEZES, Magali Mendes de. A trama do corpo e da palavra em um dizer que se faz feminino,
p. 253.

1084 |hidem., loc.cit..


https://pt.wikipedia.org/wiki/L%C3%A1cio
https://pt.wikipedia.org/wiki/It%C3%A1lia_Central
https://pt.wikipedia.org/wiki/It%C3%A1lia_Central
https://pt.wikipedia.org/wiki/Idade_de_Ouro
https://pt.wikipedia.org/wiki/Escambo
https://pt.wikipedia.org/wiki/Monte_Jan%C3%ADculo
https://pt.wikipedia.org/w/index.php?title=Rio_Jano&action=edit&redlink=1
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imediatamente reciprocos”'% Haveria uma dualidade n&o reciproca onde estaria a
diferenca entre 0s sexos.

Em relagdo a mulher ter vindo da ‘costela de Addo’ os dois rabinos também
néo se entendem. Um rabino diz que a costela seria um rosto e o outro afirma que
seria uma cauda. Ambos concordam que a mulher é criada a partir do humano,
entretanto,

aquele que considera a costela um rosto pensa em igualdade entre feminino e
masculino e entende a diferenca e a relagdo sexual como parte do contetdo essencial
do humano. Aquele rabi que associa a costela a uma cauda, embora reconhega que a
mulher veio ao mundo como um ato divino da cria¢do, entende a particularidade do
feminino como coisa secundaria.%®

Sobre este debate Lévinas se pronuncia dizendo que a mulher ndo é
secundéria, e sim a relacdo com a mulher. O secundario seria a relacdo com a
mulher enquanto mulher, pois isto ndo é primordial no ser humano.

Deus iria criar dois seres separados e iguais, mas percebeu que isto resultaria
em guerra, entdo criou a diferenca sexual. Era necessario criar uma diferenca que
ndo interferisse na igualdade. “Seria necessaria uma diferenga de sexo; e, a partir
dai, certa preeminéncia do homem, uma mulher vinda mais tarde e, como mulher,
apéndice do humano”.1087

Segundo ele, o Talmude ensina que a mulher foi retirada do homem, vindo
depois dele, “[...] a propria feminilidade da mulher estd nessa posterioridade
inicial”.1088

Para Lévinas, “a cria¢do do homem foi a cria¢do de dois seres em um so, mas
de dois seres de dignidade igual; a diferenca e a relacdo sexual pertencem ao
contetdo essencial do humano”.1%° Ambos devem assumir a responsabilidade para
que haja igualdade. Porém, o que ocorre é que “na ordem do inter-humano,
igualdade perfeita e mesmo superioridade da mulher, capaz de dar conselho e
direcdo. Segundo os costumes, é preciso, contudo, independentemente de toda a
finalidade, que o homem indique a direcdo do caminho”. 109

Em Autrement qu’étre ou au-dela de [’essence (1974) Lévinas abandona de

vez o feminino arraigado ao ontolégico, e trata da responsabilidade como estrutura
essencial e fundamental para a subjetividade, descrevendo-a em termos de ética. O

1085 | EVINAS. Du sacré..., 1977, p.132.

1086 RODRIGUES. A costela..., 2011, p. 382.
1087 | EVINAS. Op. cit, p. 142.

1088 1hidem., p. 142.

1089 1hidem., p. 134.

109 | E\V/INAS. Du sacré..., 1977p. 144.
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seu olhar foi ultrapassando o género, e se expandindo para a humanidade, na ‘ética
da alteridade’.

56.2
Uma leitura feminista de Lévinas

Lévinas trouxe a ‘mulher e o feminino’ para a sua reflexdo, valorizando e

usando os dois termos como alteridade, mistério e amante. Mas apesar disso, ndo
foi dificil para Simone de Beauvoir, Luce Irigaray, e outras feministas, ao fazerem
uma leitura minuciosa do pensamento deste autor, perceberem uma Viséo

androcéntrica em sua abordagem.

Em seu livro Le deuxiéme sexo, Beauvoir critica a definicdo da mulher na
teorizacdo tradicional, explicando que esta sempre acontece em termos do que falta
ao homem, sendo o homem o sujeito, a esséncia, o absoluto, e a mulher, a
subordinada, o que ndo é essencial, o relativo. “L'humanité est male et I'homme
définit la femme n'est pas en elle-méme mais aussi par rapport a elle ; elle n'est pas
considéré comme un étre a part entiére”. 11 Neste contexto Beauvoir cita que
Lévinas em seu livro Le temps et I'autre (1947) apresenta colocages tipicas do
preconceito contraas mulheres, descrevendo a condi¢do feminina como ‘o
absolutamente contrario contrario (le contraire contraire absolutement)’.

L'absolument contraire contraire (le contraire absolutement contraire), dont la
contrariété n'est en aucune fagon affecté par la relation qui peut étre établie entre elle
et son corrolaire, la contrariété qui permet a ses termes de rester absolument
d'autres.0%

Para ela, Lévinas afirma o privilégio masculino, que se encontra alinhado
com a tradicdo androcéntrica em que a mulher € sempre definida e diferenciada em
comparagdo ao homem.

Sobre o ‘mistério’, segundo Beauvoir: “Quand il écrit que la femme est un
mystere, elle suppose que c'est un mystere pour I'homme. Afin que cettedescription

1091 Tradugdo livre: “A humanidade é masculina e o0 homem define a mulher ndo em si mesma, mas
em relagdo a ele; ela ndo € considerada um ser autdnomo”. Cf. Beauvoir, Le deuxieéme sexe, Paris:
Gallimard, 1949, 15, n.1.

1092 Tradugdo livre “O absolutamente contrario ao contrario (le contraire absolutement contraire),
cujo oposicao ndo é de modo algum afetada pela relacdo que pode ser estabelecida entre ele e 0 seu
corolario, 0o que permite que seus termos de oposi¢do permanecam absolutamente outros” Cf.
Ibidem., p.15.
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qui se présente avec l'intention vise est, en réalité, une affirmation de privileges
masculins”.10%

Para esta fil6sofa, a descrigdo tradicional de feminilidade como a misteriosa e
ameacada realidade estd associada a teoria do eterno feminino, na qual a
feminilidade constitui uma imutavel esséncia platdnica ou é determinada por um
orgao fisiologico especial, designadamente, o ovario.

Luce Irigaray também considera os textos de Lévinas androcéntricos. Para ela,
descrever a mulher como a passiva amada é reduzir o status de mulher, e quando
Lévinas fala do ‘eros’, ele coloca a mulher como condigdo necessaria para a
realizacdo da transcendéncia ética do homem, no entanto, a exclui da verdadeira
relacdo ética. Embora admita que a reflexdo de Lévinas sobre o feminino possa abrir
certas possibilidades de desenvolvimento, Irigaray argumenta, “the feminine plays
only a marginal role in Lévinas’s philosophy; he does not really include sexual

difference into the fundament of his philosophy of the Other”.10%

Lévinas também recebeu criticas de Stella Sanford, que considera a relacao
entre a reflexdo filosofica, a categoria, e 0 contetdo empirico, o critério para avaliar
se Lévinas contribui ou ndo para o feminismo. De acordo com Sanford, embora haja
preocupacdo com o feminino nos escritos de Lévinas, eles sdo essencialmente

filosé6ficos e ndo trata das mulheres na vida real.

Tatsuru Uchida defendeu Lévinas das criticas feministas dizendo que este
filésofo quis trazer uma nova ideia de mulher, criticando e ultrapassando as
proposicdes da filosofa feminista. Para ele, o livro Totalité et infini. Essai sur
extériorité (1961)%°° teria sido uma resposta as criticas feitas por Beauvoir. O
feminino em Lévinas ndo é a mulher ou a esséncia da mulher, nem ele esta se
referindo a mulher empiricamente, nem a igualdade ou reciprocidade, mas
valorizando a diferenca entre os sexos de modo a encontrar um caminho para a

ética. “Pour Lévinas, ’essentiel n’est pas la réciprocité mais la différence. Dans

109 Tradugdo livre “Quando se escreve que a mulher € mistério, subentende que é mistério para o
homem. De modo que essa descrigdo que se apresenta com intencédo objetiva é, na realidade, uma
afirmacdo do privilégio masculino”. Cf. Beauvoir, Le deuxiéme..., 1949, p. 17.

1094Traducéo livre: "O feminino desempenha apenas um papel marginal na filosofia da Lévinas; ele
realmente ndo inclui a diferenca sexual no fundamento de sua filosofia do Outro”. Cf. MA, Lin.
Character of the feminine in Lévinas and the Daodejing.

1095 No Brasil, intitulado Totalidade e infinito.
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cette lecon, il montre la différence — ou la « diachronie » — entre la femme et

I’homme. C’est cette diachronie qui rend possible 1’éthique”.*0%

Uchida chama ainda atencdo que no livro Quatre lectures talmudiques,
(1968)19%7, Lévinas mostra o perigo de se olhar s6 para a igualdade, e salienta a

desigualdade:

Né&o é, pois, em termos de igualdade que se pde todo o problema da mulher. E a partir
de agora nosso texto procurard mostrar a importancia de certa desigualdade, ainda
que ela se deva puramente ao costume. [...] Das duas faces, a masculina e a feminina,
qual comanda a caminhada? Aqui, a igualdade, sem mais consideragdes, leva ao
imobilismo ou a imploséo do ser humano.10%

Segundo Drucilla Cornell entender a mulher como diferente, nao significa
que ela € desigual, e questiona se seria possivel valorizar a especificidade feminina.
Carole Pateman resume o debate explicando que ap6s a revolucdo Francesa, apesar
de se apregoar que o ideal de cidadania deveria ser alcangado por todos, a sociedade
patriarcal permitiu apenas se optar entre duas alternativas: “tornar-se mulher “como
homens”, e assim sujeito de direitos, ou afirmar a especificidade das mulheres, o
que no confere nenhum valor s mulheres para torna-las cidadés”.*%®® Em relacio
a Lévinas, afirmou que seus textos trazem a mulher na tradi¢éo judaica, valoriza as
especificidades das mulheres, mas, continua citando os costumes, que as mantém
fora da vida publica.

Vamos finalizar as criticas e defesas a Lévinas, trazendo Jacques Derrida para
guem ha duas possibilidades de se compreender Leévinas. Na primeira
encontraremos a tradicional separacdo hierarquica entre masculino e feminino,
onde se valoriza o0 masculino, e a mulher atribui-se caracteristicas essencialistas da
tradicdo. Na segunda, apesar dos aspectos tradicionais e androcéntricos presentes,
perceberemos que para Lévinas o feminino é o ser de acolhimento por exceléncia,
a hospitalidade absoluta, “a origem pré-ética da ética”. 1% Para ele, Lévinas amplia
o feminino para aléem da mulher, colocando-o como importante para se ter uma
abertura a ética e a alteridade.

E baseado neste segundo sentido, ao qual se refere Derrida, que faremos a
nossa leitura, ampliando a interpretagdo para além de género, de modo a

10% Traducédo livre: "Para Lévinas, o essencial ndo é a reciprocidade, mas a diferenca. Nesta ligéo,
ele mostra a diferenca - ou o "diachronie" - entre a mulher e 0 homem. E este diacronismo que torna
possivel a ética". Cf. MURAKAMI, Yasuhiko; NAKA, Mao. Dans une culture sans Dieu.

1097 No Brasil intitulado Quatro leituras talmidicas.

1098 | EVINAS, Emmanuel. Quatro leituras talmddicas, p.155.

109 RODRIGUES. A costela..., 2011, p. 380.

1100 DERRIDA, Jacques. Adeus a Emmanuel Levinas. S&o Paulo: Perspectiva, 2004, p. 60.
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compreender o que impulsiona a ‘violéncia de género’, ¢ como conseguir vence-la.
Uma compreensdo sobre Lévinas, que, hoje, parece existir, quando varias
feministas dialogam com este filosofo, em seus livros em busca da ‘ética da
alteridade’. Entre elas, cito Judith Butler'®®® em seu livro Giving an Account of
Oneself: A Critique of Ethical Violence!!%?que ao dialogar com vérios pensadores,
inclui Lévinas, reconhecendo-o como aquele que propde que a ética esteja a partir
do outro, inteiramente outro, e ainda assim reconhecido.

5.6.3.

Compreendendo Lévinas — na atualidade - para além da ‘violéncia de
género’.

Para Lévinas, o ser vem ao mundo do ‘ser’, € o seu ‘eu’ sai a0 mundo em
busca da sua prépria felicidade. Esta busca seria o seu principal objetivo. Ele sai de
si, vai ao mundo e sempre retorna para si. E como tem dificuldade de reconhecer a
alteridade, pois sua subjetividade estaria fechada para o ‘outro’ por estar na busca
da afirmagdo da sua identidade, procura reduzir sempre o ‘outro’ a si mesmo, a um

igual, a um mesmo.

Para impedir que o ‘eu’ faga essa redu¢do e possa haver relagdes econémicas,
existem regras de mediagdo no ‘mundo do ser’ que resguardam um ser do outro a
fim de se poder realizar o intercimbio. Essas mediagdes sdo leis de economia,
organizadas pelo Estado que visam harmonizar os inimeros eu’s. Mas o ‘outro’
quando ndo é visto em sua alteridade, e ndo pode ser reduzido a um mesmo, pode
ser percebido como ameaca, € 0 ser ir além das condi¢bes impostas pelas
mediacdes, colocando suas préprias condicGes, tirando, portanto, a forca da
mediacdo externa. Sem a intermediacdo o ‘eu’ procura anular ou eliminar o
diferente.

Como a nossa sociedade € marcada e administrada, principalmente, por
homens, e o padrao ‘masculino’ ainda ¢ o modelo, o feminino seria a alteridade, o

totalmente diferente, que é visto como secundario. E importante em termos de acdes

1101 Jydith Butler é uma fildsofa pds-estruturalista estadunidense. Nasceu em 1956 em Cleveland,
Ohio, EUA, e se tornou uma das principais tedricas da questdo contemporanea do feminismo, teoria
queer, filosofia politica e ética. De suas obras citamos: Feminism and the subversion of identity;
Bodies that matter: on the discursive limits of sex; Undoing Gender; Relatar a si mesmo — critica
da violéncia ética.

1102 No Brasil o livro recebeu 0 nome de Relatar a si mesmo — critica da violéncia ética.
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ligadas a casa, ao estar disponivel para servir ao masculino, entretanto, suas
especificidades sdo desrespeitadas e menosprezadas.

Devido as normas trazidas pelas mediacdes sociais, 0 ser pode conseguir
conviver com o diferente, obedecendo as normas, reprimindo e controlando seus
atos discriminatorios, embora estes existam ocultos e subjetivos. Porém, ao sentir-
se ameagado pela alteridade que ndo aceita no ‘outro’, o ser pode ultrapassar as
mediacdes e procurar anular ou excluir o diferente através de atos ‘discriminatorios’
abertos e objetivos, que podem chegar a extrema violéncia, e até a morte. E o que

percebemos acontecer em relagdo ao feminino.

A historia ligada a todos que possuem caracteristicas femininas mostra o
quanto a discriminacdo as mulheres e ao grupo LGBTT] foi se perpetuando, e s6 a
partir do inicio do século XX os dois grupos comegaram, de forma mais estruturada,
em carater mundial, a reagir as normas impostas pela sociedade em relacdo a eles,
organizando-se em movimentos ligados a igualdade e as diferencas femininas para
lutar pelos seus direitos.

A mulher rejeitando os papéis, anteriormente, dados a ela, sai de casa para,
no espaco publico estudar, ter uma profissdo, decidir a sua vida particular e
comunitaria a partir do voto, exigindo os seus direitos, rebelando-se a submissao e
dominacdo masculina. O grupo LGBTTI ndo mais aceitando esconder-se e a
permanecer em becos, sem direitos, como doente mentai, ou sendo considerado
como a escoria da sociedade. O grupo passa a Se organizar e a mostrar que Seus
membros sdo sadios, lutando pela igualdade enquanto cidaddos, e pelo respeito a
identidade de género e a diversidade sexual.

O resultado dessa luta é que de um lado a mediacdo estatal tem reconhecido
cada vez mais os direitos, tanto das mulheres como dos LGBTTIs, e de outro a
violéncia contra ambos aumenta, pois no momento em que o outro, o feminino, nao
permite ser o Mesmo do eu, ele provoca rejei¢ao, podendo gerar o desejo de excluir,
eliminar totalmente o diferente. Dessa rejei¢do surgem diferentes tipos de violéncia,
tais como: a violéncia simbolica, psicologica, emocional, patrimonial, fisica,

podendo chegar ao assassinato.

Para Levinas, a transformacgao do ‘eu voltado para si’ para o ‘eu que vai em

direcdo ao outro’ s6 pode acontecer frente ao diferente, ao outro, pela ética. O
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‘outro’ que vem de fora se desvela, e ao chocar, provoca na mé consciéncial'®®, ou

seja, um questionamento que pode desencadear um desejo ético metafisico. Este
desejo, entdo, leva o ‘eu’ a inverter ou converter a sua trajetoria, saindo de si mesmo
para o outro.

Segundo este filosofo, “o desejo metafisico tem outra intengdo — deseja 0 que
esta para além de tudo o que pode simplesmente completa-lo. E como bondade — o
desejado ndo o cumula, antes Ihe abre o apetite”. 1104

Lévinas situa a mulher na casa, no relacionamento familiar, como aquela que
se apresenta com alteridade, que constitui o lar e ao mesmo tempo reside no mistério
além da posse e da intimidade, por isso mesmo importantissima enquanto ‘famme’
na relacdo familiar.''% Para ele, a relagéo erética se da sem fuséo, resguardando a
esséncia que afirma a presenca do outro: ‘esta auséncia do outro é precisamente sua

presenga enquanto outro’.

Para ele, 0 sexo ndo é uma diferenca especifica, entre outras. A divisao entre
géneros e espécies ndo incide sobre a realidade concreta, e a diferenca sexual seria
uma “estrutura formal” que toca a realidade de um modo diferente podendo
condicionar a possibilidade da realidade. Segundo Lévinas, “condiciona a realidade

como multiplicidade” 110

De acordo com Lévinas, no feminino encontra-se a possibilidade
extraordinaria de dar-se numa relacdo e furtar-se dela ao mesmo tempo, sendo como
luz sobre os objetos, e no mistério do feminino estaria permanentemente ocultando-
se a luz. A nosso ver, este € um perceber a mulher, da mesma forma como vem
ocorrendo ao longo da historia, até mesmo na atualidade. E a tentativa de ocultar a
mulher, colocando-a no papel de servical, ou transformando-a em um Mesmo ou
abafando-a, e em situacdes mais graves, eliminando-a. Em relacdo ao grupo
LGBTTI, o mesmo tem acontecido. Através da historia do feminino é possivel
visualizar a tentativa de afastar, transformar, ocultar ou eliminar este grupo da
sociedade.

A reacdo ao diferente de si é sempre muito forte, e nem o conhecimento e o
saber, através da critica e da autocritica, conseguem transformar o ser porque séo
elementos do ‘mundo do ser’. Por este motivo vemos, que com todo conhecimento,

1103 para Lévinas, a ma consciéncia é a consciéncia sem a mascara de um personagem que contempla
o mundo para se ver. E ela que nos permite resistir & compreensdes intelectuais, e a razao, tornando-
nos capazes de sair de nds mesmos para o outro. Cf. LEVINAS, De Deus que vem..., 2002, p. 229.

1104 | EVINAS. Totalidade e..., 2008, p. 20.

1105 Famme = o feminino. lbidem., p.147.

1106 | EVINAS, Emmanuel. EI Tiempo y el Outro, p. 128.
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que, hoje, ja se possui sobre estes grupos, capaz de desfazer as questdes relativas as
diferencas, que consideravam o feminino inferior, e até mesmo abominavel, como
0 grupo LGBTTI, a introjecdo do preconceito e a dificuldade de se conseguir
enxergar ‘o outro enquanto outro’ estdo presentes em iniimeras pessoas, inclusive
em cientistas. S&o pessoas que sabem, mas contestam e ndo conseguem modificar
sua visao, ou ainda religiosos que ndo aceitam nem desejam dialogar com a ciéncia.
Atitudes que buscam justificativas em leituras literais da Biblia, ou em doutrinas
ndo atualizadas.

Até mesmo as intermediacdes que surgiram pela necessidade de se agir em
defesa dos cidaddos e administrar em prol de interesses comuns da sociedade,
consideram como ameagca 0s grupos que diferem do padrdo ideal ou paradigmatico.
Os critérios que os responsaveis pelas intermediacGes usam para medir o individuo
sdo externos, universais e racionais, ndo havendo lugar para singularidades, nem
para minorias. O Estado, por exemplo, procura harmonizar as diversas autonomias
e evitar a tirania, mas sua administragao visa o interesse de um ‘eu’ universalizado.
Quando o Estado em favor do ‘bem comum’ passa a impor condi¢des, 0os grupos
gue ndo se enquadram de alguma forma no padréo sdo, logo, perseguidos. Alguns
desses grupos sao minoritarios, como o grupo LGBTTI (cerca de 10% da
populacdo)'%’, e outros, como o da mulher, embora ndo seja minoritario, em muitos
paises orientais ainda ndo possuem o minimo de cidadania, e mesmo no ocidente,
encontra em inumeros paises, inclusive no Brasil, dificuldade de ter
representatividade feminina significativa para participar efetivamente das decisoes
ligadas aos seus interesses nos poderes do Estado.

No Superior Tribunal de Justica (STJ), dos 33 ministros, seis sdo mulheres. No
Tribunal Superior do Trabalho (TST) ha seis mulheres entre 0s 27 ministros. [...] Na
administracdo publica, 39,7% sdo mulheres. O que ndo acontece no topo. Os cargos
comissionados, os chamados DAS (diregcdo e assessoramento superior) tém uma
exclusdo sexual clara.t%®

Em elagédo ao grupo LGBTTI, como j& abordamos em nosso terceiro capitulo,
em muitos paises o grupo é criminalizado, e em outros, inclusive no Brasil, a
representatividade € minima. Na realidade, um dos maiores desafios do grupo ainda
estad no combate as desigualdades mais basicas. Sua meta,

[...] equilibrar-se contingencialmente entre polos dos pares igualdade/diferenca e
solidariedade/ identidade, de modo a confrontar a fragmentagéo e unir forgas para a

107 CAMARGO, Aline. Populacéo gay equivale a 10% do povo brasileiro.
1108 Al MEIDA, Cassia. Desigualdade no topo, p. 27.
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promocdo da justica social para a diversidade de sujeitos que poderiam ser tomados
como integrantes da base do movimento.1%®

No Brasil a violéncia de género é muito elevada. Ja no inicio de 2017, as
manchetes de jornais estamparam: “Durante o carnaval a cada 4 minutos uma
mulher foi agredida”. % E de janeiro a fevereiro de 2017, a rede Transbrasil trazia
em seu site, “Assassinatos”,*!! anunciando que 11 travestis ja tinham sido mortas

brutalmente.

Em relacdo a dominagdo do ‘outro’, Lévinas nos diz que no nivel do saber, o
‘outro’ ¢é representado intelectualmente, mas como ‘Outro’!!!2, sua alteridade fica
fora da interioridade. Por isso, € impossivel o ‘eu’ pensar no ‘Outro’ como ‘outro’,
n&o estando aquele interiorizado em si mesmo.*''? O ‘eu’, na verdade, desconhece

0 ‘Outro’.

A desconfianga do ‘eu’ em si mesmo pode provocar uma recordagao critica,
mas o ‘eu’ encontra resisténcia durante o processo critico, surgindo o
esclarecimento e a compreensdo como uma teoria de justificagdo. Por exemplo: “ao
se rejeitar um cargo de comando a mulher, afirma-se que a mulher ¢é feita para

obedecer” 1% ou “ndo aceito gays porque a Biblia diz que sdo abominaveis”.111°

Além disso, o ‘ser’ enfrenta o condicionamento da realidade pelo desejo de
dominacdo. Este desejo, muitas vezes, é fragil e o seu sentido pode ser apagado,
ficando apenas um desejo de dominacéo dirigido a realidade de modo inadequado,
existindo, entéo, a necessidade de dar um novo sentido, uma nova intengdo. Como
exemplo, podemos citar as instituicbes que procuram justificar a rejeicdo da
participagdo de mulheres ou de membros do grupo LGBTTI em seu quadro de
funcionarios, com justificativas que ndo fazem mais sentido para os nossos dias.
Entretanto insistem porque por tras de toda justificativa esta o desejo de dominagéo,
e da conservacdo de algo que percebem como tendo a possibilidade de abalar o

poder ‘masculino’.

1109 EACCHINI, Regina. Histérico da luta de LGBT no Brasil.

1110 EXTRA. Durante o carnaval a cada 4 minutos uma mulher foi agredida.

1111 Rede TRANS. Assassinatos.

1112 Colocamos o ‘Outro’ em maitsculo aqui para diferenciar do ‘outro’. O Outro é o diferente, que
ndo é possivel reduzir em um ‘si mesmo”. O ‘outro’ é o que ndo sou eu, mas pode se assemelhar
a mim, portanto possivel de se reduzir em um ‘si mesmo’.

113 | EVINAS. Totalidade e..., 2008, p. 91.

1114 MIRANDA, Liliana C. de. A percepcdo da mulher no mercado de trabalho, p.62.

1115 P UGADOS COM DEUS.
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O desejo de dominacédo esta em cada ser humano na vontade de reduzir o
outro a si mesmo. Mas este desejo pode passar do particular para o universal, e
embora as mediag¢Bes, como o0s 0rgdos institucionais do Estado, tenham a funcao de
harmonizar as autonomias, as medidas empregadas para combater a violéncia
podem se expandir e gerar ‘o despotismo, a ditadura, a hegemonia, a tirania’.
Segundo Bingemer, Lévinas identifica o dinheiro como um meio prético de
independéncia e dominacdo sobre os outros, “since it is evidently a tool for
achieving virtually everything else. Such a relation to money makes it a form of
practical totalization and, in that sense, violence”.*116

Junto com os 6rgéos institucionais do Estado, podemos colocar todo aquele
gue busca uma hegemonia no pensamento. Neste caso citamos o Cristianismo que
caminhou lado a lado com o Estado por muito tempo, e ainda hoje, no Brasil, apesar
da separacao existente ‘Estado e Religido’, “as igrejas cristas continuam a lutar para
que as leis e politicas publicas feitas pelo governo estejam de acordo com a moral

oficial crista estabelecida pelas igrejas”.11t

Lévinas mostrou a feminilidade como um contetdo que ndo era importante
por sua efetividade real, mas por ser ‘uma qualidade da diferenca’. Diferenca que
pode levar a uma auténtica relagdo, “surgindo uma dupla que nao signifique apenas
a dualidade numérica, dois, mas fundamentalmente a ‘sociedade entre dois’”.1*8
Uma socialidade necessaria para tornar possivel o que ele chama de ‘epifania
excepcional do rosto’. Rosto que se apresenta nu, fragil e silencioso, mas profere
silenciosamente uma palavra ordenadora que diz: “ndo mataras”, fazendo surgir

todo um projeto filosofico: a ética.

A ‘ética’ que me impede de escapar ao ‘olhar’, que observa desde 0
mandamento, mesmo quando este ¢ violado. Que traz o mesmo ‘olhar’ onipresente
a Caim apo6s o crime, dizendo que diante do ‘olhar’ ndo ha desculpas.

Segundo Souza, para Lévinas “o apelo a ndo matar exprime a forga da ética
que deve aparecer como uma conduta viva e empiricamente dada”..11°

Diante desta sociedade tdo violenta, deste ser antropologicamente fechado, e
voltado para si, Lévinas nos mostra que para transformé-lo em ‘diferente do ser’,

1116 Tradugdo livre: “[...] pois é evidentemente uma ferramenta para alcangar praticamente todo o
resto. Tal relagdo com o dinheiro leva a uma forma de totalizacdo pratica e, nesse sentido, a
violéncia”. Cf. BINGEMER. Levinas Studies 3. Otherness..., p. 147.

17T E o caso das leis que envolvem a populagdo LGBT. Como as igrejas ndo admitem em suas
doutrinas, eles procuram impedir suas promulgaces.

1118 | EVINAS. El Tiempo y el Outro, 1993, p. 74.

1118 SOUZA, José Tadeu Batista de. Erética e alteridade em Lévinas, p.255.
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em ‘melhor que ser’ sé existe o caminho da ética, pois esta abrange o ‘ser-para-
além-do-ser’. So ela ¢ capaz de unir o relacionamento social € o relacionamento
religioso, sem ideologia ou mito, e sem verdades universais, totalizadoras, mas
transformando o ser humano em um adulto sociavel e religioso.

SO através dela, o outro representado pelo ‘pobre, o 6rfdo, a vitiva, € o
estrangeiro’, pode ser a luz, a abertura para que o ‘eu’ se abra a exterioridade e
possa ver a luz do ser. Mas, diante do face a face, do choque ocasionado pela
alteridade, o ser pode também rejeitar a alteridade, ndo transcendendo a si e
continuando a ser um vivente. Pode até ser alguém culto, bonito, mas néo
humanizado, alguém que permanece cheio de preconceito, praticando atos
discriminatorios cabiveis de conter forte violéncia. Porém, segundo Lévinas, até
este ‘ser’ podera vir a se transformar, caso ‘a ma consciéncia’ comece a questionar,
desconfiada do seu comportamento, podendo surgir, entdo, 0 processo de inversao
do ‘eu’ de si para o ‘outro’, levando o ser a transcender, humanizando-se pelo desejo
metafisico; que é a ética.

Para Lévinas, a ética € o unico meio de nos levar a um ‘humanismo baseado
no outro’. “Um projeto que visa resgatar a transcendéncia da libertacdo do homem
pelo homem”. 12 Um servico profético onde a justica e a igualdade social s&o
estabelecidas em uma relacdo onde o eu sera sempre o primeiro a responder pelo
outro e por toda a humanidade. Por essa 6tica, podemos entender o rosto do outro
sendo aquele que manifesta o vestigio de Deus sem que consigamos tematiza-lo ou
conhecé-lo.

Né&o sera facil para uma sociedade que estimula a autonomia e 0 Mesmo
conseguir viver a ‘ética da alteridade’ proposta por Lévinas, pois os limites
causados pela finitude do ser trazem possibilidades e impossibilidades ao ser, e a
injustica tem sido uma realidade. Mas é dentro desse projeto de humanizacdo do ser
comandado pelo ‘outro’ que acreditamos estar a possibilidade de mudanca da
sociedade, com o fim ou a diminuig&o significativa da ‘violéncia de género’.

Uma mudanca possivel, se como disse Lévinas em Ethique et Infini.
Dialogues avec Philippe Nemo (1982), “[...] no lugar de dividir a humanidade em
duas espécies (ou em dois géneros) elas queiram significar que a participagdo no
masculino e no feminino fossem proprias de todo ser humano.**?

120 MELO, Nélio Vieira de. A ética da..., 2003, p. 278
121 | EVINAS, Eticae..., 2007, p. 61.
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5.7
Resumo do capitulo

Neste capitulo retornamos a Emmanuel Lévinas, buscando através da ‘ética
da alteridade’ compreender a violéncia para além de género, buscando um caminho
para vencer a violéncia, e particularmente, a ‘violéncia de género’.

Logo na primeira parte, tivemos a oportunidade de conhecer um pouco da
biografia de Lévinas. Judeu, Lituanio, vivenciou duas guerras, passando parte de
sua vida em uma sociedade que ansiava a paz através da dominacdo do ser humano
sobre outro ser humano, aniquilando-o, procurando deixa-lo sem dignidade, sem
alteridade. Entretanto, buscou um caminho contrario em suas reflexdes, algo que
levasse o ‘ser’ a ultrapassar a imanéncia, e através da ética, viver para o outro, a
partir do outro, tornando-se, de fato, um ‘ser humano’.

Para um melhor entendimento da teoria levinasiana, procuramos esclarecer o
que € ‘violéncia’, trazendo colocagdes importantes dos tedlogos Ulpiano Vasquez
e Maria Clara Bingemer. Em seguida, através da visdo do tedlogo Luiz Carlos
Susin, vimos o papel e os possiveis conflitos existentes com as mediages, a
importancia da subjetividade como fonte de todo o sentido, acompanhando a sua
formacdo, e como ela propria se determina a medida que determina o ‘outro’ (a
natureza, o ser humano) e exerce seu dominio sobre ele.

Para Lévinas ‘o meio ambiente, a economia, a casa’, € o0 saber sdo vitais na
construcdo da nogdo do tempo, da técnica e da consciéncia econdémica. Assim,
procuramos mostrar que 0 meio ambiente ensina ao ser humano que néo é possivel
se apossar de tudo, e que existe 0 momento certo para usufruir a boa hora do prazer,
e 0 momento para guardar. A casa antecede o atuar economicamente, sendo a
condicdo necessaria para o fazer, e o saber econémico.

Analisando o processo de formagéo da subjetividade, verificamos que o ‘eu’
busca a ‘afirmacdo da sua identidade’, e para alcangar o seu objetivo tenta
transformar o outro em um Mesmo. Nem a critica e nem a autocritica podem
modificar e o ‘eu’ que permanece sem reconhecer a ‘alteridade’, enquanto ‘outro’.

‘O diferente diante do rosto do Outro: alteridade - Infinito — Deus’ foi o titulo
dado ao item no qual procuramos responder quem é este outro, aquele que ndo é
igual, que ndo pode se tornar o Mesmo, sendo considerado como o outro diferente
do Mesmo. ‘Outro’ que pode ser percebido como uma ameaga ao ‘eu’. Em casa, no
trabalho, nos relacionamentos sociais, politicos, religiosos, no cotidiano, o ‘outro’
ndo é reconhecido por estar vestido, pois se for reconhecido, perturba, sendo visto
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como uma ameaca. O ‘outro’ é aquele que estd a margem da sociedade, faz parte
de grupos minoritarios que ndo possuem a total cidadania, e apesar de serem 0s que
mais precisem do estado, de modo geral sé recebem atencdo quando séo vistos
como ameaca. Mas, para Lévinas, este ‘outro’ vem de fora, ¢ o ‘bem além do ser’.
N&o é um novo ser, ele é o Outro, o infinito, Deus.

S6 a alteridade, pela ética é capaz de modificar a direcdo do ser para ‘si
Mesmo’ para ‘o outro’, através da reconstrucao da Identidade. Segundo Susin, esse
modo de ‘ser para o outro’, ocorre pela “consciéncia moral, linguagem moral,
conhecimento moral, pensamento moral, diaconia, bondade e justica, nas quais fica
inteiramente convertido todo o ser anterior. Ser moralmente ¢é ser justificado”.*??
O choque que a presenca do ‘outro’ provoca, desperta a liberdade dando-lhe

consciéncia da injustica, levando-a a recuar, e a mudar o0 rumo.

Segundo Lévinas, esta mudanca ocorre porque todo ser humano antes de se
tornar ‘ser’ foi eleito. E essa “eleidade é a origem da alteridade do ser”!'?®, que Ihe
trouxe uma ‘assignagao’. Uma marca anterior ao ser que foi feita originalmente pelo
Outro, e se revela como ‘vestigio’. E através do chamado e da acusacao percebida
qguando o individuo toma consciéncia de sua elei¢do, direciona a subjetividade a
sair de si em direcdo ao outro e a responsabilizar-se por ele. Transformacéo que
ocorre quando “a condigdo ontologica desfaz-se, ou é desfeita na condigdo ou
incondi¢do humana. Ser humano significa: viver como se nédo se fosse um ser entre

os seres”. 1124

Como mostramos, ‘a responsabilidade leva a substitui¢dao’, pois causa o
desejo de se ter mais do que um simples contato, provoca um desejo incontrolavel
de aproximacdo. Um desejo que leva a um relacionamento assimétrico e
irreciproco, como um modo de universalizacdo passiva pelo outro e por todos. Esse
individuo singular pode chegar ao modo ‘subjectum’, possuindo uma forma de
viver na qual ndo domina, ndo se iguala, e ndo se defende, colocando-se em uma
dialética de contrarios no uso de forcas antagénicas. Um ‘individuo’ mais forte que

a morte, que na ética, Lévinas chama de ‘bondade pura’.

No ultimo item da ‘reconstrugdo da identidade’, intitulado ‘Ser-para- todos e
a paz messianica’ chegamos ao apice da teoria levinasiana. Do Subjectum nasce um
novo poder capaz de obedecer ao Bem, tendo condicdes de suportar o insuportavel,

aguentando o peso do universo: o poder messidnico’. Um ser humano voltado para

1122 SUSIN. O homem..., 1984, p.258.
1123 LEVINAS. Humanismo do..., 1993, p. 67.
1124 IDEM. Etica e..., 2007, p. 83.
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a humanidade, capaz de seguir o caminho inverso da violéncia, o0 caminho do
respeito, do amor e da paz.

Ao referir-se a casa, Lévinas trabalhou em diversos textos a mulher e o
feminino como a alteridade, o outro totalmente outro. Tanto a ‘mulher’ como o
‘feminino’ tiveram grande importancia desde o inicio de suas reflex6es, podendo-
se perceber um desenvolvimento na obra de Lévinas em relacdo a visdo feminina.

A Biblia também foi essencial nas reflexdes deste fil6sofo, e os dois livros
por nds aqui citados, Quatre lectures talmudiques, (1968), Du Sacré au Saint: cing
nouvelles lectures talmudiques (1977), trouxeram licdes do talmude, e a imagem da
mulher judia, sua atuacdo na vida da familia, e na vida publica do homem judeu,
mostrando a importancia dessa imagem na reflexdo desse autor.

Atraveés de uma visdo cronoldgica de seus livros, das criticas que recebeu de
grandes feministas como, Simone de Beauvoir, Luce Irigaray, Stella Sanford,
Drucilla Cornell, Carole Pateman, e dos comentarios de alguns estudiosos: Jacques
Derrida, Tatsuru Uchida, Magali Mendes de Menezes, Carla Rodrigues, e Ciro
Marcondes Filho, procuramos mostrar como Lévinas foi repensando algumas
questdes sobre o feminino e ultrapassando o referencial de género ligado a
ontologia para o patamar da ‘humanidade’, trazendo a alteridade como o outro, o

diferente em um grupo social, o marginalizado, o excluido.

Na Biblia o0 outro é o pobre, o 6rfdo, a vilva e o estrangeiro, enfim, todo
aquele que estéd fora da socidade, e se trouxermos para a atualidade, poderemos
pensar na mulher e no grupo LGBTTI como os excluidos, que através da ‘Etica da
alteridade’, de Lévinas, ndo serdo sO aceitos ou tolerados, mas terdo uma inclusao
através de uma participacdo ativa na sociedade, obtendo em todos os sentidos a
igualdade de direitos, e as suas diferencas respeitadas. Junto com esses grupos
podemos colocar outros, tais como: o0 negro, o judeu, e todos que sdo ou ja foram
excluidos da sociedade.

Como diz Lévinas, pela ética da alteridade poderemos chegar a outra visdo da
humanidade, na qual o outro, a alteridade é a nossa referéncia e ndo o contrario. A
partir dai entdo, as pessoas poderdo “passar a considerar as outras como diferentes
de si mesmas; elas sdo o alter, com suas cargas neurais préprias, com suas
manifestacOes religiosas que as distinguem e também as identificam no seu
DNA”.12° Afinal, “em Cristo caem todas as diferencas, visto que nele acontece
uma recriagdo do plano original do Pai. Assim, sendo Deus ndo faz acepcdo de

1125 MAZZAROLO, Isidoro. Jesus e fisica quantica, p.36.
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pessoas”.}1?® Pois, como disse Paulo: “J4 ndo ha judeu nem grego; ndo ha servo

nem livre, ndo ha homem nem mulher, pois todos vés sois um s6 em Cristo”. 1?7

1126 pidem., p. 36. Cf. BIBLIA, Dt 10,17.
1127 B{BLIA. GI 3, 28.
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A inclusao de todas

Apo6s vermos diferentes visdes sobre ‘violéncia’, ‘género’ e ‘violéncia de
género, percorrermos a ‘historia do feminino’, desde a pré-historia até 0os nossos
dias, e analisamos o0 pensamento de dois importantes pensadores: - René Girard que
nos mostrou, de forma profunda, o0 mimetismo que envolve as nossas relacoes, e
como algumas sociedades, ao invés de procurar profundas transformacdes, ainda,
hoje, usam 0 ‘bode expiatorio’ como solugdo. Acentua ainda a importancia da
conscientizacdo das nossas acdes miméticas para poder transformé-las, trocando
acOes provenientes do desejo mimético por outras oriundas de um desejo unido ao
respeito e a misericérdia. — e Lévinas, que apontou o caminho do ego na formacao
da subjetividade, e mostrou que apesar da busca do ‘ego’ pela propria satisfacao,
por termos sido assignados pelo Infinito antes de virmos a ‘ser’, temos condicdes
de, diante do rosto do outro, vivenciarmos a ética da alteridade. Inspirados, entdo,
nos dois pensadores, buscaremos, neste capitulo, com o olhar da fé cristd, com base
na ‘antropologia teoldgica’, refletir sobre o ‘Deus cristdo e o ser humano’ que
experiencia Deus através da historia, do mundo, e de si préprio, procurando um
caminho ético que nos leve a um novo paradigma do ser humano capaz de incluir a
‘todas’.Comecaremos trazendo a imagem do Deus cristdo em sua relacdo com o ser
humano, e a partir dai continuaremos refletindo, atraves de um recorte que fizemos,
sobre pontos que nos ajudardo na conclusdo de nossa tese, com base em
KarlRahner!'?8, Adolphe Gesché'*?®, Alfonso Garcia Rubio***° e outros importantes

tedlogos e estudiosos.

1128 Karl Josef Erich Rahner - Tedlogo alemdo, nasceu em 1904, em Brisgovia, nacionalizado
austriaco. Durante o concilio ele e Ratzinger entenderam-se bem, s6 no pés-concilio € que os
caminhos se dividiram. Para Rahner, o Concilio foi o inicio de um caminho para uma transformacéo
‘estrutural da Igreja’. Rahner ressalta a descontinuidade operada pelo Concilio, Ratzinger
interpretard o Concilio no sentido da continuidade. Rahner é considerado por muitos como 0 maior
tedlogo do século XX.

1129 Adolphe Gesché - Nasceu em 1928 em Uccle. Sacerdote, em 1957 obteve a licenciatura em
teologia pela Universidade Catolica de Lovaina, e em 1958, concluiu o doutorado em teologia pela
mesma universidade. Nos anos seguintes, dedicou-se a ensinar teologia moral no Seminario Maior
de Malinas, e em 1986 tornou professor universitario.

1130 Alfonso Garcia Rubio é padre diocesano espanhol, radicado no Brasil desde 1959. Doutor em
Teologia pela Universidade Gregoriana de Roma, Itélia, é escritor e foi professor de Antropologia


https://es.wikipedia.org/wiki/Uccle
https://es.wikipedia.org/wiki/Universidad_Cat%C3%B3lica_de_Lovaina
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6.1
Deus e o0 ser humano

"Deus é amor". 113!

A Sagrada Escritura narra esta ‘historia do amor’ de Deus pelo homen, e ja
na criacdo, revela-nos que, tudo que Deus criou € bom: a natureza, 0s animais, e 0
ser humano. No topo da criacdo esta o ser humano. O primeiro ato salvifico de Deus
foi a criacdo, e esta foi feita pelo ‘infinito amor’ que Deus nutre por seus filhos.
Deus cria e salva imediatamente. Um processo que vai se clarificando a partir da
revelacdo do proprio Deus.

Segundo Gesché, ter um Deus criador significa que “¢ a liberdade, e ndo a
fatalidade ou o destino a guiar 0 cosmo e a histdria humana”.1132

Para Garcia Rubio, “O homem e por causa dele o mundo todo criado,

encaminha-se, segundo o designio de Deus, para a plenitude da salvagdo”.1**3

Rahner nos diz que “Jesus de Nazareth € a perfeita autoexpressdo de Deus no
espaco e no tempo”.1134
A histdria da salvagdo comeca com um Deus criando o mundo, e tem seu
climax com a vinda de seu Filho, que se esvazia dos privilégios de sua divindade

para se tornar humano, e por seu imenso amor da a vida pelo ser humano.

6.1.1
O Deus cristao

Ele estando na forma de Deus ndo usou de seu direito de ser tratado como um deus,
mas se despojou, tomando a forma de escravo. Tornando-se semelhante aos homens
e reconhecido em seu aspecto como um homem, abaixou-se, tornando-se obediente
até a morte, & morte sobre uma cruz. 13°

De acordo com a teologia da criacdo, o primeiro livro da Biblia nos revela

que a causa de toda a criacdo foi a ‘bondade’ de Deus. “Deus viu que a luz era boa.

Teoldgica e de Cristologia nos cursos de graduacgdo e pds-graduacdo da Faculdade de Teologia da
PUC/RJ.

1131 BiBLIA DE JERUSALEM, 1Jo 4,8.

1132 GESCHE, A. O ser humano3, p.56.

1133 RUBIO, Alfonso Garcia. Unidade na plurailidade, p.219.

1134 O’ DONNELL, John. Introdugéo a teologia dogmatica, p.57.

1135 BIBLIA, 2006, FI 2,
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[...]” %6 e criou inGmeros elementos. O Gltimo foi aquele que Deus criou & sua
imagem ¢ semelhanca. “Facamos o homem a nossa imagem, como nossa

semelhanga. [...] Homem e mulher ele os criou”. 1'%’

Segundo a Biblia “Deus amou ao mundo de tal maneira que deu o seu Filho
unigénito para que todo o que nele cré ndo pereca, mas tenha a vida eterna”. 1138

A Fides Damasi (DS, 71) revela que o Deus cristdo € Gnico, mas nao €
solitario. Segundo Garcia Rubio, esta proclamagdo foi desconcertante para o
pensamento filosofico da época,i!®® pois significava que era “proclamado pela fé
crista: em Deus, no unico Deus, existe a relacdo, existe o amor! Ou melhor ainda:
Deus em si mesmo é Amor! Deus é Liberdade!”!*? Para Ratzinger,'*! isto era o
mesmo que dizer que a relagdo e o amor sdo tdo divinos quanto a substancial
Realizava-se assim uma radical subversdo no conceito de Deus, e 0 mundo passava
a ser visto “como o espago vital do amor. Ele se torna palco das liberdades e aceita
o risco do mal”. 1142

E desse amor incondicional, misericordioso, cheio de compaix&o que nos fala
a parabola do Filho prodigo, onde o amor do Pai é tdo grande que recebeu o filho
que estava perdido sem recriminac6es, sem condicdes. Sua alegria era tanta que nao
esperou que o filho fosse até ele, e correu em sua direcdo. “Ele estava ainda longe,
quando seu pai viu-0, encheu-se de compaixao, correu e langou-se- Ihe ao pescoco,
cobrindo-o de beijos” 1143

Este mesmo ‘amor’, nds 0 encontramos tanto na parabola da ‘ovelha perdida’
como na da ‘dracma perdida’: “Eu vos digo que do mesmo modo haverd mais
alegria no céu por um s pecador que se arrepende do que por noventa e nove justos
que ndo precisam de arrependimento”. 14 Trata-se de um Deus cuja l6gica difere
da nossa, pois é baseada no seu intenso amor, como ainda nos mostram as parabolas

1136 1hidem., Gn 1,4.

1137 |bidem., Gn 1,26; 27.

1138 |bidem., Jo 3, 16.

1133 progvavelmente o Concilio romano de 382. Cf. FIDES DAMASIO.

1140 RUBIO, Alfonso Garcia. Novos rumos da antropologia teoldgica, p.264.

1141 Bento X VI (em latim: Benedictus P.P. XVI1), nascido Joseph Aloisius Ratzinger (Marktl am Inn,
16 de abril de 1927), é Papa Emérito e Romano Pontifice Emérito da Igreja Catélica. Foi papa da
Igreja Catélica e bispo de Roma de 19 de abril de 2005 a 28 de fevereiro de 2013, quando
oficializou sua abdicagfo. Desde entdo, é Bispo emérito da Diocese de Roma. E membro de varias
academias cientificas da Europa como a francesa Académie des sciences morales et politiques e
recebeu oito doutorados honorificos de diferentes universidades, entre elas da Universidade de
Navarra Possui 38 livros.

1142 RATZINGER, J. Introdugdo ao cristianismo, p. 119.

1143 BIBLIA, 2006, Lc 15, 20.

1144 |bidem., Lc 15, 7.


https://pt.wikipedia.org/wiki/Latim
https://pt.wikipedia.org/wiki/Marktl
https://pt.wikipedia.org/wiki/16_de_abril
https://pt.wikipedia.org/wiki/1927
https://pt.wikipedia.org/wiki/Papa_Em%C3%A9rito
https://pt.wikipedia.org/wiki/Romano_Pont%C3%ADfice
https://pt.wikipedia.org/wiki/Em%C3%A9rito
https://pt.wikipedia.org/wiki/Igreja_Cat%C3%B3lica
https://pt.wikipedia.org/wiki/Bispo_de_Roma
https://pt.wikipedia.org/wiki/Papa_Bento_XVI#cite_note-2
https://pt.wikipedia.org/wiki/Papa_Bento_XVI#cite_note-2
https://pt.wikipedia.org/wiki/Abdica%C3%A7%C3%A3o
https://pt.wikipedia.org/wiki/Bispo
https://pt.wikipedia.org/wiki/Diocese_de_Roma
https://pt.wikipedia.org/wiki/Europa
https://pt.wikipedia.org/wiki/Universidade_de_Navarra
https://pt.wikipedia.org/wiki/Universidade_de_Navarra

308

dos ‘dois servidores’, dos ‘trabalhadores da undécima hora’, e do ‘fariseu e do
publicano’.***® “E um Deus que ndo avalia o0 homem pelo que ele realiza no campo
religioso ou moral, mas um Deus que aceita 0 homem como é, que o0 ama e perdoa

sem impor condigdes”. 1146

O proéprio Jesus, no evangelho de Lucas, quando nos apresenta o reino de
Deus afirma que este € um reino cujo dominio ndo é o do juizo, mas do ‘amor’,
onde prevalece o ‘perddo e a misericordia’. “Sede misericordiosos como o vosso
Pai é misericordioso. N&ao julgueis para ndo serdes julgados; ndo condeneis, para
ndo serdes condenados; perdoai e vos serd perdoado. [...], pois com a medida com
que medirdes sereis medidos também”. 1147

Para Franca Miranda'!®, o Novo Testamento nos apresenta a soberania de
Deus ndo mais baseada em leis para serem obedecidas. O reino surge de uma
realidade voltada para o ser humano e as bem-aventurangas nos trazem uma nova
imagem de Deus. “Um Deus que é Pai, com predilecdo pelos mais necessitados,

sempre aberto aos pecadores”. 114°

Como vimos no terceiro capitulo, Xavier Pikaza''* levanta a hipdtese de que
“Jesus curou o servo do centurido romano”,'®! que era seu amante. Neste caso,
Jesus néo se colocou como moralista, ndo exigiu que 0 centurido rompesse 0 sua
relacdo de amor, e como disse Pikaza, libertou-os para “que o vivam na fé e no

amor do Reino” 1152

Para Rahner, em Jesus Deus expressou-se totalmente, e o homem, como
criacdo de Deus, € uma autoexpressao menor de Deus, pois embora explicite o ser
de Deus, ha uma diferenca infinita entre criador e criatura. Por isso mesmo, s6 em
Cristo o ser humano € capaz de vencer o mal e a violéncia. Segundo este autor, “a
criacdo existe como preparacdo para 0 que Deus quer dizer em Jesus. A propria
criagdo é uma abertura para a unido hipostatica”. 11°3

1145 |DEM. Ibidem,, Lc, 7, 41-43 ; Mt 20,1-15; Lc 18, 9-14.

1146 MIRANDA, Mario Franga. Libertados para a préaxis da justica, p. 28.

1147 BIBLIA. Op. cit, Lc 6, 36-38.

1148 Franca Miranda é padre jesuita, professor emérito do departamento de teologia da PUC-Rio. De
sua obra citamos: Salvacdo de Jesus Cristo; Existéncia crista hoje; Aparecida: a hora da América
Latina.

11499 MIRANDA. Libertados para..., p. 26

1150 Xabier Pikaza Ibarrondo — sua biografia encontra-se no volume I deste trabalho.

15t BIBLIA, 2006, Mt, 8,5-13.

152 pIKAZA, Xavier. Jesus cura o amante do centuriéo.

1153 O’ DONNELL, John. Introdugéo a teologia dogmatica, p.57.
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O Deus cristdo € ‘Amor’, e um amor tdo intenso, tdo verdadeiro, que
9 b b

1154

poderiamos repetir Michael Himes**** e dizer que Deus ¢é o proprio ‘verbo Amar’.

N&o podemos experimentar a Deus se ndo amamos nossos irmaos, e ndo podemos
amar nossos irmédos se ndo experimentarmos a Deus. [...] Deus € muito mais um
verbo do que um substantivo, e € muito mais o verbo amar do que alguém que ama.

[...] De certo modo, a demonstracao cristd da existéncia de Deus pode ser resumida

na seguinte frase: “Eu amo vocé, logo Deus existe”. 11%°

O Deus cristdo € um Deus que chora e ri com as tristezas e alegrias do ser
humano. Um Deus como o qual o povo se identifica na dor, na crucificagéo e a
guem entrega a sua luta pela justica. Um Deus que a Biblia nos mostra sua
preferéncia pelo pobre, a vilva, o 6rfdo e o estrangeiro. Enfim, pelos excluidos da
sociedade, no qual “concretiza uma dimensio da salvagdo e exprime a esperanga de

libertagdo dos pobres”. 1%

Jesus ndo revogou nenhum dos mandamentos escritos por Moisés, mas o
evangelho de Marcos nos diz que deixou dois mandamentos e reconheceu no
escriba que demonstrou entender a profundidade deste amor, que ele ndo estava
longe do reino de Deus.

O primeiro é: Ouve, 6 Israel, o Senhor nosso Deus é o Unico Senhor, e amaras o
Senhor teu Deus de todo o teu coracdo, de toda a tua alma, de todo o teu
entendimento, e com toda a tua forca. O segundo é este: Amaras o teu préximo como
a ti mesmo. Ndo existe outro mandamento maior do que este. 17

Em Jodo temos a dimensdo do amor que Deus tem por nds e deseja que
tenhamos por nosso irm&o. “Amai-vos uns aos outros como eu vos amei. Ninguém
tem maior amor do que aquele que d4 a vida por seus amigos”. 1*°® A dimens&o que
deve ter o ‘amor’ pelo nosso ‘irmao’, 0 nosso ‘préximo’, ou o0 ‘outro’ ¢ o amor de
Deus. E 0 amor que d4 a vida pelos amigos e também pelos seus inimigos, pois
Jesus nos manda amar até mesmo os nossos inimigos. “Por aqueles que conhece e
que ndo conhece. Pelos justos e pecadores, porque o sol nasce igualmente para

todos. E foi por todos que Jesus deu a sua vida”. 11°°

Jesus comia com os pecadores. Fez da mesa lugar da partilha, lugar sagrado,
a antecipacao do grande banquete escatologico onde todos participardo. Ele jamais

1154 Michel Himes é doutor em teologia e professor do Boston College. De sua obra citamos:
Ongoing Incarnation: Johan Adam Mohler and The Beginings of Modern Ecclesiology; Doing the
Truth in love: Conversations about God; Fullness of faith: The Public significance of Theology.
1155 HIMES, Michael J. Praticar a verdade no amor.

1156 SOBRINO, Jon. A fé em Jesus Cristo, p. 217.

1157 BIBLIA, 2006, Mc 12, 29-31

1158 |hidem., Jo 15,12 -13.

1159 |bidem., Mt 26, 26-29.
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excluiu alguém; ricos, pobres, pecadores, tampouco aquele que o traiu. Um Deus-
Agape gue se tornou homem-servidor e deixa como legado de seus discipulos o

‘servico’ ao outro, como ele fez em sua vida.

Durante a ceia [...] depde 0 manto e, tomando uma toalha, cinge-se com ela. Depois
pde &gua numa bacia e comeca a lavar os pés dos discipulos e a enxugé-los com a
toalha com que estava cingido. [...]  Compreendeis o que vos fiz? V6s me chamais
de Mestre e Senhor e dizeis bem, pois eu 0 sou. Se, portanto, eu, 0 Mestre e Senhor,
vos lavei os pés, também deveis lavar-vos 0s pés uns aos outros. Dei-vos o0 exemplo
para que, como eu fiz, também vos o facais. 11

Segundo Garcia Rubio, este “¢ um Deus solidario com o sofrimento de cada

ser humano, um Deus que assume o sofrimento e a morte de Jesus, e,

inseparavelmente, o sofrimento e a morte de todos os seres humanos” 116!

Um Deus que em Tiago nos diz “Com efeito, a religido pura e sem macula
diante de Deus, nosso Pai, consiste nisto: visitar os 0rfaos e as vilvas em suas
tribulac@es e guardar-se livre da corrupgdo do mundo”.1162

E quem é este ser humano com quem Deus interage?

El hombre es uno entre muchos. Por razon de su esencia, se halla en el espacio y em
el tiempo. Por cuanto su quiddidad es quiddidad de la materia y es tal por si misma,

es una entidad que puede fundamentalmente repetirse como idéntica. EI hombre

particular es por principio uno dentro de un género”.11%®

6.1.2
O Ser humano

Tudo que Deus criou é bom: a natureza, 0s animais, € 0 ser humano. No topo
da criacdo esta o ser humano. Deus criou 0 homem e a mulher para serem seus
cocriadores, multiplicarem-se e administrarem o mundo. Ambos foram criados a
imagem e semelhanca deste Deus relacional que criou o ser humano com
capacidade de se relacionar, aberto ao outro, capaz de cuidar, zelar, amar. E 0

primeiro ato salvifico de Deus foi criar e salvar, imediatamente, o ser humano. Um

1160 1hidem., Jo 13, 2-15.

1161 RUBIO, Alfonso Garcia. O encontro com Jesus Cristo Vivo, p. 93.

ue2 BiBLIA, Op. cit, Tg 1, 27.

1163 Tradugdo livre: “O homem é um entre muitos. Em razdo de sua esséncia, esta localizado no
espaco e no tempo. Por quanto o seu quiddidad quiddidad é da matéria e é por si mesmo, € uma
entidade que pode ser repetido como basicamente idénticos. O especial é 0 homem em principio um
dentro de um género"”. Cf. RAHNER, K. Oyente de La Palabra, p. 173.
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amor tdo intenso que a Biblia, do Antigo Testamento ao Novo Testamento, d&

testemunho e faz dele o fio condutor de seu texto.

O ‘coracdo da fé Crista’ ¢ cristocéntrico. Deus cria o ser humano para salvar,
e esta salvacdo se da pelo amor de Deus que se manifesta de modo concreto na
pessoa de Jesus. Por este motivo, podemos dizer, que a ‘subjetividade cristd’, na
relacdo com toda alteridade, tem a condi¢do ‘messidnica do cristdo’, como a

subjetividade do ‘seguidor’ de Jesus; discipulo e apostolo.

Para Rahner, o auge de todo processo evolutivo ¢ o ser humano, “o espirito-
na-matéria que é uma abertura total para Deus. E claro que se Deus deseja exprimir-
se fora da Trindade, o fara no humano”.1%4 “El hombre es la absoluta apertura al
Ser, en general, en una diferencia permanente ontologia inconclusa”,!'®® e esta
abertura Ihe da a possibilidade de particularizar todo conhecimento.

S6é um Ser transcendental é capaz dessa abertura, pois sé é transcendental o
que € espirito. Assim, como o ser humano € espirito, a transcendéncia faz parte da
sua natureza, e a primeira intencao do conhecimento humano é dirigir-se ao ente. A
realidade intrinseca do ser humano € sua finitude, e esta experiéncia o possibilita a
apontar o ilimitado, superando e transcendendo a finitude.

A Revelagdo de Deus aconteceu e acontece aquele que esta apto a acolher
esta revelacdo, e segundo Rahner, isso ocorre no ‘ser humano’ devido a estrutura
fundamental do seu ‘ser’, pois SO ele é capaz de ouvir a Palavra de Deus. Mesmo
ainda ndo sendo participe da visdo imediata de Deus, o ser humano pode contar com

uma possivel ‘revelagcdo de Deus’.

O ser humano “¢ pessoa e sujeito,1%®” livre e historico. Para Rahner, a medida
gue se torna consciente de si como o produto do que Ihe € radicalmente estranho, o
ser humano se experimenta como ‘sujeito e pessoa’, podendo se perceber de
maultiplas maneiras. Deus Ihe deu o livre arbitrio, e sua liberdade ocorre na histoéria,
no seu dia a dia. Ele olha para o seu interior, e constata que veio a existir mediante
outra realidade que ele proprio ndo ¢é. “E a outra realidade de que proveio, ¢ a
natureza implacavel e impessoal que abarca também a ‘historia’ que, sob este

prisma, também se pode interpretar como natureza”. 116’

1164 O’ DONNELL. Introdugéo..., 1999, p.57.

1185 Tradugdo livre: “O homem ¢é a absoluta abertura ao Ser em geral em permanente diferenca
ontoldgica inacabada”. Cf. RAHNER, K. Oyente de La Palabra, 1967, p. 89.

1166 RAHNER. Curso Fundamental da Fé, Sdo Paulo: Paulus, 1989, p. 39.

1167 1hidem., p. 41.
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A ‘coautoria’ dada por Deus ao ser humano acontece na historia. Para Rahner,
ndo existem papéis predeterminados, e 0 mundo ndo é uma natureza sagrada, e sim
o material através do qual a atividade criadora do homem age. Dessa forma, ndo é
na natureza, mas nele proprio e no mundo que conhece e administra, que o ser
humano, através da ‘abertura do seu espirito’, € capaz de fazer a experiéncia da sua

condicdo criada e encontrar Deus. “A experiéncia de Deus vem da

autotranscedéncia existencial, que acontece no ato de ‘amor ao proximo’”. 1168

A dimenséo da historicidade é tdo importante que Rahner chama a atencéo
para 0 perigo que o0 ser humano corre ao ndo considerar a historia a partir do seu
proprio ‘ser’. Isso porque, sendo espiritual, a pessoa humana pode acreditar que
tenha condic¢bes de tentar elevar-se, como espirito, acima de sua propria histéria, de
emancipar-se dela, e acabar dispensando-a, de antemao, como possivel lugar de
uma Revelacdo. No entanto, como espiritual, € importante que a pessoa perceba que
ela tem a possibilidade e a condi¢do de assumir, e tornar-se a sua prépria historia,
fazendo acontecer um momento intrinseco da sua condigao espiritual.

Para Rahner, a liberdade do ser humano pode ser categodrica, através da
escolha de acGes particulares, ou transcendental, ligada a escolha fundamental de
estar com Deus. Embora a liberdade transcendental esteja intrinsecamente ligada a
categorica, a esséncia da identidade humana se define pela liberdade transcendental
em relagdo a Deus e ao proximo.

Gesché nos diz que o ser humano foi criado para criar, ele é o ser criado-
criador. Este ser “recebe na criagdo a liberdade, que lhe é dada como dom, como
vocacdo a ser realizada”.''% E com esta liberdade este ser confronta a realidade,
que o leva a um dinamismo gerador de aprendizagens e experiéncias, pois € um ser
que se constroi na relacdo com o outro. E 0 outro evoca a existéncia de quem com
ele se relaciona. E o outro, o proximo, que na relagio provoca a saida para existir,
para ser reconhecido, dando-Ihe capacidade de amar. E o outro que permite a cada
pessoa conhecer o sentido da sua liberdade, e reconhecer a responsabilidade diante
dele. Trata-se de uma liberdade transcendental, de responsabilidade infinita.*'"

Segundo Garcia Rubio, “Na visdo biblico-cristd do ser humano, referimo-nos
sempre ao processo de humanizacdo que liberta do fechamento na propria
subjetividade para a vivéncia da alteridade”. Uma afetividade madura leva a
abertura da subjetividade, possibilitando ao ser humano vivenciar um amor que

1168 1hidem., p. 527.
1169 GESCHE, Adolph. O sentido, p.18-19.
170 1hidem., p. 28-29.
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passa pelo irmao, como vemos em Jesus. Ele ndo colocou regras morais ou rituais,
o importante era ‘amar concretamente’. Quem ama como o Pai ama o ser humano
V€ as necessidades do seu irméo para procurar sana-las. Ndo pode ver o seu irmao
passar fome, ser discriminado, excluido, e ficar calado diante da injustica. Quem
ama n&o discrimina, ndo persegue, ndo mata. Quem ama trabalha em prol do seu
irm&o, luta pela justiga. Paulo afirma: “Em Cristo Jesus, nem a circuncisdo tem
valor, nem a incircuncisio, mas apenas a fé agindo pela caridade”.*"* A norma
moral que ird determinar o comportamento de cada cristdo devera ser o ‘amor

maior’; a ‘caridade. 1"

6.2
O Deus cristao e o ser humano

Segundo Ranher, a autocomunicacdo de Deus ¢ ato da mais alta liberdade de
Deus, “que se abre em sua intimidade tltima e em amor absoluto e livre”. 1*"® Uma
autocomunicacao divina sobrenatural do mais livre amor que ocorre na graca €
sobrenatural. Trata-se de um milagre do mais livre amor de Deus. E uma graca livre,
indevida e gratuita dada a criatura espiritual, e ndo leva em conta o pecado, € puro

amor.

O verdadeiro nicleo da mensagem é a autocomunicacdo de Deus, pois esta é
a sua mais completa expressao da liberdade. Deus em sua liberdade absoluta deseja
pessoalmente relacionar-se com o ser humano. E este chamado fica pendente da
liberdade, da aceitacdo ou ndo de um encontro pessoal com Deus.

“A autocomunicagdo do Deus infinito transcendendo toda realidade criatural
e todo divino dom finito, foi dada a Jesus e nele apenas é prometida, oferecida e
garantida a nds por meio dele”.*’* Deus Pai pelo seu amor, em sua mais completa
expressdo de liberdade se autocomunica atraveés de seu filho, Jesus Cristo,
“tornando-se ele mesmo em sua realidade mais propria como que um constitutivo
interno do homem” 11" Dessa forma, o homem ¢ “evento de uma autocomunicagao

de Deus absoluta, livre, gratuita, e que perdoa”.*1"®

U1t BiBLIA..., 2006, GI 5, 6.

1172 |pidem., 1Cor 13, 1-13.

1173 RAHNER. Curso..., 1989, p. 153.

174 | INHARES, Jussara F. D. Santos. O homem é o evento de uma autocomunicacdo de Deus
absoluta, livre, gratuita e que perdoa, p.72.

1175 RAHNER, Curso..., 1989, p. 145.

1176 RAHNER, Curso..., 1989, p. 145.
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E através da revelagdo que ocorre em Cristo que temos acesso ao
conhecimento do Deus uno e trino. O Novo Testamento nos diz que “Jesus
revelando-nos o Pai, se nos da a conhecer como Filho, e que depois da sua
ressurreicdo envia-nos, da parte do Pai, o Espirito Santo que desceu sobre ele no
batismo, e na forca do qual cumpriu sua miss&o” .17

De acordo com o Concilio Vaticano 11, Dei Verbum, 2.

Aprouve a Deus na sua bondade e sabedoria, revelar-se a Si mesmo e dar a conhecer
0 mistério da sua vontade (cfr. Ef. 1,9), segundo o qual os homens, por meio de
Cristo, Verbo encarnado, tém acesso ao Pai no Espirito Santo e se tornam
participantes da natureza divina (cfr. Ef. 2,18; 2 Ped. 1,4). Em virtude desta
revelacdo, Deus invisivel (cfr. Col. 1,15; 1 Tim. 1,17), na riqueza do seu amor fala
aos homens como amigos (cfr. Ex. 33, 11; Jo. 15,1415) e convive com eles (cfr. Bar.
3,38), para os convidar e admitir a comunhdo com Ele. Esta «economia» da
revelagdo realiza-se por meio de agdes e palavras intimamente relacionadas entre si,
de tal maneira que as obras, realizadas por Deus na historia da salvagdo, manifestam
e confirmam a doutrina e as realidades significadas pelas palavras; e as palavras, por
sua vez, declaram as obras e esclarecem o mistério nelas contido. Porém, a verdade
profunda tanto a respeito de Deus como a respeito da salvagdo dos homens,
manifesta-se-nos, por esta revelagdo, em Cristo, que €, simultaneamente, o mediador
e a plenitude de toda a revelagdo.''’®

A Dei Verbum, 6, diz ainda que s6 Deus € a salvacdo, e esta se da atraves
Jesus Cristo. Segundo Rahner, em Deus Pai, a liberdade é absoluta, e no ser
humano, ¢ dom de um amor infinito que deseja se expressar, e esta expressao
consiste na comunicagédo de Deus, em Si mesmo e ao homem.

Para Rahner é em Pentecostes que culminam todos os eventos; - Pascoa,
morte e ressurreicdo, em busca da plenitude. Em Pentecostes foi revelado o Espirito
de Cristo crucificado e ressuscitado, que em sua emanacdo e em seu trabalho no
mundo, partilha da finalidade de Cristo em si. “[...] Pentecost is the manifestation

of the Spirit is never withdrawn from the world until the end of times” 117

O Espirito Santo age no mundo, e Deus no seu amor se autocomunica, e no
ser humano pessoa-liberdade se fundem e se trata de uma relagdo ‘absoluta’. A
natureza da liberdade, no ser humano, além da liberdade, aponta para uma direcédo

teleoldgica'® «[..] deriva de Deus e ¢é dirigida para Deus. [...] Em outras palavras,

177 | ADARIA, Luis F. Deus vivo e verdadeiro, p. 37

1178 pAPA PAULO VI. Constituicdo dogmatica DEI VERBUM sobre a revelagdo divina.
117%Tradugdo livre: “Pentecostes é a manifestacgdo vital de que o Espirito jamais se retirard do mundo
até o final dos tempos”. Cf. LEHMANN, Karl; RAFFELT, Albert (ed.). Karl Rahner: the Content
of Faith, p. 362.

1180 Teleoldgico — vem do grego télog, significa - finalidade, - logia, estudo. E o estudo filosofico
dos fins, ou seja, do proposito, objetivo ou finalidade. Refere-se a argumento, conhecimento ou
explicacdo que relaciona um fato a sua causa final.
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Deus tem de ser encontrado ndo de maneira reflexa, em cada ato de liberdade, mas

como seu alicerce e seu termo Gltimo” 1181,

Pela liberdade transcendental, o ser humano deseja Deus, experimenta Deus,
e ¢ levado em cada ato de sua liberdade finita, pelo mistério da ‘transcendéncia’ ao

encontro de Deus.

E na liberdade diaria, vivida na sua histéria, que o ser humano aceita ou rejeita
a oferta de Deus. E através da liberdade que é possivel ao ser humano mover-se em
direcdo a Deus, sendo a natureza e a direcdo da liberdade o fundamento da salvacéo
ou da condenacdo absoluta.

Segundo Gesché, através da encarnacdo, Deus fez o encontro com o ser
humano, em sua realidade, no corpo humano. Dentro dos contornos da histéria,
com limites de agir, ultrapassando barreiras, Deus age e salva. “O corpo que o
Senhor assume ¢ da mesma carne, da mesma natureza que o nosso”.'®2 Para
Gesché, com isso o cristianismo inaugurou a ideia cristd do corpo. Em um corpo de
carne, Deus sentiu o que de mais intimo, a sensibilidade, a fragilidade, as
experiéncias boas e ruins da vivéncia existencial.

6.2.1
Salvacéo e o amor de Deus

A salvacgdo esta ligada a autorrealizacdo do ser humano, em sua liberdade,
diante de Deus. Deus ndo deseja ter um mondlogo, mas uma relacdo profunda
com o ser humano. Convida, chama, e deseja que haja:

Um dialogo longo e dramatico entre Deus e a sua criatura, pelo qual Deus confere
ao homem o poder de responder a sua Palavra, com a liberdade, que é dom que
incessantemente nos abastece. [...] O homem é co-autor deste drama que é a um sé
tempo divino e humano e que tem seu desenrolar na histéria 1183,

Para Rahner, o mundo ndo é um palco de teatro onde o ser humano
desempenha papéis predeterminados. O ser humano, embora muitas vezes nao
perceba, experiencia diariamente a Deus, e é primordial que descubra e procure
compreende-lo. O importante ndo é falar sobre Deus, o imprescindivel € sentir a
experiéncia da redencdo de Deus.

8L RAHNER, Karl Teologia da Liberdade, p. 87.
1182 GESCHE, O Sentido, 2005, p. 39.
1183 RAHNER, Karl. Teologia e Novo Testamento, p. 111.
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A autocomunicacdo de Deus € um processo que acompanha a historia da
salvacdo e revelacdo. Ela acontece pela ‘graca de Deus’, fundamento permanente,
gratuito, através da oferta que Deus faz ao ser humano, na historia, e espera a sua
decisdo. Esta resposta, entdo, é dada no dia a dia de cada pessoa, pois na propria
oferta de Deus ja se encontra a condicdo necesséria para a possibilidade de
acolhimento do ser humano.

Segundo Rahner, a graca é o existencial sobrenatural capaz de garantir ao ser
humano a possibilidade de encontrar-se com Deus e ter com Ele um dialogo, através
do qual possa transcender e ir a presenca do mistério. Diante dessa auto--oferta
de Deus ele deve se posicionar com um ‘sim’ ou ‘ndo’ em sua liberdade. Embora,
nunca venha a poder abarcar a totalidade dessa experiéncia transcendental pela
prépria reflexdo, o ser humano € capaz de se abrir a ela, para se encontrar com Deus
e sua absoluta bondade.

Pela sua liberdade, o ser humano pode fugir a experiéncia de transcendéncia,
e passar sua vida fazendo escolhas categoriais ao seu préprio servico, e ao Servico
do sistema. Pode viver distante de si mesmo, sem se preocupar com coisas que
possam ultrapassar os limites deste mundo, ou colocando sobre si e suas tarefas a
existéncia categorial, ou vivendo uma categorialidade desesperada na existéncia
humana, onde nada faz sentido.

O ser humano tende ase abrir a Deus e a desejar segui-lo, mas os atos de
uma pessoa podem vir de uma ‘boa ou ma’ decisdo, por isso hd momentos na vida
em que toda pessoa se percebe pecadora. Em meio a decepcdo de se admitir
pecador, o cristdo deve perceber que ndo € o Unico pecador em toda a humanidade.
“No entanto, a nossa liberdade ¢ uma realidade pela qual cada um ndo s6 ¢é
responsavel, mas também deve ser responsabilizado”.}'®* Cada ato realizado é
impossivel de ser apagado, pois suas marcas ficam eternizadas.

Como o ser humano vive em sociedade, e ndo isoladamente, sua natureza
encontra-se contaminada pelo pecado de outros, ou como diz Rahner, pela culpa de
outros. Cada acdo, mesmo quando boa, pode ter surgido, muitas vezes, por
interesses escusos.

Para Rahner, a liberdade humana ja estd codeterminada pelo pecado, e se
arrasta em uma corrente que perpassa o tempo, contaminando e avangando rumo ao
futuro. O pecado acontece quando no exercicio da liberdade transcendental diz-se
‘nao’ a Deus; o que ¢ uma possibilidade dentro da liberdade. Mas isso representa

algo de falho, autodestrutivo e autocontraditorio. Segundo Rahner, “todo ‘ndo’

1184 RAHNER, Curso..., 1989, p. 53.
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sempre toma emprestado do ‘sim’ a vida que possui, porque 0 ‘ndo’ s6 se pode
entender a partir do ‘sim’ e ndo o contrario”!*®®, Embora seja complexo, é muito
importante a compreensao de que o verdadeiro ‘ndo a Deus' ndo ¢ apenas a soma
moral que podemos obter de nossas a¢des boas ou mas, na realidade; o ‘ndo’ a Deus
pode acontecer no ser humano “no sentido de que sua subjetividade ndo distingue
de si e ndo pode descarregar-se, ele é realmente mau e entende este mal como o que
ele ¢ e que definitivamente quer ser”'!%, Jamais o ser humano sabera, realmente, se
0 que ¢ ‘objetivamente culposo’ ¢ um ‘nao’ contra Deus em uma situagdo, onde a
necessidade manipulou a liberdade. Situacdo, inclusive, que pode ter sido gerada
por um ‘sim’ anteriormente dado a Deus. Dessa forma, todo ser humano, a qualquer
momento, pode ‘ser’ ou ‘ndo’ pecador, ¢ se ndo for agora, pode vir a se-lo no futuro.

Tavares,''8” ao analisar o que pode levar a deturpagdo da praxis, explica que
qguando o ser humano ndo consegue transcender as dificuldades situacionais para
realizar os seus projetos, pode vir a ter duas formas de agir. Uma subpraxis, ou seja,
ter um processo de alienacdo, ndo visualizando um futuro diferente; ou pode ter a
antipraxis, uma praxis manipuladora, reduzindo o outro, para a manutencdo dos
seus proprios interesses. “Nao se enxerga o outro na alteridade, ndo se respeita o

outro como pessoa em sua dignidade e direitos” 1188

Segundo Rahner, “pecar € uma possibilidade que acompanha o ser humano,
e esta ameaca que o sujeito livre representa para si mesmo é permanente e jamais
superavel”. 118 Entretanto, a promessa de Deus ao ser humano ja existia como graga
antes do pecado, ndo tendo sido para perdoar que Deus quis se autocomunicar, e
sim para amar. Se Deus é amor, ndo € possivel pensar o pecado fora do seu campo
do amor.

1185 1hidem., p. 126.

1186 1hidem., p. 129.

1187 Cassia Quelho Tavares é graduada em Enfermagem pela Universidade Gama Filho, Graduada, Mestre e
Doutora em Teologia Sistematico-Pastoral pela Pontificia Universidade Catolica do Rio de Janeiro. Docente no
Programa de P6s-Graduacéo no Mestrado Profissional em Ciéncias Aplicadas ao Sistema Musculoesquelético da
Universidade Federal do Rio de Janeiro. Lecionou até 2016 na PUC-Rio, no Departamento de Teologia, e atuou
como Enfermeira no Instituto Nacional de Traumatologia e Ortopedia Jamil Haddad (INTO) na Area para Politica
Nacional de Humanizagio. Possui artigos e livros dentro da ética cristd. Entre eles cito: Etica Cristd. Iniciacio
Teoldgica.

1188 TAVARES. Cassia Quelho. Etica Crist42, p.53.

1189 RAHNER, Curso...,1989, p. 131.
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6.2.2

Como responder ao Amor que nos interpela.

Se 0 pecado € sempre uma possibilidade no ser humano, como o cristdo, na
atualidade, onde as verdades ndo sdo mais aceitas como absolutas, pode saber que
a decisdo tomada est4d de acordo com a sua posi¢do fundamental voltada ao
Transcendente?

O mundo em que hoje o ser humano vive possui uma enorme complexidade
devido a interdependéncia existente entre os povos e sociedades da terra. O
pluralismo religioso, as necessidades, as singularidades dos povos e de cada pessoa,
levam a uma grande diversidade de pensamentos e a¢des ja presentes na sociedade,
como consequéncia do progresso da ciéncia, e da estrutura das sociedades, cujos
resultados provocam uma complexidade da situacdo da vida. Por isto na hora de
realizar a sintese da fé, com sua consciéncia e com o conjunto de saber, o cristdo
encontra problemas aos quais precisa dar solucdes pessoais. Para Rahner uma
pessoa atingiu a ‘maioridade’ quando esta de forma responsavel, examina, procura
se instruir, valoriza o conhecimento das pessoas especializadas e de outras
instancias legitimas, além de ter a coragem para tomar uma decisao de acordo com
a sua consciéncia, mesmo quando atacada pelos demais. O maior de idade ou aquele
que atinge a maioridade é maduro, leva uma vida de esforco moral e de
responsabilidade, com certa ideia do que é maturidade humana, “y sabe que toda
persona se encuentra siempre en camino hacia ella y que Gnicamente la alcanza por
completo cuando se realiza en una muerte aceptada en serenidad y em
esperanza” 119

Segundo Rahner, é importante que essa pessoa tenha certo conhecimento da
‘hierarquia de verdades da f¢’, procurando aprofundar-se nas convicgoes
fundamentais centrais e existencialmente significativas, ndo negando 0s
ensinamentos secundarios, mas procurando situa-los no lugar que lhes corresponde
de fato. “Se puede mantener simultaneamente un conocimiento cientifico-profano

y una doctrina de f&”. 119

1190 Tradugdo livre: “e sabe que toda pessoa se encontra sempre rumo ao caminho feito por ela, e
gue so o atinge plenamente quando ele se realiza em uma morte aceita com serenidade e esperanca”.
Cf. RAHNER, Karl. El Cristiano Mayor de Edad, p. 37.

1191 Tradugdo livre: “Pode-se manter simultaneamente um conhecimento cientifico-profano e uma
doutrina de fé”. Ibidem., p 38-39.
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Para este autor, é importante o cristdo ndo se precipitar, tampouco ser
arrogante, ele deve agir com paciéncia, mas quando for necessario, mesmo sem o
respaldo institucional desejado, decidir por si mesmo, sem que alguém precise lhe
dizer o que deve fazer. Entretanto, € importante que perceba que quando isto
acontece, o cristdo ndo estd abandonado, mas encontra-se diante de Deus com o
veredito na soliddo de sua consciéncia. E necessario, entdo, orar, buscar as luzes e
0s sinais divinos, a fim de encontrar coragem para assumir essa responsabilidade
adulta. “La adultez es una carga de responsabilidad, elevada tarea en el proceso de
maduracion del cristiano y una parte de la liberacion de la libertad hacia su ser

pleno, la cual es un regalo de la gracia de Dios”.11%?

A Constituicdo Pastoral Gaudium et Spes sobre a Igreja no mundo atual diz:

No fundo da propria consciéncia, 0 homem descobre uma lei que n&o se impos
a si mesmo, mas a qual deve obedecer; essa voz, que sempre o0 esta a chamar ao
amor do bem e fuga do mal, soa no momento oportuno, na intimidade do seu
coracdo: faze isto, evita aquilo. O homem tem no coracdo uma lei escrita pelo
préprio Deus; a sua dignidade estd em obedecer-lhe, e por ela é que sera julgado
(9). A consciéncia € o centro mais secreto e o santuario do homem, no qual se
encontra a s6s com Deus, cuja voz se faz ouvir na intimidade do seu ser (10). Gracas
a consciéncia, revela-se de modo admiravel aquela lei que se realiza no amor de
Deus e do proximo (11). Pela fidelidade & voz da consciéncia, os cristdos estdo
unidos aos demais homens, no dever de buscar a verdade e de nela resolver tantos
problemas morais que surgem na vida individual e social. Quanto mais, portanto,
prevalecer a reta consciéncia, tanto mais as pessoas e 0s grupos estardo longe da
arbitrariedade cega e procurardo conformar-se com as normas objetivas da
moralidade. N&o raro, porém, acontece que a consciéncia erra, por ignorancia
invencivel, sem por isso perder a propria dignidade. Outro tanto ndo se pode dizer
guando o0 homem se descuida de procurar a verdade e 0 bem e quando a consciéncia

se vai progressivamente cegando, com o habito do pecado.'%

1192 Tradugdo livre: “A maioridade é uma carga de responsabilidade, uma tarefa elevada no processo

de amadurecimento do cristdo e parte da libertacdo de sua liberdade rumo a plenitude, que é graca
de Deus”. Cf. Ibidem., p. 43.
1193 papa Paul V1. Constituicdo Pastoral Gaudium et Spes sobre a Igreja no mundo atual, n.16.
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Nenhuma palavra externa pode substituir o juizo e a reflexdo da prépria
consciéncia. Segundo Correa Lima!®*, no mundo catdlico é comum se dizer que o
papa € o ‘Vigario de Cristo’ na terra, o seu legitimo representante. Entretanto, antes
dele e de qualquer outro, a propria consciéncia representa Cristo para o fiel. “Na
Igreja hd um oficio de ensinar com autoridade a servigo da palavra de Deus: 0
magistério. Ele é exercido pelo papa e pelos bispos e deve ter a adesdo de toda a
Igreja. Mas 0 magistério ndo substitui a consciéncia dos fiéis, nem esta acima

dela” 1195

De acordo com a ética cristd, o reino de Deus e 0 seguimento de Jesus Cristo
sdo a fundamentacdo teologica da agdo moral. Segundo Tavares, a base da fé crista
e 0 nlcleo central da revelacdo cristd encontram-se no fato de Deus tomar a forma
humana em Jesus de Nazaré. “O reino de Deus, categoria ética fundamental e

principio de acdo, abre uma perspectiva dinamizadora para o agir do cristdo”. 119

E um reino de paz, justica, perddo, liberdade e amor! Onde a misericordia esta
acima da legalidade em prol do ser humano. Este reino irrompe no mundo atraves
de Jesus com suas palavras e gestos, trazendo um novo modo de agir cuja
inspiracdo encontra-se no agir do Deus do reino.

Para Rahner existem duas dimensdes, ‘a pessoa humana’ e ‘a histérica’. Uma
mesma pessoa realiza atos ‘errados’ e ‘certos’, por isso o importante ¢ “como a
pessoa define a si propria em relacdo a Deus, a si mesma e aos outros”.1%” Rahner
e o0s tedlogos que o seguiram, também chamados de revisionistas, sustentam uma
moralidade centrada na relagdo, baseada na opcdo fundamental. A pessoa realiza,
diariamente, atos categoricos particulares relacionados a sua op¢do fundamental,
dessa forma se a postura fundamental dela for voltada ao outro e a Deus, ndo sera
um ato isolado que mudara o seu caminho.

Salzman & Lauwler''®® indicam que para Rahner o ser humano possui muitas
camadas e uma esséncia interior que vai se exteriorizando. As escolhas categdricas
que fizer refletirdo nas suas camadas, inclusive nas periféricas, mas ndo definirdo

1194 |_uis Correa Lima é professor do departamento de teologia da PUC-Rio, e coordenador do Curso
de Pesquisa Diversidade sexual — cidadania — religido. Alguns de seus artigos: Homoafetivi dade e
evangelizacdo; Linguagem: A Igreja e a descriminalizacdo da homossexualidade; Teologia e
Sexualidade: Portas abertas pelo Papa Francisco (Org. L.C. Lima).

1195 |_IMA, Luis Correa. O cristdo adulto e a sexualidade. Desejo e mistério, 2013, p. 61.

119 TAVARES. Cassia Quelho. Etica Cristd, p.55.

197 SALZMAN, Todd A. & LAWLER, Michael G. A pessoa sexual, p. 143.

1198 Todd Salzman e Michael Lawler sdo professores do departamento de Teologia de Universida
de Creighton, nos Estados Unidos. Autores do livro A pessoa sexual.
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quem ele € em sua esséncia. “O ser humano ¢ finito, capaz de inconsisténcias, e
suas escolhas categoricas ndo refletem necessariamente sua postura
fundamental”.*'*® Para os te6logos revisionistas ha dez dimensdes que precisam ser
analisadas quando se pensa em uma ‘pessoalidade auténtica’. Sdo elas: a dimensao
historica, o desenvolvimento da compreensdo humana, a cultura, a estrutura social,
0S conceitos e a linguagem, o contexto, a relacdo, a ciéncia e o0s estudos
interdisciplinares, o dialogo inter-religioso, e a teologia.

Segundo Moser?® e |_eers!?%! cada documento oriundo do Concilio Vaticano
I trouxe uma base sélida e riquissima para a renovacdo da teologia moral. Para

Tavares, as linhas centrais desta Moral Renovada, segundo estes autores sdo:

1.Moral mais inspirada nas Sagradas Escrituras; 2. Moral cristocéntrica. 3. Produzir
frutos para a vida do mundo. 4. Do pessimismo ao otimismo realista; 5. Cultivo de
uma visdo unitaria e integral do ser humano, na busca da superacao de todo dualismo;
6. A graca é mais forte do que o pecado; 7. Do legalismo & descontragdo do Amor,
deixando-se conduzir pelo seguimento de Jesus Cristo.2%?

De acordo com Junges,*?* o que determina o ser humano é o mundo ao seu
redor, e a sua praxis neste mundo. Segundo este autor, “qualquer discurso ético
depende de pressupostos antropoldgicos que dizem respeito especialmente ao modo
de entender a agdo humana”.12%

Ao se pensar na resposta do ser humano a Deus, ¢ facil perceber que o ‘sim’
ou 0 ‘ndo’ do ‘ser humano’ sempre passa pelo outro. Dessa forma, é preciso ver a
consciéncia histérica como um ponto fundacional para a ética, compreendendo que,

“como aspectos da pessoalidade auténtica e da completude humana, os bens basicos

119 SALZMAN & LAWLER. A pessoa..., 2012, p. 144.

1200 Frej Antdnio Moser era Diretor Presidente da Editora e do Editorial Vozes, professor de Teologia
Moral e Bioética no Instituto Teol6gico Franciscano (ITF) em Petropolis/ RJ, Paroco da Igreja de
Santa Clara, Diretor do Centro Educacional Terra Santa. Conhecido conferencista. Escreveu 27
livros. Participou como co-autor de diversas obras e muitos artigos cientificos em revistas nacionais
e alguns em revistas internacionais.

1201 Ferdinand Leers, conhecido no Brasil como Frei Bernardino, era natural de Bergen Op Zoom,
na Holanda, onde nasceu em 1919. Entrou para a Ordem Franciscana da Holanda em 1938, e foi
transferido para o Brasil em 1951. Foi professor do Seminario Franciscano em Divinopolis,
Pontificia Universidade Catélica de Minas Gerais, Faculdade de Filosofia, Ciéncias Letras de
Divinépolis, Centro de Estudos Superiores da Companhia de Jesus. Deixou inimeros livros
publicados.

1202 TAVARES. Etica..., 2012, p.41. Citado neste livro em nota retirada de MOSER, A.; LEERS, B.
Teologia Moral, impasses e alternativas, p. 55-62.

1203 José Roque Junges é graduado em Filosofia pela Pontificia Universidade Catdlica do Rio Grande
do Sul, mestrado em Teologia pela Pontificia Universidade Catdlica do Chile, e doutorado em
Teologia Moral pela Pontificia Universita Gregoriana de Roma. Atualmente € professor de bioética
nos cursos de graduagdo da area de saude e professor/pesquisador do PPG em Salde coletiva da
Unversidade do Vale do Rio dos Sinos.

1204 JUNGES, J.R. Evento Cristo e A¢do humana, p. 46.
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sd0 universais”.1?% E por isto a consciéncia histdrica tem as suas particularidades,
e se torna essencial analisar a ‘natureza’ dos aspectos pessoais, do seu papel e
funcdo na ética normativa. E importantissimo pensar o universal e o particular na

antropologia, ou seja, na natureza humana.

Gesché também chama a atencdo para o fato de que a liberdade estd
condicionada pela historia de vida do ser humano. Ela € situada no tempo e no
espaco, e € preciso usa-la para a libertacdo da propria liberdade. Este autor afirma
que toda pessoa pode e deve usar a liberdade para se libertar do mal que nédo
consegue evitar. Mal que ja esté instalado na sociedade, e que cada pessoa interage
com ele desde o inicio da sua existéncia.

No inicio da histéria da humanidade, o mal penetrou e feriu a dignidade do
homem, escravizando-o em sua liberdade, gerando excluséo, injusticas. Deus nunca

se ausentou do combate ao mal, e podemos visibilizar sua presenca na superacao
dos males que nos alcangam e reduzem a nossa condi¢do humana.

Para este autor, “a liberdade é apelo a criagdo”'?%, ou seja, deve apontar para
0 inicio, para a acdo criativa do ‘ser humano’ em sua existéncia historica. A
manifestagdo de Deus se deu no interior de um ‘corpo humano’. Deus desejou e
realizou o encontro no corpo humano, integrando-se a historia de vida do ser
humano. Dessa forma, ir ao encontro do outro é uma exigéncia de vida, de
crescimento e de reconhecimento. Nesse contexto, Deus pede que o ser se torne
realmente ‘humano’, a partir do que ja lhe é proprio, a sua liberdade. Segundo
Gesché, “ai se encontra um humanismo propriamente inédito”.*?°” Jesus mostra que
ndo adianta reconhecer o obstaculo, é importante ultrapassa-lo, e caminhar em
novas direcdes, transformando os condicionamentos negativos em condicdes
positivas.

Para Gesché, mesmo a morte de cruz tendo sido resultado de uma vida cujas
acOes procuravam transformar a realidade, e estavam direcionadas para 0s
excluidos, os pobres, os marginalizados, nela Jesus deu-nos a resposta de um
caminho para além da realidade: a ressurrei¢do. A logica dialética da morte e da
vida, “venceu a morte pela morte,”*?% e nos diz que é preciso promover o ‘encontro

com a vida’, pois 0 esforgo de superagéo da morte coloca o ser humano, diante de

1205 SALZMAN & LAWLER A pessoa..., 2012, p.146.
1206 GESCHE. O Sentido, p. 43.

1207 1hidem., p. 89.

1208 GESCHE. O Sentido, p. 91.
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Deus. Isto significa que o sofrimento, a miséria, e a violéncia podem ser
transformados em condicBes favoraveis a revelacdo de Deus. E necessario, entso,
denuncia-los com a mesma coragem e fidelidade de Jesus ao projeto do Pai. O
caminho é o ser humano, o proprio corpo, marcado e glorificado, nas lutas e nas

vitorias.

Cabe ao ser humano buscar a ‘libertagdo da liberdade’, ou seja, libertagao da
‘liberdade acidentada’, ou do “erro que se situa nas origens histdricas, ndo no
principio da criacdo e da liberdade”.?® Isto significa que a liberdade conduz &
libertacdo, que apesar de estar condicionada, presa a sistemas, pode ser reinventada.
Uma missao que propde ‘responsabilidade’ por novas tarefas que venham a surgir

durante o processo de libertagéo.

Para Garcia Rubio, entre as dificuldades do ser humano para responder e
vivenciar o ‘sim’ a Deus através de um processo consciente de conversdo, encontra-

se ‘a sombra’, ou seja, ‘o lado sombrio do ser humano’.

A sombra foi um conceito desenvolvido por Carl Gustav Jung*?*°. “E a parte
negativa da personalidade, isto é, a soma das propriedades ocultas e desfavoraveis,
das fun¢des mal desenvolvidas e dos conteudos do inconsciente pessoal”*?! S50 os
desejos que a pessoa procura negar ou esconder, por estarem fora dos padrdes

sociais ou morais. Ex: Desejos reprimidos, instintos animais.

No entanto, segundo Garcia Rubio, para Jung é importante confrontar a
sombra, ndo nega-la, pois s6 a reconhecendo, e a confrontando, ela podera vir “a
expressar-se de maneira construtiva, ou ao menos, de maneira menos negativa”. 112
Se for negada, a ‘sombra’ tendera a expressar-se destrutivamente, e seu crescimento
levara & diminui¢ao da energia da pessoa, pois “o que ¢ deixado para tras, na

sombra, pode vir a camuflar-se ainda mais e a voltar-se contra o proprio sujeito” 1213

1209 |pidem., p. 32-33.

1210 Carl Gustav Jung (1875-1961), psiquiatra e psicoterapeuta suico, fundou a psicologia analitica.
Jung propds e desenvolveu conceitos importantissimos como a personalidade extrovertida e
introvertida, arquétipo, insconciente coletivo. Entre os indmeros livros que escreveu, encontram-se:
Estudos psiquiatricos; Estudos experimentais; Psicogénese das doencas mentais; Freud e a
psicanalise; Simbolos da transformacéo; Tipos psicologicos; Psicologia do inconsciente; O eu e 0
inconsciente; A energia psiquica; e A natureza da psique.

1211 JUNG. Carl Gustav. Psicologia do Inconsciente, p. 58.

1212 RUBIO, Alfonso Garcia. A caminho da maturidade na experiéncia de Deus, p. 27.

1213 1bidem., p. 27. Cf. Nota 22, WHITMONT, E. C, “4 evolugdo da sombra”, p.39.
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Garcia Rubio refor¢a que para haver o ‘processo de conversao’ é necessario
que a pessoa aprenda a se ver como realmente €, pare de fantasiar em termos de
perfeicdo. Reprimir a existéncia da sombra leva a pessoa a projetar que 0s outros
sdo ‘maus’, errados. Sdo sempre os outros que devem ser excluidos, condenados,
excomungados. “Nossas projecdes transformam o mundo a nossa volta num
ambiente que mostra a nossa propria face, mesmo que ndo a reconhegcamos como
nossa”.'?!* Ao se viver isso em comunidade, normalmente a pessoa percebe o0s
outros perturbando a paz, sendo invejosos, levando a pessoa a sofrer, pois nao
consegue ver a sua sombra, o mal que tem dentro de si mesma. Como consequéncia
surge uma crescente solidao e o fechamento nesse mundo de projeces e desilusdes.
O mesmo pode acontecer em uma comunidade, grupo, ou sociedade, pois € mais
facil projetar que em outros grupos esta o mal, para ndo olhar o que acontece nesse
grupo, ou sociedade.

De acordo com Garcia Rubio, o ser humano possui uma tendéncia a
acomodacdo que o leva, muitas vezes, a ndo procurar olhar as suas sombras, de
modo a se desenvolver, evoluir, converter-se. Esta tendéncia € chamada de
‘concupiscéncia’. Com base em J. L. Segundo, e Teilhard de Chardin, ele apresenta
uma importante analogia entre o pecado original e a entropia, na perspectiva
evolutiva do ser, indicando que, apesar da concupiscéncia, o ser humano pode ser
transformado qualitativamente.

Segundo a perspectiva evolutiva,

A) A energia basica do universo permanece estavel quantitativamente ao longo de
toda a evolugdo (principio da conservacdo de energia). Tal é a primeira lei da
termodinamica; B) A energia se conserva, mas quando atua, degrada-se. Existe uma
tendéncia geral & degradagdo da energia, uma tendéncia para sinteses mais faceis e
imediatas (segunda lei da termodinamica; C) A evolugéo realiza-se deslocando a
energia de uma fungéo para outra e concentrando-a; D) Em consequéncia, a energia
é trabalhada por uma dupla tendéncia: - degradacao (conhecida como ‘entropia’)
quantitativamente majoritaria — concentracdo (nega-entropia) quantitativamente
minoritéria; E) Entre as duas tendéncias, se da, contudo, uma articulacéo: a multidao
dos menos aptos € utilizada como suporte necessario para o aparecimento de uma
sintese superior (matéria inorganica — matéria viva — sistema nervoso — vida
consciente humana). 121

Ao compararmos a perspectiva evolutiva que ocorre nas etapas prée-humanas

da evolugdo com o plano humano, verificaremos que: - A ‘entropia’, ou seja, a

1214 1bidem., p.28. Cf. Nota 24, WHITMONT, E. C, art. cit., p. 40.
1215 RUBIO, Alfonso Garcia. Unidade na pluralidade, p. 655.
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‘degradac@o energética’ ocorre em oposi¢do a evolucdo, sendo responsavel pela
tendéncia a sinteses mais faceis e imediatas. Ela é quantitativamente dominante,
mas pode ser vencida em termos qualitativos pela nega-entropia, e reutilizada em

fases superiores de evolucao.

Na teoria do pecado original: - a ‘concupiscéncia’ é a tendéncia ndo voluntaria
ou a tendéncia que se opde a libertacdo do ser humano. Inclina o ser humano ao
pecado, levando-o a desejar sinteses imediatas de menos esforco. Esta tendéncia é
dominante quantitativamente, e ndo foi eliminada pela redengdo de Cristo.
Entretanto, assim como a entropia pode ser vencida qualitativamente pela nega-
entropia, embora quantitativamente a concupiscéncia continue, ela pode ser
“vencida qualitativamente pela ‘redencdo de Cristo’ e pela ‘vivéncia da graca
divinizante’; utilizada a servico da libertacdo humana”. %' S6 com o amor e a
misericérdia de Cristo é possivel vencer o mal.

Essa analogia leva-nos ainda a concluir que, no periodo pré-humano da
evolucdo, o pecado e a libertacdo j& atuavam, pois 0 universo sempre esteve
inclinado a sinteses faceis. Em relacdo a isso, J. L. Segundo lembra-nos que, 0s
escritos Joaninos, no Novo Testamento, mostram o pecado tanto em nivel pessoal,
como na dimensdo cosmica - estrutural - universal; e € Cristo, que ilumina, critica
este mundo, e salva. Dessa forma, na pessoa de Jesus Cristo estd o triunfo
qualitativo sobre o quantitativo, embora o ‘mal’ quantitativamente continue. Dessa
forma, s6 “em Cristo e com Cristo, o ser humano tem for¢a para romper o circulo
do mundo velho, degradado, que se fecha para viver a sintese mais dificil que em
Gltima analise, é o amor” 127

Garcia Rubio também nos diz que, “do ponto de vista da fé, o que torna o ser
humano Unico entre todas as demais criaturas é ter sido criado para receber
Deus”.12!® E por isto mesmo, ele s6 é completo em Deus. Como dizia Santo
Agostinho: “[...] nos criastes para Vs € 0 nosso coragdo vive inquieto, enquanto
ndo repousa em V6s” 2% Dessa maneira, podemos concluir que a ‘especificidade
da pessoa humana’ esta em ter sido criada por Deus, para Deus, possuindo uma

vocagao que ultrapassa 0 humano, e a atrai para Deus, que a dinamiza pelo Seu

1216 1hidem., 2001, p. 656.

1217 RUBIO. Unidade na..., 2001, p. 656. Cf, nota 117, citacdo do livro de: SEGUNDO, L. Juan.
Teologia aberta para o leigo adulto, p.53-62.

1218 RUBIO, Alfonso Garcia. Antropologia, p.39

1219 SANTO AGOSTINHO. Confissdes, p.37.
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amor. “Dinamismo de amor capaz de unir nela, o humano e o divino” 2%, Deus
ainda da ao ser humano o livre-arbitrio para decidir o seu caminho. Liberdade
através da qual ele escolhe acolher ou ndo Aquele que o completa, 0 ama, e deseja

té-lo com Ele; Deus.

Até o inicio da era cristd o sentido de ‘pessoa’ era embriondrio, € 0 conceito
de ‘pessoa humana’ como temos hoje surgiu com o cristianismo. Uma nocéo
baseada na figura real de ‘Jesus’, que por ser considerado, na revelacao crista, filho
de Deus, deu ao ser humano, individualmente, um valor absoluto, sendo visto como
‘filho de Deus’ adotivo. Nesta percep¢do o ‘ser humano’ passou a ser percebido

como ‘pessoa humana’, ‘integrada em corpo e espirito.

Na atualidade, o cristianismo ocidental “tem valorizado o carater dinamico,
historico e funcional”'??!, afirmando que cada pessoa é criada a imagem e
semelhanga de Deus. Cada pessoa € “Unica e irrepetivel, distinta dos outros seres
humanos, do cosmos e de Deus”'???, chamada por Deus a autopossuir sua vida;
desenvolver a capacidade de uma escolha livre; “e pensar, sentir, e agir como
pessoa, com a sua vocagao pessoal”. 1222 Embora a graca de Deus seja direcionada
a todos, a pessoa a recebe individualmente, e na sua singularidade toma a deciséo
de acolher ou ndo a Deus, e como deseja acolhé-lo.

Para Garcia Rubio, a pessoa humana possui diversas dimensdes
(interiorizacdo e abertura, espiritualidade e corporeidade, razdo e afeto) que
necessitam ser vividas na unidade para que possa ser ‘um humano integrado’, e
como tal dar a sua resposta a Deus. Entretanto, o ser humano pode ser fechado em
si mesmo, ter a subjetividade fechada, coisificando e instrumentalizando a sua
relacdo. Este individuo, entdo, quando € religioso, aceita um Deus na medida em
que ele responde a sua expectativa. O divino é usado para interesse proprio, e da
mesma forma ele utilizara as relagdes com os seres humanos. “O outro so ¢ aceito
qguando pode responder as suas necessidades e 0 seu relacionamento com a natureza
também é meramente utilitario. [...] O outro (Deus, homem, mulher, filho) ndo é
aceito como outro”.12%4

Mas o ser humano pode vivenciar a ‘subjetividade aberta’, e dessa forma

vivencia, em sua liberdade, a alteridade. Ou seja, a aceitagcdo e a valorizagdo do

1220 RUBIO. Op. cit, 2011, p.40.

1221 Ipidem., p.249.

1222 pidem., p.27.

122 RUBIO. Antropologia, 2011, p.28 passim.

1224 RUBIO. Nova evangelizagdo e maturidade afetiva, p. 22.
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outro como outro, na sua diferenga. Isto acontece por ele ter superado o medo do
diferente, o narcisismo. “Na relagdo com Deus, a pessoa ¢ capaz de abrir-se a sua
novidade, de aceitar a sua transcendéncia e de acolher a sua interpelacio,”*?®
superando a tentacao de ter um Deus de acordo com a sua expectativa humana. “Em
suas relagOes interpessoais, é capaz de reconhecer e aceitar a mulher como diferente
e vice-versa. O pai e a mde aceitam o filho e a filha como diferentes, como outros
a serem respeitados e valorizados” 1?2

Para viver, singularmente, a sua especificidade, ‘a pessoa humana’ precisa
desenvolver as suas dimensdes de forma dindmica e inter-relacionadas, pois todas
as dimensdes sdo importantes e cada ser humano forma uma unidade, como
exemplo, citamos: - corporeidade e espiritualidade -, elas precisam estar juntas, seja
na relacdo com o outro, com Deus, consigo mesmo, e com a natureza, pois sdo
dimensGes interrelacionadas de uma mesma pessoa, envolvendo todas as outras
dimens@es. Diante disso, podemos concluir que é importante o ser humano estar
integrado para voltar-se a Deus, e encontrar na sua misericordia e graca divina a
‘nega-entropia’ para transforma-lo.

De acordo com Tavares, a ética cristd nos mostra que o caminho para a
transformacao do ser humano é a ética de Jesus. E uma mensagem libertadora,

revelando em profundidade todo o Amor de Deus por todos os seres humanos.
Para ela:

A ética de Jesus € a ética do mandamento do Amor e das Bem-Aventurangas. Todo
ser humano é convidado a assumir em sua vida a dindmica do amor que transforma
gue liberta e que ensina a viver melhor encontrando novo sentido em sua
existéncia.??’

6.3
Do Mimetismo a misericordia

O resumo que fizemos de alguns aspectos da antropologia teologica dos
autores que escolhemos, mostrou-nos: - A autocomunica¢do do Deus ‘todo
poderoso no Amor’, que na criagdo, cria e salva o ser humano, dando-lhe a graca e

a liberdade, comprometendo-se a estar pessoalmente com ele, antes mesmo do

1225 Ipidem., p.24.
1226 1pidem., loc. cit.
127 TAVARES. Etica..., 2012, p.87.
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pecado acontecer. Promessa que cumpre através de seu filho, Jesus, que encarna,
vive e mostra o caminho da misericordia, e ainda hoje, por meio do Espirito Santo
continua a se revelar para cada geragdo. - O ser humano, criado para se relacionar,
para se tornar cocriador, recebedor da graca divina e da liberdade, e que ao pecar,
viu seu pecado penetrar e espalhar-se pelo mundo de tal forma que contaminou as
diversas sociedades. Até hoje, mesmo depois do nascimento, vida, morte e
ressurreicdo de Jesus Cristo, o ser humano tem dificuldade de libertar a sua
liberdade, e responder com o seu amor a Deus. A¢do que sé se é capaz de realizar
através da Misericordia e 0 amor de Jesus Cristo.

Em vista dessa constatacdo, perguntamos, entdo: - Sera possivel a luz da
teologia, na contemporaneidade, em um mundo de estrutura patriarcal, através das
reflexGes de Girard sobre a teoria mimética, tracar pistas para termos um ser
humano que, de forma igualitaria, respeite as diferencas entre masculino, feminino,
e outros géneros, e possa viver harmoniosamente suas relacées?

Sabemos que existem varios fatores que impedem o humano de vencer o
pecado, ou como Gesché fala, de resgatar a sua liberdade, ou ainda Rubio Garcia,
vencer qualitativamente a concupiscéncia. Entre eles, Girard nos aponta o desejo
mimético. No capitulo 4 deste trabalho doutoral fizemos a explanacao sobre a teoria
de René Girard, o que aqui relembraremos e buscaremos, em algumas ‘passagens
biblicas’ ¢ na ‘antropologia teoldgica’, refletir sobre as dificuldades apontadas por
Girard, e pensar como a teologia e a sociedade podem se unir em um projeto para
acabar com a violéncia de género.

6.3.1
A trajetdria do pecado enquanto mimetismo

Inicialmente é importante lembrar que René Girard era historiador e fildlogo,
e ndo teve intengcdo de fazer teologia. As nossas reflexdes serdo apenas uma
tentativa de procurar entender a teoria mimética sob o olhar da teologia,
principalmente da Antropologia Teoldgica. Além das reflexdes que fizemos,
existem outras que também podem e devem ser trabalhadas, mas devido ao objetivo
do trabalho, optamos por escolher as que se encontram abaixo.

No item anterior, constatamos que segundo Rahner, “a natureza do pecado
original deve ser entendida corretamente a partir da compreenséo do resultado que
a culpa de determinado homem ou determinados homens acarreta para a situacéo
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da liberdade de outras pessoas”.'??® Dessa forma, devido a todos o seres
pertencentes ao ‘género humano’ viverem no mundo e na historia, com toda a
situacdo originaria de liberdade sendo mediada neste mundo; os atos de uma pessoa
podem interferir na liberdade de outra pessoa. Com base nessa afirmacéo, olhando
para 0 mundo ao nosso redor, podemos dizer que, em algum momento, no inicio da
historia da humanidade, os atos humanos interferiram negativamente na liberdade
do outro, e assim o pecado foi penetrando e se espalhando.

Se retornarmos a historia do feminino, no terceiro capitulo deste trabalho
doutoral, seré possivel perceber que na pré-histéria a mulher era tida quase como
‘deusa’, em algumas épocas at¢é mesmo como ‘deusa’; o sagrado pertencia as
deusas. O sangue menstrual, ser mde, amamentar, e 0 sangue que a mulher
derramava durante e ap0s o parto de seus filhos, assustava ao homem, e a0 mesmo
tempo a colocava em um alto patamar. Da mesma forma, havia uma visdo sagrada
em relacdo aos que tinham caracteristicas femininas. No entanto, quando o homem
descobriu que tinha participacdo na concep¢do dos bebes, e que havia a
possibilidade de produzir instrumentos e armas, isto Ihe deu forca e poder,
provocando mudancas nas relacdes existentes. Com o tempo o patriarcado se
instalou, e a visdo da inferioridade da mulher veio junto com os deuses masculinos,
e até mesmo com o Deus forte e todo poderoso. Segundo Tamez??°, a imagem
preponderante do Deus como homem e pai deve-se a uma sociedade que se
fundamentou e girava ao redor desse eixo patriarcal, e ainda hoje é assim.

O sangue passou a ser ligado a impureza, surgindo o medo de entrar em
contato com ele. Medo que se refere ao fato de a impureza estar ligada a violéncia,
gue sempre vem com 0 sangue e a morte, surgindo a premissa: “Fora dos sacrificios
rituais, o sangue é impuro”.12%

Segundo Girard, a menstruacdo peridédica da mulher impressionava 0s
homens porque a sexualidade estava ligada as mais diversas formas da violéncia,
como o rapto, violagéo, defloragéo, sadismo que levavam a dor e ao sangue do parto
capaz de levar a morte mée e filho. Ainda hoje este medo encontra-se introjetado
em homens e mulheres. Para Girard, todo desejo é mimético, e isto inclui o desejo
sexual que se assemelha a uma energia acumulativa que se for constantemente
contida pode causar transtornos, e levar a violéncia. Para conter esta corrente de

1228 MAZZAROLO, Isidoro. A Biblia em suas méos, p.82.

1229 Elza Tamez ¢ tedloga, doutora em Biblia pela Universidade de Lausanne. Embora seja
Mexicana, vive atualmente em Costa Rica, onde foi para poder fazer Faculdade de Teologia. Entre
as suas obras citamos: Descubriendo rostros distintos de Dios"; Aurora Teologia de la liberacién y
contexto literario; Las mujeres en el movimiento de Jesus, el Cristo.

1230 GIRARD. René. A violéncia e o Sagrado, p.49
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desejo sexual e mimético, junto com a violéncia trazida pela sexualidade, a solucao
encontrada pelas sociedades era e sdo 0s rituais sacrificiais.

Essa transferéncia do sangue e da sexualidade para a violéncia veio em

detrimento do sexo feminino, com a visao da impureza e da fragilidade da mulher.

1231 3 histdria de Addo e Eva

Na Biblia, de acordo com Phyllis Trible
interpretada pela ‘tradicdo’ coloca a mulher menos inteligente, fragil, e a0 mesmo
tempo perigosa e pecadora. Nesta passagem biblica, a interpretacéo tradicional traz
a complementariedade entre homem e mulher, com a mulher submissa ao homem.
Ela é sua ajudante, sua auxiliar. A iniciativa para té-la como companheira é do
homem, e no pecado a mulher é a ambiciosa que o insufla a desobedecer a Deus.
Entretanto, a leitura feminista feita por Trible, ndo percebe a Biblia como hostil as
mulheres, e como ja vimos, com detalhes, em nosso terceiro capitulo, a percepcao
biblica legitimando a superioridade masculina sobre o feminino néo existe para ela:
Eva e Adao séo iguais aos olhos de Deus. Segundo Trible, “Adham is basically
androgynous; one creature incorporating two sexes”.'?3? So ap6s a mulher ser criada
é que o conceito de género aparece em Gn 2,23, com duas palavras novas ish
(macho) e ishshah (fémea), que vem sublinhar uma interrelacao e interdependéncia
dos sexos. Inclusive nem Adham, e depois de nomeado, Ish, parece ter grande
autonomia, pois inicialmente Javé tem o comando diante de um Adham silencioso,
e com a criagdo de Ishshah, a decisdo tomada por Ish é calcada no que a serpente
diz a ishshah.

Temos aqui duas interpretaces diferentes do texto biblico que representa
oinicio da humanidade com a criacdo do homem e da mulher, e o surgimento do
pecado. A visdo tradicional que vigorou por séculos, marcando ainda hoje, em
muitos lugares, a perspectiva de submissdo da mulher; e a visdo feminina que
mostra o primeiro ser humano como androgino, e depois em igualdade de género.

A primeira interpretacdo traz a percepcao patriarcal superior do homem em
relacdo a mulher onde € visivel ver, na interpretacdo, ao se colocar o homem acima
da mulher, o desejo mimético de ser o ‘todo poderoso’, o deus, aquele que tudo
pode, e a rivalidade como usual em seus relacionamentos. Rivalidade que se
desconhece como surgiu, mas que permanece na atualidade, comandando os

1231 phyllis Trible nasceu em 1932. E feminista e te6loga biblista. Foi professora da Universidade de
Wake Forest, e em 1980 foi nomeada professora de Sagrada Escritura, no Seminario da Unido.
Segundo John J. Collins, "Phyllis Trible, mais do que qualquer outro estudioso, coloca a critica
feminista na agenda da bolsa biblica na década”. Entre seus livros e artigos citamos Eve and Adam:
Genesis 2-3 Reread. Andover Newton Theological School, 1973.

1232 Tradugdo livre: adham é basicamente um andrdgino, uma criatura que incorpora dois sexos. Cf.
TRIBLE, Phyllis. Eve and Adam, p.1.
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relacionamentos em geral. Na segunda interpretacdo, feita na contemporaneidade
em uma perspectiva feminista, encontramos a importancia de ambos (homem e
mulher), e a busca pela igualdade.

Na atualidade os biblistas, de modo geral fazem a interpretacdo de Génesis
sem discriminar a mulher, procurando mostrar a igualdade para todos. Mesmo
quando a mulher ndo estéa citada explicitamente, € incluida através da generalizacao.
Como exemplo, trazemos Westemann'?3 para quem a semelhanca divina do
‘homem’ com Deus ndo ¢ um qué adicionado ao ‘homem’, mas € o proprio
‘homem’. Nao ¢ apenas parte dele, como suas energias espirituais, seu livre arbitrio,
sua personalidade, consiste no ‘homem’ enquanto criatura. Citando Barth, diz: “O
‘homem’ ndo seria ‘homem’ se ndo fosse também imagem de Deus. Ele é imagem
de Deus por ser’ homem’”*?** Ainda cita Bauer: “O fato vale para todos os seres
humanos, sem distingdo étnica, racial, religiosa ou ideoldgica”.!?® E completa
dizendo que “todos gozam da mesma dignidade que decorre da semelhanga com

Deus. Ela é ainda a razio de ser dos direitos humanos”.123

Mazzarolo'?®” faz uma explanacdo interessante e importante em relagdo a
Addo e Eva. Trata-se de um texto dentro de um livro de sabedoria e ndo de historia,
com personagens nao historicos, mas representativos. Na época em que foi escrito
0 povo hebreu estava no exilio da Babilbnia, e o texto parece projetar a saudade de
um passado possivel ou pelo menos projetado. Pode também ter sido uma forma
utopica de pregacdo mostrando a possibilidade de mudanca, a fim de se construir
um mundo sem tanta violéncia, capaz de permitir a todos serem o que sdo: “imagem
e semelhanca de Deus” 1238

O paraiso biblico'?®® seria uma utopia a ser realizada que devido as
imperfeicdes e injusticas estd longe de ser vivida, pois 0 mundo que se apresenta

1233 Claus Westermann, de (7 October 1909 — 11 June 2000) Alemdo, pastor protestante, foi
professor da Unversity of Heidelberg. E considerado um dos principais estudiosos do antigo
testamento do século XX.

1234 WESTERMANN, Claus. Teologia do Antigo Testamento, p.84 Citando K. Barth, KD I, 1
106s.

1235 1hidem., loc. cit. Citagdo de J Bauer (ed), Zum Thema Menschenrechte, 1977.

1236 |bidem., loc. cit.

1237 Isidoro Mazzarolo nasceu em Verandpolis, serra galicha, capital brasileira da longevidade,
16/07/1953. Cursou filosofia na Universidade de Caxias do Sul/RS (1976) e o bacharelado em
teologia na PUC-RS (1980). E mestre em exegese biblica pelo Pontificio Instituto Biblico de Roma
(1986) e doutor em teologia biblica pela PUC-Rio (1992); PhD em exegese biblica pela Ecole
Biblique et Archéologique de Jerusalém (1996). Atualmente é professor na PUC-Porto Alegre.
Possui diversos livros: Lucas, o evangelho da graga e da misericordia; Primeira e Segunda Cartas
aos Tessalonicenses; Cartas de Tiago e Judas, exegese e comentario; Atos dos Apostolos ou
Evangelho do Espirito Santo; Jesus e a Fisica Quantica.

1238 BIBLIA, 2006, Gn 1,27.

1233 |bidem., Is. 65,17;66,22.
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possui muitos filhos de Deus afastados “do seu direito de viver, devido a exploragao
de seu trabalho e da sua dignidade”.'?*® Para este autor, a liberdade humana é o
principal fator de semelhanca a Deus, através do qual pode reger a sua trajetoria e
governar-se”.}?*! Com base nesta liberdade, Deus permitiu aos seus filhos fazerem
0 que desejassem, mas proibiu tocar nos frutos da “arvore que esta no centro de
jardim”12%? Para Mazzarolo, a arvore da ciéncia ou a arvore do centro do jardim nio
significa uma questdo de conhecimento divino, mas uma questéo de limite. O outro
é a medida limite.

A partir dessa premissa cabe a cada ser humano se abrir para a partilha e para
relacionamentos harmoniosos, onde ninguém possa vir a se julgar melhor ou maior
que o outro, nem violar o espago da sua individualidade.

A serpente significa a forca maligna do mau conselho'?®. “E a tentagéo
constante, que ainda hoje se repete, de eliminar o ‘outro’ usando todos os meios,
desde os mais simples e ingénuos até os mais sofisticados da criminalidade”. 1244
Segundo Mazzarolo, ser igual aos deuses significa tomar posse do ‘outro’, ter o
mesmo direito dos deuses sobre o ser humano. A desobediéncia de Ad&o e Eva foi
comer o fruto da &rvore do meio do jardim, o que representa invadir o espago do
outro, sua individualidade. No relato da Arvore da vida podemos notar que o “outro’
é propriedade exclusiva de Deus.

Segundo Girard, no A.T., no livro de Génesis ja encontramos 0 mimetismo
presente. A historia de Addo e Eva é uma cadeia mimética evidente, e mostra o
desejo marcante do ser humano que vem acontecendo desde o inicio da

humanidade; o poder. ‘Eu posso, eu quero o que voce tem, € eu pego’.

Do mesmo modo, diz Girard, temos a presenca da inveja no assassinato de
Abel. Como vimos no quarto capitulo, ciime, inveja e 6dio sdo gerados pelo
ressentimento, e por tras desses sentimentos encontra-se escondida a ‘mimeses do
desejo’ e ‘as rivalidades’ que surgem da ‘triangularidade’. Dessa forma, o ciume e
a inveja sao direcionados a uma terceira pessoa: 0 objeto. Podemos aqui também
lembrar a passagem, em 2 Samuel, quando Davi manda colocar Urias na frente das

tropas, para ele morrer e Davi ficar com sua mulher.124

1240 MAZZAROLO. A Biblia em suas maos, p.82-83.
1241 1hidem., p. 83.

1242 B{BLIA, 2006, Gn, 3,3.

1243 1bidem., Jo 18,14.

1244 |bidem., Gn 3,1-13.

1245 |bidem., 2 Samuel 11, 2-27
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De modo geral, as relacOes triangulares rivalisticas pessoais ocorrem em um
grupo social. Inicialmente a rivalidade pode ocorrer em uma relagdo pessoal,
afetando apenas o sujeito e seu modelo, com consequéncias limitadas, mas
dependendo do que esteja acontecendo no grupo social ao qual pertencem, de
acordo com o0s sucessos e as frustragdes que vivam, essas relagfes conflitivas
podem se expandir, havendo mais e mais rivalidades e conflitos. Segundo Girard
esses conflitos precisam ter uma forma de controle institucional para que ndo haja
desintegracdo social. Inumeras sociedades arcaicas foram destruidas por néo
conseguirem acabar com a ‘espiral da violéncia’, por nao possuirem leis que
pudessem impedir que as rivalidades provocadas pelo desejo mimético se
espalhassem, e utilizaram-se do ‘bode expiatorio’ para trazer novamente a paz a
sociedade, antes que elas se dizimassem.

O bode expiatorio é alguém nado pertencente ao grupo, ou alguém considerado
como aquel@ que subverte a lei, sendo demonizad@, e quando um grupo ou
sociedade se encontra em alto nivel de rivalidade, procurando conter a
agressividade, coloca no bode expiatorio’ a sua valvula de escape. A morte da
vitima sacrificial, sempre ligada ao sagrado, traz novamente a paz tanto no plano
individual como no coletivo, e a sociedade volta a estar ligada em prol de uma causa
comum. Os ritos sacrificiais surgiram com este intuito.

Nas sociedades arcaicas, o deus era visto sempre como culpado, mau,
perigoso, e maldoso. Na Biblia, na passagem em que Abrado sacrifica o carneiro
em vez do filho, podemos perceber que vai havendo uma mudanca na visdo de
Deus, pois é Ele que mostra ndo desejar o sacrificio do filho de Abrado, e a partir
de entdo, o sacrificio de seres humanos comecou a ser substituido por animais.
“Ent&o levantou Abrado os seus olhos e olhou; e eis um carneiro detrés dele, travado
pelos seus chifres, num mato; e foi Abrado, e tomou o carneiro, e ofereceu-o em
holocausto, em lugar de seu filho” 1246

Segundo Girard, quando em Génesis diz que o sacrificio de Abel e ndo de
Caim foi aceito por Deus, em outras palavras ja esta se dizendo que Caim mata o
irmao e Abel ndo. “O carneiro primogénito morto por Abel era uma vitima
sacrificial que aplacava a violéncia de Abel”.12*” Ele teve um substituto para desviar
a raiva do irmdo, uma valvula de escape importante que Caim néo teve, entéo, este
mata o irmdo. Como Caim permanece vivo, esta inversdo sacrificial vai criar um

1246 BIBLIA..., 2006, Gn 22,13.
1247 REYES, Julia. A vitima expiatdria redescoberta
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novo modelo na historia da humanidade, embora o mimetismo permanecesse. Caim
matou, mas ndo foi permitido matar Caim.

A inveja é uma caracteristica da presenca do mimetismo, que facilmente se
proliferou, pois, imediatamente depois do assassinato de Abel, a lei contra o
assassinato foi criada: ‘aquele que mata serd punido sete vezes’. Para Girard, essa
lei representa a fundacéo da cultura, a pena capital no qual o assassinato original se

repete, com todos tomando parte nele, e ninguém sendo o responsavel.

Na passagem biblica da bencéo de Jaco por seu pai Isaac,'?*® Girard nos diz
que o texto biblico “pretende revelar um fenomeno de substituicio”.1?*® E na
historia de JO, Girard entende que ele teria sido a primeira vitima expiatoria do
Antigo Testamento, embora néo tivesse se intimidado diante de seus perseguidores,
exigindo justica, e no fim ainda reagindo e pedindo um encontro com Deus para
provar a sua inocéncia. E possivel ver neste texto o mecanismo do ‘bode expiatério’
que s ndo se concretiza porgue JO conseguiu provar a sua inocéncia.

Apesar de Girard considerar o sacrificio eficaz, para ele, o mecanismo do
bode expiatorio vai perdendo sua razdo de ser, embora ainda hoje esteja presente de
varias maneiras. “O sacrificio ¢ a institui¢do primordial da cultura humana. Ele esta
enraizado no mimetismo”.*?>® Raz&o pela qual o sangue é o elemento primordial

em um sacrificio.
Em Israel os rituais sacrificiais eram tdo importantes que havia 3 tipos:

1- a oferenda das primicias e dos primogénitos, no qual os primogénitos eram
substituidos por um animal. Sacrificio que vemos ligado a substituicéo de Issac pelo
animal no sacrificio de Abrado. 2— Holocaustos e sacrificios de comunhéo, com ritos
de louvor, e oferecimentos de animais. 3 — O sacrificio pelos pecados e reparacéo.'?
Este Gltimo muito criticado pelos profetas que diziam esta ndo ser a vontade de Deus,

pois “Deus quer misericordia e obediéncia”. 12°2

Para Girard, o ultimo mandamento do Decalogo: “nao cobigaras a casa do teu
préximo, ndo cobicaras a mulher do teu préximo, nem o seu servo, nem a sua serva,
nem o seu boi, nem o seu jumento’, nem coisa alguma do teu proximo,”*?*3 esta

enumerando o0s objetos que ndo devem ser desejados por um ser humano em relacéo

1248 BIBLIA..., 2006, Gn 27,1-29.

1249 GIRARD. A violéncia e..., 2008, p.17.

1250 GIRARD, René. O Sacrificio, p. 93- 94.

1251 BARROS, Marcelo. Entre o ser e 0 néo ser.

1252 B[BLIA..., Op. cit, Dt. 26, 1; Ex. 13, 11- 16; Lv. 3; Lv.7, 11- 15; Lv. 4,1 -5, 26 ; Os. 6, 6; Mq.
6, 6- 8, Jr.7.

1253 BIBLIA..., 2006, Ex. 20,17.
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ao outro, e que sdo comuns ao ‘desejo mimético’. Ao denominar o proximo, ja esta

se estendendo aqueles que o triangulo atinge.

Como ja vimos anteriormente, a rivalidade e os obstaculos surgem na vida
das pessoas ocasionados pela imitagido do desejo. Para Girard, o ‘desejo’ € a propria
‘crise mimética’, e o maximo da rivalidade entre as pessoas. Em qualquer atividade
privada, “desde o erotismo a ambigdo profissional ou intelectual”?** o desejo esta

presente.

O ‘desejo ¢ mimético’, portanto ndo € inato, pois surge do desejo de outro.
Isto significa que o desejo ndo é uma escolha, mas algo ligado a perspectiva do
desejo ndo pertencer a propria pessoa, e estar baseado no ‘outro’, na relagdo sujeito
- modelo/ mediador. O menino imita o pai tendo-o como modelo, dessa forma, este
pai pode ser violento ou ndo, e na perspectiva com que ele percebe as pessoas,
principalmente, os relacionamentos ligados ao feminino, isto interferira em seu
julgamento, e podera levar a crianca pelo mimetismo a exercer a violéncia de
género. Por exemplo, o menino, mesmo quando sofre ao ver o pai realizar algum
tipo de violéncia com a me, é comum repetir 0 mesmo comportamento em seus
relacionamentos futuros. Na base de seus relacionamentos haverd ndo so a
desigualdade de percepcdo da mulher, mas o mimetismo que podera leva-lo a
violéncia.

A desvalorizacdo da mulher e o preconceito em relacdo aos homossexuais, as
transexuais, de modo geral comecam na familia, escola e igreja. S&o resultados da
forma como pensam e agem seus ‘modelos’: pais, professores, padres, pastores,
enfim, todos que eram importantes para eles . Todo referencial positivo ou negativo
sobre alguém ou alguma coisa é introjetado, e no futuro a violéncia se realiza, sem
que o sujeito identifique a razéo da hostilidade e da violéncia que dirige ao outro.
Podemos até dizer que a morte de homossexuais, travestis e transexuais por grupos
de exterminio ou mesmo por pessoas isoladas, possuem caracteristicas de ‘vitimas
sacrificiais’.

O ser humano pensa ser totalmente livre, mas seus condicionamentos 0
cerceiam de muitas formas. A liberdade humana encontra-se condicionada pelo
pecado que perpassa o0 tempo, contaminando e avancando em direcdo ao futuro.

1254 GIRARD, René. Coisas ocultas desde a fundacdo do mundo, p.338.
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Garcia Rubio aborda o pecado em uma perspectiva evolutiva, mostrando que
segundo J. L. Segundo, nossa dificuldade de transformar, de mudar é proveniente
da entropia ou degradagdo energética, que analogicamente seria a ‘concupiscéncia’,
na doutrina tradicional do pecado. Como todo ser humano a possui, € levado a se
acomodar, e ndo se importar em mudar, evoluir. Para Garcia Rubio, so através da
‘nega-entropia’ é possivel vencer a ‘entropia’, e a evolugdo seguir o seu curso. O
que corresponde a dizer que, embora a concupiscéncia quantitativamente nao acabe,
“pode ser vencida qualitativamente pela redencdo de Jesus Cristo, e pela vivéncia
da graca divinizante, utilizada a servico da libertagdo humana”.1?>® Dessa forma,
podemos dizer que so6 pela aproximacao de Cristo, pela vivéncia do seu seguimento,
0 ser humano que vive impulsionado pelo desejo mimético, tera condigdes de
vencé-lo, e como tal quebrar a cadeia de violéncia.

Em nossa cultura, a ‘violéncia de género’ esta tdo impregnada, que pode ser
confundida com algo natural, e a ‘entropia’ ou ‘concupiscéncia’ faz com que as
pessoas sintam que ndo ha solucdo, ndo ha como mudar, e pensem: - ‘A mulher
sempre foi tratada desta maneira, porque modificar?’ - ‘O grupo LGBTTI sempre
recebeu piadas, foi ridicularizado, € ndo faz mal eu também rir e debochar. > - ‘O
meu bisavl agia assim, o meu avl, 0 meu pai, 0S amigos do meu pai, 0S meus
amigos. Enfim, esse é o comportamento que a sociedade espera de mim, e é assim
que também preciso agir para mostrar a minha masculinidade’-. Dessa forma,
muitos relacionamentos ja comecam impregnados de preconceitos, de percepcdes
deturpadas, e a violéncia devido ao mimetismo se normatiza. Dentro deste contexto
encontramos lideres politicos e religiosos, que com justificativas calcadas na
vontade de Deus, realizam discursos e agem focalizando a submisséo da mulher, a
dominacdo do homem sobre ela, e 0 quanto o grupo LGBTTI é abominavel, e ndo
podem ter os mesmaos direitos dos demais cidadaos. Discursos que fomentam o 6dio
e a violéncia de género, sem que seus autores percebam o mal gerado pelas suas
palavras e acdes miméticas que também geram mimetismo. A¢des impregnadas de

‘violéncia’ e percebidas como ‘necessaria’ e ‘corretiva’ por quem o faz.

Segundo Rahner, o pecado acontece quando no exercicio da liberdade
transcendental diz-se objetivamente ‘ndo’ a Deus, e isto podera levar a agdes
deliberadamente violentas contra a mulher e o grupo LGBTI, como forma de

externar ‘poder’, ‘sadismo’. O que ainda podera ser questionado se estes atos séo

125 RUBIO, Alfonso Garcia. Unidade na pluralidade, p.656.
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realmente uma negativa a Deus, dada com liberdade, ou por mimetismo,
condicionamento, doenca. Pois mesmo quando a postura fundamental ¢ de ‘sim’ a
Deus, diversas a¢des categoriais podem estar contrarias a misericordia de Deus, por
estar o ser humano influenciado pela cultura, pelos discursos religiosos, e pela sua
historia de vida, levando-o a acreditar que seus atos violentos contra esses dois

grupos sejam aceitaveis.

Parece que a grande dificuldade em relagdo a ‘violéncia de género’ encontra-
se no fato de que estes atos, apesar de negativos, violentos, e criminosos, néo
parecem ser percebidos como pecado, devido a uma cultura sexista, fruto do
patriarcalismo, que ainda traz 0 homem como padréo de ser humano, e como tal

exerce a dominacdo social sobre a mulher.

Para Beattie,'?>® a violéncia de género esta vinculada a inferioridade dada ao
sexo feminino, a autodivinizacdo do sexo masculino, e a exclusdo da mulher de sua
semelhanca a Deus, levando-a a ‘ndo pessoalidade’. Para ela, “it is the first

consequence of the fall and marks the beginning of patriarchy”.}?%

De acordo com Garcia Rubio, a visdo do ser humano em relacdo a si e ao
outro influencia as suas relag@es, inclusive na vivéncia das dimensdes basicas
sociais e da fé crista. E possivel a subjetividade estar aberta a determinados aspectos
e fechada em relacdo a outros. Para vivermos na integridade todas as dimensoes,
faz-se necessario estar atento as dificuldades que as pessoas e grupos possuem. Por
exemplo, uma comunidade eclesial pode desenvolver a sensibilidade para a oracéo,
para as celebracdes liturgicas, devogbes, e a0 mesmo tempo ndo enxergar a
existéncia da violéncia de género naquela comunidade, desde a estruturacéo e
organizacdo da comunidade que deixam as mulheres de lado nas decisfes, dando
as principais coordenacdes aos homens, ou aos casais, mas sempre com a
necessidade da presenca masculina. O mesmo acontecendo com as pessoas que tém
caracteristicas femininas. Os membros da comunidade tdo fervorosos em suas
oracdes, que tanto falam de amor, e misericordia agem contra elas, marginalizando,

excluindo-as e aos membros que procuram reagir as injusticas ali presentes.

Como diz Tamez, o patriarcado é uma organizacdo social hierarquica,

estruturada pelo género masculino, que por séculos tem levado a violéncia de

125 A biografia de Tina Beattie encontra-se no volume | deste trabalho doutoral.
1257 Tradugdo livre: “E a primeira consequéncia da queda e marca 0 inicio do patriarcado”. Cf.
BEATTIE, Tina. God’s mother.Eve’s Advocate, p.126.
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género. Trata-se de uma organizacao dificil de ser transformada, pois esta no cerne
das sociedades, sendo os proprios homens que, de modo geral, governam e legislam

as sociedades, e o fazem em favor da continuidade estrutural.

Como exemplo, cito 0s programas que surgem, com o apoio da ONU*?%8, da
OMS!?° que objetivam a ‘igualdade de género’, e o ‘respeito ao diferente’, através
de uma educacdo que estimule o respeito e a aceitacdo da igualdade de género.
Imediatamente varios grupos se organizam, e de modo geral, levam ao descrédito
0s responsaveis pelos programas, como no caso dos ‘estudos de género’, chamados
por estes grupos de ‘ideologia de género’, generalizando, desprestigiando, e até
ridicularizando os profissionais que se dedicam a este estudo. Algo tdo forte que
envolve setores importantes da sociedade, como grupos pertencentes as igrejas
cristas, cujos argumentos ndo acompanham ao desenvolvimento das ciéncias e da
realidade que envolve os atingidos, misturando ideologias politicas com a questao
de género. Entretanto, esses grupos sdo credibilizados pelos que tém poder
decisério; em sua maioria homens que desejam manter a estrutura familiar na qual
os filhos e a mulher sdo submissos ao pai. De acordo com os bispos da Igreja
Catolica dos Estados Unidos da América “os homens que abusam das mulheres
chegam a se convencer ter o direito de fazé-lo [...] e outros mantém o critério da
inferioridade da mulher [...], acreditando que ser homem significa dominar e

controlar a mulher” 1260

No Brasil ndo € diferente, diversos setores mostram-se assustados com as
mudancas que estdo ocorrendo na so