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Quem de nds ndo se debrugou nessa obra
fundamental para a antropologia
teoldgica, Unidade na Pluralidade,
alimentando-se intelectual, existencial e
espiritualmente?

Quantas e quantas pessoas, por esse Brasil
afora e mesmo no exterior, ndo se deliciaram
com a clareza teologica e com a metodologia
temperada de humor, referindo-se a avos,
umbigos e lencos, s6 para ficar aqui restrito aos
famosos recursos pedagogicos, por certo,
antropologicamente fundamentados?

E impossivel ndo reconhecer o esfor¢o por
transmitir o conhecimento académico em
linguagem pastoralmente acessivel, como ¢ o
caso do livro Elementos de Antropologia
Teoldgica. Salvagdo cristd: salvos de qué e
para qué?, no qual, em formato de dialogo,
nosso tedlogo se apresenta como o Velho a
conversar com amigos a respeito das
inquietagdes antropologicas.

Porque antropologia e cristologia se
encontram e se iluminam mutuamente, o livro
O encontro com Jesus Cristo vivo recebeu
inimeras edi¢des, alimentando cursos, retiros
e, € claro, leituras pessoais.”

(-..) A propria vida de
Alfonso Garcia Rubio é a
sua melhor apresentag@o.
Seus livros e artigos, a
comunidade do Anil, as
pessoas que participam
de seus cursos e assesso-
rias, bem como as
pessoas que deixam neste
livro seus testemunhos e
suas reflexdes, todas, é
claro, aprendidas com o
homenageado, sdo a melhor apresentacao.

Este livro contém um relato biografico,
reflexdes exatamente sobre a antropologia
integrada e testemunhos de pessoas para quem
a presenca de Alfonso Garcia Rubio, como
amigo ¢ mestre, foi decisiva. Sdo, como
saborearemos, textos que articulam mente e
coracgdo, fala agradecida com estilo de pesquisa
académica, amizade e discipulado.

Dom Joel Portella Amado

Com alegria e gratiddo o Depar-
tamento de Teologia vé€ sair a
luz esta obra em homenagem ao
Pe. Alfonso Garcia Rubio, professor
emérito da PUC-Rio, por ocasido dos

seus 90 anos de idade.
Colaborador na fundag¢do do

Departamento de Teologia (1968) e no
reconhecimento da Faculdade
Eclesiastica de Teologia da PUC-Rio —
graduacdo e poés-graduacdo (1972).
Incansavel na formacdo teoldgico-
pastoral de inimeras geragdes, até os
dias de hoje. Sao milhares de cristas e
cristdos espalhados pelas comunidades
de todo o Brasil, e mesmo fora, tocados
por suas obras, cursos e bem-humorada

convivialidade.
Varios autores e autoras contri-

buiram, com prazer, na realizagdo desta
justa e merecida homenagem. A eles, o
nosso agradecimento.

Os organizadores:
Waldecir Gonzaga
Lucia Pedrosa-Padua
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Prologo

om grande alegria o Departamento de Teologia vé sair a luz esta

Cobra em homenagem ao Pe. Alfonso Garcia Rubio, professor
emérito da PUC-Rio, por ocasido dos seus 90 anos de idade.

Expressamos nossa gratidao a esse professor cuja acao foi muito im-
portante na fundagdo do Departamento de Teologia da PUC-Rio (1968)
e no reconhecimento da Faculdade Eclesiastica de Teologia da PUC-Rio
— graduagdo e pos-graduacao (1972). Atuou como professor e diretor do
Departamento, criou grupos académicos como o Circulo do Rio, contri-
buiu com a manuten¢ao da elevada qualidade do curso de teologia. Incan-
savel no trabalho de formacao teologica em pequenos grupos € minicursos
ministrados fora do espago da Universidade. Tudo isso ao longo de mais
de sessenta anos de dedicagdo a teologia, sempre articulada com o traba-
lho pastoral.

A grande contribui¢do teoldgico-pastoral do Pe. Alfonso Garcia
Rubio ¢ dificil de ser sintetizada em poucas palavras. Leitores e leitoras
poderdo conhecer e saborear algo dela nas paginas deste livro. Os frutos
da vida do Pe. Alfonso sdo visiveis em suas obras publicadas, algumas
das quais se tornaram referéncia, especialmente nas areas da Cristologia
e da Antropologia Teolégica — uma Antropologia Teologica integrada.
Os frutos igualmente se manifestam no trabalho de milhares de pessoas
que, de alguma forma, entraram em contato com ele. Cristas e cristaos
espalhados pelas comunidades de todo o Brasil, ¢ mesmo fora dele,
atuando em diversos ministérios eclesiais.

Este livro ¢ apenas um sinal da contribuicdo do Pe. Alfonso Garcia
Rubio e da gratiddo a este bem recebido.

Os organizadores:

Waldecir Gonzaga
Lucia Pedrosa-Padua
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Apresentagdo

Apresenta¢do de uma vida que dispensa apresentagoes

Falar de Alfonso Garcia Rubio nos remete necessariamente ao fi-
nal da década de 1950, periodo em que pelo menos trés acon-
tecimentos nos ajudam a entender a vida que, com esta obra, desejamos
celebrar.

Em 1958, o jovem filho de El Berro, Espanha, era ordenado sacerdo-
te. Um ano antes, em 1957, Karl Rahner indicava que a reflexao teoldgica
de entdo, embora tivesse o ser humano entre os seus objetos de estudo,
ndo possuia uma reflexdo organica sobre ele. Em 1959, o jovem padre
desembarcava no Rio de Janeiro, para colocar em pratica o sonho de um
ambiente cultural e eclesial aberto a novos horizontes. Alguns meses mais
tarde, em janeiro de 1961, o papa Jodo XXIII convocava um concilio para
refletir sobre os caminhos da Igreja no mundo contemporaneo. E, portan-
to, de se perguntar ao proprio Alfonso Garcia Rubio até que ponto ele ti-
nha clareza de que sua vida, como homem, padre e tedlogo, estaria ligada
a confluéncia desses acontecimentos.

Convidado a vir para o Brasil, o jovem padre e te6logo aceitou a
tarefa de fazer o Vaticano II conhecido e aplicado entre nés. Para isso,
daria aulas no Seminario do Rio de Janeiro e prestaria ajuda teologica
ao entdo arcebispo, cardeal Jaime de Barros Camara. Era necessario es-
tudar, ler, resumir, discernir e, é claro, preparar as aulas, para que elas
ndo fossem apenas a reiteragdo teologica do que até entdo era refletido
e repassado. Como narra em sua biografia, o jovem padre participa do
salto de levar o curso de teologia das aulas no seminario arquidiocesano
para a universidade, inserindo-o nas dinamicas da convivialidade e da
abertura a interdisciplinaridade. Nao se tratava de perder a identidade da
teologia, mas de vivé-la em didlogo com as interpelagdes daquele tempo
e dos outros que viriam. Tampouco se tratava de apenas mudar o local
das aulas de teologia. Como bem lembra Mons. Gilson Silveira em seu
testemunho, era necessario dar uma resposta a um tempo “bastante con-
vulsionado e interrogante”, tendo ao redor e a frente um contexto “bem
mais plural”.

11



Waldecir Gonzaga e Lucia Pedrosa-Padua

Com certeza, uma das maiores dificuldades, no campo da antropolo-
gia teoldgica, vinha do proprio Vaticano II, que nao apresentou uma re-
flexdo sistematica sobre o ser humano. A chave de interpretagdo, contudo,
estava na Gaudium et spes, que, em seu nimero 22, fincava um principio
que marcou a vida pessoal e teologica de Alfonso Garcia Rubio: “o misté-
rio do ser humano so se torna claro verdadeiramente no mistério do Verbo
Encarnado”. A cristologia, desse modo, se solidificava critério de discer-
nimento para toda a teologia e chave de compreensdo para a identidade
do ser humano.

E, assim, se iniciou uma trajetdria que ininterruptamente vem até
nossos dias. O jovem padre e tedlogo descobria cada vez mais a impos-
sibilidade de pensar teologicamente Jesus Cristo se de tal reflexdo nao se
tirassem consequéncias para o ser € o agir de homens e mulheres de nosso
tempo. Descobria igualmente que o avanco na reflexdo sobre o ser huma-
no ajudava cada vez mais a compreender o mistério de Jesus Cristo, sem
dualismos nem oposigdes.

Desse entroncamento, surgiria uma vida tdo marcada pelo servigo a
teologia, seu estudo e sua transmissao, que, embora visitando exaustiva-
mente os buscadores mais conhecidos da internet, ndo encontramos uma
biografia de Alfonso Garcia Rubio, mas sim uma lista, uma longa lista, de
seus livros e artigos. Sdo, de fato, inlimeras publicagdes, principalmente
nos campos da antropologia teologica e da cristologia, com destaque para
a obra Unidade na Pluralidade. O ser humano a luz da fé e da reflexdo
cristas, publicada em 1989, com muitas edi¢des até hoje, sempre atuali-
zadas pelo diligente tedlogo. Quem de n6s ndo se debrugou nessa obra
fundamental para a antropologia teoldgica, alimentando-se intelectual,
existencial e espiritualmente? Quantas e quantas pessoas, por esse Brasil
afora e mesmo no exterior, ndo se deliciaram com a clareza teoldgica e
com a metodologia temperada de humor, referindo-se a avos, umbigos e
lencgos, s6 para ficar aqui restrito aos famosos recursos pedagdgicos, por
certo, antropologicamente fundamentados? E impossivel ndo reconhecer
o esfor¢o por transmitir o conhecimento académico em linguagem pas-
toralmente acessivel, como € o caso do livro Elementos de Antropologia
Teologica. Salvagao crista: salvos de qué e para qué?, no qual, em forma-
to de didlogo, nosso tedlogo se apresenta como o Velho a conversar com
amigos a respeito das inquietagdes antropoldgicas. Porque antropologia e
cristologia se encontram e se iluminam mutuamente, o livro O encontro
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com Jesus Cristo vivo recebeu inumeras edi¢des, alimentando cursos, re-
tiros e, € claro, leituras pessoais.

Uma trajetoria como essa nos leva a perguntar pelos motivos de ta-
manha importancia dada a antropologia teoldgica, buscando entender em
que sentido a reflexdo de Alfonso Garcia Rubio foi decisiva. Até o periodo
pos-conciliar, como destacou Karl Rahner, a teologia falava sobre o ser
humano afirmando a radical gratuidade do amor de Deus, a resposta hu-
mana marcada pelo pecado e a redengdo em Jesus Cristo. Faltava, porém,
a aplicagdo desse nucleo teoldgico as grandes questdes humanas que, na
segunda metade do século XX, tornavam-se cada vez mais agudas. Have-
ra ou ndo uma palavra da fé para a afetividade, o trabalho, as relagdes com
a natureza, a sexualidade, a politica e tantos outros aspectos?

Era, desse modo, necessario dialogar com as inquietagdes do tempo
presente, estabelecendo pontes entre elas e os dados da fé, mostrando aci-
ma de tudo que a palavra da antropologia teologica, exatamente por ser
antropologica, ndo fica restrita aos bancos de nossas faculdades de teolo-
gia, nem muito menos as nossas sacristias. Ao contrario, pensar e fazer an-
tropologia teoldgica, assim como pensar e fazer teologia, ¢ dialogar com
o hoje de pessoas e povos, escutando suas alegrias e angustias, apontando
luzes, ajudando a discernir caminhos. Afinal, “ninguém acende uma lam-
pada para, em seguida, a colocar sob um caixote” (Mt 5,15).

O encontro do dado de fé com a indagacdo antropoldgica pode ser
traduzido em uma expressao tao querida ao nosso homenageado: “subjeti-
vidade aberta”. Para além de todos os tempos e espacos, em meio a varie-
dade de culturas, o principio permanece: o ser humano, criado a imagem e
semelhanca de Deus, ¢ chamado a estabelecer relagdes profundas, gratui-
tas e ininterruptas com os outros seres humanos, com a criagdo, consigo
mesmo e com Deus. Criado a imagem e semelhanca do Deus-Trindade,
Deus-Amor, Deus-Relacao, o ser humano, que recebe o dom de assim ser
constituido, percebe-se diante da tarefa de avancar na histéria como uma
subjetividade aberta, ou seja, amiga, fraterna, dialogal, relacional. E exa-
tamente em razao do oposto, ou seja, da subjetividade fechada, autorrefe-
rencial, narcisistica, ensimesmada, prepotente, que encontramos as mais
variadas formas de agressao a vida, incluindo a vida do préprio planeta.

E por isso que aquele entroncamento histérico do final da década de
1950 nao se tornou obsoleto, mas, ao contrario, se torna cada vez mais
atualizado. Afinal, vivemos um tempo de “globaliza¢cdo da indiferenca”,
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Waldecir Gonzaga e Lucia Pedrosa-Padua

como indicou o papa Francisco em 2013, na ilha mediterranea de Lam-
pedusa, expressdo que ele depois consolidou em sua exortagao apostolica
Evangelii Gaudium (EG n. 54), uma espécie de bussola para a Igreja do
Nnosso tempo.

De fato, celebramos os 90 anos de Alfonso Garcia Rubio em um tem-
po repleto de perplexidades, um tempo em que ha pobres, excluidos, mar-
ginalizados, vitimas da fome e da guerra, dos abusos de todo tipo, do abor-
to, da ganancia e do satanico comércio de armas, drogas e pessoas; tempo
em que experimentamos as sequelas da corrupgao, das polarizagdes, do
uso do nome de Deus como fonte de lucro e, enfim, tantas outras mazelas
bem conhecidas nossas. O bom ¢ que também experimentamos a alegria
do encontro, a presenca dos amigos, a fortaleza que vem de uma historia
de resiliéncia sobre resiliéncia, de esperanga em esperanca.

Quando ha cerca de 30 anos, nosso homenageado ratificou seu ca-
minhar pastoral com a comunidade S. Pedro do Anil, regido periférica do
bairro carioca de Jacarepagud, encontrou uma pequena capela resistindo
ao tempo e a fragilidade do terreno, apoiada em estacas de madeira e em
uma comunidade afetuosa e batalhadora. Daquele encontro, surgiu nao
apenas um prédio bonito, acolhedor, preparado para a vida pastoral da
igreja do pos-concilio, mas, acima de tudo, uma comunidade muito mais
fortalecida exatamente na subjetividade aberta, relacional, fecunda, en-
volvente. Talvez alguém diga que os pobres ndo estdo interessados em
subjetividades abertas ou fechadas e que isso ¢ coisa de gabinete teologi-
co. Que tal pessoa visite a comunidade S. Pedro do Anil e entenda melhor
os proprios pobres, a teologia e a antropologia.

Essa ¢ a razdo pela qual me alegro em cumprir a tarefa de apresen-
tar esta obra. E, como sabemos, uma tarefa desnecessaria, pois, afinal, a
propria vida de Alfonso Garcia Rubio ¢ a sua melhor apresentagdo. Seus
livros e artigos, a comunidade do Anil, as pessoas que participam de seus
cursos € assessorias, bem como as pessoas que deixam neste livro seus
testemunhos e suas reflexdes, todas, ¢ claro, aprendidas com o homenage-
ado, sao a melhor apresentagdo.

Este livro contém um relato biogréfico, reflexdes exatamente sobre
a antropologia integrada e testemunhos de pessoas para quem a presenca
de Alfonso Garcia Rubio, como amigo e mestre, foi decisiva. Sdo, como
saborearemos, textos que articulam mente e coracao, fala agradecida com
estilo de pesquisa académica, amizade e discipulado.
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Caminhos da Antropologia Teolégica Integrada. Homenagem a Alfonso Garcia Rubio em seus 90 anos

Solange Jorddo nos ajuda a fazer a passagem do relato biografico
que nosso homenageado nos apresenta. Em seu texto, a autora indica, por
exemplo, as diversas facetas que aquele sonho tao alimentado e fortalecido
na década de 1950 acabou por gerar: aulas, cursos, retiros, comunidade,
formagdo e incontaveis amizades. Seu relato abre portas para os demais
textos, todos marcados pelo fio condutor desta obra: o legado antropolo-
gico e por isso mesmo académico e existencial de Alfonso Garcia Rubio.

E um legado com pelo menos duas caracteristicas: a pesquisa e a con-
vivialidade. E fato que pesquisar, fazer ciéncia possui alguns momentos
de soliddo no sentido de que o pesquisador e a pesquisadora sdo convoca-
dos a se debrugarem sobre seus objetos de estudo para discernir caminhos
e identificar conclusdes. Mas esta ¢ apenas uma etapa, pois, em rigidos
termos antropologicos, o auténtico saber sempre impulsiona ao encontro,
ao diadlogo, ao convivio.

Por isso, Celso Pinto Carias, Lucia Pedrosa-Padua e Maria Carmen
Avelar apresentam o Circulo do Rio como experiéncia relevante, capaz de
permitir a permanéncia no estudo e, até quando foi possivel, na produgao
académica em comum. Sera muito interessante comparar o relato sobre
o Circulo do Rio com as vivéncias da Comunidade do Anil, com seus
retiros, suas reunides quinzenais e seus processos de discernimento. E a
mesma circularidade antropoldgica a ocorrer em contextos diferentes. E
a certeza de que a antropologia teoldgica ensinada por Alfonso Garcia
Rubio ndo se restringe a um aspecto da vida nem a um ambiente sociocul-
tural. Por ser antropologia, ¢ humana e diz respeito a todos e todas.

Essa ¢ a linha de continuidade com a qual acolhemos o texto de Lucia
Pedrosa-Padua, que nos recorda o carater indispensavel da conexdo entre
o estritamente humano e o restante da criacdo. Ao nos recordar o aspecto
ecoldgico da antropologia de nosso homenageado, a autora mantém aber-
tos nossos horizontes para as relagdes entre o ser humano, a natureza, a
histodria, a filosofia e as novas ciéncias. A partir de seu texto, reconhecemos
a importancia de nos indagarmos se as diversas crises especificamente li-
gadas a cada um dos aspectos destacados ndo sdo, na verdade, todas elas
crises antropologicas, facetas de uma tnica e grande crise antropoldgica
propria de mudangas de época como a vivida atualmente.

Por tudo isso, ha de se pensar que o caminho pastoral para uma an-
tropologia que se queira verdadeiramente integral ¢ o que Marcos Antonio
Santana, em seu texto, recorda, a partir do papa Francisco, com a expres-

15



Waldecir Gonzaga e Lucia Pedrosa-Padua

sao “Igreja em saida”. Se ha um dado indispensavel a se pensar a respeito
do ser humano e de toda a acdo evangelizadora, esse dado ¢ a alteridade.
Na medida em que o ser humano foi criado pela e para a Alteridade Ra-
dical, ndo had como pensar a agdo evangelizadora se ndo for em chave
de alteridade, superando as propostas de vida e pastoral marcadas pela
autorreferencialidade, contemplagdo do “proprio umbigo”, como nosso
homenageado insiste em detalhar ao longo de suas aulas e palestras.

E por isso que, em seu texto, Maria Joaquina Fernandes nos recorda
o sentido auténtico de sexualidade como impulso ao encontro interpessoal
profundo e gratuito. Ser Igreja em saida ¢é trabalhar por uma nova ordem
amorosa, como condicdo irrenunciavel para qualquer projeto que se quei-
ra humano e global.

Na medida em que somos capazes de concretizar o encontro interpes-
soal, experimentamos o fecundo esvaziamento do nosso eu, ndo, porém,
como negacao de nés mesmos, mas como condi¢do para o encontro que
realiza, fortalece o sentido e abre para o mais além. E um esvaziamento
para o encontro. E um abrir espaco a ser preenchido pela presenca do
outro, da outra, dos outros, das outras, do Outro Radical. Isso acontece,
bem sabemos, até o ultimo suspiro, quando entdo seremos acolhidos pela
Alteridade que nos criou a sua imagem e semelhanca. Foi isso que Ana
Maria Tepedino sonhou, viveu, ensinou, transmitiu ¢ hoje, na saudade,
continua a fazé-lo.

A lembranga saudosa de Ana Maria Tepedino nos coloca diante do
desafio da morte, enfrentado no artigo de Celso Pinto Carias. A luz da ar-
ticulagdo entre antropologia e escatologia, o autor nos recorda que, dentre
as questdes mais humanas, a morte ¢ inegavelmente uma delas, cabendo a
acao evangelizadora o desafio de transformar o pavor diante de um mons-
tro desconcertante em fascinio pelo encontro com o Outro Radical, fonte
e meta de toda alteridade.

Por certo, ndo ¢ facil viver a alteridade. Conhecemos por experi-
éncia propria os desafios e entraves a serem vencidos, a comegar por
nossa propria ambiguidade. O texto de Olga Consuelo, ao refletir sobre a
mulher e sua missdo na Igreja recorda a dimensdo dos desafios, tao agu-
dos nesses tempos de sinodalidade. O importante, porém, nos recorda
Claudio de Oliveira Ribeiro, ¢ a manutengdo do didlogo com o mundo
que ai estd, buscando manter viva a relagdo entre teologia e pastoral,
superando dualismos (nunca ¢ demais recordar!!!), em busca de uma
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espiritualidade que seja integrada e integradora. Nosso tempo pde as
claras a pluralidade de situagdes, visdes e possibilidades de existéncia.
Importa, como intitulado na obra maior de nosso homenageado, viver
sempre a “unidade na pluralidade”.

E isso que os diversos testemunhos ratificam. Eles sdo expressdes
que emergem do discipulado que se tornou admiragdo, que se tornou ami-
zade. O professor cativante, o padre preocupado com o crescimento de
cada pessoa, o pedagogo em sala de aula e na missa falou as mentes e
aos coragdes de lideres comunitarios e executivos. Tem falado a padres,
bispos e pastores, a homens afastados da vida de fé e a mulheres que, no
convivio, se descobriram transformadas pela fé. “Viver é, por esséncia,
aventurar” nos diz um dos testemunhos. E aventurar ndo é um ato a esmo,
mas, ao contrario, possui uma dire¢do bem especifica: a da alteridade.
Afinal, alteridade ndo tem limites. Se ndo ¢é radicalmente aberta ao encon-
tro intersubjetivo, ¢ faldcia, ainda que os discursos sobre ela possam até
primar pela eloquéncia. Essa ¢ a razdo de, junto a textos de vertente mais
académica, encontrarmos também testemunhos. O que os textos explicam
os testemunhos ratificam e vice-versa.

E, se, ao final da leitura, alguém se esquecer do legado especifica-
mente académico de Alfonso Garcia Rubio, os artigos de Waldecir Gon-
zaga e Mario de Franca Miranda nos recolocam no eixo de toda essa obra.
O primeiro artigo, baseado especificamente na Plataforma Lattes, apre-
senta o que podemos chamar de curriculo oficial do nosso homenageado.
Como sabemos, a Plataforma Lattes ¢ um sistema utilizado no Brasil para
o registro e a divulgagdo de informagdes sobre atividades académicas e
cientificas de pesquisadores, professores, estudantes de pos-graduacdo e
instituicdes de pesquisa. Alimentada por cada pesquisador, esta Platafor-
ma ¢ o instrumento oficial para a compreensdo da vida académica em
nossos pais.

No caso de nosso homenageado, os nimeros impressionam, ainda
que, nas palavras de Mario de Franga Miranda, a tarefa confiada aos te-
6logos que labutam na universidade seja “enorme, complexa e dificil”.
Isso acontece porque ndo se trata de pensar a teologia voltada apenas
para si mesma. Possuidora de uma identidade cientifica propria, a teo-
logia, no entanto, ndo resiste por muito tempo se caminha pelas sendas
da autocontemplacdo. Para ser efetivamente teologia, precisa ser um
discurso sobre Deus enquanto Ele se revela na historia da salvagao, en-
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quanto, recorda Mario de Franga Miranda, ¢ “Deus voltado para nos”.
Por isso, ¢ tdo importante que a teologia esteja na universidade, em
didlogo ininterrupto com os demais ramos do saber, buscando continu-
as pontes entre a fé e a razdo, entre a especificidade e as interpelagdes
cotidianas de pessoas, grupos € povos, ou seja, teologia em chave de
alteridade.

Por tudo isso, estamos diante de uma obra que, antes de ser acadé-
mica em sentido estrito do termo, € biografica. Pergunto-me, entretanto,
se podemos realmente distanciar tanto academia de biografia sem cair no
dualismo tao criticado por nosso homenageado. Nao deve a academia se
preocupar com tudo que diz respeito a vida de pessoas ¢ povos? Nao ¢
exatamente da vida que a academia tira sua seiva, a qual, alimentada pela
graca de Deus, produz incontaveis frutos?

Sao textos diferentes nos enfoques e no estilo. E ndo poderia ser de
outra maneira. Afinal, sdo um convite para olharmos, a partir da vida e da
obra de Alfonso Garcia Rubio, a beleza do encontro interpessoal com a
criacdo e, mais ainda, com o Outro Radical. A leitura dos artigos pode ser
feita obedecendo a sequéncia com que estdo dispostos ao longo do livro
ou realizada de modo aleatodrio, pois em cada artigo, ainda que de forma
diferente, ¢ possivel encontrar a presenca antropologica de nosso home-
nageado.

Em tempos de alterofobia, como nos lembra o texto-base da Campa-
nha da Fraternidade deste ano, campanha que ¢ expressao de uma Igreja
altamente comprometida com a vida e as dores de todas as pessoas, o texto
que aqui nos ¢ oferecido se apresenta como uma grande chance para ratifi-
carmos em noés, em nossas comunidades e na sociedade como um todo que
vale a pena sair de si e migrar rumo ao encontro com as outras pessoas,
cada uma das quais imagem e semelhan¢a do Deus-Amor.

Dom Joel Portella Amado
Bispo Diocesano de Petropolis
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Caminhos integrados de uma vida

19






Breve memoria biografica

Alfonso Garcia Rubio’

Comegarei com alguns dados biograficos. Nasci em 1934, numa
aldeia — El Berro — situada na encosta de um morro que faz parte
do macico de Sierra Espufia (Alhama de Murcia — Espanha). Meus pais,
Miguel e Adoracion, moravam, na ocasido, em Madri, mas decidiram que
para o meu nascimento o melhor era transladar-se para a casa dos avos
maternos (e paternos) residentes em El Berro. Ainda bebé fui levado para
Madri, onde ficamos pouco tempo, pois logo estourou a tragica Guerra
Civil Espanhola (1936-1939). O apartamento em que moravam foi des-
truido pelos bombardeios € meus pais, com minha irma Josefina e eu, nos
refugiamos na casa dos avos, na montanha.

Finalizada a guerra, fomos morar perto da cidade de Orihuela (Ali-
cante), num pequeno distrito chamado Hurchillo. E 14 que fui iniciado
nas primeiras letras ¢ na catequese infantil. Com sete anos de idade, fiz
a Primeira Eucaristia. Reconheco que nao foi uma experiéncia marcante.
Acho que era crianga demais (7 anos) para perceber o significado do sa-
cramento.

Na opinido do meu pai, € na minha também, o professor da escola
publica de Hurchillo ndo era grande coisa como docente. E, assim, meu
pai procurou matricular-me em outro distrito proximo chamado Arneva,
a um quilometro e meio de distdncia. De fato, o professor da escola em
Armneva, de nome Rogelio, era um excelente educador. Foi ele quem me
ajudou no desenvolvimento do meu gosto pela leitura e pela procura do
conhecimento, em geral. A estrada que unia Hurchillo a Arneva, de um
quilémetro e meio, era de terra naquele tempo. Toda manha, de segunda a
sexta, percorria, alegremente, a distancia entre os dois distritos, carregan-
do numa mochilinha o livro e os cadernos, bem como a merenda-almogo.
Digo alegremente porque eu gostava muito da escola. O periodo era inte-
gral e a escola ndo tinha como oferecer a alimentagdo dos alunos. Eram
tempos dificeis, no imediato pos-guerra.

! Nota dos organizadores: texto extraido da Introdugdo a obra 4 caminho do futuro — Um itinerdrio teolo-
gico-pastoral na Igreja do Brasil, de Alfonso Garcia Rubio, ainda ndo publicada quando da edi¢ao deste
livro em sua homenagem.
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Os trés anos que passei frequentando essa escola foram decisivos
para o meu futuro.

Com 12 anos de idade, em 1946, ingressei no Seminario Menor da
diocese de Orihuela (Alicante — Espanha). A preparagdo com o professor
Rogelio tinha sido tdo boa que, no primeiro ano, obtive matricula de honor
em todas as matérias. Cursei nesse estabelecimento de ensino os cinco
anos de Humanidades, como entdo era chamado o curso secundario. O
Seminario era de estilo tridentino. Muitas normas e muita disciplina. Com
pouca espiritualidade auténtica. Muita reza, mas o encontro vivo com Je-
sus Cristo deficiente. E a dimensdo afetiva, muito descuidada.

Os trés anos de Filosofia (1950-1953) foram cursados, ja no Semi-
nario Maior, também em Orihuela. A orientacdo era tipicamente neoes-
colastica, com uma notavel excegdo: o professor de Cosmologia, homem
inquieto e aberto ao que acontecia no mundo, que nos introduziu no uni-
verso novo da fisica atomica. Era o ano de 1952. O estudo da composi¢ao
do atomo me fascinou. Foi o inicio da minha curiosidade e do meu desejo
de aprofundar um pouco no conhecimento cientifico.

No terceiro ano de Filosofia, atendendo ao apelo do papa Pio XII, que
pedia insistentemente as nacdes catdlicas da Europa o envio de sacerdo-
tes para América Latina, apresentei-me como voluntario. Foi uma decisao
motivada, quero crer, pelo desejo de colaborar na tarefa evangelizadora
nos paises de além-mar, mas, em ndo menor medida, pelo desejo de fugir
de uma estrutura eclesial fechada, que comegava a me oprimir.

E assim, em 1954, fui cursar a teologia no Seminario Teoldgico His-
pano-americano, criado pelo Episcopado Espanhol precisamente para pre-
parar sacerdotes que desejavam exercer seu ministério em terras da AL e
dos USA. O Seminario, que fazia parte da OCSHA (Obra de Cooperacdo
Sacerdotal Hispano-americana), estava situado no interior do campus da
Universidade Central de Madri (hoje, Universidade Complutense).

A mudanga foi uma béng¢ao para mim e para os outros colegas que
participaram da experiéncia. O ambiente cultural e eclesial bastante aca-
nhado, préprio das dioceses de origem, foi substituido por uma abertura
estimulante a novos horizontes. O reitor do Seminario Teologico Hispano-
-americano, Dr. Melquiades Andrés, soube reunir um grupo competente de
professores e formadores, provenientes de varias universidades europeias,
especialmente alemads e francesas, que representavam, na época, o uni-
verso mais atualizado da reflexdo biblica e teoldgica. No estudo teologico
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e na formac¢do humano-crista, ja pudemos vivenciar, na segunda metade
da década de 50, as orientagdes que seriam assumidas pouco tempo de-
pois pelo Concilio Vaticano II. De maneira especial, a formagao procurava
orientar para uma vivéncia do significado da teologia da encarnacdo. Em
consequéncia, a abertura a realidade, sem preconceitos, era estimulada
como elemento basico de toda a formagao. Seguindo essa orientagdo, fiz
em 1957, se ndo me lembro mal, um pequeno estagio na Bélgica para ficar
por dentro do dinamismo desenvolvido pelos grupos da JOC (Juventude
Operaria Catdlica), especialmente com o método Ver, Julgar e Agir.

E enorme a minha gratiddo aquele grupo de excelentes professores e
formadores do Semindrio Teoldgico Hispano-americano.

Os estudantes do Seminario Teoldgico Hispano-americano nao esco-
lhiam o pais de destino na AL. Parece que, a principio, eu estava designa-
do para ir a Cuba. Entretanto, ja bem adiantado em meu estudo teologico,
chegou a OCSHA o pedido do cardeal Dom Jaime de Barros Camara,
arcebispo do Rio de Janeiro, solicitando o envio de um sacerdote para
ajudar a Mons. Penido, que se encontrava doente, a ministrar as aulas de
teologia no Seminario Arquidiocesano de S. José, Rio de Janeiro. Eu fui
escolhido para esse trabalho.

Fui ordenado presbitero em 20 de setembro de 1958. Uma experién-
cia serena, sem exaltacdo e sem nenhum tipo de arroubos misticos. Du-
rante uns meses, fiquei na minha diocese de origem, cuidando de uma
pequena paroquia rural, enquanto preparava a documentagdo necessaria
para a minha vinda ao Brasil.

Desembarquei no porto do Rio de Janeiro em 30 de novembro de
1959, as cinco da tarde, num dia especialmente quente. Fui morar na casa
paroquial de S. Pedro do Encantado. La tive o primeiro contato pastoral
com o povo do Rio de Janeiro. Me senti muito bem acolhido.

Minhas aulas de teologia, no Seminario S. José, comecaram em 1960,
no inicio do més de marco. O tratado da Graga foi o primeiro que lecionei.
Como resultava bastante incomodo ir e voltar, diariamente, ao Rio Com-
prido desde o bairro de Encantado, fui morar no Seminario em 21 de abril
de 1960, dia da inauguracao de Brasilia.

Os longos anos vividos no Semindrio S. Jos¢ (aproximadamente 22
anos) como professor e formador foram de grande riqueza para mim. Fui
bem acolhido tanto pelos colegas formadores e professores quanto pelos
estudantes tedlogos, em torno de 80, pertencentes a varias dioceses do
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Brasil. Especialmente marcante para mim foi o convivio com Mons. Pe-
nido, bom tedlogo e professor, que ministrava todas as aulas de teologia
sistematica, sacerdote integro e pessoa humana madura. Muito fui ajuda-
do por ele nos primeiros anos da minha docéncia teoldgica.

E logo chegou o grande acontecimento do Concilio Vaticano II. No
Semindario S. José, estivamos numa situagdo privilegiada, pois além de
seguirmos com todo interesse as noticias vindas de Roma, dispinhamos
de informagoes pessoais, transmitidas pelos numerosos padres conciliares
e peritos que se hospedavam no Seminario na ida para Roma e na volta
ao Brasil, entre as sessOes conciliares. Foram anos de uma efervescéncia
extraordinaria.

Em sintonia com o espirito dos documentos conciliares, especial-
mente os que se referiam a formagdo dos candidatos ao sacerddcio, nos,
os formadores do teologado nos empenhamos, animados, numa revisao
e reforma da vida e das estruturas do Seminario. Uma das dificuldades
basicas com que nos deparamos era o ambiente bastante fechado em que
viviam os estudantes de teologia, com todos os problemas decorrentes.

Foi, entdo, ja em 1966, que o Pe. A. Benko SJ procurou os responsa-
veis pela formagdo do Seminario S. José solicitando a nossa colaboragao
para fundar uma Faculdade de Teologia na PUC-Rio. O Pe. A. Benko SJ,
diretor da entdo Faculdade de Filosofia e criador do Departamento de Psi-
cologia da PUC/Rio, percebeu o quanto era necessaria a existéncia de um
Curso de Teologia (graduacdo e pds-graduagdo), no ambito universitario.
Houve varios encontros dele com os formadores do Seminario, durante
1966 e 1967, para viabilizar a criagdo do curso de Teologia na PUC-Rio.
Junto com o Pe. Benkd, no projeto de implantacdo desse curso, também
participaram, por parte do Semindrio, o Pe. Gilson da Silveira, Pe. Castro
Pinto e Pe. Celso Pinto (estes dois nomeados bispos, posteriormente) e eu
mesmo, todos nds entdo professores e formadores no teologado do Semi-
nario Arquidiocesano do Rio de Janeiro.

O Curso de graduagao em Teologia na PUC/Rio comegou a funcionar
em 1968, com a primeira turma composta, em grande parte, pelos estudan-
tes de teologia do Seminario S. José. A abertura e o dialogo com o mundo,
preconizados pelo concilio, estavam em andamento.

O Curso de graduacdo e pds-graduacdo em Teologia da PUC-Rio
foi reconhecido pela Santa S¢, em 1972, como Faculdade Eclesiastica.
Lembro que, nesse mesmo ano, acompanhei o Pe. Benko, ao Vaticano, na
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visita oficial feita ao cardeal Garrone, entdo responsavel pelas Universida-
des Catolicas, para agradecer esse reconhecimento. O cardeal mostrou-se
bom conhecedor da realidade brasileira. Nessa entrevista, muito cordial,
ele enfatizou que uma finalidade fundamental da Faculdade de Teologia
deveria ser o estudo das realidades da Igreja e da sociedade brasileiras,
bem como o desenvolvimento de uma presencga viva da reflexao teologica
no ambito da Universidade.

Professor de teologia na PUC-Rio a partir do segundo semestre de
1968, procurei articular o ensino da teologia com a orientacdo espiritual e
pastoral dos seminaristas te6logos do Seminario S. José (Rio de Janeiro),
ao mesmo tempo em que apostava decididamente na sua formag¢ao huma-
na, especialmente psicoafetiva. As orientagdes do Vaticano II estiveram
muito presentes nessa tarefa.

As minhas prioridades teoldgico-pastorais, mesmo depois de deixar a
missdo de formador do teologado do Seminario do Rio de Janeiro, foram
sempre guiadas pelo desejo de unir intimamente a reflexdo teoldgica e a
orientacdo espiritual e pastoral das comunidades eclesiais e dos grupos
de vivéncia que tive o privilégio de acompanhar até hoje. A teologia da
encarnagao, interiorizada desde os anos fecundos de minha formagdo no
Seminario Teoldgico Hispano-americano (Madri), me levou rapidamente
a prestar muita atencdo a realidade eclesial, politica, cultural e econdmica
do Brasil. Mas, isto, me leva ja a primeira parte da presente obra.
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Um novo clima da teologia conciliar:
Pe. Alfonso Garcia Rubio

Memoéria do Departamento de Teologia da PUC-Rio

Mons. Gilson Silveira’

1. Serei quase telegrafico no que irei dizer sobre o significado da
fundagdo do Curso de Teologia da PUC-Rio no tocante a formacao dos
futuros padres da Arquidiocese do Rio de Janeiro.?

1968: Com o Concilio Vaticano II (encerrado em 1965) a Igreja abriu
portas e janelas.

1968: No Basil, a revolugao fechava o ambiente.

Poderia resumir, de maneira pitoresca, na frase pichada num muro da
cidade: “T4 tudo muito certinho, mas... Que ta esquisito, ta!”

2. Com o término do Concilio em 1965, percebiamos que “a terra se
movia!”.

No seminario, vivemos intensamente o passo a passo de um Conci-
lio, para nds, cheio de surpresas.

As repercussoes tinham que ser profundas no seminario, o “coragao
da diocese”, no dizer do arcebispo Dom Jaime Camara.

Para no6s “formadores”, se havia alguma coisa que julgavamos firme
e inexpugnavel era a “identidade sacerdotal”: sabiamos “de cor e saltea-
do” o “que €” e “como” deveria ser um padre... “Dos sapatos ao chapéu”,
por dentro e por fora! Era, de fato, uma doce ilusdao que o Concilio pos
em xeque!

Até mesmo as novas expressoes da vida sacerdotal e da sua “identi-
dade” que surgiram aqui e ali, ha algum tempo (“padres operarios” etc.)
causavam entusiasmo em alguns, enquanto outros as consideravam, no
maximo, como plantas até que bonitas, mas um tanto exoéticas.

2 Doutor em Teologia pela PUG-Roma.

3 Nota dos organizadores: este texto foi publicado originalmente com o titulo Memoéria do Departamento
de Teologia da PUC-Rio em: TEPEDINO, Ana Maria (org.). Memoria, Identidade, Missdo. Teologia da
PUC-Rio - 45 anos. Rio de Janeiro: Ed. PUC-Rio, 2013, p. 55-57. O titulo foi adaptado para a publicagido
em homenagem aos 90 anos do Pe. Alfonso Garcia Rubio.
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3. Os proprios textos de filosofia e teologia ainda eram os “manuais
em latim” da Universidade Gregoriana (Roma).

Obs.: Monsenhor Penido (Maurilio Teixeira Leite), ao ser convidado,
anos antes, para ser professor de teologia no semindrio, foi o primeiro
a romper com a lingua latina. Dizia, com a autoridade que tinha, ser o
“maior tedlogo brasileiro” pré-conciliar, e com sua eterna fina ironia: “es-
tes meninos pouco entendem de teologia em portugués, quanto mais em
latim!”.

Neste periodo, chega-nos, como substituto de Mons. Penido, um jo-
vem professor, a convite de Dom Jaime — era um novo clima da teologia
conciliar —: Pe. Alfonso Garcia Rubio.

Os textos teoldgicos comecavam a ser os documentos conciliares.
Estes colocavam, de modo exemplar, os verdadeiros paradigmas do mi-
nistério presbiteral: servi¢o e amor pastoral, mas isto s6 € compreendido a
partir da fé em Jesus Cristo!

4. Nesta época, choviam pesquisas sobre “vida sacerdotal”, forma-
¢do, seminarios, espiritualidade etc.

e No seminario, as repercussoes eram grandes e imediatas.
e Nao havia, nem mais podia haver, “temas tabus”.

e Seminarios tradicionais chegaram a fechar suas portas ou ameaca-
vam fazé-lo. Lembro-me de que numa conversa com Dom Eugé-
nio Sales, entdo cardeal arcebispo, ele disse: “O seminario do Rio
nao fechara, nem que eu tenha de 1a ficar como porteiro!”.

E neste clima bastante convulsionado e interrogante para todos, cli-
ma bem mais plural na propria formagdo do presbitero, que surgiam o
Curso ¢ a Faculdade de Teologia na PUC.

5. A “Teologia na PUC” veio como um caminho providencial, era
indispensavel que os jovens seminaristas enfrentassem a nova etapa da
vida e do povo brasileiro com uma formagdo mais universalista, em
ambiente mais plural, capaz de refletir, bem melhor que no seminario, a
realidade do mundo novo que se afirmava no Brasil em areas decisivas:
social, politica, religiosa e cultural (com efeitos diretos na concepg¢do de
sexo, familia etc.).
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6. O Concilio foi o grande kairos da Igreja, mas sabemos que s6 um
processo continuado e ndo apenas um “evento pontual” geraria as mu-
dangas para o novo estilo de “ser Igreja” e, consequentemente, de alguém
“ser padre” neste mundo que surgia. Um evento s6 vinga se for integrado
num processo, e foi ai que a Teologia da PUC surgiu como grande ocasido
de luz da graga de Deus na formacao dos padres do Rio como padres do
Vaticano II.
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Vida e atuacdo académica do
Prof. Dr. Pe. Alfonso Garcia Rubio

Waldecir Gonzaga*

s dados aqui apresentados, acerca da vida académica do Prof.

Dr. Pe. Alfonso Garcia Rubio, em sua grande maioria, t€m como
fonte o Sistema Curriculo Lattes, pelas informagdes fornecidas por ele em
seu CV: http://lattes.cnpq.br/9995659363482583, acessado no dia 19 de
novembro de 2023, as 9:14:01.

O Pe. Garcia ¢ espanhol: nasceu em 16 de janeiro de 1934, na cidade
de Alhama de Murcia, Espanha; foi ordenado sacerdote em 20 de setem-
bro de 1958, em Murcia, Espanha. Em novembro de 1959, veio para o
Brasil, a pedido do cardeal Jaime de Barros Camara, e aqui esta radicado
e incardinado na Arquidiocese do Rio de Janeiro, Brasil. Dom Jaime pre-
cisava de um professor de teologia para ajudar Mons. Penido, que esta-
va doente, com a doenga de Parkinson. Em 1960, o Pe. Garcia iniciou o
ensino da teologia com o Tratado da Graga. Em seguida, continuou seus
estudos de pds-graduagdo. Possui mestrado em Teologia (1968) e douto-
rado em Teologia Sistematica (1973), ambos pela Pontificia Universidade
Gregoriana em Roma, Italia.

Em 1968, teve relevante atuagdo na criagdo do Departamento de Te-
ologia e na fundagdo da Faculdade Eclesiastica de Teologia da Pontificia
Universidade Catdlica do Rio de Janeiro (PUC-Rio), sendo um dos pio-
neiros no entdo recém-formado Departamento de Teologia da PUC-Rio,
ao lado do Pe. Antonius Benkd, sacerdote jesuita, e do Pe. Emanuel Bou-
zon, sacerdote diocesano. Por muitos anos, atuou na formagao do clero da
Arquidiocese do Rio de Janeiro, sendo igualmente professor no Seminario
Arquidiocesano de Sdo Sebastido do Rio de Janeiro.

No Departamento de Teologia da PUC-Rio, ele ministrou disciplinas
de Teologia na graduacao e na pos-graduacao, especialmente no ambito da

4 Doutor em Teologia Biblica pela Pontificia Universidade Gregoriana. Pos-Doutorado pela Faculdade
Jesuita de Filosofia e Teologia (FAJE-BH). Diretor e professor do Departamento de Teologia da Pontificia
Universidade Catolica do Rio de Janeiro (Brasil). Criador e lider do Grupo de Estudos Analise Retorica
Biblica Semitica, credenciado junto ao CNPq.
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cristologia e da antropologia teologica, com diversas publicagdes nessas
areas. Na década de 1990, também teve importante atuagdo na criagdo do
Curso de Teologia a Distancia (Curso de Iniciagdo Teoldgica), no qual
atuou como professor de Cristologia e de Antropologia, com textos-guias
proprios, como se pode conferir entre suas publicagdes neste documento.
Foi professor titular do mesmo departamento e, em 2009, recebeu o titulo
de Professor Emérito, permanecendo sempre atuante. Tem vasta experién-
cia na area de Teologia, com énfase em Teologia Sistematica, com foco,
sobretudo, em temas de: antropologia teoldgica, cristologia, didlogo fé
cristd e Modernidade/Pds-modernidade e dialogo fé e ciéncia.

Em seu Lattes, infelizmente, ndo encontramos informacoes acerca
de sua vasta atuagdo e inser¢ao social, nem de sua produ¢do técnica, de
suas orientacdes de monografias (TCCs) e de Pibics, e de supervisdes de
estagios de pds-doutorado. Porém, sabemos que ele atuou em todas essas
areas. O que se pode presumir € que ele ndo tenha registrado tais atuagdes,
alids, como muitos também nao o fazem. Isso nos alerta ainda mais para o
valor de registrar o maximo de nossa atuagao junto ao Lattes e, hoje, mais
valorizado ainda com o Orcid, tendo em vista as publica¢des internacio-
nais. Nao obstante isso, sem duvida, ¢ possivel afirmar que seu labor te-
oldgico e sua pesquisa sempre estiveram vinculados ao trabalho pastoral,
sobretudo em ambientes populares. Por exemplo, ele sempre ministrou
cursos intensivos de atualizagdo teoldgica, prestou assessorias a institui-
¢des e orientou retiros para sacerdotes, religiosos, religiosas e leigos, no
Brasil e fora do Brasil, especialmente em outros paises da América Latina.

A partir de seu Lattes, do que conhecemos e dos muitos testemunhos,
seu intenso magistério teologico destaca-se pela orientagdo de numerosas
dissertacdes de mestrado (32) e teses doutorais (20). Pe. Garcia investiu
bastante em livros (15), artigos (20) e capitulos de livros (8). Alguns de
seus livros foram reimpressos varias vezes e tém servido como texto-base
para muitos cursos de Teologia e Ciéncias da Religido, tanto na gradua-
¢do, como na pos-graduacdo. Alids, ndo apenas se tornaram verdadeiros
“manuais” de ensino académico, mas também passaram a fazer parte de
editais, vestibulares, Enem, Enade etc. Reconhecidamente, trata-se de um
homem que muito colaborou e tem ajudado na reflexdo no campo da an-
tropologia teoldgica e no didlogo entre fé e ciéncia, escrevendo livros e
artigos sobre temas ligados a teologia, e, mais recentemente, sobre psica-
nalise e pensamento evolucionista em sua relagdo com a fé crista.
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Enfim, as suas muitas orientagdes de mestrado e de doutorado indi-
cam o interesse pelas linhas de pesquisa e projetos do Pe. Garcia, forman-
do escola e deixando um grande legado, nacional e internacionalmente
falando, de amplo servigo as Igrejas e a sociedade como um todo. Neste
sentido, ¢ importante real¢ar que ele formou muitos que hoje atuam como
professores, assessores, reitores, padres, pastores e bispos, dentro e fora
do Brasil.

Formagao, vinculo institucional e atuacao profissional

1969-1973: Doutorado em Teologia Sistematica, pela Pontificia
Universidade Gregoriana.

Titulo (1973): Evangelio y Liberacion. La teologia politica latinoa-
mericana (1960-1971).

Orientador: Alejandro Félix Pastor.

1967-1968: Mestrado em Teologia, pela Pontificia Universidade
Gregoriana.

Titulo (1968): De munere B. M. V. in opere salutis secundum Conci-
lium Vaticanum I1. Orientador: Domenico Grasso.

1954-1958: Graduagdo em Teologia no Seminario Teologico Hispa-
no-americano Ciudad Universitaria (Madrid, Espanha).

1952-1954: Graduagdo em Filosofia no Seminario Diocesano de
Orihuela (Alicante, Espanha).

Idiomas: espanhol, portugués, francés, italiano, inglés e alemao.
Areas de atuagio: Grande Area: Ciéncias Humanas; Area: Teologia;
Subérea: Teologia Sistematica (Area 44 da Capes: Ciéncia da Reli-
gido e Teologia)

Membro de corpo editorial: 2004-2012: Periddico: Atualidade teo-
logica

1968-2009: Vinculo: Professor Titular. Regime de 40h, com dedi-
cacdo exclusiva no Departamento de Teologia de PUC-Rio, per-
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tencente ao Centro de Teologia e Ciéncias Humanas (CTCH).
Em 2009, ele recebeu o titulo de Professor Emérito da PUC-Rio.

Disciplinas ministradas na pos-graduacdo: Questdes Atuais de
Antropologia Teologica I; Questdes Atuais de Antropologia Te-
ologica II; Questdes Atuais de Cristologia I; Questdes Atuais de
Cristologia II; Teologia e Novos Paradigmas.

Disciplinas ministradas na graduagdo: Antropologia Teologica;
Cristologia; Eclesiologia; Introducao aos Sacramentos; Matrimo-
nio; Sintese Teologica.

1976-1978: Coordenador do Curso de Graduagdo em Teologia.
1979-1983: Diretor do Departamento de Teologia.
1992-1994: Coordenador do Curso de Pds-graduagdo em Teologia.

Linhas de pesquisa

32

1. Religido e modernidade

Objetivo: Esta linha aglutina e desenvolve projetos de pesquisa na
area de Teologia Sistematico-Pastoral que digam respeito as interpe-
lagdes que a modernidade e sua crise fazem a fé, a religido, ao pen-
samento e discurso teoldgicos, destacadamente no que diz respeito
as concepgoes de Deus e do ser humano, dialogando, para isso, com
outras areas do saber (a Filosofia, a Literatura e as Ciéncias) e com
outras tradi¢des religiosas (notadamente as monoteistas). Esta linha
de pesquisa esta sendo desenvolvida desde de 2005. Palavras-chave:
Modernidade/Pds-modernidade; Teologia; Deus; Humanizagao; Re-
ligido; Ciéncia-Fé.

2. A visdo cristd do ser humano no contexto da modernidade/pds-mo-
dernidade

Objetivo: Em didlogo critico com a modernidade/pds-modernidade,
esta linha de pesquisa pretende repensar, de maneira ecuménica, 0s
temas basicos tradicionais da antropologia cristd e os temas a ela
correlatos que estdo sendo desenvolvidos recentemente. Esta linha
de pesquisa foi desativada em 2005. Palavras-chave: Modernidade/
Pos-modernidade; Antropologia crista; Salvagao-libertagdo; Huma-
nizac¢do; Dualismo antropoldgico; Ciéncia-Fé.
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Projetos de pesquisa

2006 - atual: F¢é crista e humanizagao

Descrig@o: Suposta a critica feita por autores modernos a fé crista
vista como alienagdo, como inimiga da liberdade e do processo de
humanizagao, o projeto visa retomar essa critica, focalizando, por um
lado, os elementos de desumanizacdo que podem ter existido na vi-
véncia historica da fé cristd e apresentando, por outro lado, a dimen-
sa0 humanizadora de uma experiéncia cristd amadurecida, em con-
formidade com a proposta apresentada e vivida por Jesus de Nazaré.

2006 - atual: Critica freudiana da religido e antropologia crista
Descrigao: Fundamentado no pensamento do psicanalista e tedlogo
espanhol C. D. Morano, o projeto visa estudar as implicagdes para a
antropologia crista da critica freudiana da religido.

2002-2006: O mal e o sofrimento na proposta cristd de humanizagao
Descrigao: O projeto procura, a partir dos desafios dos humanismos
modernos, investigar as imagens de Deus e do ser humano implica-
das na cruz de Jesus Cristo, repensando, ao mesmo tempo, o sentido
do mal e do sofrimento na proposta crista de humanizagao/salvagao.

2002-2006: Evangelizacdo humanizadora

Descricdo: O projeto visa investigar a dimensao humanizadora da
experiéncia adulta do Deus cristdo e da praxis dela decorrente, para
confrontd-la com a pregacdo e com a pratica pastoral das distintas
Igrejas e denominagdes cristas.

2002-2006: A humanizacao conforme Jesus Cristo

Descricdo: O projeto investiga os fundamentos cristologicos da visdo
cristd do ser humano. O retorno a cristologia tem como objetivo su-
perar a tematizagdo da antropologia teologica classica, repensando a
relevancia, para o nosso mundo atual, da proposta cristd de humani-
zagdo e utilizando para isso, de maneira critica, mediagdes culturais
surgidas no interior da modernidade.

2002-2006: Psicanalise e maturidade crista

Descrigao: Investiga-se, neste projeto, em que sentido a critica freu-
diana da religido pode ajudar no processo de superagdao de uma fé
religiosa infantil e de amadurecimento da fé e da experiéncia crista.
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Artigos completos publicados em periddicos
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1. GARCIA RUBIO, A. O mistério de Maria no mistério da Igreja.
Limiar,n.9, p. 37-44, 1965.

2. GARCIA RUBIO, A. Die lateinamerikanische Theologie der Be-
freiung (I). Communio (Paris), Miinchen - Alemanha, v. IV, p. 400-
423, 1973.

3. GARCIA RUBIO, A. A experiéncia da gratuidade na vida crista.
Sintese, Belo Horizonte, v. X, n. 4, p. 81-102, 1975.

4. GARCIA RUBIO, A. Evangelizacao e sociedade pluralista. Con-
vergéncia, Rio de Janeiro, v. IX, n.89, p. 5-24, 1976.

5. GARCIA RUBIO, A. F¢ adulta ou infantilismo religioso? Fato e
Razdo, n. 2, p. 22-27, 1977.

6. GARCIA RUBIO, A. La Teologia Politica Latinoamericana. Nue-
vamerica, v. I, n. 8, p. 25-42, 1978.

7. GARCIA RUBIO, A. O ser humano a luz da fé crista e a raciona-

lidade moderna. Perspectiva Teologica, Belo Horizonte, v. XXII, n.
56, p. 31-53, 1990.

8. GARCIA RUBIO, A. Espiritualidade Crista, Evangelizagdao e Ma-
turidade Afetiva. Grande Sinal, Petropolis, v. XLIX, n. 3, p. 269-279,
1995.

9. GARCIA RUBIO, A. O novo paradigma civilizatoério e o conceito
cristdo de pessoa. REB — Revista Eclesiastica Brasileira, Petropolis,
v. 56, n. 222, p. 275-307, 1996.

10. GARCIA RUBIO, A. Crisis ecologica, fé cristiana y derechos de
la naturaleza. Corintios XIII, Madrid, n. 88, p. 267-295, 1998.

11. GARCIA RUBIO, A. O Cristianismo: uma Religido de Sofrimen-
to e Morte? Atualidade Teologica — PUC-Rio, Rio de Janeiro, v. 1, n.
2, p. 19-52, 1998.

12. GARCIA RUBIO, A. Da sombra a verdade que liberta. Atualida-
de Teologica — PUC-Rio, Rio de Janeiro, v. IV, n. 6-7, p. 13-47, 2000.
13. GARCIA RUBIO, A.; TORRES QUEIRUGA, Andrés. Repen-
sar a Cristologia. Sondagens para um novo paradigma. Atualidade
Teologica — PUC-Rio, Rio de Janeiro, v. VI, n. 10, p. 130-134, 2002.

14. GARCIA RUBIO, A. Superagao do infantilismo religioso. Atua-



Caminhos da Antropologia Teolégica Integrada. Homenagem a Alfonso Garcia Rubio em seus 90 anos

lidade Teologica — PUC-Rio, Rio de Janeiro, v. VI, n. 12, p. 303-328,
2002.

15. GARCIA RUBIO, A. A fé cristd em Deus Pai e a critica freudiana
da religido. Atualidade Teologica — PUC-Rio, Rio de Janeiro, v. VII,
n. 15, p. 296-322, 2003.

16. GARCIA RUBIO, A. Antropologia cristd. Didlogo interdiscipli-
nar, de Dom Valfredo Tepe. Atualidade Teologica — PUC-Rio, Rio de
Janeiro, v. VIII, n. 16, p. 91-95, 2004.

17. GARCIA RUBIO, A. O desafio do mal-violéncia e a experiéncia
cristd comunitaria. Atualidade Teologica — PUC-Rio, Rio de Janeiro,
v. VI, n. 18, p. 287-312, 2004.

18. GARCIA RUBIO, A. Pressupostos antropoldgicos do amor cris-
tao. Vida Pastoral, Sdo Paulo, v. XLVI, n. 242, p. 3-9, 2005.

19. GARCIA RUBIO, A. Prioridade do perdao sobre a culpa. Atuali-
dade Teologica — PUC-Rio, Rio de Janeiro, v. IX, n. 21, p. 249-273,
2005.

20. GARCIA RUBIO, A. Em direc¢do a V Conferéncia do Episcopa-
do da AL e do Caribe: fidelidade ao legado de Medellin. Atualidade
Teologica — PUC-Rio, v. X1, n. 25, p. 9-42, 2007.

Livros publicados/organizados e edi¢des

1. GARCIA RUBIO, A. Evangelio y Liberacion. Caracteristicas de
la Teologia Politica latinoamericana (1960=1971). Elche: Hispania,
1973.

2. GARCIA RUBIO, A. Teologia da Libertagdo: Politica ou Profe-
tismo? Visdo Panoramica e Critica da Teologia Politica Latino-A-
mericana. S3o Paulo: Loyola, 197 (com duas edi¢des: 1977 e 1981).
3. GARCIA RUBIO, A. Unidade na Pluralidade. O ser humano a luz
da fé e da reflex@o cristds. 6.ed. Sdo Paulo: Paulus, 1979. (com seis
edigdes: 1989, 1991, 2001, 2006, 2009 ¢ 2012).

4. GARCIA RUBIO, A. G. Nova Evangelizagdo e Maturidade Afeti-
va. Sdo Paulo: Paulinas, 1993.

5. GARCIA RUBIO, A. Dominad la tierra? Aportaciones teologicas
al problema ecologico. Barcelona: Cristianismo y Justicia, 1993 (no
mesmo ano, este livro foi traduzido e publicado em idioma cataldo:
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GARCIA RUBIO, A. Domineu la terra? Aportacions teoldgiques al
problema ecologic. Barcelona: Cristianisme 1 Justicia, 1993).

6. GARCIA RUBIO, A. Evangeliza¢do e maturidade afetiva. Sao
Paulo: Paulinas, 1993 (com trés edigdes: 1993, 1994 ¢ 2006).

7. GARCIA RUBIO, A. O encontro com Jesus Cristo vivo. Um en-
saio de cristologia para nossos dias. Sao Paulo: Paulus, 1994 (com
quinze edi¢des, sendo as anteriores com Paulinas: 1994, 1995, 1996,
1997, 1999, 2001, 2002, 2003, 2004, 2005, 2007, 2008, 2009, 2010,
2012).

8. GARCIA RUBIO, A. Cristologia. 2.ed. Rio de Janeiro: Editora
PUC-Rio, 1997 (texto-guia: Curso de Teologia a Distancia do Depar-
tamento de Teologia da PUC-Rio) (com duas edi¢des: 1997 e 1999).

9. GARCIA RUBIO, A. O projeto de Deus sobre o ser humano (An-
tropologia teologica e escatologia). Curso de Teologia a Distancia.
Rio de Janeiro: Editora PUC-Rio, 1998 (texto-guia: Antropologia
teoldgica e escatologia. Curso de Teologia a Distancia do Departa-
mento de Teologia da PUC-Rio) (com duas edi¢des: 1998 e 1999).
10. GARCIA RUBIO, A. Elementos de Antropologia Teoldgica. Sal-
vacao crista: Salvos de qué e para qué? Petropolis: Vozes, 2003 (com
seis edigdes: 2003, 2004, 2005 e 2007).

11. GARCIA RUBIO, A.O chamado do Deus da vida. Doutrina So-
cial da Igreja. Rio de Janeiro: Arquidiocese de Sdo Sebastido do Rio
de Janeiro, 2005.

12. GARCIA RUBIO, A. O Humano Integrado. Abordagens de An-
tropologia Teologica. Petropolis: Vozes, 2007 (com duas edi¢des no
mesmo ano: 2007).

13. GARCIA RUBIO, A. 4 caminho da maturidade na experiéncia
de Deus. Sao Paulo: Paulinas, 2008.

14. GARCIA RUBIO, A.; AMADO, J. P. (orgs.). Espiritualidade
cristd em tempos de mudanga. Petropolis: Vozes, 2009.

15. GARCIA RUBIO, A.; AMADO, J. P. (orgs.). Feé Cristd e pensa-
mento evolucionista. Aproximacgodes teologico-pastorais a um tema
desafiador. Sdo Paulo: Paulinas, 2012.
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Capitulos de livros publicados

1. GARCIA RUBIO, A. A teologia da criagdo desafiada pela visao evo-
lucionista da vida e do cosmo. /n: GARCIA RUBIO, A.; AMADO, J. P.
(orgs.). Fé cristd e pensamento evolucionista. Aproximacdes teologico-
-pastorais a um tema desafiador. Sao Paulo: Paulinas, 2012. p. 15-54.

2. GARCIA RUBIO, A. Sou feliz sozinho? A importancia do outro
na minha vida. /n: GARCIA RUBIO, A.; AMADO, J. P. (orgs.). Es-
piritualidade crista em tempos de mudancga. Petropolis: Vozes, 2009.
p. 75-95.

3. GARCIA RUBIO, A. Antropologia Vocacional: a pessoa huma-
na no contexto sociopolitico-cultural e eclesial. /n: CNBB-Brasilia.
(org.). “Ide também vos para a minha vinha”. Tematica do 2 Con-
gresso Vocacional. Sao Paulo: Paulus, 2005. p. 7-18.

4. GARCIA RUBIO, A. Superagdo do dualismo entre criagdo e sal-
vagdo. In: MULLER, 1. (org.). Perspectivas para uma nova Teologia
da Criagdo. Petropolis: Vozes, 2003. p. 211-227.

5. GARCIA RUBIO, A. Orientacdes atuais na cristologia. /n: MI-
RANDA, M. de F. (org.). 4 pessoa e a mensagem de Jesus. Sao Pau-
lo: Loyola, 2002. p. 33-67.

6. GARCIA RUBIO, A. Novos rumos da antropologia teoldgica cris-
ta. In: GARCIA RUBIO, A. (org.). O Humano Integrado. Aborda-
gens de Antropologia Teologica. Petropolis: Vozes, 2007. p. 261-295.
7. GARCIA RUBIO, A. Pratica da Teologia em Novos Paradigmas.
Adequacdo Aos Tempos Atuais. In: ANJOS, M. F. (org.). Teologia
aberta ao futuro. Sdo Paulo: SOTER - Loyola, 1997. p. 223-261.

8. GARCIA RUBIO, A. Crise ambiental e projeto biblico de huma-
nizacdo integral. In: MOURA, L. D. (org.). Reflexdo Cristda sobre o
meio ambiente. Sdo Paulo: Loyola, 1992. p. 7-28.

Trabalho completo publicado em Anais de Congresso

GARCIA RUBIO, A. Antropologia Vocacional: a pessoa humana no
contexto sociopolitico-cultural e eclesial. /n: 2 CONGRESSO VO-
CACIONAL DA CNBB, 2005, Itaici - Sdo Paulo. Ide vos também
para a minha vinha (Mt 20,4). Tematica do 2 Congresso Vocacional.
Anais... S3o Paulo: Paulus, 2005. p. 7-18.
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Resumo publicado em Anais de Congresso

GARCIA RUBIO, A. O Significado Esponsal do Corpo. /n: Atti del
Congresso Internazionale, 1998, Rio de Janeiro - RJ. La Famiglia:

Dono e impegno speranza dell 'umanita. Citta del Vaticano, 1998. p.
157-160.

Prefacio, posfacio e apresentagao

1. PINTO, M. C. C.; GARCIA RUBIO, A. A dimensao politica da
mulher. Sdo Paulo, 1992.

2. VELEZ, O. C.; GARCIA RUBIO, A. El Método Teoldgico. Ber-
nard Lonergan y la Teologia de la Liberacion. Bogota, 2000.

3. GOMES, P. R.; GARCIA RUBIO, A. O Deus Im-potente: o softi-
mento ¢ o mal em confronto com a cruz. Niteroi, 2005.

4. TEPEDINO, A. M. A. L.; GARCIA RUBIO, A. Amor ¢ Discerni-
mento. Experiéncia e razao no horizonte pneumatologico das Igrejas.
Sdo Paulo, 2007.

5. GARCIA RUBIO, A. O Humano Integrado. Abordagens de antro-
pologia teoldgica. Petropolis, 2007.

Orientagdes de dissertagdo de mestrado em Teologia junto a PUC-Rio
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1. José Martins Carvalho (1982). Tema: Convém resgatar. A concep-
¢do crista de Deus e da pessoa humana em J. L. Segundo.

2. Ignacio Neutzling (1982). Tema: Fé e Politica: uma leitura teolo-
gica da mudanga da igreja no Brasil (1960-1980).

3. Laudelino José Neto (1986). Tema: 4 Pastoral do Negro no Brasil
apos o Vaticano 11

4. Ana Maria de Azeredo Lopes Tepedino (1987). Tema: Discipulado
de iguais. Estudo sistemdatico-pastoral sobre mulheres discipulas nos
Evangelhos.

5. Margarida Luiza Ribeiro Branddo (1988). Tema: Rosto a rosto.
Uma introducgdo ao pensamento ético-teologico de Enrique Dussel.
6. Carmencita de Aratijo Costa Seffrin (1988). Tema: Catequese e

comunidade. Estudo teologico-pastoral da pratica catequética pos-
-conciliar no Brasil.
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7. Fernanda Theodphilo da Costa Moura (1988). Tema: O Homem
Novo em Sdo Paulo. Um estudo sistemdtico-pastoral em vista da
Igreja hoje na América Latina.

8. Mozart Jodo de Noronha Melo (1989). Tema: Ecumenismo como
prdatica de libertagdo.

9. Pedro Nunes de Almeida (1989). Tema: O amor e suas media-
¢oes. Uma reflexdo teologico-pastoral sobre o pensamento de J. L.
Segundo.

10. Helena Teresinha Rech (1992). Tema: 4 Trindade e a libertacdo.
Um enfoque da espiritualidade latino-americana pos-Puebla.

11. Marcos Antonio de Santana (1993). Tema: O pensamento teolo-
gico de Gustavo Gutiérrez: gestagdo, génese e sedimentagdo de uma
reflexdo.

12. Celso Pinto Carias (1993). Tema: Deus e o sofrimento. Tragos de
uma teologia do sofrimento a partir da obra de Jon Sobrino.

13. Maria Carmen Castanheira Avelar (1993). Tema: Reflexdo teolo-
gica sobre a pedagogia de Teresa de Jesus no Caminho da Perfei¢do.
14. Tone Borges Ferreira Vicente (1993). Tema: A mulher sujeito e
objeto de reflexdo teologica na América Latina.

15. Claudio de Oliveira Ribeiro (1994). A Provisoriedade da Igre-
ja. Uma contribuicdo da eclesiologia de K. Barth ao protestantismo
brasileiro.

16. Helena Célia Vianna do Nascimento (1994). Tema: Jesus Cristo
e 0 homem de hoje. Estudo sobre a cristologia de José Ignacio Gon-
zalez Faus.

17. Theofilo da Rocha Mattos (1995). Tema: O Reino de Deus. Sua
centralidade na obra teoldgica de Jon Sobrino.

18. Lucia Pedrosa-Padua (1995). Tema: Eminentemente humana e
toda de Deus. Uma leitura antropologica do Castelo Interior ou Mo-
radas de Teresa de Jesus.

19. Maria de Fatima Braz Barbosa (1996). Tema. Pessoa e Pastoral
da Juventude. Estudo da visdao integrada ou dicotomica da pessoa
subjacente a Pastoral da Juventude da Diocese de Nova Iguagu.

20. Carlos Antonio Pereira (1996). Tema: 4 relagdo Fé e Cultura.
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Um estudo da inculturagao como abertura dialogica do novo para-
digma da evangelizagdo.

21. Maria Joaquina Fernandes Pinto (1996). Tema: De volta ao co-
mego. Estudo sobre a bondade da sexualidade humana e suas impli-
cagoes para o exercicio da alteridade a partir da obra de E. Fuchs.

22. Zanoni Demettino Castro (1998). Tema: A Reden¢do em Anselmo
de Cantuaria e Walter Kasper. Comparagdo e implicagdes pastorais.

23. Lindenberg Freitas Muniz (2001). Tema: O anuncio de Cristo aos
militares: perspectiva teologico-pastoral.

24, Marco Antonio Gusmao Bonelli (2002). Tema: Libertagdo da lei
pela adesao ao Espirito: a liberdade cristd no De Spirito et Littera
de Santo Agostinho.

25. André da Conceigdo da Rocha Botelho (2002). Tema: Juan Luis
Segundo: a teologia pedagogica do aprender a aprender.

26. Carlos Henrique Menditti (2003). Tema: Deus e o ser humano:
rivalidade ou companheirismo?

27. Leandro Frederico da Silva Marques (2003). Tema: Um Deus
preocupado com a humanidade. A experiéncia de Deus em Jesus em
face do narcisismo presente na nova religiosidade contemporanea.

28. Paulo Roberto Moraes de Mendonga (2004). Tema: Agraciados
por Deus para a fraternidade. Uma abordagem critico-teologica do
individualismo narcisico contemporaneo a luz do pensamento de J.
1. Gonzalez Faus.

29. Marivani de Oliveira de Aquino Pereira (2005). Tema: Que Deus?
Reflexdo teologico-pastoral acerca da fé adulta no Deus de Jesus em
contraposi¢do a fé no Deus da onipoténcia infantil, conforme C. D.
Morano.

30. Rita Romio (2006). Tema: 4 pessoa humana integrada e a op¢ao

por Jesus Cristo. Visdo antropologica contida nas cartas de Enrvique
de Osso e sua relevdncia hoje.

31. Jovir Alceu Zanuzzo (2007). Tema: A busca por referenciais
comportamentais diante das constantes transformagdes que atingem
o ser humano pos-moderno.

32. Maria Jandira Cortés de Novais Lima (2008). Tema: Uma Mistica
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militante: reflexdo sobre as possiveis contribui¢oes de D. Bonhoeffer
para uma teologia e pastoral de integracdo na Igreja Batista Brasi-
leira.

Orientagdes de tese de doutorado em Teologia junto a PUC-Rio

1. Orlando Oscar Espin Prado (1984). Tema: Evangelizac¢do e religi-
oes negras. Proposta de modelo de evangeliza¢do para a pastoral na
Republica Dominicana.

2. Maria Conceigao Correa Pinto (1988). Tema: Para a vida do mun-
do. Um estudo teologico da dimensdo politica da mulher.

3. Ana Maria de Azeredo Lopes Tepedino (1993). Tema: Espiritu-
alidade e Etica. Jesus Cristo e a Histéria da Comunidade Joanina.
4. Alberto Victor Manuel Gazzo Baca (1994). Tema: 4 Reconcilia-
¢do, Chave Hermenéutica Para Uma Nova Teologia.

5. Paulo Roberto Hottz (1997). Tema: O Espirito Santo Faz e Refaz
o Perfil da Igreja. Leitura Critico-Teologica e Pastoral da Avaliagdo
Socio-Pastoral da Diocese de Barra do Pirai-Volta Redonda-RJ, A
Partir do Vaticano II.

6. Olga Consuelo Vélez Caro (1998). Tema: O Método Teologico.
Uma contribui¢do de Bernard Lonergan ao método da Teologia da
Libertacao.

7. Maria Carmen Castanheira Avelar (1998). Tema: Experiéncia, Mis-
tica e Comunicagado Teologica — Estudo Sobre O Estilo Pedagogico da
Teologia de Teresa de Jesus, na Vida, no Caminho e no Castelo Interior.
8. Celso Pinto Carias (1998). Tema: Serva de Deus e Protetora da
Vida — Construgdo de Uma Teologia Espiritual da Libertagdo A Par-
tir do Debate Metodologico da Teologia Latino-Americana.

9. Joel Portella Amado (1999). Tema: Deus e a Cidade. Chances
e desafios para a experiéncia crista de Deus em contexto urbano
condominial.

10. Claudio de Oliveira Ribeiro (2000). Tema: Quando a fé se torna
idolatria. Atualidade da relacdo entre Reino de Deus e historia em
Paul Tillich.

11. Lucia Pedrosa-Padua (2001). Tema: O Mistério de Deus em Santa
Teresa. Experiéncia do Mistério Trinitario na obra de Teresa de Jesus.
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12. Francisco Moras (2001). Tema: Evangelizagdo das Classes Meé-
dias e Solidariedade com os Pobres. Impostagoes sociologicas, refle-
xdo teoldgica e perspectivas pastorais.

13. Maria Joaquina Fernandes Pinto (2001). Tema: Sexualidade e
salvagdo. Reflexdo antropoldgica-teoldgica sobre a importdncia da
sexualidade no processo salvifico, vivido na alteridade, a luz dos
pensamentos de Emmanuel Lévinas, Eric Fuchs e Enrique Dussel.

14. Paulo Roberto Gomes (2003). Tema: O Deus Im-potente. O so-
frimento e o mal em confronto com a Cruz.

15. Marcos Antdnio de Santana (2003). Tema: Verdadeiro Homem —
Verdadeiro Deus. Fundamentos cristologicos da Antropologia cristd
na reflexdao de Wolfhart Pannenberg.

16. Aldir Crocoli (2004). Tema: Dado e nascido por nos a beira do ca-
minho. A solidariedade na visdo cristologica de Sdao Francisco de Assis.

17. José Roberto Fortes Palau (2007). Tema: 4 forca salvifica da
mortificagdo.

18. André da Concei¢do da Rocha Botelho (2007). Tema: 7Teologia
na Complexidade. Do Racionalismo Teologico ao desafio transdis-
ciplinar.

19. Marco Antonio Gusmao Bonelli (2008). Tema: A Liberdade Crista
em Santo Agostinho e Juan Luis Segundo. Confronto entre duas visoes
da liberdade e suas implicacoes para a vida cristd nos dias de hoje.

20. Carlos Henrique Menditti (2009). Tema: Cristianismo em dialogo
com o ateismo. As criticas do ateismo humanista, suas interpelagoes
e a fundamentagdo da fé crista como afirmag¢do e desenvolvimento
integral do humano.

21. Lucio Flavio Ribeiro Cirne (2009). Tema: O espaco da coexis-
téncia. Estudo interdisciplinar sobre ética socioambiental a luz da
teologia da criag¢do-salvagdo, articulada criticamente com o para-
digma ecologico e com o conceito geogrdfico de espago.

22. Cassia Quelho Tavares (2011). Tema: Sexualidade humana: Edu-
cagdo para o amor.



Dimensao pastoral da reflexdo teoldgica
de Alfonso Garcia Rubio

Solange Martins Jorddo’

Dualismo: sempre essa pedra no sapato

uase 30 anos se passaram desde que ouvi, pela primeira vez, do

meu professor, padre e amigo Alfonso, que a nossa conversao
ndo era apenas um processo espiritual, mas integral, total. Foram muitas
informagdes a respeito da “nossa pessoa”, da pessoa humana, ndo ser um
corpo que se juntara a uma alma em um determinado momento, mas ser,
sim, uma rede intrincada e complexa de dimensdes totalmente articuladas
e dependentes entre si, desde sempre. No inicio, foram somente informa-
¢oes, pois era algo tao inusitado, tdo arrebatador, que ficava vagando pela
mente sem penetrar no interior, sem ser assumido pessoalmente. E levou
um bom tempo para que as tais “informacdes” se tornassem uma verdade
aceita, assumida e trabalhada dentro de mim. Eu poderia falar no plural
porque foi assim mesmo que se deu em muitas pessoas: alunas e alunos,
ouvintes e participantes da comunidade religiosa sob a orientacdo do Pe.
Alfonso. Foram necessarios muitos mergulhos para dentro do nosso inte-
rior para que toda essa novidade antropoldgica passasse a fazer parte da
rotina nas meditagdes e reflexdes pessoais. Viver a vida sob a perspectiva
de uma visdo integrada do ser humano, em que todas as nossas dimensdes
sdo igualmente consideradas, ndo ¢ tarefa facil para quem esta acostuma-
do a (se) ver-ser dividido, interiormente travando, muitas vezes, batalhas
dificeis e desconfortos generalizados em seu intimo. Prof. Alfonso nos
mostra, em todas as oportunidades, que a visdo dualista que aplicamos no
nosso modo de ver o mundo e a nés mesmos (e ndo vou, aqui, explicar o
que venha a ser o dualismo) acarreta um prejuizo enorme na vivéncia da
salvacdo oferecida por Deus. Mas nosso mestre ¢ um especialista nessa
questdo e toda a sua pedagogia, pregacao e orientagdo estdo sempre per-

5 Solange M. Jorddo tem 70 anos, ¢ mée de 4 filhos ¢ avo de 5 netos. Artesd, trabalha com patchwork e
costura criativa. Possui bacharelado e licenciatura em Filosofia e Teologia pela PUC-Rio e mestrado em
Teologia Sistematico-pastoral pela mesma universidade.
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passadas por esta antropologia que inclui, junta, agrega todas as nossas
dimensdes constitutivas e articula nosso modo de ser e existir e agir nesse
mundo. Segundo nosso mestre, ndo ha felicidade possivel para um ser hu-
mano que se vé repartido, dividido ou iludido acerca de si mesmo. Somos
unicos, inteiros (nada de metade da laranja), apesar de incompletos e ina-
cabados. Muito se precisa lutar contra o dualismo e suas consequéncias. E
um trabalho arduo e corajoso que estd sempre a frente dos que ousam co-
nhecer suas limitagdes, podridoes e exceléncias e virtudes. E as mudancas
que vao acontecendo nesse caminho sd3o bem significativas e eficazes nos
relacionamentos e na vida comunitaria. Todos aqueles que estdo ao lado
do Pe. Alfonso podem testemunhar essa realidade.

Eu ndo estaria escrevendo, agora, essas linhas se tais mudangas nao
tivessem sido provocadas, sugeridas e incentivadas a acontecer nesses
quase 30 anos de aprendizado na companhia do meu mestre. Enfatizo que
esse nao sera um texto académico por exceléncia, mas sim um relato de
vida, um testemunho de quem fez e faz parte de quase todas as atividades
que o Pe. Alfonso exerce na sua vida ministerial (até hoje eu ndo havia re-
parado nisso). Insisto nisso porque os leitores ndo verdo notas de rodapé,
bibliografia utilizada ou mesmo citagcdes de outros autores. Aos poucos,
durante a passagem do texto, os leitores poderdo entender melhor que a
dinamica da vida académico-pastoral vivida pelo professor Pe. Alfonso, e
aqui testemunhada, tem sua fundamentacdo no Evangelho de Jesus Cristo
segundo qualquer um dos evangelistas, sem necessidade de notas expli-
cativas.

Conbheci o professor Pe. Alfonso Garcia Rubio, mais conhecido como
padre Garcia, naquele momento, em 1994. O paroco da Paroquia Nossa
Senhora de Loreto, que eu frequentava, Pe. Sebastido, ja cansado de mi-
nhas inumeras perguntas e dividas sobre muitas questdes acerca da dou-
trina catolica e da Biblia, indicou um curso de teologia para leigos, que
seria realizado no Centro Loyola de Fé e Cultura. Era longe de casa, mas
14 fomos nos, a familia toda; eu, meu marido, duas filhas e mais dois casais
que, juntamente conosco, faziam parte dos “questionadores da f&” — e que,
depois de fazerem todos os cursos que o Vicariato suburbano oferecia, se
mostraram interessados no curso de teologia.

No primeiro modulo, fomos apresentados a uma nova forma de ler e
compreender o Antigo Testamento, sobre a oOtica da teologia do Frei Isi-
doro Mazzarolo. Tivemos a primeira crise de f¢. O mundo religioso virara
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de cabeca para baixo fazendo-se urgente uma rearrumagao dos conceitos e
sobre a forma de ler e entender a mensagem biblica. Ao final de cada aula,
na volta pra casa, iamos conversando animados ¢ mexidos com tudo o que
acabaramos de ouvir e havia, da parte de todos n6s, uma sensacao de des-
conforto curioso, e muita, muita vontade de ir desbravando esse horizonte
tdo novo, mas tao libertador. Hoje percebo como era necessaria e pedago-
gica essa primeira “crise”, pois a segunda seria bem mais profunda.

No semestre seguinte, chega a vez do estudo da cristologia e surge a
nossa frente um professor-padre muito bem-humorado, de fala facil e com
uma didatica nunca vista dentro da Igreja, por nenhum aluno presente na
sala; e éramos cerca de 120 alunos. Todos de “boca aberta”, estupefatos
com o que escutavam e comegando a duvidar de tudo o que achavam que
sabiam, entre gargalhadas e vontade de chorar. Esse era o sentimento de
todos os que realmente tinham vontade de aprofundar a sua fé e de crescer
como pessoas a partir do comprometimento com o seguimento de Jesus.
A medida que o curso caminhava, percebiamos que estivemos, até entio,
na superficialidade do entendimento da mensagem evangélica tendo Jesus
tdo somente como um Deus distante que exigia virtudes e merecimentos
que jamais conseguiamos obter para alcancar a salvacdo. Professor Alfon-
so nos apresentava a Boa Nova: um Jesus humano, homem capaz de sen-
tir tudo o que sentiamos: dor, saudade, compaixao, raiva, medo, agonia,
tristeza e até dor de barriga. Era tdo devastador para quem pensava num
deus-super-homem! Como entender tudo isso, todas essas mudangas que
se davam no que pensavamos ser Deus e que parecia ser contrario ao que
era sempre apresentado nos folhetos das missas, nas homilias dos padres
e nos “santinhos” que traziam no verso a oragdo que deveria ser lida e
rezada para fazer a conexao com o santo de cada devocao pessoal? Ora-
¢oes prontas, imagem de Deus descrita por sua Onipoténcia, Onisciéncia
e Onipresenca. Repetiamos esses conceitos sem saber o que isso signifi-
cava. Todos ali, naquela sala de aula, tinham o seu primeiro contato com
a cristologia. Uma ciéncia que desejava tdo somente apresentar Jesus tal
como ele era: 100% homem e 100% Deus. Sem divisdo e sem confusdo.
Para muitos de nds, essa era uma novidade tao desconcertante que parecia
impossivel compreendé-la. Nao que jamais tivéssemos ouvido isso antes
nas igrejas. Mas, pela primeira vez, tornava-se possivel entender o que
isso significava e quais eram as implicagdes para a fé pessoal e da Igre-
ja. Mas para que toda essa onda gigantesca de novidades e verdades da
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fé cumprisse seu objetivo pedagogico, era preciso aceitar o convite feito
pelo Prof. Alfonso e ir caminhando junto com Jesus, comendo poeira com
Ele e com seus amigos. Lentamente, passinho a passinho, como dizia ele.
Foi preciso coragem para embarcar nessa aventura. Uma observacao: toda
essa pedagogia carrego comigo até hoje. Minha pratica docente, como
professora na PUC-Rio, foi construida por esse fio instigante e corajoso
que meu mestre me mostrou € que eu usaria mais tarde, também, nos
cursos de Teologia a Distancia, tutorando os estudos dos mddulos escritos
por ele, de antropologia teoldgica e cristologia, durante mais de 20 anos.

Virando a vida de ponta-cabe¢a

Depois de dois anos seguidos participando desses cursos no Centro
Loyola, fui convidada pelo Pe. Alfonso a assistir a uma palestra que ele
daria sobre “Nova Era”, no Campus da PUC-Rio. Eu perturbava o pro-
fessor com mil perguntas sobre esse tema e entdo veio o convite para me
informar mais sobre o assunto e conhecer o ambiente da Universidade. No
evento, conheci muitos alunos e alunas de teologia do Prof. Alfonso. Tive
o grande prazer de conhecer a coordenadora da graduagdo em teologia,
Prof* Irma Maria Laura (mais tarde seria minha profa. de Novo Testa-
mento), para quem o professor Alfonso disse que eu queria estudar teolo-
gia na PUC. Fiquei paralisada ao ouvir, da propria Ir. Laura, que deveria
comparecer no dia seguinte ao Departamento de Teologia com uma carta
de apresentacdo do padre da minha paroquia. Assim, em 1996, comegou
minha vida universitaria como bolsista na PUC-Rio, gragas ao professor
Alfonso. Vale lembrar que, a partir desse dia, a Nova Era ndo era mais um
assunto desconhecido para mim. Durante os quase 5 anos como aluna de
filosofia e teologia vivi um verdadeiro tsundmi religioso. A minha fé, um
pouco infantil e fantasiosa, aos poucos, foi sendo reformada, dando lugar
a uma fé mais madura, mais saudavel e eficaz.

Toda a pratica da docéncia em teologia do Pe. Alfonso sempre foi
embalada pelo senso de humor. Os alunos sempre foram levados e enxer-
gar a si mesmos como criaturas ambiguas, limitadas, carentes e tremen-
damente frageis. Confesso que essa ¢ uma realidade humana nada fécil de
aceitar. Para a maioria dos alunos, que vinham de igrejas tradicionais onde
o ser catolico era sindnimo de ser puro, casto, santo, em seu sentido literal,
aceitar-se ambiguo, e sempre pecador, era uma verdade de dificil digestao.
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Pensar num Deus que nos ama e aceita como somos e que nos oferece
seu amor incondicionalmente ¢ a tradugdo do Deus apresentado por Jesus
Cristo nas aulas de cristologia do professor Alfonso. Pensar o papel da
imagem de Deus para reflexdo pessoal e eclesial, entre muitas outras ques-
tdes, sempre fez parte do contetido proposto pelo nosso mestre nas suas
aulas de cristologia. Guardo ainda hoje, 28 anos depois dessas primeiras
aulas, meus cadernos de cristologia e antropologia com anotagdes pesso-
ais de quase tudo que esse professor ensinava e falava nas aulas. Como
jogar fora um bau recheado de sabedoria, fé e clareza a respeito da men-
sagem de Jesus? Muitas vezes, recorri ao tal caderno enquanto preparava
minhas aulas ou palestras. Joia rara!!!! Um bat de surpresas salvadoras de
um Deus encarnado no humano Jesus. Foi um fantéstico trabalho teologi-
co-pastoral que o professor Alfonso realizou, e ainda realiza, através das
suas aulas, em mim e em todos os alunos que desejavam e se abriam a essa
experiéncia racional-espiritual.

A teologia somente ¢ possivel a partir da fé. No entanto, havia os
alunos que se prendiam aos conceitos filosoficos, ao que tinha sido afir-
mado nos concilios etc. — o que somente lhes acrescentava algo novo,
na dimensdo racional, ao conhecimento. A fé, assim, ndo era alimenta-
da, fortalecida pelo que se ouvia e interiorizava. Mas havia também, e
acredito que a grande maioria, aqueles que se deixavam penetrar pela luz
que o aprendizado da teologia provoca, fazendo surgir uma fé¢ mais adul-
ta e um amadurecimento pessoal visiveis. Gostaria de lembrar que esta-
vamos num ambiente académico e, portanto, nada de catequese catdlica
etc. Muitos pastores protestantes, de diferentes denominagdes, cursaram
antropologia teoldgica e cristologia na Faculdade de Teologia da PUC,
como também foram orientados na pds-graduacao pelo professor Alfonso.
A simplicidade na forma de ser, uma didatica surpreendente (inspirada em
Paulo Freire) combinada a uma convic¢ao solida, somadas a uma pedago-
gia incrivel e a seu senso de humor tnico: tudo isso possibilitava, através
da disciplina de antropologia teoldgica, com énfase na integracao das di-
mensdes humanas, uma nova visao da nossa propria pessoa aos olhos de
Deus e o constante esfor¢o que devemos ter para a superacdo do dualismo
herdado da filosofia grega e assumido pela cultura ocidental, que causa,
ainda, tanto prejuizo a vida humana e a vida da Igreja. Toda essa “boa
nova” teoldgica, que deveria ir sendo assumida por cada um, sempre foi
um ponto marcante, insistentemente afirmado pelo nosso professor Alfon-
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so nos ultimos 30 anos. Até hoje, nos cursos de Antropologia ministrados
por ele, ndo ha uma ocasido sequer em que ele deixe passar a possibilidade
de trazer a tona essa problematica: o dualismo no qual fomos educados e
que nos constitui internamente, bem como as consequéncias desse tipo de
pensamento presentes nas escolhas e decisdes que tomamos todos os dias.

Nao somente com as tematicas da antropologia teologica, mas tam-
bém da cristologia, nos surpreendiamos a cada aula. Para a maioria dos
alunos, tudo era novo, surpreendente e desafiador. Tudo causava uma sen-
sacdo que poderiamos chamar de espanto-alegria. Espanto porque nosso
mestre nos afirmava que Deus ndo precisa que sejamos, em nada, diferen-
tes do que somos para sermos amados por Ele. Que somos amados como
somos realmente e que esse amor € totalmente gratuito! A abertura e aco-
lhida a esse AMOR ¢ que vai nos modificando e nos tornando mais huma-
nos. Deus nos quer sempre melhores, mais amigos, solidarios, honestos,
competentes e felizes. O amor ¢ exigente! Mas isso ndo ¢ uma condi¢ao
para que sejamos amados por Ele! Mas ¢ a consequéncia do acolhimento
do amor oferecido! Uma estupenda novidade para muitos, que achavam
que teriam que se tornar pessoas melhores para merecer esse amor!!! Nin-
guém merece o amor de ninguém. Amor de verdade ¢ sempre gratuito,
porque ¢ dom de Deus! Sdo muitos anos ouvindo isso e experimentando
esse amor, cada dia mais um pouquinho e tendo o coracdo agradecido a
esse mestre por ter mostrado a tantos e tantas esse amor humanizante e,
por isso, salvador!

Teologia a Distancia para leigos: projeto revolucionario

Ainda na faculdade, no ano de 1998, fui chamada a fazer parte de
um projeto do Departamento de Teologia da PUC: Curso de Teologia a
Distancia para leigos. Um projeto fantastico e revolucionario, de tutoria
presencial, composto por 9 mddulos, com duragdo de dois anos e meio.
Prof. Alfonso, também mentor do curso, foi o autor de dois modulos: an-
tropologia teologica e cristologia. Os outros modulos eram: Antigo Testa-
mento, Novo Testamento, Eclesiologia, Revelacao, Trindade, Etica cristd
e Sacramentos. Ao inicio e final de cada modulo, o professor-autor ofe-
recia um seminario de apresentagdo e conclusdo dos contetidos propostos
nos moédulos. Os seminarios do professor Alfonso eram concorridissimos.
As salas ficavam lotadas e as suas apresentagdes eram divertidas, esclare-
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cedoras e, acima de tudo, instigadoras e encorajadoras. Havia uma atmos-
fera de descortinamento progressivo da mensagem de Jesus. Os alunos
iam percebendo que valia a pena estudar, conhecer Jesus e conhecer a si
mesmos, sem neura. O autoconhecimento nao tinha o objetivo de causar
dramas e complexos de inferioridade, afirmava o professor: “Calminha”,
dizia ele; “toma maracuja e vai admitindo suas ambiguidades sem arrastar
correntes”. Aprendiamos, com ele, que podemos nos saber fracos em al-
guns pontos, fortes em outros, mas nunca perfeitos. Sem problemas. Que
todos nés somos farinha do mesmo saco: ambiguos, carentes, frageis. So-
mos tremendamente amados por Deus assim mesmo. O pecado nunca foi
empecilho para o amor de Deus. Somos amados de GRACA! Sempre a
mesma verdade dita de mil maneiras diferentes. Nosso mestre dizia sem-
pre: “Nao merecemos o amor de ninguém. Nao podemos merecer Amor!
Se for AMOR, ¢ gratuito!!! E se for negociado e trocado por isso ou por
aquilo, ¢ comércio. Nao ¢ amor!!! Deus ama gratuitamente porque Ele
¢ Amor!!!” Essa verdade acerca de Jesus sempre foi dita (as vezes, aos

roquias que aderiam ao curso e, muitas vezes, os padres assistiam aos
semindrios. Reafirmo, aqui, minha admiragdo pelos que se mostravam
surpresos pelas “novidades” teoldgicas apresentadas pelo padre e profes-
sor Alfonso. Eles conversavam, em outras ocasides, conosco, os tutores,
sobre o contetido do curso e participaram, diversas vezes, dos encontros
semanais junto com os paroquianos. NOs, tutores, tinhamos que estudar
muito, pois acompanhavamos os alunos em todas as nove disciplinas.

Por mais ou menos dois anos, substitui o professor Alfonso, a pedido
dele, nos semindrios inicial e final dos cursos, que ganhavam a adesdo de
varios vicariatos. Nunca tinha passado pela minha cabega tal faganha, mas
eu ja ndo era aquela pessoa insegura e de baixa autoestima e, portanto, 1a
fui eu fazer do meu jeito, que ndo deixava de ser um jeito “alfonsiano” de
fazer teologia. Sem conseguir ou querer imita-lo (acho que essa ltima parte
¢ mentira), os alunos percebiam que eu era, claramente, uma discipula do
Prof. Alfonso Garcia. Pela coragem com que afirmava certas verdades, pela
forma tranquila com que falava dos meus defeitos e, sem modéstia alguma,
das minhas qualidades, eu s6 poderia ter aprendido essa minha versao com
aquele mestre Unico na sua forma de ensinar. Uma honra para mim. Partici-
pei como tutora, por quase 16 anos, do Curso de Teologia a Distancia para
leigos e foi uma verdadeira escola em muitos sentidos.
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Capela velha — Capela nova

Antes de conhecer o Pe. Alfonso, eu frequentava a Paroquia Nossa
Senhora de Loreto, da Freguesia de Jacarepagua, e a Capela de Sao Pedro
do Canal do Anil foi entregue aos cuidados do padre Alfonso quando es-
teve na pardquia oferecendo sua ajuda no servigo pastoral. Pe. Sebastido
ofereceu a ele a capela, que precisava de uma ateng¢ao especial.

Nessa ocasido, fui eu que recebi Pe. Alfonso na pardquia, porque
Pe. Sebastido havia pedido que desse atencdo a ele até que voltasse de
seu compromisso. Fiz o que me foi solicitado e ali estava aquele que
seria meu mestre e amigo pela vida inteira, sem que eu pudesse me dar
conta disso naquele momento. Eu lhe ofereci um café e ele, sem me
dar confianca, apenas disse: eu ndo tomo café. Sai de fininho e logo Pe.
Sebastido chegou e, entdo, conversaram bastante. Fui informada de que
aquele padre, a partir daquele momento (1994) cuidaria da capela do
Anil. Que capela? Aquela mesmo que estava tombando para um lado e
cuja mesa do altar ficava em desnivel fazendo com que, durante as mis-
sas, o calice fosse escorregando para um dos lados tendo que ser ampa-
rado... Chovia dentro da capela e a lama tomava conta de tudo. Presente
de grego. E que povo sortudo!

Nesse meio tempo, em 1996, houve uma enchente em Jacarepagud e
o Canal do Anil (sub-bairro de Jacarepagud) quase desapareceu debaixo
d’4gua. Muitas casas foram destruidas e o povo de 14 precisou de toda
ajuda possivel. A tal capela tinha sido colocada no chdo para dar lugar a
constru¢ao de uma nova capela e, enquanto a constru¢do seguia seu curso,
as atividades pastorais como a catequese € a missa passaram a ser reali-
zadas na laje da casa de uma familia que se ofereceu para que a comuni-
dade ndo ficasse sem as principais atividades. As familias frequentavam
as missas e eram encorajadas a reconstrugdo das casas e da vida. Padre
Alfonso animava a comunidade no meio daquela tragédia que havia de-
vastado a comunidade. Paralelamente a reconstrugdo dos estragos feitos
pela enchente, uma linda capela foi surgindo com a ajuda de recursos que
chegavam através de seus familiares e amigos e amigas que acreditavam
no seu trabalho evangelizador e quiseram ajudar na constru¢ao da nova
capela, e também, por muitos amigos e alunas que passaram a frequentar
a comunidade. Os amigos “de fora” eram alunas, ex-alunas e frequen-
tadores do MFC orientados pelo Pe. Alfonso, e ajudavam nos trabalhos
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pastorais, organizavam grupos de partilha, atuavam como engenheiros da
obra da nova capela etc. Aos poucos, vimos surgir uma igreja bonita, bem
alicercada e capaz de abrigar todas as atividades desenvolvidas pela co-
munidade. Até¢ uma ONG foi criada e pedi a uma integrante desse grupo e
membro atuante da nossa comunidade até hoje que me desse seu parecer
a respeito da importancia do Pe. Alfonso na criagdo dessa ONG. Ela me
relatou que o apoio e incentivo dele foram essenciais. Entre os trabalhos
realizados na época, havia o curso de formacdo para agentes de satde,
assisténcia médica, vacinagao, distribuigao de alimentos, roupas. Esse tra-
balho foi tdo importante e necessario que um grupo de pessoas que estava
na liderancga se organizou para fundar uma ONG para que o trabalho pu-
desse continuar.

Foi nesse tempo que cheguei na comunidade de Sao Pedro, entdo
com Pe. Alfonso como vigario, onde criei raizes e estou até hoje. L4 es-
tdo meus amigos, compadres, comadres e meus irmaos e irmas. Quando
da enchente, eu levava leite e pao para as pessoas que estavam desabri-
gadas e também para os que estavam 14 ajudando a separar e destinar
toda sorte de donativos que chegavam para toda aquela regido afetada
pelas chuvas. Eu ja estudava na PUC, era aluna do professor Alfonso,
mas ainda frequentava a igreja do Loreto. Um dia, Pe. Alfonso me con-
vidou para assistir a missa 14 na comunidade. E fui ficando. Nos primei-
ros anos, eu ndo tinha um trabalho pastoral definido. Fazia o que ia apa-
recendo até que, durante um retiro, nasceu a ideia de comegarmos um
grupo de oragdo. Incentivados pelo nosso pastor, demos inicio ao grupo
que perdurou por mais de 10 anos. Sempre fomos poucos. Nada de gran-
deza, ou qualquer coisa que destoasse da simplicidade da proposta do
grupo: rezar juntos, rezar em comum pelos apelos da comunidade. Ofe-
recer oragdes nas casas de nossos irmaos doentes. Cantavamos juntos e
impunhamos as maos uns sobre 0s outros sem esquecer nossos rezadores
especiais que benziam a todos que pediam. Padre Alfonso sempre incen-
tivou os rezadores e benzedeiros pelo simples fato de reconhecer neles
a presen¢a do amor e do respeito aos dons e talentos oferecidos a todos
na Igreja. Sempre preocupado com a articulagdo das dimensdes mistica
e profética da fé crista, padre Alfonso sempre orientou a comunidade
no intuito de mostrar que uma dimensao mais social e dindmica como a
pastoral da A¢do Social complementa uma outra agdo mais contemplati-
va e orante como o grupo de oracdo. Nunca sdo opostas e sempre devem
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andar juntas, lado a lado. Sempre exemplificou com acontecimentos da
vida comum, cotidiana, o quanto ¢ importante alimentarmos o corpo ¢ o
espirito igualmente para que sejamos fortes por inteiro.

Catequese e retiros

A catequese foi sempre uma preocupacao do Pe. Alfonso no trabalho
pastoral desenvolvido na capela. No meu modo de entender, a orientacao
que a maioria dos livros didaticos oferece para essa pratica nunca foi a
mais adequada, segundo as suas orientagdes. Sempre foi desejo do nosso
pastor que as criangas e os jovens fossem evangelizados antes de serem
catequizados. Era preciso fazer com que eles, os catequizandos, conheces-
sem Jesus, seu caminhar, suas opgdes e seu modo de agir para que, num
segundo momento, viessem a conhecer a Igreja dos que querem segui-lo
tomando para si mesmos seu exemplo de vida e de amor, integrando-se
como membros dessa comunidade de irmaos. As catequistas da comuni-
dade sempre contaram com formagdo adequada feita por uma tedloga e,
também, com a oferta de materiais que dessem, ao seu trabalho evangeli-
zador, leveza, graga e, ao mesmo tempo, profundidade e verdade.

Inumeros retiros realizados pela Capela de Sao Pedro, a cada ano,
abertos a toda comunidade, sempre foram realizados com temas cuida-
dosamente escolhidos por todos, em assembleia, visando um maior apro-
fundamento e entendimento para uma participagao mais efetiva no traba-
lho pastoral. A comunidade toda sempre foi ouvida para que se pudesse
atender a verdadeira necessidade pastoral do momento. Também nesses
momentos especiais de retiro, nosso pastor procurava ajudar aqueles que
nao acreditavam em suas proprias capacidades. Aproveitando momentos
em que estdvamos em menor numero, quase “‘em familia”, ele distribuia,
entre esses membros mais timidos, tarefas e textos a serem compreendi-
dos, interpretados e explicados aos demais participantes dos retiros. Isso
aproximava os grupos, ¢ as pessoas se descobriam capazes de desempe-
nhar um papel significativo na realizagao do retiro e na vida comunitaria.
Surgiram muitos talentos. Ha algumas pessoas que nem reconhecemos
mais como aquelas que mal falavam por timidez ou vergonha. Os temas,
em torno dos quais aconteciam os retiros, sempre foram amplamente ex-
plorados pelos membros da comunidade. Nunca se chamou ninguém de
fora dela para dar palestras ou aprofundamentos. Um cronograma dos
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dias de retiro era feito e dele constavam reflexdes em grupo, pequenas
apresentacdes feitas por membros da comunidade, momentos de louvor e
adoracdo, mas sem esquecer de que era preciso ficar sozinho para refletir
consigo mesmo sobre o que foi partilhado e conversado. Esse também ¢
um tema (da antropologia teologica) que padre Alfonso cuidou com espe-
cial atengdo. Muito lentamente, foi introduzindo essa pratica nos retiros
para que a comunidade fosse aprendendo e experimentando a autorrefle-
xd0 como instrumento de autoconhecimento e libertacdo. Ele intenciona-
va mostrar a cada pessoa que o encontro com o Deus de Jesus Cristo se
da primeiramente no interior de cada pessoa. Que o “ficar sozinho” ¢ tdo
importante quanto o “estar junto”. Que s6 podemos ver Jesus no outro
se pudermos reconhecé-lo em ndés mesmos. Que o siléncio € imprescin-
divel para o encontro com n6s mesmos e ¢ onde a verdade do que somos
se encontra. La estara Ele, sempre a nossa espera. Para visitarmos nosso
interior, onde mora a verdade de quem somos, ¢ preciso silenciar — e
para muitos membros da comunidade, isso sempre foi muito dificil. A
cada retiro, padre Alfonso punha em pratica essa medida para ir propor-
cionando as pessoas um maior contato consigo mesmo e, consequente-
mente, aumentando as chances de um verdadeiro encontro com Deus. E
esses momentos nao ficavam perdidos ou soltos. Pelo contrario, tinham
as suas pontas bem amarradas nas conversas em pequenos grupos onde
aconteciam as mais incriveis partilhas de descobertas vindas do coracao
e um maior discernimento promovendo, muitas vezes, a dissolugao de
angustias, apaziguamento entre pessoas, aceita¢ao da necessidade de pe-
dir e/ou dar perdao e o crescimento e amadurecimento da fé num Deus
que s6 quer que sejamos felizes.

Ainda falando nos retiros anuais, nosso mentor sempre nos orientou
para que déssemos inicio aos trabalhos depois de um momento de entrega
e oracdo. Durante esses momentos de oracdo e adoracdo, a comunidade
sempre agradece a oportunidade que esta sendo oferecida e apresenta al-
gum propdsito comunitario ou ha a oferta pessoal de alguém, e todo mun-
do acolhe todos os propdsitos. A missa final, sempre preparada por um
grupo, € uma experiéncia de estar mais perto ou de ter avancado alguns
passos na caminhada em direcdo a Jesus. H4 uma entrega de tudo o que
foi vivido nos dias de retiro em reconhecimento a agao do Espirito Santo,
que nos possibilita, a cada oportunidade, tanta fartura de momentos de
felicidade e amor. Nao poderia deixar de afirmar que os retiros foram e sdo
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um ponto alto do trabalho pastoral do padre Alfonso junto a comunidade
de Sao Pedro do Canal do Anil. De todos os retiros realizados em mais
de 20 anos sempre resultaram propostas e projetos que a comunidade foi
exercitando, realizando, vivendo.

Comer junto faz amigos

A comensalidade, como os que conhecem o padre Alfonso sabem
muito bem, também tem um valor enorme na sua pedagogia evangeliza-
dora. Comer junto promove a intimidade e faz amigos! Ele sempre in-
centivou que em todos os momentos de encontros, retiros, realizagoes de
assembleias e reunides preparatdrias um saboroso lanche fosse preparado,
comunitariamente. Sempre foram e, ainda s3o0 momentos de confraterni-
zacdo ¢ alegria partilhados por todos. Nos retiros, especialmente, a hora
das refeigOes ¢ recheada de conversas e descontracdo. Para Jesus, o comer
junto com as pessoas ¢ partilhar a mesa com elas revela que as considera-
mos dignas de todo respeito. Por isso, no meu modesto modo de entender
0 meu amigo, o ato de incentivo a partilha das refei¢des ou de um mero
lanche aponta para o fato de que somos todos igualmente dignos de res-
peito. Na comunidade, sempre foi um ponto alto porque nos iguala todos,
sem excegao.

Alias, esse era um ponto extremamente valorizado no projeto de
orientacdo pastoral do Pe. Alfonso. Ele nunca se colocou — ou se coloca —
como sendo superior as outras pessoas da comunidade por ser o padre. A
sinodalidade sempre foi condi¢cdo do modelo de Igreja proposto por ele.
Em todos os terceiros domingos de cada més, temos a reunido do Conse-
lho Comunitério. Reunimo-nos para tomar decisdes, aparar arestas, resol-
ver problemas, discutir solu¢des ou sugerir mudangas. Tudo que ¢ feito na
comunidade sempre foi discutido por todos e Pe. Alfonso ¢ um membro
desse conselho e sempre acatou a decisd@o da maioria.

Grupo Amigos de Jesus

Entre as atividades pastorais, o grupo “Amigos de Jesus” tem lugar
especial no coragdo do nosso amigo. A cada 15 dias, o grupo se reune
para ler junto com Pe. Alfonso os livros de Antonio Pagola. O grupo tem
o objetivo de aprofundar o conhecimento interpelando o amadurecimento
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da fé como, também, o amadurecimento pessoal. Nao houve, para mim,
oportunidade de participar desse grupo por agenda incompativel, mas
ouco todos na comunidade, e segue abaixo um pequeno relato de uma
participante:

O objetivo dos encontros que acontecem aos domingos a tarde, de quinze
em quinze dias, ¢ de ajudar na aproximacgéo afetiva junto a Jesus, de aju-
dar a comunidade a se apaixonar pela pessoa dele e estreitar os lagos de
amizade com os irmaos ¢ irmas da comunidade. Os encontros sdo dirigi-
dos pelo nosso amigo Pe. Alfonso Garcia Rubio que faz questao de deixar
bem claro que nio se trata de estudo ou curso. O primeiro livro usado para
a meditacdo do grupo foi Jesus, uma aproximag¢do historica de Antonio
Pagola. A dindmica do grupo ¢ a seguinte: damos inicio as reunides sau-
dando Jesus e cantando. Logo em seguida, ¢ feita a leitura de um pequeno
resumo do capitulo anterior. Fazemos, depois, pausadamente, a leitura do
capitulo a ser meditado. Cada participante, entdo, faz a releitura do texto
de forma meditativa, silenciosamente, e aponta a parte do texto que mais
lhe tocou. Abre-se espaco para que cada pessoa possa expor sua opinido
e seus sentimentos e o grupo procura pensar numa forma de colocar em
pratica no dia a dia de cada um tudo que foi refletido e meditado, seguindo
os ensinamentos ¢ o caminho de Jesus. Terminada a conversa, a medita-
¢do e as reflexdes fazemos oragdes espontineas, rezamos o Pai Nosso e
terminamos o encontro com um delicioso lanche coletivo em que todos
participam e cooperam.

Em abril de 2019, passamos a meditar com a ajuda de outro livro do
mesmo autor: O caminho aberto por Jesus. Em marco de 2020, nos vi-
mos obrigados a interromper as reunides presenciais devido a pandemia
da Covid-19. Optamos por realizar os encontros virtualmente, o que ndo
deu um bom resultado, pois nem todos os participantes tinham meios de
acompanhar. Mesmo assim, demos continuidade aos encontros virtuais,
pedindo a Deus o término da pandemia, pois estavamos sentindo falta da
presenca dos amigos e do calor humano. Passada a pandemia, voltamos a
nos reunir presencialmente em 2022. Hoje, ja no final de 2023, estamos
nos reunindo na Capela, aos domingos, de quinze em quinze dias, as 17h.
Contamos com um grupo pequeno, mas assiduo. Durante as celebragdes
da eucaristia, aos domingos, ¢ feito sempre o convite para que mais pes-
soas aceitem participar dos encontros — lembrando que o grupo ¢ aberto a
toda comunidade. Participar dos encontros dos Amigos de Jesus tem me
ajudado a aumentar a minha fé mixuruca e a ter um olhar mais compas-
sivo com meus irmdos, me tornando um ser humano um pouco melhor.
Tudo isso, “passinho a passinho”, como tdo bem nos lembra o0 nosso ami-
go Alfonso.
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Eu poderia trazer aqui muitos testemunhos, ou mesmo escrever um
livro somente para conté-los todos, mas fica aqui a palavra da Nicéia re-
presentando todos os que fazem parte ou que passaram pelo grupo dos
Amigos de Jesus.

Celebracao da eucaristia: ponto alto na fé e na pedagogia do
Pe. Alfonso

As missas da comunidade de Sdo Pedro do Canal do Anil aconte-
cem sempre as 9 horas de todos os domingos. Nem todos os membros da
comunidade sdo letrados ou frequentaram a escola por muito tempo. O
folheto oficial da missa nao foi elaborado pensando nessas pessoas, mas
nosso padre sempre foi muito cuidadoso com isso. Se uma parte da co-
munidade 1€ algo que a outra parte sequer entende, a celebragao fica con-
fusa e ininteligivel para muitos. Por isso, Pe. Alfonso vem “traduzindo”
o folheto faz tempo. E traduz substituindo palavras, expressdes, nomes
que em nada ajudam na compreensao da mensagem do texto biblico. Ha
certas palavras que fazem efeito contrario por serem totalmente incom-
preensiveis no atual contexto. No meu ponto de vista, hd um descuido da
Igreja ao manter uma linguagem que nao comunica mais o que o texto
dos folhetos quer afirmar, porque as palavras ou cairam em desuso ou seu
sentido ndo € mais capaz de se impor nos dias de hoje. Nossa assembleia
¢ constituida, na sua maioria, por pessoas simples, e nosso padre Alfonso
entende que elas precisam entender o que se diz e 0 que se faz na missa
para que a celebragdo faca sentido para todos.

As celebragdes presididas pelo Pe. Alfonso, na comunidade de Sao
Pedro, tém sempre clareza na interpretagdo da Palavra do Evangelho. A
comunidade toda tem o direito de participar desse momento, porque, se-
gundo o Pe. Alfonso, o Espirito Santo € livre e sopra onde quer e, assim,
todo e qualquer membro da Igreja deve ser ouvido e acolhido. Num pri-
meiro momento, nosso pastor esmiuga a mensagem evangélica e as leitu-
ras proprias daquele domingo, traduz palavras e contextualiza o que foi
lido para que a comunidade possa entender, porque aparecem os habitos
e o uso de palavras e expressoes tdo diferentes dos de hoje. Depois, essa
mensagem ¢ traduzida para nossa vida pessoal, dentro do nosso proprio
contexto de vida, no nosso tempo e no lugar onde nos encontramos. Ele
ressalta o que Jesus esta querendo dizer, a NOS, HOJE! Ele sempre coloca
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um quadro-negro posicionado a frente de todos e ao lado do altar, onde es-
creve um preciso resumo do que ¢ a mensagem de Jesus para toda a Igreja,
hoje. E faz a gente repetir muitas vezes para que a esséncia da mensagem
fique ressoando nos nossos ouvidos durante toda a semana que se inicia. O
pessoal todo tira fotos do quadro, envia para os amigos e, principalmente,
para os que ndo puderam estar presentes no dia.

Num segundo momento, a palavra ¢ oferecida a quem quiser co-
mentar, acrescentar ou perguntar algo. A partilha ¢ sempre uma riqueza a
mais. Os que mal abriam a boca, em tempos atras, hoje dao testemunhos,
falam de suas dificuldades, mencionam seus progressos € manifestam
solidariedade aos irmaos. Ha, durante essas partilhas, momentos diver-
tidissimos de aprendizado e reflexdo pessoal. J4 comentei que toda a
pedagogia do Pe. Alfonso sempre foi, e ainda ¢, regada de muito bom
humor. Nao ¢ diferente nas missas, batizados, primeira eucaristia ou ca-
samentos realizados na comunidade.

Liturgia a servigo da fé

A liturgia sempre foi defendida pelo Pe. Alfonso como uma expres-
sdo da fé da comunidade. Ele sempre insiste, uma e outra vez, na neces-
sidade de haver um maior esclarecimento entre o que ¢ a fé e o que € a
“expressdo cultural da f¢”. Um exemplo excelente desse cuidado pode ser
observado na celebragado dos ritos da Semana Santa. O povo esteve muito
acostumado a ir a Igreja, nesses dias, como cumprimento de um precei-
to, “comungar, pelo menos, pela Pascoa da Ressurrei¢ao!”. E junto com
esse habito, muitos outros faziam com que a maioria celebrasse esses ritos
riquissimos de significado sem perceber o que estava fazendo. Na missa
da Quinta-feira Santa, € preparada uma procissao de entrada com pessoas
da comunidade representando os doze discipulos e fazendo referéncia a
Campanha da Fraternidade do ano litirgico que se inicia. Padre Alfonso
ressalta a importancia do lava-pés como sendo essencial para os que que-
rem seguir Jesus, e toda a liturgia desse dia € voltada para o sacerdécio de
todos os cristdos. O lava-pés ¢ o centro da celebragdo dessa eucaristia, que
mostra que essas duas acdes nunca podem andar separadas: eucaristia e
servico concreto aos irmaos sdo duas faces de uma mesma moeda.

Na tarde da Sexta-feira, toda a Igreja celebra a paixdo do Senhor.
Em muitas pardquias, ainda se coloca um esquife com uma estatua de
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Jesus morto, coberto de panos roxos e que vai, a certa altura do dia, em
procissdo, encontrar-se com Nossa Senhora. Isso ndo ¢ essencial da fé
cristd, mas apenas uma expressdo cultural da fé em Jesus. O essencial
nao ¢ exaltado ai. Nao fica claro o AMOR de Jesus que o fez deixar-se
matar para que tivéssemos, como verdade, a sua Palavra. Nao fica claro
que poderiamos ter evitado essa morte porque ela ndo estava nos planos
de Deus. Jesus veio para implantar o Reino e nos, os seres humanos, op-
tamos por mata-lo. Ele foi assassinado! Essa ¢ a fé crista: Deus ndo quer a
morte do seu filho e de ninguém. O nosso Deus ¢ o Deus da VIDA!! Deus
NAO enviou seu Filho amado para morrer no meu lugar!!! Deus enviou
seu Filho amado para inaugurar o Reino onde o amor sempre vence € a
justica prevalece. A comunidade faz a adoragdo da CRUZ, sim! Mas o que
adoramos ¢ o amor salvador de Jesus. Nao ¢ a cruz pela cruz. Essa ¢ uma
maldicio! E o amor que salva e nio o sofrimento de Jesus na crucificagéo.
Deus nao quer o sofrimento para nenhum de seus filhos e enquanto Jesus
esta sofrendo, na cruz, o Pai estd com ele. Do mesmo modo, esta com
qualquer um de nos, em nossos piores momentos. Esses sdo pontos cen-
trais e essenciais da fé cristd em que o Pe. Alfonso insiste, a cada ano, nas
celebracdes da Sexta-Feira Santa.

No Sabado Santo, a reflexdo se volta para a escuriddo e a luz. Esse
bindmio luz-trevas da o tom da homilia e da conversa nesse Sabado de
Aleluia. Apos o fogo santo iluminar toda a igreja, quando, animados, vamos
acendendo nossas velas no Cirio Pascal e cantamos o Gloria, algumas leituras
sdo feitas e o Evangelho ¢ proclamado. E embora o tema do Evangelho seja
a ressurreicdo de Jesus, Pe. Alfonso adia para o Domingo de Péscoa essa
maravilhosa noticia e se detém no bindmio trevas-luz. Fala dessa simbologia,
da escuridao e da luz, dos que estdo nas trevas e, por isso, t€m medo da luz,
€ nos incentiva a encarar as nossas proprias trevas para que possamos ir ao
encontro da luz que € Jesus. Com muita simplicidade, nos fala do homem
velho e da mulher velha de que fala S. Paulo, € nos mostra que podemos
transitar entre esses dois modos de vida durante a vida toda. Incentiva a
tomar de Jesus a confianga e ir deixando pra tras o homem e a mulher velhos,
ranzinzas, fazendo com que se sintam “palidos, fracos”, e cuidemos de nossos
homens e mulheres novos, alimentando-os com a for¢a da graca, coragem,
generosidade e alegria fazendo com que se sintam confiantes, disponiveis e
comprometidos com os irmaos. A comunidade toda ¢ chamada, nessa noite, a
rever posicdes “velhas” e ¢ animada a adquirir “novas” posturas.
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Espiritualidade em casa

Dos grupos de espiritualidade que se reunem nas casas também fago
parte. Dois deles se reunem na casa do Pe. Alfonso, em dois dias da se-
mana, outros se reinem na casa dos participantes dos grupos. Esses gru-
pos sdo importantissimos para as familias. Tendo um nimero menor de
participantes, hd uma maior proximidade entre as pessoas, estreitando os
lagos e a confianga se faz mais forte também. A reflexdo, nesses encontros
semanais, se direciona mais para a revisdo de posicionamentos, escolhas,
atitudes, pois a orientacdao do Pe. Alfonso estd sempre voltada para o ama-
durecimento da experiéncia de Deus e nas a¢des concretas que essa fe,
uma vez mais amadurecida, venha “obrigar”. Sempre questionando nossa
capacidade de fazer siléncio interior em vista de um verdadeiro encon-
tro com Deus, nosso mestre nos confronta com a nossa possivel fuga do
servico aos mais pobres e deixados de lado pela sociedade. Ele sempre,
sempre e sempre bate nesta tecla: “se voc€ nao tiver uma atitude concreta
em defesa dos mais pobres nao diga que € cristdo!”.

Na orientag@o dos grupos de espiritualidade, Pe. Alfonso faz uso de
material de outros autores, além de seus proprios livros. Sua teologia pas-
toral nos grupos funciona mais ou menos assim: o grupo faz uma leitura
atenta do texto em conjunto e, apds uns minutos de siléncio para uma
reflexdo pessoal, o espaco fica aberto para comentarios, duvidas, teste-
munhos e vivéncia dos participantes. Além de algum comentario no meio
da conversa, Pe. Alfonso sempre faz um fechamento chamando a atencgao
para um determinado ponto que ele considera mais importante. As trocas
de experiéncias, a ajuda dos irmdos em momentos dificeis e angustiantes,
as oragdes pedidas, as alegrias repartidas renovam a esperanga e nos dao a
certeza de que esses grupos sao verdadeiras igrejas domésticas, porque o
centro € Jesus e seu Reino e estamos todos reunidos em seu nome.

Ao final de cada ano, em tempo de Advento, fazemos nossa celebra-
¢do para agradecer pelo ano em que estivemos juntos, por tudo que nos
foi permitido viver e partilhar. Encerramos o ano com uma deliciosa ceia
ao final da celebragio. E o momento do bate-papo, troca de noticias, novi-
dades etc. Nao poderia deixar de ser assim, para que fosse sob orientagao
Nno nosso mestre...

Nao poderia deixar de comentar a respeito do curso das tergas-fei-
ras. Esse curso de teologia foi pedido por alguns alunos da PUC, que
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ndo tiveram a oportunidade de estudar cristologia com o Prof. Alfonso
enquanto foi professor naquela universidade. Alguns alunos de gradua-
¢do, entdo, vinham participar das aulas, pois consideravam imperdiveis
para seus curriculos. Até hoje, o curso acontece no Colégio Santa Teresa
de Jesus, na Tijuca, pois o local é bem central e perto do metrd. Todos os
que participam dessas aulas fazem parte das atividades pastorais em suas
respectivas comunidades. Todos tém a oportunidade de renovar e ampliar
seus conhecimentos teoldgicos que, seguramente, ajudam a reforgar a fé
para uma participacdo mais eficaz na Igreja. Os temas das aulas sdo va-
riados, e nosso professor Pe. Alfonso os coloca em votagdo para que seja
um tema de interesse da maioria. Vao de leituras de outros autores, com
comentarios e criticas de acordo com a interpretacdo teoldogica do nosso
mestre, até temas variados de cristologia ou de antropologia teoldgica pre-
parados cuidadosamente por ele mesmo.

Conclusao

Nao foi nada facil escrever com o intuito de traduzir um sentimento
tao profundo, tdo forte e tdo verdadeiro como a gratidao e o amor que eu
sinto pelo meu mestre amigo Pe. Alfonso. Foi entdo, no convivio com
esse senhor, tdo bem-humorado e muito sébio, que comecei a amadure-
cer um pouco e a virar gente. Foram muitos encontros, semindrios, aulas,
palestras, cursos, retiros, broncas e gritos, ao longo de quase 30 anos de
amizade e parceria. Sim, ele ¢ meu parceiro! Fui salva por ele de muitas
situagoes dificeis: emocionais, financeiras, académicas e pastorais.

Sua perseveranga e confianga no caminho de Jesus geram frutos que
podem ser colhidos por quem se aproxima dele e quer aprender a apren-
der, quer andar também nesse caminho. Onde ele estiver ensinando algu-
ma coisa, 14 estou eu e estarei sempre. Acho que ja fiz mais de 10 cursos
de antropologia teoldgica e cristologia, e farei quantos ele ainda oferecer,
porque ¢ sempre novo; sempre enriquecido por sua mente brilhante!

Eu poderia escrever um livro inteiro para elencar todo o bem que ele
me fez, e faz a todos que dele se aproximam, com seu dom de clarificar a
mensagem evangélica. E tudo o que seus alunos e amigos fizerem sera sem-
pre pouco para agradecer o novo rumo que tem dado a nossa conversao atra-
vés do seu modo tnico e genial de falar de Jesus e de mostrar o que seja o
tal amor-servigo com a propria vida! Sou sua testemunha diante do Senhor!
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Circulo do Rio: um legado académico-pastoral
de Alfonso Garcia Rubio

Lucia Pedrosa-Padua®
Celso Pinto Carias’
Maria Carmen Castanheira Avelar®

Introdugao

Pesquisar, refletir e escrever sdo atos de esperanca. Exigem tem-
po de amadurecimento, decisdes € acompanhamento do trabalho
realizado. O conhecimento trilha uma verdadeira peregrinacdo, avanga,
avalia e reavalia. Aprender a aprender criticamente e realizar um conhe-
cimento colaborativo fazem parte da auténtica acdo educativa. Especial-
mente se ela deseja contribuir para a constru¢do de uma sociedade mais
justa e solidaria, para o desenvolvimento da sinodalidade nas Igrejas e
para a escuta das demandas missionarias e¢ advindas dos diferentes setores
sociais. O Circulo do Rio ¢ uma manifestagdo destas convicgoes.

Uma das caracteristicas do Prof. Pe. Alfonso Garcia Rubio ao longo
de toda a sua atuacdo docente na PUC-Rio foi a formagdo de grupos de
orientandos na pos-graduacdo. Até tornar-se professor emérito, em 2008,
aos 74 anos de vida, encontrava-se mensalmente com o grupo de seus es-
tudantes, com o intuito de conhecimento reciproco dos temas estudados,
principalmente nas areas de antropologia teoldgica e cristologia. Nestes
espacos aconteciam a ajuda mutua, a critica tematico-metodologica, auxi-
lio nas buscas bibliograficas, cultivo de uma interagdo pessoal colaborati-
va e novo impulso ao trabalho académico.

O Circulo do Rio foi formado em 2002, inspirado nesta pratica coletiva e
permanece vivo até os dias de hoje. Os 90 anos de vida do mentor do Circulo
oportunizam a memoria desse grupo de estudos que deseja contribuir para a
reflex@o teologico-pastoral de qualidade no Brasil e ser um espago de acom-
panhamento reciproco na investigacdo e produgdo académicas. Além disso,

¢ Doutora em Teologia, professora de Teologia na PUC-Rio, teresianista, participante do Circulo do Rio.

" Doutor em Teologia, professor de Cultura Religiosa na PUC-Rio, participante do Circulo do Rio.

8 Doutora em Teologia e mestre em Pedagogia, foi professora de Cultura Religiosa na PUC-Rio e participa
do Circulo do Rio.
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o Circulo sempre motivou que o trabalho académico fosse cheio de sentido
e qualificasse um servigo aos universitarios nos cursos de teologia e todos os
outros das diferentes areas do conhecimento, articulados pelo setor da Cultura
Religiosa na PUC-Rio, além dos distintos espagos de trabalho dos seus parti-
cipantes. O Circulo do Rio ¢ um precioso legado académico-pastoral do Prof.
Pe. Alfonso Garcia Rubio, como tentaremos mostrar a seguir.

1 Historia

Os alunos e alunas de pos-graduacdo em teologia orientados por Pe.
Alfonso se lembrardo das reunides periddicas dos grupos de orientagdo
que ocorriam, desde o século passado, em espagos da PUC-Rio ou nas
casas dos participantes, mesmo nas cidades de origem dos membros do
grupo. No entanto, em 19 de dezembro de 2002, fez-se realidade a ideia
de formar um grupo permanente, com aqueles e aquelas que tiveram suas
teses doutorais orientadas pelo Pe. Alfonso.

A reunido de criagdo do grupo ficou bem-marcada na memoria dos
que estavamos ali, naquela manha de verdo, na casa de um dos doutoran-
dos de teologia. Pe. Alfonso fez a proposta. Alguns éramos professores e
professoras da PUC-Rio, Ana Maria Tepedino, Celso Carias, Lucia Pe-
drosa-Padua, Maria Carmen Castanheira Avelar, Pe. Marcos Santana e
D. Joel Portella Amado, entdo presbitero, também professor do ISTARJ
— Instituto Superior de Teologia da Arquidiocese do Rio de Janeiro e
coordenador da pastoral da mesma arquidiocese; estavam também Ma-
ria Joaquina Fernandes Pinto, mais conhecida como Quininha, a época
professora do Seminario Paulo VI (Nova Iguagu) e Diretora do IDT —
Instituto Diocesano de Teologia Mons. Barreto (Volta Redonda), e Con-
suelo Vélez, professora da Pontificia Universidade Javeriana (Bogotd),
que passava pelo Brasil. Em seguida, foi contatado Claudio de Oliveira
Ribeiro, pastor metodista e entdo docente da UMESP — Universidade
Metodista de Sao Paulo, que se uniu ao grupo. Outros, também lembra-
dos, ndo puderam aderir a proposta.

Os estudantes mestrandos e doutorandos, presentes naquela reunido
especial, ficaram como ouvintes, talvez imaginando ansiosamente seu in-
gresso no grupo ao final do doutorado... Embora criado pelos e para os que
tiveram suas teses de doutorado orientadas pelo Prof. Alfonso, o Circulo
do Rio nunca foi pensado como um grupo fechado.-
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Na reunido seguinte, pensando um nome para o grupo, agradou-nos
a sugestdao do Prof. Alfonso, “Circulo do Rio”. “Circulo” porque era uma
designagdo propria para grupos da nossa natureza, “Rio” porque explici-
tava o seu local de origem.

O nome nos deu esperanca. O grupo tem por inspiracdo a figura do circu-
lo. Pode ser visto como um tridngulo em movimento giratério pluridimensio-
nal, como podemos imaginar a agdo da propria Trindade. Ele € o todo, como
tudo € o que Jesus Cristo assumiu. O Espirito atualiza esta presenca a plenitu-
de, ou seja, ao todo. O Pai tudo acolhe na diversidade. O circulo ¢ inteligéncia
e sabedoria. E também comunidade, fraternidade, abraco. Ele se expande e se
retrai, resiliente, sem deixar de ser circulo. Gira, desloca-se, evolui ora em es-
piral, ora em ondas. O Circulo ¢ do Rio. Nem todos os participantes sdo origi-
narios do Rio, mas estdo todos ligados a essa cidade por liberdade e por amor,
a partir da PUC-Rio. Temos que cuidar para que o nosso Circulo seja coerente
com o seu espirito trinitario e com a paixao pelo Evangelho, pensavamos desde
o principio. A finalidade primeira era ser espago de estudo, apoio, estimulo e
referéncia para a producao escrita dos participantes, tedlogos e tedlogas.

Foi assim que, de dois em dois meses, até a atualidade, com excecao
do periodo pandémico, de fevereiro a novembro de 2021, o circulo de estu-
dos passou a se reunir presencialmente, na PUC-Rio ou em outros lugares.
Em 2020, reuniu-se principalmente pela internet. E necessario dizer que a
dimensdo académica sempre esteve integrada com a intencionalidade de ser
espaco de encontro e amizade, partilha da mesa, da vida e da missao aposto-
lica dos participantes, em seus distintos contextos. Na dindmica de funcio-
namento do grupo, um momento de oragao relacionado com a vida, outro
de estudo e comentarios dos textos e partilha da mesa sdo uma constante. Os
textos produzidos para os livros, mesmo os escritos por Pe. Alfonso, rece-
bem comentarios e sugestdes, favorecendo a visdo de conjunto.

Uma consequéncia deste modelo de encontro € justamente a integra-
¢do entre teoria e pratica. Tanto na producdo de texto quanto na vida do
proprio grupo. A reflexdo do Circulo do Rio sempre ¢ interligada com a
dimensao pastoral. Os textos produzidos, mesmo dentro do rigor acadé-
mico, sempre estdo unidos a aspectos da pratica do povo no interior das
distintas realidades sociais e eclesiais. Estas precisam ser levadas em con-
sideracdo, ndo de maneira uniforme em toda a producao, mas nunca sendo
esquecidas. Obviamente, a inser¢ao do Pe. Alfonso no meio popular ¢ um
fator motivador fundamental.
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No circulo, todos somos ao mesmo tempo mestres e discipulos, e
para tanto ¢ preciso a dificil humildade e abertura as criticas dos colegas.
Responsabilidade e compromisso de grupo. A coordenacado ¢ rotativa, ja
tendo sido exercida por Pe. Marcos Santana, Maria Carmen Avelar, Mar-
co Bonelli e Lucia Pedrosa-Padua. Ao longo de cada ano, ¢ realizado um
retiro espiritual de mais dias, em locais apropriados para tal. Foram deze-
nas de momentos de partilha-oragdo-perdao-reflexao, coordenados pelos
proprios membros do Circulo.

Chama a atencao a diversidade do grupo e a sua abertura ecuménica,
desde o inicio: padres, pastores, bispo, religiosa, leigas e leigos de idades
e atuacdes pastorais diferentes. Ao longo destes mais de vinte anos, o gru-
po manteve-se firme em sua composigdo, com algumas alteragdes. Atual-
mente, sdo membros do Circulo do Rio os professores Pe. Alfonso Garcia
Rubio (fundador e mentor), Celso Pinto Carias, Claudio de Oliveira Ri-
beiro, Marco Antdonio Gusméo Bonelli, Pe. Marcos Antonio de Santana
e as professoras Lucia Pedrosa-Padua, Maria Carmen Castanheira Ave-
lar, Maria Joaquina (Quininha) Fernandes Pinto e Olga Consuelo Vélez
Caro. Integraram o Circulo, por muito tempo, D. Joel Portella Amado (até
2020), o professor e pastor metodista André da Concei¢do Botelho, em
duas publicagdes, o padre Medoro de Oliveira, em alguns encontros, € a
professora Ana Maria Tepedino, que enriqueceu o Circulo do Rio com sua
presenga e publicagdes desde o inicio até¢ 2018, momento em que partiu
para compartilhar da morada de Deus, que tanto na vida amou.

Figura 1

Circulo do Rio (registro parcial de participantes) - 28/10/2016.
Da esquerda para a direita, sentido horario: Celso Carias, M. Carmen C. Avelar, Pe. Marcos

Santana, Ana Maria Tepedino, Licia Pedrosa-Pddua, Marco Bonelli, Pe. Alfonso Garcia Rubio,
Maria Joaquina (Quininha) F. Pinto.

(
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2 Publicagoes

Como coletivo, o Circulo do Rio conta com trés publicacdes com
varias edigdes e permanece sendo espaco de estudo e pesquisa em temas
teologicos contemporaneos, como a antropologia e cristologia modernas
e o dialogo entre teologia, ciéncias e cultura. Ao longo da redacao dos
livros, o grupo foi coordenado pela professora Maria Carmen Avelar, que
cuidadosa e solidariamente se responsabilizou pela revisdo e coordenagio
editorial.

O Pe. Alfonso Garcia Rubio, como criador e mentor do Circulo do
Rio, participou ativamente na escolha dos temas das publicagdes. E pos-
sivel olhar para o processo percorrido e descobrir uma verdadeira escola
teoldgica, que este tedlogo criou e encarna. S3o caracteristicas desta es-
cola, de forma resumida: uma reflexdo antropoldgica pautada na relagao
de integragdo-inclusao das diferentes dimensdes humanas, expressa nas
relagdes fundamentais com Deus, com os demais seres humanos, com a
natureza e consigo mesmo e ancorada numa (inter)subjetividade respon-
savel e aberta; intersignificacdo entre antropologia e cristologia — ha ilu-
minagao reciproca sobre o sentido de ser humano, da salvacao cristd e do
futuro escatologico; didlogo da teologia com as ciéncias e as culturas, que
enriquece a reflexao sobre o ser humano e as
formas amadurecidas da vivéncia da fé dian-
te dos desafios do nosso tempo. LR CRR0 GARCLR U0,

A primeira publicag@o deu-se em 2007, e
com O humano integrado. Abordagens de
antropologia teolégica®. Em resenha publi-

Figura 2

ABORDAGENS

cada na Revista Atualidade Teologica'®, Ma- |RERespm
ria Carmen C. Avelar apresenta o Circulo do
Rio e os “eixos de convergéncia” da obra:
“a antropologia teoldgica e a visdo integrada
do ser humano, herdada das tradi¢des bibli-
co-cristas”. Efetivamente, o livro “procura
articular as diversas dimensdes do humano e b

da vida, defendendo a riqueza da proposta de Capa de: O humano integrado
salvagdo cristd que valoriza a complexidade - I“edi¢do

2 GARCIA RUBIO, Alfonso (org.), O humano integrado. Abordagens de Antropologia Teologica.
1 AVELAR, Maria Carmen C., O humano integrado. Abordagens de antropologia teologica, p. 437-442.
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do ser e do agir humano™''. Além disso, os capitulos realizam “um dialogo
critico com outras ciéncias, com a cultura moderna / pés-moderna e utili-
zam contribui¢des de outras areas do conhecimento™'?.

Com efeito, os dualismos e reducionismos crescentes no ambito
das Igrejas levam ao empobrecimento do significado da salvacdo cris-
ta, destroem a beleza da complexidade humana, comprometem a propria
liberdade do ser humano como sujeito individual e como sociedade. A
desarticulacdo entre a dimensdo politica e a dimensao religiosa da fé, o
individualismo da salvagdo ¢ a desvaloriza¢ao da sexualidade sdo apenas
alguns exemplos destes reducionismos. Problema que deve ser enfrentado
no campo teologico-pastoral, especificamente antropologico.

Surge a urgéncia de atualizar os significados da humanizacao integral
contida na revelagdo biblico-cristd. Também as mulheres e homens de hoje
seguem sendo interpelados por esta boa-nova. Os titulos dos capitulos do
livro demonstram esta proposta, em que antropologia, espiritualidade e
pastoral se entrelagam:

1. Realmente livres? A ambiguidade antropologica dos ambientes
urbanos — Joel Portella Amado;

2. O ser humano diante de suas situagoes-limite: uma reflexao teo-
l6gica em Paul Tillich — Claudio de Oliveira Ribeiro;

3. Fé crista: resposta humana a iniciativa amorosa de Deus — Celso
Pinto Carias;

4. Pressupostos epistemologicos para uma visao de sujeito integral
— Olga Consuelo Vélez Caro;

5. Articulagdo entre espiritualidade e ética na trajetoria cristologica
da comunidade joanina — Ana Maria de Azeredo Lopes Tepedi-
no;

6. Teologia e Pedagogia em didlogo — Maria Carmen Castanheira
Avelar;

7. Espiritualidade integradora: o testemunho privilegiado de Santa
Teresa de Avila — Liicia Pedrosa-Pddua;

8. Cristologia sem dualismo: implicacdes antropologicas a luz da
reflexdo de Wolfhart Pannenberg — Marcos Anténio de Santana,

" AVELAR, Maria Carmen C., O humano integrado, p. 437.
12 AVELAR, Maria Carmen C., O humano integrado, p. 437.
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9. Sexualidade e salvagdo: realidades opostas? — Maria Joaquina
Fernandes Pinto;

10. Novos rumos da antropologia teoldgica cristd — Alfonso Garcia
Rubio.

A 6tima recepgao do livro mostra a pertinéncia do tema. Damos énfa-
se ao capitulo final de Garcia Rubio, “Novos rumos da antropologia teolo-
gica cristd” — programatico em varios sentidos para os que desejam pensar
o ser humano integrado olhando ao mesmo tempo para a revelacdo crista
nas Escrituras e para o futuro da teologia com sua abertura e sensibilidade
a cultura poés-moderna e as ciéncias. Essa abertura-sensibilidade apontam
para a corajosa revisdo da imagem de Deus.

A segunda publicacdo do Circulo do Rio
deu-se em 2009, desta vez dedicada a refle-
x@0 sobre a vivéncia de aspectos centrais da  ESSIRERINERI
vida e da f¢é cristas: Espiritualidade cristd em [Nertats
tempos de mudanga. Contribui¢des teolégi- [RAUMERIIISE

Figura 3

co-pastorais." DE Mubanga
Contribuigdes

O que esta acontecendo no mundo ao re- R
dor? Quais as consequéncias destas mudancas
na compreensdo e vivéncia da fé crista? Esta
era a preocupagao principal do Circulo do Rio,
certos de que se constatava uma verdadeira
desorientacdo de ndo poucos cristdos diante
das rapidas mudangas de época. Nas palavras Capa: Espiritualidade cristd em
de D. Joel P. Amado, na apresentagdo do livro,  tempos de mudanga - 1°edigéo
os desafios de nosso tempo sdo provenientes
“da propria pessoa, das dinamicas comunitarias € do contexto sociopoli-
tico e cultural-religioso que, em nossos dias, ¢ marcado por enorme gama
de possibilidades, e interpelagdes, de ideologia, de obstaculos no que se
refere ao seguimento de Jesus Cristo”!'*. O objetivo desta publicacdo foi
especificamente pastoral, de apresentar, primeiramente, os principais obs-
taculos que dificultam e até impedem a vivéncia da espiritualidade crista
para, num segundo momento, “focalizar em que consiste, mesmo, o nu-
cleo vivo dessa espiritualidade” e “desmascarar falsas ilusdes” '°.

'3 GARCIA RUBIO, Alfonso; AMADO, Joel P. (orgs.), Espiritualidade crista em tempos de mudanga.
¥ AMADO, Joel P., Apresentagdo. Espiritualidade cristd em tempos de mudanga, p. 8.
'S GARCIA RUBIO, A., Epilogo. Espiritualidade cristd em tempos de mudanga, p. 236-238.
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Os capitulos do livro podem demonstrar as preocupagdes, sempre
anteriormente comentadas e ventiladas nos encontros do Circulo do Rio:

1.

10.

I1.

12.

Mas que loucura. O desafio de seguir Jesus Cristo no século XXI
—Joel Portella Amado;

Abrindo a Biblia. Saborear a Palavra de Deus nos dias de hoje —
Claudio de Oliveira Ribeiro;

Abre-te, vé e caminha. Reino de Deus e discipulado hoje — Mar-
cos Antonio de Santana;

Sou feliz sozinho? A importincia do outro na minha vida — 4/-
fonso Garcia Rubio;

Entre ficar e pegar: e o amor? Sobre a banalidade do amor das
relagdes afetivas — Maria Joaquina Fernandes Pinto;

Amar como Jesus amou. Vida segundo o Espirito — Joel Portella
Amado;

No altar da vida. Santidade € vocacdo de todos — Maria Carmen
Castanheira Avelar;

Obras de fé em tempos de mudanca. Uma espiritualidade que
aposta na vida — Olga Consuelo Vélez Caro;

Falar com Deus. Uma breve prosa sobre a oragdo — André Bote-
lho;

Os demonios estdo soltos. Sobre as ameagas do nosso tempo —
Lucia Pedrosa- Padua;

Vida e morte: dois lados da mesma moeda. Uma reflexdo sobre o
sentido da morte — Celso Pinto Carias;

Epilogo — Alfonso Garcia Rubio.

O pequeno grande livro seguiu seu caminho exitoso em mais de uma
edi¢do. Como ¢ importante reconduzir, apaziguar e cuidar dos horizontes
interpretativos da fé. O ambiente das Igrejas, alimentado por suas teolo-
gias, infelizmente pode reforgar o sentimento de medo e mesmo a escravi-
dao. Mas pode também alimentar a liberdade, a responsabilidade, o amor
pessoal e social. O Circulo do Rio desejava e deseja propiciar caminhos
de liberdade e amor, veredas certamente mais “artesanais”, utilizando uma
palavra do papa Francisco, mas as Unicas capazes de promover a fidelida-
de ao Espirito do Evangelho de Jesus Cristo.
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A terceira publicacdo do Circulo do Rio viu a luz em 2012 e seguiu as
intuigdes programadticas para a antropologia teoldgica ja indicadas no pri-
meiro livro. Aprofundou um tema importan-
tissimo para a fé cristd em seu didlogo com ;
as ciéncias: Fé cristd e pensamento evolu- " | = e e

. (ofzs.)

Figura 4

cionista. Aproximacgoes teologico-pastorais
a um tema desafiador's. I B A ‘

O Pe. Alfonso ja era, desde a génese do | AlAamion i
livro, professor emérito da PUC-Rio. Porém, ‘ Fh G]{ISV] A
seguiu o seu caminho de mentor do Circulo . | © PcnS?"‘?"tO y
do Rio com for¢a e “determinada determina- . evolucionista.
¢do”, segundo a expressao de Santa Teresa
de Avila. Renovado, renovando e deixando-
-se renovar, o Prof. Pe. Alfonso tirava de sua )
imensa bagagem teoldgica “coisas novas € . B
velhas” (Mt 13,52) e, como tinhamos a ni- '’ s

Capa de: Fé crista e pensamento
tida sensagdo, andava sempre um passo a evolucionista - 1@ edicéo
frente da mentalidade teologica vigente.

O que significa a fé em Deus criador a partir de uma evolucao? Refle-
tiamos. Esta publicacdo atingiu diretamente o tema da revisdo da imagem
de Deus, excessivamente estatica, associada ao intervencionismo e a agao
divina a partir de fora da criagdo. Para isso, o livro enfrentou o didlogo en-
tre teologia e ciéncias naturais, cuja tensdo vem de longa data. Os autores
buscam relacionar a visdo cientifica evolucionista ¢ a fé em Deus criador
a partir da tradigao biblico-crista.

Os capitulos, amadurecidos no interior do Circulo do Rio, manifes-
tam o aprofundamento no tema a partir de perspectivas diversas: teologia
da criagdo e suas consequéncias, centralidade da nogao biblica da kénose
divina, nova compreensao de Deus, revisdo de leituras fundamentalistas,
consequéncias do didlogo com a perspectiva evolucionista para a visao
de ser humano, para a Igreja, para a espiritualidade, para a liturgia, para a
ética e a para a escatologia:

Aproximagdes, teolégico-pastorais
a um tema desafiador

1. Ateologia da criagdo desafiada pela visdo evolucionista da vida
— Alfonso Garcia Rubio;

'® GARCIA RUBIO, Alfonso AMADO, Joel P. (orgs.), Fé cristd e pensamento evolucionista. Aproxima-
¢Oes teologico-pastorais a um tema desafiador.

69



Waldecir Gonzaga e Lucia Pedrosa-Padua

2.

10.

I1.

A visdo mistico-evolutiva de Teilhard de Chardin: novas bases
para o pensar cientifico e teologico — André da Conceig¢do Bote-
lho;

Entre Deus e Darwin: contenda ou envolvimento? A respeito dos
desafios que o pensamento evolucionista apresenta para a com-
preensdo de Deus e vice-versa — Joel Portella Amado,

Del Dios omnipotente a “la humildad de Dios”. Una reflexion so-
bre la evolucion en perspectiva kendtica — Olga Consuelo Vélez
Caro;

Por uma teologia da criagdo que supere os fundamentalismos —
Claudio de Oliveira Ribeiro;

Pessoa humana: liberdade em processo de evolug¢dao dinamizado
pela graca — Marco Antonio Gusmdo Bonelli;

Janelas abertas para o mistério: um estudo dos ritos a luz da visao
evolucionista — Maria Carmen Castanheira Avelar;

Evolucionismo e espiritualidade: contribui¢cdes da mistica para
uma revisao da imagem de Deus — Lucia Pedrosa-Padua;
Farinha pouca? Meu pirdo primeiro! Etica cristd e visdo evolu-
cionista: desafios — Maria Joaquina Fernandes Pinto,

O futuro se abre ao presente em evolugdo: encontro entre teologia
e teoria da evolugdo no discurso escatoldgico — Celso Pinto Ca-
rias;

Uma Igreja em kénose: o lugar da humildade como condicao para
o didlogo com o pensamento evolucionista — Ana Maria de Aze-
redo Lopes Tepedino,

A pergunta pelo sentido da vida requer coragem e colaboragao aberta
entre os que se interessam pelo ser humano, sua vida e seu futuro, “inti-
mamente vinculado ao futuro do seu meio ambiente e do cosmo. Com-
partilhamos a convicgao de todos aqueles que defendem que os diferentes
saberes podem e devem colaborar na procura dessa resposta ou de respos-
tas”!’, afirmam os organizadores na apresentacdo do livro. Em Evolucio-
nismo e fé cristd, o Circulo do Rio demonstra que a teologia tem também
uma palavra significativa no dialogo com as ciéncias.

7 GARCIA RUBIO, A.; AMADO, Joel P. Introdugdo. Fé cristd e pensamento evolucionista, p. 13.
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3 Nova etapa: estudos e apoio a publicacdes

As publicagdes coletivas tiveram sua génese na preparacao ¢ refle-
x0es compartilhadas, embora sempre mantendo o aspecto pessoal e indivi-
dual dos autores e autoras. Os encontros geravam debates, concordancias
e discordancias, iluminagdes, risadas. As publicagdes foram preparadas
como o pao, que demanda tempo para que a massa toda seja fermentada.
Ninguém ficava de fora. Na construgao dos textos, havia energia teologica
e esperanga de um tempo novo nas Igrejas. As reunides eram inspiradoras
e sedimentavam novos conhecimentos. As publicagdes, por sua vez, con-
taram com muitos langamentos na PUC-Rio e em varias outras instancias
no Rio de Janeiro e outras cidades, para a socializa¢do da produgdo e do
conhecimento.

Iniciou-se outra etapa do Circulo do Rio apds a publicagdo de Fé
cristd e pensamento evolucionista. Coincidindo com o pontificado do
papa Francisco, eleito em margo de 2013, novas atividades esperavam o
grupo de estudos. Pe. Alfonso assomava-se agora aos seus 80 anos. Numa
das reunides, comentou que nunca imaginou que ainda leria um docu-
mento como a Evangelii Gaudium. A exortagao de Francisco demandava
coragem, mesmo uma certa “loucura” e, certamente, sofreria oposicoes.
A reforma e a renovacao da Igreja no fortalecimento da sinodalidade se
adiantaram as nossas expectativas, felizmente.

Os membros do grupo, além das atividades académicas, sempre fo-
ram engajados em atividades pastorais e de extensdo. Exerciam servigo de
assessoria @ CNBB nos Setores das CEBs e do Laicato e a movimentos
sociais e ecuménicos; outros fortaleciam a dedicagdo como escritores e
organizadores de publicagdes teologicas em outros ambientes € grupos
de pesquisa; outros abriam-se a alternativas pastorais. Outro, ainda, assu-
miu o servi¢o episcopal. No entanto, continuamos vendo, no Circulo do
Rio, como coletivo, uma atalaia privilegiada para continuar sonhando e
refletindo teologicamente, conscientes dos desafios atuais das Igrejas e da
sociedade. Valia a pena continuar com o grupo, sentiamos. Pe. Alfonso,
em seu peculiar realismo, olhava para frente e longe.

Foi entdo iniciada uma importante fase de leitura compartilhada e
comentada de autores de particular importancia para a teologia. Inicia-
mos pela eclesiologia de Walter Kasper, 4 Igreja catélica®®, traduzido em

18 KASPER, Walter, A Igreja catdlica. Esséncia, realidade, missdo.
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tempo recorde pela Unisinos. Na leitura critica do texto, sonhamos com a
renovacdo da Igreja determinada pela coragem de falar de Deus e do Deus
de Jesus Cristo, vendo a Igreja como acontecimento do Espirito que se
renova sempre. De algumas estruturas era necessario despedir-se e buscar
NOVOS rumos.

Em seguida, certos de que, com Francisco, a cristologia adquiria
renovada importancia, o objeto da leitura compartilhada e criticamente
comentada foram duas obras do tedlogo espanhol José¢ M. Castillo: Jesus
— A humanizagdo de Deus e, em seguida, A humanidade de Jesus". Esse
estudo propiciou uma retomada de toda a teologia a partir da cristologia,
sempre em perspectiva critica e com liberdade diante dos autores estuda-
dos, com momentos e retiros de muita densidade humana e teologica. O
segundo livro de Castillo, iniciado presencialmente, atravessou a pande-
mia da Covid-19, que comprometeu o convivio do grupo; tivemos que
finaliza-lo em encontros por internet.

E foi online que iniciamos a leitura compartilhada de um novo livro,
desta vez encarando o tema do ateismo dos cientistas, o que nos levou
de volta a reflexdo sobre as razdes da teologia em didlogo com a cién-
cia. Como entrar na “visdo de mundo” ateista e compreendé-la melhor
para encetar um didlogo? O livro selecionado foi Ateismo — Um guia para
crentes e ndo crentes™, do filosofo norte americano Kerry Walters.

Foram treze encontros virtuais do Circulo do Rio em 2020! Bus-
cavamos a dificil normalidade e, principalmente, manter o contato.
Nao foi facil.

Em janeiro de 2021, Pe. Alfonso perdeu repentinamente a visao do
olho esquerdo. Um susto, uma dor, contornados com humor e pedidos de
ajuda. Mas algo nos impressionou: ndo ouvimos, da parte dele, nenhuma
lamuria sequer por haver perdido esta vista. Os encontros virtuais foram
suspensos. A retomada da leitura do livro Ateismo aconteceu tao logo fo-
ram possiveis os encontros presenciais, em 2022.

O Circulo do Rio também se debrucou sobre textos e documentos do
papa Francisco. Como nos esquecer da leitura/reflexdo compartilhada da
carta “Admirabile signum — sobre o significado e valor do presépio” no re-
tiro anual de 2019, realizado na Sitio Araucaria? Igualmente marcante foi
a enciclica Fratelli Tutti: sobre a fraternidade e a amizade social, estuda-

1 CASTILLO, José M., Jesus. A humanizagdo de Deus. CASTILLO, José M., A humanidade de Jesus.
20 WALTERS, Kerry, Ateismo. Um guia para crentes ¢ ndo crentes.
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da em janeiro de 2021, de forma presencial, no mesmo sitio Araucaria, da
Instituicdo Teresiana (Teresopolis). Todos se lembram com muita gratiddo
o significativo retiro em que trouxemos para a vida partes da exortacao
Gaudete et exsultate: sobre a chamada a santidade no mundo atual, em
agosto de 2022, na Fazenda das Arcas (Itaipava).

Concomitantemente a etapa da leitura compartilhada e comentada
dos livros, artigos e livros de membros do grupo foram sendo comentados
e apoiados. Dois semindrios internos aconteceram, o primeiro sobre a sino-
dalidade e o segundo sobre a ja mencionada enciclica do papa Francisco,
Fratelli Tutti. Noticias eclesiais e dos diversos ambitos de trabalho apos-
tolico dos membros do Circulo ajudavam a manter-nos atualizados sobre
os contextos eclesiais, participantes do hiimus da esperanca evangélica
e conscientes das dificuldades da Igreja sob o pontificado de Francisco.
Tudo contribuia para que a atuagdo académica ndo fosse vazia, unicamen-
te racional e sem sentido vital, ao contrario, constituisse um verdadeiro
servigo ao acompanhamento da caminhada dos/as jovens universitarios/as
e ao discernimento no interior dos diversos trabalhos pastorais do grupo.

Aniversarios de vida, jubileus religiosos e sacerdotais foram celebra-
dos. Com estas noticias de vida, também acompanhamos a partida da pro-
fessora Ana Maria Tepedino, apds a luta contra uma dificil enfermidade.
A ela devemos a memoria agradecida de sua paixao pelo Evangelho e por
uma evangelizagdo criativa.

Uma novidade, nascida como flor no momento arido da pandemia
do coronavirus, foi o novo livro do Pe. Alfonso: A caminho do futuro. Um
itinerario teologico-pastoral na Igreja do Brasil, até este momento nao
publicado. Nem a perda da visdo ou outros problemas de satde o impe-
diram de seguir na redacdo deste livro de quase 200 laudas. Foi com os
membros do Circulo do Rio que o mestre, humildemente, compartilhou as
primeiras dificuldades, socializou as primeiras versdes, solicitou opinides
e exp0s suas principais intencionalidades.

Conclusdo: muito a reconhecer, agradecer e projetar

Ha muito o que agradecer na celebragao dos 90 anos do Pe. Alfonso!
Gratidao ¢ o que brota do fundo do coragao. O Circulo do Rio ¢ um grupo
que construiu lacos, tem historias para contar, sempre animado pela escola
antropologico-cristoldgica deste renomado e querido tedlogo.
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Entre suas muitas atividades académicas e pastorais, Alfonso, como
gosta de ser chamado, dedicou a este grupo suas melhores energias, sem-
pre na integragdo da academia com o ser humano vivo, o tinico que existe:
aquele que reflete e sente, vive e convive. Tudo dentro de uma perspectiva
unitaria académico-pastoral: o/a tedlogo/a que deseja se responsabilizar
por uma sociedade mais justa, pela vivéncia do amor concreto nas Igrejas
e por uma teologia mais significativa ao nosso tempo.
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1
Deus na Universidade

Mario de Fran¢ca Miranda®

Introdugao

aturalmente podemos sem muito esfor¢o apontar para algumas

modalidades da presenca de Deus no campus universitario,
como na fé de professores e alunos, nas ocasionais celebragdes religiosas,
no trabalho de atendimento e esclarecimento por parte de responsaveis
religiosos e, nas universidades confessionais, nas atividades de cunho pas-
toral e mesmo nas aulas de cultura religiosa. Entretanto, tais modalidades,
em si corretas e oportunas, ndo atingem o nivel cientifico da Academia,
imprescindivel numa universidade. Refiro-me ao que deve caracterizar
qualquer ciéncia que mereca este nome: rigor na metodologia, espirito
critico, abertura para o autoquestionamento, didlogo com as demais ci-
éncias, investigacao e pesquisa continuas, publica¢des especializadas ou
dirigidas a um publico maior. Podera estar Deus presente também neste
ambito académico?

Nossa resposta ¢ positiva se temos presente que a teologia ¢ exa-
tamente, como seu nome indica, a ciéncia sobre Deus, com sua me-
todologia, normatividade e linguagem proprias, que lhe garantem um
lugar no mundo do saber cientifico que, afinal, ¢ o que constitui uma
universidade. Alias, a presencga da teologia no d&mbito universitario foi,
no passado, um dado cultural aceito pela sociedade e s6 se transfor-
mou em problema devido as transformacgdes socioculturais, sucessivas
e aceleradas, que hoje experimentamos. De fato, o fim da cristandade
como visao do mundo homogénea e hegemonica libera o surgimento de
concepgdes, mentalidades e praticas das mais diversas que constituem o
que hoje denominamos uma sociedade pluralista. Nela, a pluralidade de
discursos em sua diversidade acaba por produzir choques, contradi¢des
e enfraquecimentos mutuos. A sociedade se torna tolerante e inclusiva,

2! Doutor em Teologia pela Pontificia Universidade Gregoriana. Professor Emérito do Departamento de
Teologia da PUC-Rio.
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mas simultaneamente critica com relagao as tradi¢cdes herdadas do pas-
sado, sobretudo aquelas que reivindicavam a verdade do ser humano e
da sociedade como a f¢é crista.

E aqui nos deparamos ja com um problema. Pois a diversidade de
disciplinas, humanas, sociais ou fisico-matematicas, no interior da univer-
sidade, aceita tdo somente a presenca da religido, ou mais concretamente
do cristianismo, no espaco da academia, desde que este esteja submetido
aos quadros da ciéncia historica, socioldgica ou mesmo da antropologia
cultural, constituindo o que conhecemos como “ciéncias da religido”. En-
tretanto, a teologia ndo pode prescindir de sua referéncia a Deus, de sua
fonte na revelagdo, de sua fé no Absoluto Transcendente, caso ndo queira
perder seu sentido e sua razdo de ser. Consequentemente, se vera questio-
nada sobre sua fundamentagao epistemoldgica, a qual devera se incumbir,
diante da razdo humana, de livra-la da acusacdo de discurso meramente
subjetivo, enquanto fruto da fé pessoal. Aqui ja desponta um dos temas
desta nossa reflexdo, a saber, justificar a teologia como ciéncia e, portanto,
sua legitimidade nos quadros de uma universidade.

Entretanto a questdo ¢ ainda mais complexa, pois a universidade se
encontra no interior da sociedade, como a teologia esta situada na Igreja,
na comunidade dos fiéis. Ambos os contextos, social e eclesial, interpelam
inevitavelmente a universidade e a teologia, por lhes apresentar suas pre-
ocupagdes, seus problemas, suas interpretacdes da realidade, seus juizos
de valor. Interpelagdes continuas que interferem no conteudo das discipli-
nas universitarias voltadas para o bem comum da sociedade. Igualmente,
elas desafiam a propria teologia voltada para as necessidades pastorais da
Igreja enquanto institui¢do salvifica a servigo da sociedade. E como todas
estas institui¢des, Sociedade, Igreja, e Universidade, sempre se encontram
em continua interacdo e mutua influéncia, que as limitam a um imaginario
social comum e a mesma linguagem disponivel, o labor teoldgico na uni-
versidade se revela ainda mais complexo.

Em nossa reflexdo, teremos diante dos olhos a institui¢do “universi-
dade” sem adjetiva-la como institui¢do confessional ou laica. Reconhece-
mos sem mais os principios e normas que identificam uma Universidade
Catolica, mas nesta nossa reflexdo eles ndo serdo o foco principal. Vive-
mos numa sociedade pluralista e tolerante, na qual a inevitavel diversi-
dade de seus membros esta também presente e atuante em ambito uni-
versitario, seja ele confessional ou ndo, tanto por parte dos alunos quanto
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por parte dos professores. Sendo assim os desafios langados a teologia se
assemelham muito em ambas as instituicdes, embora com intensidades e
perspectivas diversas.

Pretendemos também, e isto seja dito ja no inicio, ndo nos limitar
a um enfoque meramente apologético, embora ndo o omitamos, devido
a atual polémica, limitada a alguns paises, que questiona a presenga da
teologia nas universidades estatais. A tematica, como julgamos, ultrapas-
sa uma postura apenas defensiva, ja que a universidade, positivamente,
confere a teologia uma qualificacdo cientifica que, talvez, ndo possa ser
facilmente alcancada fora dela. Pois ¢ exatamente o desafio de outras in-
terpretacdes da realidade que promove a reflexdo teoldgica e enriquece a
fé da Igreja.

O texto estd dividido em trés partes. Primeiramente vamos justificar
a presenga da teologia na universidade como ciéncia, a saber, dotada de
uma reflexdo metddica e critica a partir de um horizonte de compreensao,
exatamente como as demais ciéncias. Numa segunda parte, mais ampla,
veremos o contexto vital do labor teoldgico, a saber, a sociedade, a Igreja
e a universidade, ndo como contextos separados e isolados, mas como
campos que interagem de tal modo que as questdes de um constituem
também os problemas dos demais. Assim, a teologia tera necessariamente
que lidar com todos eles. Numa parte final, examinaremos a missdo da te-
ologia diante da sociedade, da Igreja e da universidade, embora seja mais
enfatizada sua fung¢ao no interior do campus universitario.

1 A teologia como ciéncia entre as diversas ciéncias
presentes na universidade

Embora a nog¢do de ciéncia tenha apresentado concepgdes varias ao
longo da histdria, vamos partir de uma compreensao simples e basica des-
ta forma de conhecimento. A ciéncia vem a ser a reflexdo metodica e criti-
ca sobre um objeto de estudo. Deste modo, emerge como agente primeiro
a razao humana, que se diversificara nas diversas ciéncias produzindo ra-
cionalidades multiplas®?, provenientes de seus diferentes objetos, de seus
métodos de aborda-los e de suas especificas reflexdes criticas a partir dos
pressupostos que as fundamentam.

22 Para a nogao de “racionalidade” aqui empregada, ver: FRANCA MIRANDA, M., Igreja e Sociedade,
p. 44-52.
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Aqui ja aparece a primeira dificuldade feita a teologia em sua pre-
tensdo cientifica, pois ela se fundamenta na fé em Deus que se revela,
sendo que Deus ndo pode ser considerado um objeto, entre outros, do
conhecimento humano. Neste sentido, a teologia estaria numa situagdo
de inferioridade diante das demais ciéncias, pois aqui entraria um com-
ponente “subjetivo” que confia num fundamento inacessivel a razdo, a
saber, a autoridade de Deus que se revela. Subjacente a esta dificuldade
se encontra a falsa concepcao de que as demais ciéncias se apresentariam
sem pressupostos®, pois as diversas ciéncias se apoiam em primeiros prin-
cipios que ndo conseguem ser demonstrados pela inteligéncia humana, se-
jam eles proprios da filosofia (Aristoteles), da matematica (K. Godel), da
fisica (Heisenberg), enfim, das ciéncias exatas em geral (Popper), so6 para
citar alguns exemplos?!. Mas nossa afirmag¢ao atinge nao sé as ciéncias da
natureza, mas também as ciéncias sociais e histéricas, como aparecera na
sequéncia desta reflexao.

E a razdo ¢ simples: a participagdo do sujeito ¢ requerida em todas
elas, pois a mera enumeragdo ou sequéncia de fatos, de ocorréncias, ou de
fendmenos, ndo constituem a ciéncia. S6 quando considerados a luz de
uma feoria mais abrangente, produto da mente humana, desvendam enfim
suas conexoes, causalidades, condi¢des. Pois compreender € interpretar a
realidade a partir de um determinado horizonte de compreensao ou de um
juizo prévio®. Consequentemente, o objeto das ciéncias € constituido pelo
sujeito que o conhece e elabora, ao deferminar qual aspecto da realidade
sera considerado. Deste modo, o que o senso comum denomina realidade
sem mais aparece como grandeza complexa, contendo em si uma rica e
inevitavel pluralidade que se desvenda conforme a ética de leitura apre-
sentada. A perspectiva hermenéutica da teologia parte do dado revelado e
constitui apenas mais uma modalidade de acesso a realidade?.

Observemos ainda que o labor cientifico ndo pode prescindir do solo
historico no qual se realiza. Com outras palavras, o contexto sociocultural,
o imaginario dominante, as expectativas provenientes da sociedade, os in-
teresses latentes ou manifestos, todos esses fatores possibilitam, condicio-
nam, orientam a reflexdo cientifica enquanto producdo humana, sem que

2 WOHLMUTH, J., Katholische Theologie im Haus der Wissenschaften heute, p. 137 et seq.

2 BAUBERGER, S., Wahrheit ohne Objektivitit: Was kennzeichnet religiose Wahrheit?, p. 95-115;
KUNG, H., O Principio de todas as coisas. Ciéncias Naturais e Religido, p. 13-67.

2 GADAMER, H.-G., Wahrheit und Methode, p. 261.

26 WEHRLE, P., Theologie — eine Investition der Kirche in die gesellschaftliche Zukunft, p. 32.
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0s possamos rastrear e avaliar criticamente. A tradi¢@o historica, portanto,
embora em graus diversos, tanto exerce influéncia na teologia quanto nas
demais ciéncias. A teologia se funda no testemunho de fé fornecido pelos
primeiros cristdos (fé apostolica) e transmitido ao longo da histéria até
nossos dias, constituindo assim o que conhecemos como o cristianismo. E
no interior deste horizonte cristdo que ela busca uma melhor compreensao
da fé (intellectus fidei).

A teologia ¢ a reflexdo metodica e critica sobre Deus enquanto se
revela na historia da salvagdo, a saber, Deus voltado para nos (quoad nos)
e ndo Deus em si (quoad se), que ultrapassa qualquer ulterior compreen-
sd0%. Em si Deus é mistério para nds, e dele sabemos mais o que ndo é,
como ja observara Tomas de Aquino. Mas sua acdo salvifica na historia
humana, cujo apice se deu na encarnacao do Filho eterno e na efusdo do
Espirito Santo, permite um discurso sobre Deus que ndo pode se restrin-
gir apenas a um discurso, pois se trata de uma revelacao s6 devidamente
compreendida no interior de um designio salvifico que a qualifica e jus-
tifica. Com outras palavras, a revelagdo cristd ¢ salvifica, pois interpela
o ser humano e dele espera uma resposta; s6 entdo, na livre opgao de fé,
alcanga sua verdade e sua plenitude. Como ciéncia da fé a teologia nao
cria racionalmente o seu objeto: esse lhe € doado, ela apenas buscard uma
melhor compreensao e expressao dele.

Esta conclusdo de que ndo existe revelagdo sem a fé que a acolhe
como tal distingue, a primeira vista, a teologia das demais ciéncias e cer-
tamente significa um fator que dificulta sua aceitagdo por parte dos que
nao creem, embora nenhuma delas prescinda do “fator subjetivo”, como
acenamos anteriormente, sem falar que nenhuma delas consegue justificar
satisfatoriamente seus fundamentos. Por conseguinte, a fé implica um ho-
rizonte de compreensdo especifico e nesse sentido ela se situa a0 mesmo
nivel das demais ciéncias que ndo existem a ndo ser no interior da chave
interpretativa propria de cada uma delas. Deste modo, a objecao feita no
inicio perde sua consisténcia. A teologia ndo pode ser negada sua cidada-
nia no ambito das ciéncias.

27 Ver como boa sintese de uma rica bibliografia: LEHMANN, K., Gott — das bleibende Geheimnis, p.
129-146.
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2 A teologia situada na Sociedade, na Igreja e na
Universidade

Para entendermos o impacto que recebe a teologia por parte da univer-
sidade temos que remontar a relagdo mais anterior da sociedade com a fé
cristd. Ao confessar um Deus criador de toda a realidade, a fé crista abarca
em sua compreensdo universal toda e qualquer realidade. Com outras pa-
lavras, natureza e historia, produgdes culturais ou sociais, nada pode ficar
fora do horizonte cristdo, sob pena de enfraquecer sua credibilidade. Além
disso, a nogao de Reino de Deus como realidade em construgao ao longo da
historia e como meta final da propria historia exige que os fatos historicos
de cunho cultural ou social sejam confrontados e interpretados nesta sua
perspectiva. Dai deverem ser devidamente conhecidos e avaliados, o que
exigira da fé ndo s6 entender sua linguagem, mas, de certo modo, nela se
expressar se quiser se fazer entender e ser acolhida na sociedade, natural-
mente sem pretender traduzir racionalmente num contexto secularizado®®
as verdades cristas que apenas balbuciam o mistério de Deus.

Aqui desponta um sério desafio para a Igreja, agravado em nossos
dias por uma sociedade pluralista na qual a diversidade cultural nao pre-
tende desaparecer em favor da homogeneidade tradicional do passado.
Pois a linguagem disponivel para a Igreja levar adiante sua missao evan-
gelizadora ¢ exatamente a linguagem da sociedade do respectivo momento
historico. Quando falamos em linguagem, queremos abarcar nesta nogao
toda a riqueza das conquistas culturais, sociais e cientificas e, igualmente,
os novos desafios nelas presentes e atuantes. Ja neste ambito da relagdo
Igreja-Mundo, se faz necessaria a reflexao teologica para uma agao pasto-
ral da Igreja que seja adequada, compreensivel e fecunda.

Constatamos que sua auséncia acarreta o descompasso de uma pre-
gacdo numa linguagem tradicional que ndo chega realmente aos ouvintes
por ndo ser entendida. Este fato foi observado ndo s6 no ambito litargico,
mas também no amplo campo da pastoral. O cristdo sempre professa sua
fé no interior de um “imaginario” que lhe ¢ familiar, mas que pode se ver
ultrapassado e desacreditado pelo emergir de novos horizontes culturais
ou de novas questdes cientificas. Para que a verdade da fé possa ser devi-
damente captada (EG n. 41), deve se expressar correta, mas diversamente,
tarefa essa confiada a teologia.

28 Como queria HABERMAS, J., Zwischen Naturalismus und Religion, p. 136-141.
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Portanto, as transformagdes ocorridas ao longo da histdria no seio
das sociedades humanas representam ja um desafio a fé cristd e conse-
quentemente a propria teologia, a qual deve repensar o dado revelado no
contexto sociocultural do momento. Deste modo, a teologia, por utilizar
a linguagem de uma época e por se defrontar com novas linguagens no
curso da historia, ¢ uma ciéncia que se encontra sempre em transformagdo
continua®, embora conservando as conquistas do passado enquanto ex-
pressdes corretas da fé professada numa determinada época. Nesta tarefa,
ela esta continuamente assistida pela acdo do Espirito Santo como afirma
o Concilio Vaticano II (DV n. 8).

Consideremos também que as questoes presentes na sociedade vao
ser objeto de estudo por parte das diversas disciplinas presentes na univer-
sidade. Vao receber um tratamento metddico e critico, uma fundamenta-
¢do racional, uma sistematiza¢ao que abarque a pluralidade dos dados, no
respeito a identidade de cada uma, sejam elas ciéncias humanas, sociais,
bioldgicas ou exatas (fisico-matematicas). Naturalmente, cada uma delas
sera caracterizada pelo seu objeto, desenvolvendo metodologia propria,
buscando explicacdes especificas, sempre no interior de um horizonte pro-
prio de compreensao ou de uma perspectiva de leitura. Deste modo, abor-
dam a realidade, desvendam-na sob sua otica de leitura, expressam suas
conquistas numa linguagem propria, alcangam elaboragdes sofisticadas,
embora frequentemente ignorem outros setores do saber situados fora de
seu foco epistemoldgico.

Jé este fato constitui um sério desafio para toda e qualquer disciplina
ensinada na universidade, que se v€ defrontada com outras areas do co-
nhecimento dotadas igualmente de metodologias, linguagens e objetivos
proprios. Como sabemos, o didlogo interdisciplinar é hoje um imperativo
reconhecido por todos, mas de dificil execugdo. Entretanto, no interior
da universidade, a teologia se v€ mais provocada que as demais ciéncias
por este desafio. Pois, de um lado, sua otica de leitura tem origem na fé
em Deus revelado em Jesus Cristo, mas, de outro, seu ambito de conhe-
cimento € universal, como vimos anteriormente: Deus € o Deus de fodo
o mundo criado e Jesus Cristo ¢ o salvador de foda a humanidade. Con-
sequentemente, qualquer conclusdo propria de cada ciéncia deve também
ser considerada a luz da fé cristd, confrontada com a verdade revelada,
muitas vezes exigindo o sacrificio do imaginario tradicional que expres-

2 RAHNER, K., Zur Geschichtlichkeit der Theologie, Schriften zur Theologie VIIL, p. 88-110.
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sava tal verdade, como ja aconteceu no passado. Sabemos que um imagi-
nario arcaico presente na mente de alguns cientistas os leva a perda da fé
ou a uma atitude critica e destrutiva da fé crista.

Diante da variedade plural das disciplinas ensinadas na universidade,
jé& aparece a enorme, complexa e dificil tarefa confiada aos tedlogos que
labutam na universidade, pois deveriam conhecer duas linguagens dife-
rentes, dotadas de horizontes de compreensdo diferentes, de pressupostos
diversos, de metodologias especificas, para conseguir que a fé cristd, ou
mesmo a reflexdo teoldgica, tenha pertinéncia, inteligibilidade, interesse
mesmo, por parte dos profissionais das demais ciéncias. Felizmente, po-
demos aludir a pensadores cristdos que souberam dialogar com Charles
Darwin, com Freud e Jung, com Max Weber e Karl Marx, com Einstein e
Heisenberg, com Jean Piaget e John Dewey, com Kant, Hegel e Gadamer.
Igualmente, os novos desafios provindos dos modernos meios de comu-
nicagdo social, da linguagem cibernética, da neurociéncia, da destruigao
dos recursos naturais do planeta, das crescentes desigualdades sociais, do
aumento de violéncia, do sistema neoliberal da economia, da justa eman-
cipagdo feminina ja provocam reflexdes e mesmo reagdes criticas a luz da
mensagem crista.

Poderiamos, contudo, arriscar um passo a mais. Vejamos. Sabemos
que a revelacdo de Deus so chega a sua realizacdo quando acolhida na fé
pelo ser humano. Porém “ser humano em geral” ndo existe, pois todo ser
humano se encontra sempre num tempo histérico, numa regido geografica
e numa cultura determinada. E é exatamente neste contexto singular que
ele acolhe, expressa e vive a interpelacdo salvifica de Deus®. Sabemos
também o que significou o esforgo para inculturar a fé, antes expressa em
linguagem semita, em outros conceitos provindos da filosofia grega. E
estamos cientes ainda do enorme trabalho de inculturacdo da fé desenvol-
vido atualmente em paises africanos e asiaticos. Sem duvida, estamos hoje
mais conscientes da importancia do fator antropologico no acolhimento,
na explicitag¢@o e na pratica da fé crista®'.

Entretanto, a teologia no interior do campus universitario ndo esta
apenas sujeita a um desafio, mas também estimulada a um enriquecimen-
to. No interior da universidade, se encontram pessoas formadas em hori-
zontes culturais proprios das diversas ciéncias que teriam maior possibi-

3 FRANCA MIRANDA, M., Inculturagdo da fé. Uma abordagem teologica, p. 41-85.
3 FRANCA MIRANDA, M., A Igreja numa sociedade fragmentada, p. 125-128.
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lidade, sensibilidade e facilidade para perceber certas riquezas da revela-
¢do, talvez ainda ignoradas ou ndo devidamente valorizadas, por disporem
de uma chave de leitura propria que poderia desvelar verdades escondidas
e oferecer insights inéditos da fé cristd. Por exemplo, anos atras ninguém
falava de Jesus libertador ou da ecologia como questdo ética como o fa-
zemos hoje. Pela mesma razao se justifica a pluralidade de teologias no
interior da universidade, respaldada pela mesma pluralidade atestada na
historia da Igreja. A historia da teologia cristd confirma o que afirmamos
sobre a importancia do substrato antropologico na vivéncia da fé crista,
seja em suas expressoes, seja em suas praticas. Sempre conhecemos inter-
pretando a realidade, e a sucessdo de paradigmas hermenéuticos, provo-
cada por fatores endogenos ou exodgenos, exigira uma nova interpreta¢do
da verdade no horizonte vigente como condi¢ao para conservar sua perti-
néncia semantica.

Poderiamos enumerar alguns dados a titulo de exemplos sem a me-
nor pretensao de ser completos ou de avaliar a importancia de cada um. O
advento das ciéncias modernas mudou a concepgao espacial cristd sobre
o céu, a terra e o inferno; o relato da criagdo de Adao e Eva no paraiso
terrestre teve que ser revisitado diante das descobertas paleontologicas;
consequentemente, também a nogao tradicional do pecado original teve de
ser repensada, como de fato aconteceu; a hipdtese evolucionista obrigou
a teologia a superar representagdes ontologicas estaticas; a sociologia da
religido muito ajudou na compreensao do cristianismo primitivo; nogdes
como o dogma da infalibilidade pontificia surgem em outra luz pela expo-
si¢cdo critica do respectivo contexto histdrico; a forte emergéncia da psi-
cologia, em qualquer de suas modalidades, apontara os condicionamentos
que influenciam a liberdade com consequéncias sérias para o juizo moral;
a critica heideggeriana da ontoteologia acentuara mais a transcendéncia
divina; os jogos de linguagem de Wittgenstein desafiam didlogos intercul-
turais e interreligiosos; o substrato social que condiciona a formagao de
uma comunidade humana terd consequéncias na eclesiologia. Sao alguns
exemplos de desafios que, no final, enriqueceram a propria compreensao
da fé crista, sendo que muitos deles ocorreram no palco da universidade.
Em nossos dias, a neurociéncia € a cultura cibernética constituem nio so-
mente um desafio, pois também podem contribuir para a propria reflexdo
teologica. Assim, podemos reafirmar que a presenca da teologia na uni-
versidade ndo so constitui um desafio, mas certamente um enriquecimento
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para a propria compreensao da fé e, afinal, para a propria Igreja em sua
acao evangelizadora.

E ainda um ultimo ponto. Vivemos hoje sujeitos a mudancgas suces-
sivas, tensos pelo excesso de informagdes, deficientes em concentragao,
inseguros pela complexidade e envergadura dos problemas atuais, fatores
esses que explicam a fuga de muitos para o fundamentalismo ¢ a nostalgia
de outros pelo passado. A auséncia de reflexdo e de senso critico acarreta
o surgimento de uma geracdo superficial, que ndo se limita a sociedade,
mas atinge também os seminarios e a formacao do clero. Certamente, o
ensino teologico na universidade, devido as exigéncias académicas, pode-
rd ajudar sobremaneira a preparar futuros pastores que possam enfrentar
sem medo os desafios atuais.

3 A teologia em face da Sociedade, da Igreja e da Universidade

Trata-se aqui de explicitar a missdo do trabalho teologico diante des-
sas trés instituigdes. Como ja dissemos anteriormente, ndo podemos abs-
trair da sociedade e da Igreja ao falarmos do papel da teologia no interior
da universidade, ja que essas instituigdes estdo intimamente inter-relacio-
nadas e interagem continuamente, ndo podendo delas prescindir o tedlogo
em seu labor reflexivo e critico. Entretanto, o foco principal desta reflexao
vem a ser a universidade, sempre situada numa sociedade concreta, na
qual também a Igreja se encontra a desempenhar seu papel social de cunho
pastoral. Essa Igreja constitui mesmo o contexto social em cujo interior
o tedlogo entende e expressa sua fé, pois se essa ultima € teologal em si
mesma, ela é eclesial em sua modalidade®.

Com isto, aparece ja a primeira incumbéncia da teologia: estar a ser-
vico da comunidade dos fiéis. Esses, enquanto sdo Igreja, se encontram
desafiados pelas questdes postas a fé cristd e a instituigdo eclesial pela
sociedade moderna, pluralista, secularizada, sujeita a uma racionalida-
de instrumental de ganhos e resultados. Naturalmente, tais desafios sdo
concretamente experimentados e sofridos no cotidiano dos fi¢is, mesmo
que nao consigam entendé-los e refutd-los devidamente. Mas devemos
igualmente reconhecer que a universidade, enquanto institui¢dao inserida
na sociedade, também sera atingida por tais desafios provindos da socie-
dade, os quais devem ser acolhidos, estudados, entendidos e criticados a

32 LUBAC, H., La foi chrétienne, p. 201-234.
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luz da razao cientifica. Portanto, os desafios enfrentados pela Igreja na
sociedade estdo presentes na propria universidade, onde constituem temas
da reflexdo critica, desvelam sua complexidade, suas raizes, sua historia,
suas verdades e suas falsidades por serem objetos de pesquisa na propria
universidade. Deste modo, a teologia exercida e ensinada no interior da
universidade presta um servigo inestimavel a comunidade dos fiéis ao en-
frentar as questdes presentes na sociedade e na cultura em nivel cientifico,
a saber, de modo abrangente, reflexivo e critico®.

Por outro lado, a reflexdo teoldgica enquanto responde aos crité-
rios epistemologicos proprios do ensino superior terd inevitavelmente
um olhar critico com relagdo a compreensoes e manifestagoes religiosas
incorretas, mescladas com elementos supersticiosos, magicos, ou devo-
cionais, que denotam leituras deformantes ou mesmo falsas da fé crista.
Compete a teologia corrigir tais concepgdes, embora fique a cargo das
autoridades responsaveis sua aplicacdo no ambito da pastoral. Nao ha du-
vida que concepgdes infantis ou fantasiosas estdo presentes no imaginario
religioso de muitos dos nossos contemporaneos*, constituindo mesmo um
sério obstaculo para a aceitacdo da mensagem crista, pois a evolucao que
experimentaram em suas vidas, provocada pelas experiéncias da vida e
pelos novos conhecimentos, ndo foi acompanhada por semelhante ama-
durecimento com relagdo ao patrimonio religioso recebido na infancia e
na juventude. Dai a reacgdo critica e negativa por parte de uma classe mais
instruida da sociedade, algumas vezes confirmada e agravada pela forma-
¢do teologica insuficiente do proprio clero.

Embora brevemente, abordamos o papel da teologia na sociedade e
na Igreja, vejamos agora sua missdo no interior da universidade. Pode-
mos ja antecipar nossa reflexdo neste particular ao afirmar que, parado-
xalmente, a dificuldade maior que pode ser feita a teologia ¢ exatamente
o que ir4 definir seu papel diante das demais ciéncias. Qual ¢ a objecao
sempre recorrente a legitimidade da teologia na universidade? A respos-
ta é: porque seu objeto ¢ Deus, inacessivel ao ser humano, o totalmente
Outro, o Transcendente. E como poderiamos explicar entdo sua presenca
constante, qualquer que seja sua modalidade, na histéria da humanidade?
A resposta € simples: o ser humano experimenta sua contingéncia, nao

3 DULLES, A., University Theology in Service of the Church, p. 149-164.
34 Para um estudo mais profundo e critico desta realidade, ver: DUQUE, J. M., Para o dialogo com a pos-
modernidade, p. 123-156.
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consegue explicar porque existe, e menos ainda, a existéncia da totalidade
da realidade. Se toda a realidade ¢ contingente, entdo por que existe o que
existe?*® Esta experiéncia basica do ser humano remete-o a uma realidade
transcendente como razdo suficiente da totalidade existente. Ndo se trata
de uma prova da existéncia de Deus, nem de uma ontoteologia, mas sim-
plesmente de saber estar remetido (com toda a realidade) a uma Alteridade
transcendente. O discurso sobre Deus parte sempre da realidade humana:
em toda feo-logia se encontra sempre uma antropo-logia.

Enquanto transcendente, Deus ¢ um mistério para o ser humano, cuja
experiéncia lhe aparece como uma interpelagdo indeterminada sujeita a
diversas interpretacoes. Neste ponto, se encontram tanto o ateu, como o
agndstico, como o cristdo, pois todos estdo inevitavelmente diante do mis-
terio da vida, do seu sentido ltimo, que denominamos Deus. A teologia,
entretanto, vai mais além, acolhendo na fé este transcendente como Deus
manifestado na pessoa de Jesus Cristo. Trata-se de uma opg¢do livre, de um
ato de confianca possibilitado pelo proprio Deus e que, enfim, lhe oferece
o sentido ultimo de foda a realidade como criagdo do proprio Deus e o
sentido ultimo de fodo ser humano na pessoa de Jesus Cristo. A questao
de Deus ganha hoje uma importancia enorme em face de uma sociedade
que ndo acredita mais no passado, que ndo consegue prever o futuro e que
vive perplexa a complexidade do presente, ansiosa por uma referéncia
realmente substantiva que a oriente*.

Consequentemente, a questdo de Deus so surge quando se pergunta
pelo sentido da totalidade e esta caracteristica ¢ fundamental para a teolo-
gia’’. Ela confessa Deus como fundamento absoluto de toda realidade, ndo
como um componente no interior desta totalidade, mas como o que a cons-
titui ¢ mantém?®. Qualquer compreensdo do cristianismo que utilize outra
chave interpretativa ndo podera justificar a presenca da teologia na univer-
sidade, pois ela estara submetida a um horizonte proprio de outra ciéncia
ja presente na mesma universidade, ainda que sejam leituras possiveis, ao
considera-lo uma realidade histérica ou cultural, ou ao apontar sua fungdo
na sociedade. Numa palavra, a teologia deve tratar de Deus* como sentido

3% Como afirma o proprio S. Hawking: “O método usual, segundo o qual a ciéncia constroi para si um
modelo matematico, ndo pode responder a pergunta por que um universo descrito pelo modelo teria que
existir”. Ver: KUNG, H., O Principio de todas as coisas. Ciéncias Naturais e Religido, p. 34.

3 BUCHER, R., Theologie zwischen den Fronten, p. 317 et seq.

7 HOPING, H., Orientierungsaufgaben christlicher Theologie in der pluralen Offentlichkeit, p. 152.

3 RAWER, K.; RAHNER, K., Welt-Erde-Mensch, p. 39.

39 HEYER, R., Enseigner la théologie: avec quelle 1égitimité et pour quelle fécondité dans la société
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ultimo de toda a realidade e confrontad-lo com as conquistas das demais
ciéncias®. Aqui se distingue claramente a teologia das ciéncias religiosas,
mesmo reconhecendo a importancia dessas ultimas para a vida da Igreja. As
ciéncias da religido se ocupam nao com o Transcendente, mas com as con-
sequéncias da agdo do Transcendente no ser humano e na sociedade. E nem
necessitam fazer emergir a questao da “reivindicacdo da verdade” por parte
da religido estudada, componente essencial de qualquer religido*'.

A filosofia, em seus primordios, tratou de toda a realidade ou da uni-
dade do cosmo. Hoje, se encontra mais voltada para o sujeito que conhece
e menos para a realidade conhecida*. Aqui, podemos distinguir entre Ra-
zdo que busca o sentido da totalidade e racionalidades que se distinguem
pelos seus respectivos objetos e correspondentes métodos de aborda-los.
Tais racionalidades explicam a existéncia plural das diversas disciplinas
no interior da universidade. Atualmente, predomina a racionalidade fisi-
co-matematica como forma universal do que deve ser considerado como
“cientifico”. Ela “constrdi” seu objeto, o objeto técnico, o qual passa a
ser considerado como o que ¢ realmente “objetivo”, influenciando mes-
mo as demais racionalidades. Entretanto ndo esquegamos que a nogao de
ciéncia passou por uma evolugdo histérica e pode apresentar no futuro
novas modalidades®. Observemos ainda que uma determinada racionali-
dade influencia inevitavelmente a pessoa que a utiliza, constituindo assim
um horizonte proprio que lhe capacita um olhar peculiar, uma explicagdo
propria, um interesse pratico, justificando compreensoes e praticas. O que
se situa fora desse horizonte ndo interessa ou ¢ simplesmente considerado
inexistente. Esta mentalidade esta fortemente presente na atual cultura®.
Este fato dificulta sobremaneira a missao da teologia na universidade.

Querer emitir um juizo sobre a totalidade do existente a partir de
uma racionalidade particular acaba por deformar a propria realidade por
confina-la num horizonte determinado, ou provoca juizos falsos sobre ela,
como se deu com os mestres da suspeita e ainda hoje acontece por parte
de muitos cientistas. Aqui, aparece ja ser farefa da teologia na universida-
de questionar conclusoes precipitadas ou mesmo infundadas por parte de

contemporaine, p. 480.

40 STRIET, M., Theologie als dialogische Lebenswissenschaft, p. 117 et seq.
4'HOPING, H., Einfithrung, p. 9.

“2 PANNENBERG, W., Theologie und Philosophie, p. 15 et seq.

4 SCHAEFFLER, R., Wissenschaftstheorie und Theologie, p. 20.

“ HABERMAS, J., Technik und Wissenschaft als “Ideologie”, p. 113.
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outras disciplinas que extrapolam indevidamente o ambito de seu objeto
de estudo para outros setores do conhecimento. Exemplificando: o proble-
ma da existéncia de Deus ndo pode ser tratado pela fisica por ultrapassar
o ambito do espago-tempo fisico. No ambito das ciéncias sociopoliticas,
a referéncia ao Transcendente impede qualquer organizagdo social de se
fechar em si mesma, julgando ter chegado a sua perfei¢ao, sendo um anti-
doto necessario contra qualquer modalidade de totalitarismo. A abertura a
uma transcendéncia desestabiliza, faz avancar, sacode a passividade, leva
a sociedade a buscar mais justica e paz*’. Mesmo reconhecendo a intima
unido do espirito e da matéria no ser humano, a atual neurociéncia nao
convence quando extrapola seu ambito epistemoldgico e faz afirmacdes
que envolvem a razo, a afetividade ou a liberdade da pessoa humana*.

A importancia da teologia na universidade ¢ requerida de outro pon-
to de vista. A teologia cristd conserva e transmite todo um patrimonio
cultural e historico que oferece as ciéncias tanto as tematicas ja refleti-
das e iluminadas pela fé quanto um capital simbolico necessario a razao
para ndo deixa-la prisioneira no campo fechado da imanéncia*’. Boa parte
deste material simbolico se encontra hoje numa linguagem secularizada
que aponta para verdades e valores de raiz cristd, os quais constituem
a base comum para nossa convivéncia social*®. Nesta base, apenas des-
cricdes cientificas de fendmenos com suas respectivas explicagdes nao
satisfazem®, pois as experiéncias humanas sdo mais ricas e diversificadas,
ja que transcendem as leituras de cunho cientifico como toda experiéncia
estética e mistica, ou ainda de amor, confianga, esperanca®. Qualquer ser
humano, além do esprit de géometrie de Descartes, também ¢ dotado do
esprit de finesse de Pascal, conhecimento intuitivo e integral que sente e
pressente’!.

Na vida humana, nem tudo pode passar pelo crivo da razdo, pois al-
gumas questdes se impdem como questdes rebeldes a um enfoque cienti-

4 VALADIER, P., Détresse du politique, force du religieux, p. 279-281.

4% KUNG, H., O Principio de todas as coisas. Ciéncias Naturais e Religido, p. 257: “As fascinantes imagens
do cérebro nos dao, pois, informagdes unicamente sobre o onde ocorre o pensar, 0 querer € o sentir, mas
ndo, como ja vimos, sobre como surge o pensar, 0 querer € o sentir”.

“7VALADIER, P., Un philosophe peut-il croire?, p. 32.

“ HABERMAS, J., Glauben und Wissen, p. 19.

4 WITTGENSTEIN, L., Tractatus logico-philosophicus 6.52: “Sentimos que mesmo tendo respondido a
todas as questdes cientificas ndo foram abordados os nossos problemas da vida”.

50 DURR, H.-P., Naturwissenschaftliche Erkenntnis und Wirklichkeitserfahrung, p. 10.

st KUNG, H., O Principio de todas as coisas. Ciéncias Naturais e Religido, p 59. Ver: PASCAL, B.,
Pensées, p. 423 et seq.
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fico, sem deixar de serem questdes reais e pertinentes. Assim o sentido da
totalidade da realidade e da historia ndo estd ao alcance da razao humana
porque essa se encontra no interior da historia, ela propria € historica,
limitada e em continua mudanga. O sentido ultimo da realidade s6 pode
vir do que transcenda a historia, do que possa abranger a totalidade da re-
alidade e da historia®>. A fé cristd afirma que este sentido ultimo nos vem
“de fora”, como dom do proprio Deus que nos revela seu designio salvi-
fico em relacdo a humanidade e nele se manifesta a si proprio. Diante das
demais ciéncias que também sao disciplinas de sentido, embora sempre
penultimo, a tarefa principal da teologia ¢ lhes oferecer o sentido ultimo
de tudo o que existe ¢ é objeto das diversas ciéncias™.

Antes de concluir, mencionemos um ponto muito importante em nos-
sos dias. Apesar da rica diversidade das ciéncias na universidade, podemos
afirmar que todas elas se encontram hoje sob a pressdo da racionalidade
economica, hegemonica na atual sociedade™. Caracterizada por uma forte
otica produtiva, eficaz, utilitarista, ela influencia decisivamente todos os
setores da sociedade, inclusive a propria universidade, avaliada por sua
produtividade quantitativa com prejuizo da qualidade das suas publica-
¢Oes™. Numa palavra, a universidade apenas reflete essa mesma racionali-
dade fortemente presente e atuante nos varios ambitos da sociedade.

Este fato constitui um sério desafio para o proprio futuro da huma-
nidade, pois até entdo a finalidade de toda conquista no &mbito do conhe-
cimento e da técnica era sempre o ser humano, no sentido de conhecer
melhor as leis da natureza, os fatores inerentes a organizagao social, a pes-
soa humana com seus anseios, caréncias, ¢ necessidades para lhe propor-
cionar uma vida mais humana e feliz. Hoje, o desenfreado afa por lucros
e ganhos acarreta até, infelizmente, a industria das armas, o consumo das
drogas, o trafico humano, a degradacdo da natureza. Deste modo, se estd a
gestar um futuro nada promissor para as proximas geragoes.

Esta batalha em favor do ser humano ¢ tarefa de todas as disciplinas
universitarias e cabe a teologia difundir a visdo crista da pessoa humana,
seu valor unico, atestado na vida e nas palavras de Jesus Cristo em seu
projeto do Reino de Deus. Lutar pelo ser humano ¢ lutar pelo projeto de

2 HUNERMANN, P, Die Theologie und die Universitas litterarum heute und gestern, p. 66.

53 RATZINGER, P., Was die Welt zusammenbhiilt, p. 41.

* BOEVE, L., La théologie aux marges et aux carrefours, p. 407-410.

55 BEJAR, J. S., Cultura, universidad, evangelio. Una propuesta de discernimento cristiano de las racio-
nalidades, p. 380-383.
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Deus para a humanidade. O cristdo auténtico ¢ humano e o humano autén-
tico ¢ cristdo (GS n. 22)%. Observemos ainda que a fé oferece uma moti-
vagdo para o agir humano que supera uma conclusio meramente racional,
como, alias, reconheceu Habermas®’. Deste modo, emerge mais uma tare-
fa urgente e importante da teologia na universidade, em colaboragdao com
as demais disciplinas que ndo devem perder de vista essa mesma causa’®.

A conclusao deste estudo ja foi se delineando ao longo de suas par-
tes. A teologia desempenha um papel Unico no interior da universidade:
aponta para a questdo do sentido ultimo da vida, fornece as demais cién-
cias um rico patrimonio de simbolos e praticas, e exerce uma fungao criti-
ca diante da tentacdo do monopolio cientifico por parte de alguma ciéncia
e ainda denuncia a atual hegemonia do fator econémico na sociedade e na
universidade.
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2
Cuidar da casa comum, que softre,

geme e chora, a luz da Teologia Biblica
da Laudato S7’ e Rm 2,28

Waldecir Gonzaga™

Introducao

pos seis anos de sua publicacdo, a Carta Enciclica Laudato Si’ (24

maio 2015), do papa Francisco, continua sendo um texto referen-
cial na questdo socioambiental, na defesa da vida e da casa comum, como
ele mesmo gosta de dizer, ou de “um sonho ecoldgico para a Igreja”®. O
documento oferece a Igreja e ao mundo uma oportunidade para se realizar
um novo, urgente e necessario impulso nos trabalhos em vista da defesa da
obra da criacdo, como indica o texto biblico de Rm 8,22: “toda a criacdo
geme conjuntamente e sofre dores de parto até agora”, tomando o simbolo
do parto, como ¢ comum na apocaliptica judaica e na literatura veterotes-
tamentaria. Francisco tem em mente justamente o fato de que “estamos to-
dos no mesmo barco”, dentro de um imenso “barco”, que, quando afundar,
todos afundaremos, primeira, segunda ou terceira classe, ndo importando
onde estivermos. Nesta perspectiva, a ideia do texto de Rm 8,22 ¢ oportu-
na: ndo se geme sozinho ou isolado no Planeta, pois a casa ¢ comum, aqui
se sente a alegria ou a dor “conjuntamente”!. Todos juntos iremos sofrer
as consequéncias de nossas opgoes bem ou malfeitas. Assim sendo, faz-se
necessario uma sinergia entre todos em vista do bem comum, a fim de que
todos estejam engajados no cuidado da casa comum®.

% Doutor em Teologia Biblica pela Pontificia Universidade Gregoriana. Pos-doutorado pela Faculdade
Jesuita de Filosofia e Teologia (FAJE-BH). Diretor e Professor do Departamento de Teologia da Pontificia
Universidade Catolica do Rio de Janeiro (Brasil). Criador e lider do Grupo de Estudos Analise Retorica
Biblica Semitica, credenciado junto ao CNPq.

* Este ¢ um texto que saiu na Revista Ephata: GONZAGA, W., Cuidar da casa comum, que sofre, geme
e chora, a luz da Teologia Biblica da Laudato Si’ e Rm 2,28. Ephata, Portugal, v.4, n. 1, p. 99-125, 2022.
% MARTINS FILHO, J. R. F., Um sonho ecologico para a Igreja: o magistério de Francisco da Laudato Si’
ao Sinodo da Amazonia, p. 117.

S'DUNN, J. D. G., Romans 1-8, p. 472.

2 MARUJO, M. P.; GONZAGA, G., A sinergia entre a Enciclica Laudato Si’, Rm 8,22 e o0 poema “Os
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Ao longo do texto, especial destaque merece o capitulo V, intitulado
“Algumas linhas de orientagdo e a¢do”, no qual Francisco indica cinco
linhas de didlogo na tentativa de buscar possiveis solu¢des em vista da
defesa da casa comum: didlogo sobre o meio ambiente na politica inter-
nacional (LS n. 164-175), dialogo para novas politicas nacionais e locais
(LS n. 176-181), didlogo e transparéncia nos processos decisorios (LS,
182-188), politica e economia em didlogo para a plenitude humana (LS n.
189-198) e as religides no didlogo com as ciéncias (LS n. 199-201).

Possivelmente, pensando no capitulo V da Laudato Si’, e em toda a
tradi¢do biblica judaico-crista, ¢ que Francisco toma a expressao “Laudato
Si’, mi’ Signore”, do Cantico das Criaturas de Francisco de Assis (LS n.
1), e, em seguida, o texto biblico de Rm 8,22, para falar da urgéncia de
se cuidar do planeta, nossa casa comum, pois estamos nos esquecendo de
que fazemos parte dele e dele dependemos (LS, 2).

Se em outras épocas era necessario cuidar da casa comum, hoje essa
necessidade se faz ainda maior, tendo em vista a atual crise socioambien-
tal, que tem se agigantado a cada instante, inclusive com o aumento da
pobreza e da miséria no mundo, avolumadas ainda mais pela pandemia do
novo coronavirus (Covid-19), com todas as suas variantes, sobremaneira
com as consideradas “preocupantes”.

O cristianismo tem sido desafiado a apresentar novas perspectivas
em prol da realidade em que o ser humano vive hoje, em termos de quali-
dade de vida, de recursos humanos sustentaveis, especialmente no cuida-
do da casa comum, respeitando sempre a obra da criagao, com tudo o que
ela comporta, sendo seu guardiao®. Infelizmente a corrupgao, a pobreza,
o tréfico, a violéncia, a fome e a miséria, apenas para citar alguns pontos,
tém aumentado no mundo e de forma descontrolada. Juntamente com isso,
tem se agigantado a realidade de falta de amor e de misericordia. Isso tem
afetado em cheio a concretude do modus vivendi da raga humana, no rela-
cionamento com tudo o que faz parte da casa comum, que tem passado por
enormes e profundas mudangas. Diante deste cendrio ¢ que o papa Fran-
cisco recorda o grito da criagdo: “Esta irma clama [casa comum] contra o
mal que lhe provocamos por causa do uso irresponsavel e do mal-uso dos
bens que Deus nela colocou” (LS n. 2).

Estatutos do Homem”: provendo uma cultura sustentavel para a Criagdo, “que geme e sofre como que em
dores de parto”, p. 28.

% MARUJO, M. P.; GONZAGA, G., A sinergia entre a Enciclica Laudato Si’, Rm 8,22 e o0 poema “Os
Estatutos do Homem”, p. 30.
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Ao olhar para a obra da criacdo e para o Criador, Francisco tem uma
visdo ampla das Sagradas Escrituras, que vai citando ao longo do texto
da Laudato Si’, tecendo uma fina costura, com maos de um habil artesao,
desde o Antigo Testamento até o Novo Testamento, tomando citagdes ex-
plicitas e implicitas, tanto dos textos canonicos como dos deuterocand-
nicos. Neste sentido, ¢ possivel, pelas dicas da Laudato Si’, esmerar-se
na construcao de uma espiritualidade ecologica, em vista do cuidado da
casa comum, pois as Escrituras estdo repletas de imagens ecoldgicas, a
exemplo do Livro dos Salmos®, e a Enciclica nos indica que o caminho
para superar a atual crise socioambiental passa por uma espiritualidade
que seja capaz de integrar os esfor¢os no cuidado para com a natureza®.

O iniciar sua Carta Enciclica Laudato Si’ citando um texto paulino
(Rm 8,22; LS, 2), Francisco indica o valor da colaboracio que os cristaos
podem dar para encontrar possiveis solu¢des diante da crise socioambien-
tal em que a humanidade se encontra mergulhada, na busca de um estilo
de vida sébrio e sustentavel, pois a criacao sofre, geme e chora “como que
em dores de parto” (Rm 8,22) por tudo o que vem sofrendo. O desafio ¢
que tenhamos um estilo de vida capaz de coadunar: a) o nivel de bem-es-
tar; b) o ndo esgotamento dos recursos naturais; ¢) a partilha justa e solida-
ria desses recursos®. Portanto, é interessante perceber a Teologia Biblica
presente neste documento, seja aquela explicita, seja aquela implicita, e,
mais ainda, ¢ muito importante fazer uma analise exegética do texto pauli-
no que Francisco tomou como sendo a primeira citagdo biblica na Laudato
Si’, abrindo para o didlogo e busca de possiveis saidas e solu¢des diante da
triste realidade em que se encontra a casa comum, que tem sofrido com a
atual situacdo comportamental humana, como que sem regras e sem freios
no descuidado com a casa comum e em vista do bem comum. Somente
com sinergia entre todos 0s agentes € que se conseguird uma acao comum,
que vise o bem comum?®’. Alids, € preciso que a sinergia entre todos os se-
res humanos acontega em suas agdes, portanto, a agao de sustentabilidade
entre todos devera ser nos campos politico, social, econdmico, ambiental
e cultural®. Mais ainda, é preciso que o despertar da “consciéncia ecolo-

% GRENZER, M., Erva, bonivo selvage, tamareira e cedro: ecoesperitualidade no Salmo 92, p. 66-86.

% RONSL F. Q., O futuro da Amazoénia diante da crise cosmoteandrica: a busca por uma espiritualidade
que integre todas as dimensdes da realidade, p. 127-149.

% OLIVEIRA, A. M., Crise socioambiental e Teologia Pastoral, p. 54.

" MARUJO, M. P.; GONZAGA, G., A sinergia entre a Enciclica Laudato Si’, Rm 8,22 e o poema “Os
Estatutos do Homem”, p. 37.

% MARUJO, M. P.; GONZAGA, G., A sinergia entre a Enciclica Laudato Si’, Rm 8,22 e o poema “Os
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gica planetaria”® do século XXI, visando uma “consciéncia ecologica in-
tegral””, ganhe mais espago entre as varias instancias que compreendem
e formam a sociedade que compartilham da mesma casa, ¢ ajude a superar
as crises causadas sobretudo no século XX.

1 Bases biblicas e Teologia Biblica da Laudato Si’

Ao ler o texto da Carta Enciclica Laudato Si’, o leitor se depara com
poucas citagdes biblicas ao longo do texto. Mais ainda, a pouca concentra-
¢do de citagdes biblicas explicitas e de alusdes a textos biblicos se da no
capitulo II: “O Evangelho da Criag@o”. Elas acontecem sempre no corpo
do texto e jamais em notas de rodapé. Alids, € interessante observar que na
Exortagcdo Apostolica Pos-Sinodal Querida Amazonia (2 fevereiro 2020) e
na Carta Enciclica Fratelli Tutti (3 dezembro 2020) Francisco vai na mes-
ma dire¢do, também com poucas citagdes das Escrituras Sagradas, como
temos aqui na Laudato Si’.

Outra coisa que salta aos olhos do leitor, ainda que ndo expressivo, é
o0 uso maior do Antigo Testamento € com maior peso no corpus do Penta-
teuco. Em ordem de citagdes, temos: Génesis (13x), Levitico (5x), Exodo
(4x), Deuteronomio (2x) e Numeros (0x). Como se vé€, e como era de se
esperar, o livro mais citado do Pentateuco € o livro do Génesis, tendo em
vista a Teologia da Criagao veterotestamentdria; mas o livro do Génesis ¢
igualmente o mais citado de toda a Biblia na Laudato Si’.

O corpus do Novo Testamento tem menor peso € o livro mais cita-
do pertence ao corpus dos Evangelhos, seguido pelos escritos paulinos, de
onde Francisco tirou a primeira citagdo para a Laudato Si’, Rm 8,22 (LS n.
2), embora sem ter um niimero expressivo; as cartas pastorais e as cartas ca-
tolicas sequer sao mencionadas. De todos os corpora do Novo Testamento,
em ordem de citagdes, temos: Mateus (8x), Jodo (3x), Marcos (2x) e Lucas
(2x); Romanos (3x), 1Corintios (2x), Colossenses (2x), Apocalipse (3x). As
demais cartas Paulinas e deuteropaulinas nao sdo citadas, assim como tam-
bém ndo sdo citados Atos, as cartas Pastorais, Hebreus e as cartas Catolicas.

A fim de auxiliar na reflexdo, também ¢é oportuno elencar alguns da-
dos da presenga de citagdes biblicas na Laudato Si’, as quais revelam a Te-

Estatutos do Homem”, p. 40-59.

% VARANDA, M. L. P., Extra naturan nulla salus? O drama e a esperanga da criagéo e da religido na era
do Antropoceno, p. 23.

" OLIVEIRA, A. M., Crise socioambiental e Teologia Pastoral, p. 54.
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ologia Biblica desta Carta Enciclica, tanto explicita como implicita, uma
vez que apontam os rumos teoldgico-biblicos assumidos por Francisco na
construg¢ao deste documento em defesa da casa comum:

1) a maior concentragdo de citagdes biblicas esta presente especial-
mente no capitulo II, que tangencia todo o documento da Laudato Si’,
trazendo sua Teologia Biblica da Criagao;

2) os dois livros mais citados na Laudato Si’sao o primeiro do Antigo
Testamento (Génesis, 13x) e o primeiro do Novo Testamento (Mateus,
8x), quase que indicando que pelos dois corpora biblicos devemos entrar
e percorrer as Sagradas Escrituras judaico-cristas para cuidar da casa co-
mum, da obra da criagdo, a qual Deus criou e pediu ao ser humano que
dela tomasse conta (Gn 1-2);

3) o uso do Antigo Testamento na Laudato Si’¢é de igual peso entre as
citacoes explicitas e as alusdes e se dd majoritariamente a partir dos textos
da TANAK (texto hebraico) e uma Uinica vez a partir de um texto — livro
da Sabedoria — que temos apenas na LXX, a versdo grega do Antigo Tes-
tamento. A mengdo dada é: dos livros do Pentateuco (4), Historicos (0),
Sapienciais (3), Profetas Maiores (2) e Profetas Menores (0);

4) o uso do Novo Testamento (grego da Koine) na Laudato Si’¢é mais
explicito e menos por meio de alusoes, e se da a partir de: Evangelhos
(4), Atos (0); Paulo: protopaulinas (2) e deuteropaulinas (1), Pastorais (0),
Hebreus (0), Catdlicas (0) e Apocalipse (3).

5) a primeira ¢ a ultima das citagdes biblicas no corpo Laudato Si’
sdo do Novo Testamento: em LS n. 2, temos a citagdo de Rm 8,22; em LS
n. 243, temos a citacao de Ap 21,5, como pode ser conferido no texto da
Enciclica. O curioso ¢ que, se no n. 2, inicia a redagdo com uma citagdo
explicita (Rm 8,22) e faz uma alusdo (Gn 2,7), no n. 243, inicia com uma
alusdo (1Cor 13,12) e conclui com uma citagdo (Ap 21,5);

6) abre o texto da Laudato Si’ com uma citacdo explicita de Rm 8,22
“gemendo como que em dores de parto” (LS n. 2) e faz uma alusdo a Gn
2,7 (cf. LS n. 2), sem trazer o texto biblico, como se vé ao ler o texto da
Enciclica:

Esta irma [casa comum] clama contra o mal que lhe provocamos por
causa do uso irresponsavel e do abuso dos bens que Deus nela colocou.
Crescemos a pensar que éramos seus proprietarios ¢ dominadores, auto-
rizados a saqued-la. A violéncia, que esta no corag@o humano ferido pelo
pecado, vislumbra-se nos sintomas de doenga que notamos no solo, na
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agua, no ar e nos seres vivos. Por isso, entre os pobres mais abandonados
¢ maltratados, conta-se a nossa terra oprimida ¢ devastada, que esta “ge-
mendo como que em dores de parto” (Rm 8,22). Esquecemo-nos de que
n6s mesmos somos terra (cf. Gn 2,7). O nosso corpo ¢ constituido pelos
elementos do planeta; o seu ar permite-nos respirar, € a sua agua vivifica-
-nos e restaura-nos. (LS n. 2)

7) No final do texto da Laudato Si’, ha uma inversdo, pois encerra-
-se o texto com uma alusdo a 1Cor 13,12, sem trazer o texto biblico, e
traz uma citagdo explicita de Ap 21,5: “Eu renovo todas as coisas” (LS n.
243), afirmando ser uma fala de Cristo. Portanto, uma Teologia Biblica da
Criagdo, que esta presente especialmente no capitulo II e que realmente
tangencia todo o documento da Laudato Si’, como se v€ no texto do do-
cumento:

No fim, encontrar-nos-emos face a face com a beleza infinita de Deus
(cf.1 Cor 13,12) e poderemos ler, com jubilosa admiragdo, o mistério do
universo, o qual terd parte conosco na plenitude sem fim. Estamos a ca-
minhar para o sabado da eternidade, para a nova Jerusalém, para a casa
comum do Céu. Diz-nos Jesus: “Eu renovo todas as coisas” (Ap 21,5).
A vida eterna sera uma maravilha compartilhada, onde cada criatura, es-
plendorosamente transformada, ocuparé o seu lugar e tera algo para ofe-
recer aos pobres definitivamente libertados. (LS n. 243)

8) quando trata de Maria, sob o titulo de “Rainha de toda a Criagao”,
o faz com uma citacdo biblica explicita, de Ap 12,1: “vestida de sol, com
a lua debaixo dos pés e com uma coroa de doze estrelas na cabega” (LS n.
241) e trazuma alusdo a Lc 2,51 (cf. LS n. 241), sem trazer o texto biblico,
como se confere no texto da Enciclica:

Maria, a mae que cuidou de Jesus, agora cuida com carinho e preocupacao
materna deste mundo ferido. Assim como chorou com o coragao trespas-
sado a morte de Jesus, assim também agora Se compadece do sofrimento
dos pobres crucificados e das criaturas deste mundo exterminadas pelo
poder humano. Ela vive, com Jesus, completamente transfigurada, e todas
as criaturas cantam a sua beleza. E a Mulher “vestida de sol, com a lua
debaixo dos pés e com uma coroa de doze estrelas na cabeca” (Apl12,1).
Elevada ao céu, ¢ Mae e Rainha de toda a criag@o. No seu corpo glorifi-
cado, juntamente com Cristo ressuscitado, parte da criacao alcangou toda
a plenitude da sua beleza. Maria ndo so6 conserva no seu coragio toda a
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vida de Jesus, que “guardava»” cuidadosamente (cf. Lc 2,51), mas ago-
ra compreende também o sentido de todas as coisas. Por isso, podemos
pedir-Lhe que nos ajude a contemplar este mundo com um olhar mais
sapiente. (LS n. 241)

9) em sua estrutura, o texto da Laudato Si’ conta com 6 capitulos e
a pouca presenga de textos biblicos (citagdes e alusdes) se da apenas no
Preambulo (3 citagdes explicitas e 1 alusdo) e nos capitulos II (concentra-
¢d0 das poucas citagoes e alusodes) e VI (7 citagdes explicitas e 2 alusoes),
revelando um parco uso das Sagradas Escrituras ao longo do texto da
Laudato Si’:

Preambulo, n. 1 a 16: 3 citagdes explicitas e 1 alusdo;

Cap. I: O que esta acontecendo com a nossa casa (nenhuma citagao
biblica);

Cap. II: O Evangelho da Criacdo: concentragdo das poucas citacdes
e alusoes biblicas;

Cap. III: A raiz humana da crise ecologica (nenhuma citagao biblica);
Cap. I'V: Uma ecologia integral (nenhuma citagao biblica);
Cap. V: Algumas linhas de orientagdo (nenhuma citagdo biblica);

Cap. VI: Educagdo e responsabilidade ecoldgicas: 7 citagdes expli-
citas e 2 alusdes.

Um dado interessante é, entdo, observar como a Laudato Si’ usou
as Sagradas Escrituras em seus varios corpora, tanto do Antigo Testa-
mento como do Novo Testamento, embora com pouco uso. Mais ainda,
¢ interessante correr os olhos e ver como a Laudato Si’ usou ou deixou
de usar cada um dos livros de cada corpus do Antigo Testamento e do
Novo Testamento, a fim de que se possa ver onde ha um peso maior. Sem
deixar de observar que a maioria das citagdes sdo diretas e nunca em nota
de rodapé, e com menos indica¢des indiretas (alusdes), para que o leitor
confira em sua propria Biblia, ¢ preciso ndo perder de vista que a Igreja
Catolica que vai emergindo do final do século XIX, a qual celebra o Con-
cilio Vaticano II (1962-1925), ¢ uma Igreja que emana varios documentos
biblicos, como as enciclicas biblicas voltadas para a tematica biblica: de
Ledo XIII (Providentissimus Deus, de 18 novembro 1893), de Bento XV
(Spiritus Paraclitus, de 15 setembro 1920,), de Pio XII (Divino Aflante
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Spiritu, de 30 setembro 1943), do Concilio Vaticano II (Dei Verbum, de
18 novembro 1961), da Pontificia Comissdo Biblica (4 Intepretacdo da
Biblia da Igreja, de 13 abril 1993) e de Bento XVI (Verbum Domini, de
30 setembro 2010).

Aliés, a Igreja que emerge do Concilio Vaticano II ¢ uma Igreja que
vai valorizando cada vez mais o encontro entre Biblia e Teologia. Com a
aprovagao e publicagdo do texto da Dei Verbum, em novembro de 1965,
ela retomou o velho e sempre novo axioma’ de “que as Sagradas Escritu-
ras sejam como que a Alma da Sagrada Teologia” (DV n. 24); e na OT n.
16: “formem-se os estudantes no Estudo da Sagrada Escritura, que deve
ser como que a alma de toda a Teologia” (aprovado e publicado em 28
outubro 1965). Recentemente, a Igreja tem tratado do tema Animagdo Bi-
blica da Pastoral e da Lectio Divina (Bento XVI e Francisco). Ou seja, as
Sagradas Escrituras voltam a fazer parte do patrimonio teoldgico da Igreja
e vém reocupando o espacgo que sempre lhe foi proprio.

Com finalidade ilustrativa, ¢ oportuno vislumbrar em um quadro re-
ferencial o uso das Sagradas Escrituras na Laudato Si’, dividido entre o
uso do Antigo Testamento e o uso do Novo Testamento. Neste grafico,
temos subdividido o uso entre os varios blocos dos corpora biblicos para
os dois Testamentos e, por fim, ¢ indicado se o uso foi explicito no corpo
do texto (trazendo o texto biblico) ou se foi apenas referencial (alusdo ao
texto biblico, sem trazé-lo), remetido apenas como citagdo a ser conferida.
Por isso, aqui no grafico, o leitor vai encontrar sempre o texto biblico e
sua citacdo no referido nimero da Laudato Si’ e se foi explicita ou ndo.
Quando aparece apenas o numero da LS, significa que o uso foi no corpo
de seu texto. Do contrario, ¢ oferecido o niimero da LS precedido de um
“cf.”, indicando que apenas foi feita uma alusdo ao texto biblico. Neste
sentido, o grafico ¢ bastante simples, de facil leitura e pode nos ajudar
muito a correr os olhos e a fazer uma andlise do emprego das Sagradas
Escrituras na Laudato Si’, bem como de sua Teologia Biblica, tanto expli-
cita como implicita.

T GONZAGA, W., A Sagrada Escritura, a alma da sagrada teologia, p. 201-235.
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Uso do Antigo Testamento na Laudato Si’(TANAK e LXX [Sabedoria))

Pentateuco (4) | Historicos (0) | Sapienciais (3) | Profetas (2)

Génesis (13x): 1,26 (cf. LS, 65); 1,28 (cf. LS, 66; cf. 67); 1,31 (LS, 65); 2,2-3 (cf.
LS, 71); 2,15 (cf. LS, 66; cf. 67); Gn 2,7 (cf. LS, 2); 3,17-19 (cf. LS, 66); 4,9b-12
(LS, 70); 6,5 (LS, 71); 6,6 (LS, 71); 6,13 (LS, 70);

Exodo (4x): 16,23 (cf. LS, 71); 20,10 (cf. LS, 71); Ex 23,12 (LS, 68; 237);
Levitico (5x): 19,9-10 (LS, 71); 25,1-4 (cf. LS, 71); 25,4-6 (cf. LS, 71); 25,10 (LS,
71); 25,23 (LS, 67);

Numeros: ndo é mencionado.

Deuterondmio (2x): Dt 14,10 (LS, 67); 22,4.6 (LS, 68);

Histéricos: nenhum é mencionado.

Salmos (6x): 24/23,1 (cf. LS, 67); 33/32,6 (LS, 77); 148,5b-6 (LS, 68); 104/103,31
(LS, 69); 136/135,6 (LS, 72); 148,3-5 (LS, 72);

Provérbios (2x): 3,19 (LS, 69); 22,2 (LS, 94);

Sabedoria (4x): 6,7 (LS, 94); 11,24 (LS, 77); 11,26 (LS, 89); 13,5 (cf. LS, 12);
Obs.: Ausentes os demais livros Sapienciais, Liricos e Poéticos.

Isaias (1x): 40,28b-29 (cf. LS, 73);

Jeremias (2x): 1,5 (LS, 65); 32,17.21 (cf. LS, 73);

Obs.: Ausentes os demais Profetas Maiores e nenhum do Profetas Menores é
mencionado.

Uso do Novo Testamento na Laudato Si’ (Koiné) (mais explicito)

Evangelhos | Atos Paulo Pastorais | Hebreus | Catolicas

4) 0) | (2+1=4) (0) 0) 0) Apocalipse

Mateus (8x): 5,45 (LS, 94); 6,3-4 (LS, 220); 6,26 (LS, 96); 8,27 (LS, 98); 11,19
(LS, 98); 11,25 (cf. LS, 96); 13,31-32 (LS, 97); 20,25-26 (LS, 82);

Marcos (2x): 6,3 (LS, 98); 10,21 (LS, 226);

Lucas (2x): 12,6 (LS, 96; 221); 12,51 (cf. LS, 241);

Jodo (3x): 1,1-18 (cf. LS, 99); 1,14 (LS, 99); 4,35 (LS, 97);

Atos dos Apostolos: ndo ¢ mencionado.

Romanos (3x): 1,20 (LS, 12); Rm 8,22 (LS, 2); 12,1 (LS, 220);
1Corintios (2x): 13,12 (cf. LS, 243); 15,28 (LS, 100);
Colossenses (2x): 1,16 (LS, 99); 1,19-20 (LS, 100);

Cartas Pastorais: nenhuma é mencionada.

Cartas aos Hebreus: ndo é mencionada.
Cartas Catoélicas: nenhuma é mencionada.

Apocalipse (3x): 12,1 (LS, 241); 15,3 (cf. LS, 74); 21,5 (LS, 243);
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2 A carta aos Romanos e o projeto paulino de defesa da vida
em Cristo Jesus

A carta de Paulo aos Romanos, com 16 capitulos, ¢ a maior de todas
e a que abre o epistolario paulino, sendo considerada uma carta protopau-
lina. Isso facilita sua intepretagao, por tratar-se de uma carta auténtica, no
que diz respeito a autoria paulina’. Nela, Paulo se intitula “apdstolo dos
gentios” (Rm 11,13), por todo o trabalho realizado no mundo helénico,
enquanto Pedro ficou com os judeus. Ele a escreveu desde Corinto, no
final de sua terceira viagem missionaria, entre os anos 57-58 d.C.”, desti-
nada aos cristdos da Igreja de Roma, capital do Império. Paulo ndo fundou
a comunidade de Roma e nao ha certeza de quem a fundou. Provavelmen-
te foram cristdos “itinerantes” que levaram o Evangelho para a capital do
Império Romano pelas proprias rotas de comércio de entdo.

O apbstolo concluiu sua missdo na Asia e na Europa oriental, como
missionario, escritor e fundador de varias comunidades e tinha como pla-
no e desejo ir para a Europa ocidental. Ele queria levar o fruto de uma
coleta para ajudar os cristdos mais pobres de Jerusalém e, em seguida, ten-
cionava ir até a Espanha (Rm 15,22-33), passando por Roma, que entraria
como uma espécie de “escala” em sua rota pela Europa ocidental.

Paulo tinha escrito varias cartas a outras comunidades (como Tessa-
lonicenses, Corintios, Galatas, Filipenses, Filémon etc.) e agora escreve
uma grande carta, a fim de expor, de forma sistemdtica o seu pensamento
acerca de Deus, de Cristo, da Igreja, da salvagdo, da vida cristd, da obra
da criagdo, do cuidado humano com a vida etc. Alids, o tema central da
carta ¢ a salvacdo de todos por meio da fé em Jesus Cristo, e a criago esta
presente neste projeto divino, “gemendo, chorando e sofrendo”, esperan-
do ser libertada ansiosamente de seu drama (Rm 8,22), causado por maos
humanas. Neste sentido, a carta aos Romanos € o “tratado” de Soteriolo-
gia que temos no Novo Testamento. Paulo ¢ capaz de fazer a passagem da
fidelidade ao judaismo para a vocag¢ao salvifica universal em Cristo Jesus,
afirmando que Deus nao anulou a sua alianga com os judeus, mas a abriu
para os gentios (Rm 1-2 ¢ 9).

O apostolo ¢ um homem de adesdo incondicional a Jesus Cristo,
como o Messias e Salvador, o Filho de Deus e Senhor, por meio do qual

2 GONZAGA, W., O Corpus Paulinum no Cénon do Novo Testamento, p. 19-41.
3 GONZAGA, W., O Corpus Paulinum no Cénon do Novo Testamento, p. 36.
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Deus Pai tudo criou e quer recriar, como trata também em outras cartas, a
exemplo de F12,5-11 e Col 1,15-20. Assim sendo, ele vai desenvolvendo
0 seu pensamento acerca da salvagao de todos em Cristo, a fim de que to-
dos, judeus e gentios, possam chegar a salvagdo que Deus tem reservado
para os povos, a comegar por Israel. A salvagao se da pela fé (Rm 1,16-17)
e ¢ oferecida a todos, pois Deus ndo faz acepcao de pessoas (Rm 2,11) e o
grande exemplo dessa salvagao operado por meio da fé é Abrado (Rm 4).
No6s entramos neste mistério por meio do batismo (Rm 6), permitindo que
o Espirito Santo opere a graca de Deus em nds e em toda a criagdo (Rm 8).
Paulo nao tem duvidas em recordar a primazia do “amor ao proximo” (Rm
13,8-10), como ja tinha indicado em Gl 5,14, convidando a cuidar sempre
dos mais fracos, indicando que “a plenitude da lei ¢ o amor ao préoximo”.

A Roma Imperial, do primeiro século do cristianismo, era uma ci-
dade de mais ou menos um milhdo de pessoas, inclusive de muitos es-
cravos. Ela contava também com uma classe alta, rica e culta. Luxo ¢
miséria conviviam lado a lado nessa cidade. Roma era o “centro” do
mundo da época. Dela partiam Legides de soldados para conquistar os
povos. Mas ela ¢ também a cidade dos grandes martires cristdos, como
Pedro e Paulo, que ali derramaram seu sangue por causa de Cristo e sdo
recordados até hoje.

Embora a comunidade crista de Roma nao tivesse sido fundada por
Paulo, o fato dele ser o “apdstolo dos gentios” (Rm 11,13) o deixava
muito a vontade para escrever e se dirigir a uma Igreja com a qual ele
ndo tinha outra relacdo sendo a de amizade, simpatia e, a mais impor-
tante, de irmandade de uma fé¢ comum em Cristo Jesus, aquele que na
cruz deu a vida para salvar todos, indistintamente. E ele estava ansioso
por conhecer esta comunidade e a capital em si. Uma visita como esta
apresentava-se como uma boa oportunidade. Entdo, ele ndo tem duvidas,
escreve-lhe uma carta e aproveita para saudar todos os que ja conhecia
e sabia que tinham ido para a capital do Império (Rm 16), sendo a mais
longa conclusdo de uma carta paulina.

Enfim, em Romanos, Paulo desenvolve muito mais certos temas ja
tratados nas cartas anteriores, como: a ndo obrigatoriedade da Lei Mosai-
ca para a salvagdo, e sim da fé em Cristo Jesus (Rm 1,17-8,35); o lugar
que ele atribui aos judeus no plano divino da salvacao (Rm 9-11). Neste
sentido, esta carta tem um esquema bastante rigoroso e bem construido,
com suas duas partes bem distintas: a) uma parte doutrinal, em Rm 1-11,
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na qual Paulo trata a questdo da justificagdo pela fé (Rm 1,16-17); b) e
uma parte exortativa, Rm 12—15, com a sua conclusdo em Rm 167,

3 Rm 8,22 como luz e trilha para a Teologia Biblica da
Laudato Si’

O texto que o papa Francisco cita abrindo a Laudato Si’, para tratar
do tema do cuidado da casa comum, pertence a parte doutrinal da carta aos
Romanos, a saber, Rm 8,22 (LS n. 2). E um texto que nio tem problemas
de critica textual, como se pode conferir no aparato critico do Novo Tes-
tamento de Nestlé-Aland, 28* edicdo. Conta apenas com um unico termo
“cuvmdivevsofre dores de parto”, que nos manuscritos F' G ar € substi-
tuido pelo termo dovver, do verbo ddvvaw, que pode ser traduzido por
sentir algum de tipo de dor, sofrimento ou tormento, como temos em Lc
16,25. Porém, a grande totalidade dos manuscritos maitsculos, minuscu-
los e familias apresentam e sustentam “cuvvwdivevsofre dores de parto”
como sendo a lectio communis para o Texto Majoritario. Além disso, a
imagem de “dores do parto” também ¢ comum no Antigo Testamento e
“tipica da apocaliptica judaica””®. Ademais, a substitui¢do ndo mudaria em
nada o conteudo teologico do texto, que ¢ de dor e sofrimento impostos
por alguma realidade angustiante. Portanto, ndo ha motivos para alterar
a variante sustentada pelo texto da 28 edi¢gdo do Novo Testamento de
Nestle-Aland™.

Se, nos capitulos 5 e 7, Paulo apresentou uma visdo negativa, em Rm
8, ele apresenta uma contrapartida positiva. Em Rm 5,1-11, Paulo expli-
ca quais liberdades o ser humano conquistou, para falar da liberdade do
pecado e da morte (5,12-13), do pecado e do 6dio (6,1-23) e da lei (7,1-
25). Os que foram batizados foram sepultados na morte e ressurreigao
de Cristo para se tornarem cristdos justificados, habilitados para viver a
vida nova, consequéncia do amor que Cristo manifestou a todos. Uma vez
batizados, estdo em condic¢des de viver a vida segundo o projeto de Deus,
conduzidos pelo Espirito do Senhor. Na sequéncia, Rm 8 constitui-se em
uma unidade literaria em que Paulo desenvolve, de forma positiva, uma

™ Sobre a estrutura da carta aos Romanos, indicamos as varias obras elencadas nas referéncias bibliogra-
ficas finais, sempre recordando que esta ¢ uma tematica em que nem sempre ha convergéncias entre os
autores, pois a divisdo de um texto também depende do método adotado, além das percepg¢des de cada um.
S PITTA, A., Lettera ai Romani, p. 304.

7 NESTLE-ALAND, Novum Testamentum Graece.

105



Waldecir Gonzaga e Lucia Pedrosa-Padua

nova argumentacao no corpo da carta. Se, em Rm 7,24, Paulo tinha levan-
tado uma pergunta: “tig pe pOGETAL £K TOD GONUOTOG TOD BovdTov ToVTOL;/
quem me livrara deste corpo de morte?”, em Rm 8,1-4, o apdstolo indica
que ¢ “Xpiotog/Cristo” que concede ao ser humano a possibilidade de
viver uma vida segundo o Espirito de Deus, visto que a existéncia humana
¢ dominada pela presen¢a do “mvedua/Espirito” (8,1-13), “o qual expri-
me a atividade criadora de Deus no mundo ¢ a sua presenga profética™”’.
Ademais, para Paulo, “t0 mvedua dylov/o Espirito Santo” é a expressao
privilegiada da agdo e presenca de Deus na vida dos cristdos’™ e o “capi-
tulo 8 de Romanos ¢ dominado totalmente pelo pensamento referente ao
Espirito””, sendo o termo com maior ocorréncia e predominancia nesse
capitulo (19 vezes).

Rm 8 apresenta e examina varios pontos que dizem respeito a vida
nova dos filhos de Deus, que os cristaos levam em Cristo € no Espirito. O
capitulo 8 de Romanos, com seus 39 versiculos, constitui uma unidade a
parte e pode ser dividido da seguinte forma:

a) 8,1-13: a vida crista vivida no poder do Espirito;

b) 8,14-17: o cristdo, filho de Deus, esta destinado a gloria;

c) 8,18-23: a primeira das trés realidades que confirmam este seu
destino, a criagdo em dores de parto; aqui se encontra o v. 22, que
o papa Francisco citou na LS n. 2, e que ¢ objeto de nossa andlise;

d) 8,24-25: a segunda realidade, a esperanca crista;

e) 8,26-27: a terceira realidade, o Espirito;

f) 8,28-30: o destino do cristdo, chamado a gloria;

g) 8,31-39: hino de louvor ao amor de Deus, manifestado em Jesus
Cristo.

Vista a estrutura de Rm 8, o interessante € ver onde e como se encaixa
0 v.22, objeto do presente estudo na pericope Rm 8,18-23. Aliés, ¢ impor-
tante analisar exegeticamente o v.22 e procurar entender por qual motivo
Francisco o tomou como paradigma para se falar sobre as dores e os so-
frimentos em que se encontra nossa casa comum. Paulo indica trés coisas
que apontam para uma nova realidade na obra da criagdo: os gemidos (da

""FITZMYER, J. A., Romans, p. 480.
B FITZMYER, J. A., Romans, p. 480.
" SCHLIER, H., Lettera ai Romani, p. 168.
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criagdo, o nosso ¢ o do Espirito), a esperanca e o proprio Espirito®. Os
gemidos da criagdo sdo reveladores de uma situagdo que clama por inter-
vengdo divina.*! O apostolo volta seu olhar para o mundo criado por Deus,
sobre sua situagdo atual e o sofrimento que esse esta suportando®. Tendo
presente esta realidade e a vida do ser humano, Paulo traga um paralelo e
busca a liberdade para os habitantes da casa comum e para a propria cria-
¢do em si, que foi “escravizada” e esta submetida a corrupgdo e a morte®.
Neste sentido, o cristdao participa das tribulagdes de toda criacdo. Por isso,
¢ chamado a cuidar bem da casa comum. Paulo tem diante de seus olhos ¢
mente o texto de Gn 3 e 5, que indica que o ser humano padece as conse-
quéncias de suas opgdes pecaminosas, praticadas pelo primeiro Adao* e
que s6 vao ser redimidas pelo segundo Adao, que ¢ Cristo.

Estando no contexto da pericope Rm 8,18-23, o v.22 visa alertar por
que a criagdo esperava ansiosamente pela revelagdao dos filhos de Deus
na gloria e sua ligagcdo com toda a criagdo, visto que Paulo tudo enquadra
nesta relagdo da criacdo e da gloria®, mas sempre com os “pés no chao”
da realidade concreta em que se encontrava. O texto do v.22 comporta
uma beleza unica e traz um forte convite a cuidar da casa comum, como
se confere na lingua grega, o idioma original do texto, e na traducao para
a lingua portuguesa:

v.22: oidopev yop OtL mdoo 1 | v.22: Pois sabemos que toda a
KTio1g ovotevalel Kol cuvmdivel | criagdo geme conjuntamente e sofre
drypt 10D VOV dores de parto até agora.

Em Rm 8,22, Paulo emprega verbos compostos com a preposi¢ao

2986

“ouv-/com™¢, como prefixo, para indicar a unido®” entre a humanidade

e a criacdo no ato de gemer ¢ sofrer, indicando sua “situacdo penosa’®,

8 HENDRIKSEN, W., Romanos, p. 336-337.

81 LEGASSE, S., L’Epitre de Paul aux Romains, p. 522.

8 JEWETT, R., Romans, p. 517.

8 JEWETT, R., Romans, p. 516; PEREZ MILLOS, S., Romanos, p. 639.

8 ACHTEMEIER, P. J., Romani, p. 151; JEWETT, R., Romans, p. 517.

8 SCHLIER, H., Lettera ai Romani, p. 433.

8 Paulo usa ocvotevilel, indicativo presente ativo e terceira pessoa singular do verbo cvotevalw, um
hapax legomenon no Novo Testamento, sendo usado apenas aqui, € cuvmdivel, igualmente um indicativo
presente ativo e terceira pessoa singular de cuvwdive, que, em sua forma composta, aparece apenas aqui e
na forma simples, ®divw, aparece em G14,19.27 e At 12,2.

8 DUNN, J. D. G., Romans 1-8, p. 472; JEWETT, R., Romans, p. 517; LAGRANGE, M.-J., Saint Paul.
Epitre aux Romains, p. 209-210.

8 CRANFIELD, C. E. B., A Carta aos Romanos, p. 192; MOO, D. J., Comentario a la Epistola de Roma-
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enquanto se espera a manifestagdo gloriosa do destino de toda a obra da
criagdo, que se dara plenamente na escatologia®. Esta constru¢do com o
” “constitui o centro da oragao””, totalmente ligada ao
sujeito da oragdo, que € “mdca M Kticw/foda a criagdo”, “para dizer que
toda ela participa da mesma dor”!. Portanto, o destino da natureza esta
ligado ao destino do ser humano. Nao ha como separar estas duas reali-
dades, que convivem e compartilham espagos na casa comum, visto que
“fora da natureza ndo ha salvagdo™. Paulo nao afirma que a criagéo, a
exemplo de uma parturiente, vai dar a luz a um novo mundo, a uma nova
realidade, mas que ela esta sofrendo muito com o que lhe estd aconte-
cendo neste momento, consequéncia das escolhas humanas. E ela “sofre,
geme e chora”, pedindo ajuda para sair desta situagao de dor e angustia em
que se encontra, “praticamente oprimida por seu estado de sofrimento™.

Para Paulo, a criagdo foi sujeitada ndo por propria culpa, mas sim por
culpa dos pecados humanos, causados por suas opgdes erradas na gestao
pessoal e da casa comum. Por isso, sua restauracao passa pela restauragao
do ser humano®. A criacdo esta sujeita e afetada pela “vaidade” do ser
humano® que a confina, restringe e coloca em situagdo de sofrimento,
acarretando-lhe dores ainda maiores, desencadeando um efeito domino:
dor ap6s dor, sofrimento apds sofrimento. Ademais, a criagdo ndo sofre e
geme apenas por suas dores e intensidade, como se estivesse separada de
tudo e de todos, mas sofre e geme em conjunto “com 0s cristdos € com
o Espirito™. Se ndo houver uma intervengdo que estanque esta situagao,
que liberte a criacdo deste “doloroso trabalho de parto”, suas dores e sofri-
mentos tendem a aumentar ainda mais, de forma incontrolada.

O “yap/pois” apés “oidapev/sabemos” tem um valor copulativo e le-
vemente causal, indicando o conhecimento que existe pela fé em Deus?’,
a exemplo de toda a tradi¢do do Antigo Testamento®®, “registrada na Bi-

prefixo “cuvv-/com

nos, p. 577.

% FITZMYER, J. A., Romans, p. 509; DUNN, J. D. G., Romans 1-8, p. 472.

% PENNA, R., Carta a los Romanos, p. 651.

' PENNA, R., Carta a los Romanos, p. 651.

2 VARANDA, M. L. P., Extra naturan nulla salus? O drama e a esperanga da criagéo e da religido na era
do Antropoceno, p. 25.

% PENNA, R., Carta a los Romanos, p. 652.

% ACHTEMEIER, P. J., Romani, p. 152.

5 LEGASSE, S., L’Epitre de Paul aux Romains, p. 522; PEREZ MILLOS, S., Romanos, p. 639.
% PITTA, A., Lettera ai Romani, p. 304.

97 SCHLIER, H., Lettera ai Romani, p. 434.

% CRANFIELD, C. E. B., A Carta aos Romanos, p. 192.
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blia””, desde o erro de Addo e Eva. Este conhecimento envolve “ndca 1
Ktiow/toda a criagdo”, indicando que ndo existe excecdo alguma neste
sentir “dores de parto”, pelo contrario, o seu grito € em unissono e pre-
nhe de “grande dor e de intensa angustia”!®, desejando ser libertada. A
mudanga nos verbos, a partir do prefixo “cuv-/com”, indica que a cria¢ao
“con-geme e con-sofre”, ou seja, que ela “geme com e sofre com™'"!, quase
que indicando uma ideia de dor em plena “sintonia”, como que em uma
“harmonia sinfénica”, junto com outros, mas de dores, sofrimentos e an-
gustias'®.

Por “xtioiwc/criagdo”, Paulo entende “tudo o que foi criado”'®. Ela
ndo ¢ “muda” e insensivel diante de tudo o que acontece e sofre. Pelo con-
trario, ela “sofre, geme e chora” por estar sendo agredida e violentada. Ela
nao “tem palavras”, mas € capaz de emitir suas respostas de outras formas,
difundindo um lamento que ecoa por todos os cantos e recantos, clamando
por melhores cuidados, e “Deus ouvira os gemidos da criagdo”'™. E para
Paulo, o lamento da criagdo ¢ como as dores de uma mulher em estado
de parto. Este “trabalho de parto tem em mira a época messianica”'%,

o escaton de Deus, trazendo sinais de esperanga'®

, até mesmo porque a
criagdo traz em si o embrido da eternidade, o carimbo de seu Criador. Por
1SS0 mesmo, a criacdo estd “ansiosamente em expectativa e vigilancia pela
revelacdo dos filhos de Deus”!?’, com toda a sua “forga escatologica’ .
Porém, para Paulo, afirmar que esta forte dor perdura “dypt tod vidv/até
agora” ndo significa que ela produzira um bem futuro, mas tem uma in-
dicagdo temporal simples!”, de atualidade, e que seus tormentos durardo
para sempre se ndo houver uma intervengdo no presente momento para
mudar o futuro'?. Do contrario, o futuro sera ainda mais desastroso. Este
¢ um sofrimento que dura desde o passado até hoje, multiplicando as dores

indicadas a Adao e Eva, em Gn 3,16-17: “multiplicarei as dores de tuas

% POHL, A., Carta ao Romanos, p. 137.

10 PENNA, R., Carta a los Romanos, p. 652.

I PITTA, A., Lettera ai Romani, p. 305.

12 MOO, D. J., Comentario a la Epistola de Romanos, p. 577-578; PEREZ MILLOS, S., Romanos, p.
639-640.

13 POHL, A., Carta a0 Romanos, p. 137.

104 T AGRANGE, M.-J., Saint Paul. Epitre aux Romains, p. 208.

15 SCHLIER, H., Lettera ai Romani, p. 435.

106 ACHTEMEIER, P. J., Romani, p. 152; PEREZ MILLOS, S., Romanos, p. 640.

1 HENDRIKSEN, W., Romanos, p. 337.

18 DUNN, J. D. G., Romans 1-8, p. 472.

109 MOO, D. ., Comentario a la Epistola de Romanos, p. 577; PEREZ MILLOS, S., Romanos, p. 640.
110 PENNA, R., Carta a los Romanos, p. 653.
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gravidezes...”, e precisa de uma intervencdo para se estancar a sangria
desta ferida causada pelas maos humanas.

Interessante observar que, se em Rm 7 Paulo trata do tema da for¢a
do pecado, em Rm 8 ele fala da liberacdo do pecado; que se em Rm 7 ele
cita alguns motivos do poder do Espirito, em Rm 8 ele expde o motivo da
acdo de gracas e indica que toda a criag@o grita, pois ja ndo mais suporta
ser sufocada pelo pecado, quer ser libertada do poder da morte''!. Segundo
o0 apostolo, em Rm 8,20-21, toda a criagdo encontra-se em uma “situagao
de apuro”''?. A situag@o ¢ alarmante, pois € a criago inteira que entra em
“trabalho de parto”, por isso mesmo ela vai “gemer de dores” (Rm 8,22),
pois sofre as consequéncias de uma experiéncia de profunda vaidade e
corrup¢ao humana.

A criagdo, entdo, irrompe em fortes gritos e clama por ser liberta-
da. Paulo diz “oidapev yap Otupois sabemos que”, como ja havia usado
em Rm 2,2, indicando um saber que a comunidade toda ja tinha presen-
te, como que mostrando uma consciéncia coletiva do problema entre os
membros da comunidade cristd primitiva'’®. Seu uso “implica uma plena
compreensdo de algo, ¢ um conhecimento amplo”''*. Com isso, Paulo ad-
verte que o “problema” era uma “verdade comumente reconhecida”, que
provavelmente “via a violéncia e os desastres na natureza como prova do
que estava afirmando”'>. O que faltava era a a¢ao para mudar o curso das
“dores do parto” em que a criag@o se encontrava. O apostolo recorda que
o ser humano tem responsabilidades frente a obra criada por Deus. Mais
ainda, para Paulo, o Criador est4 presente em sua obra criada e este ¢ um
“saber” que deve conduzir os filhos e filhas de Deus a bem cuidarem da
casa comum, pois essa contém o DNA de seu Criador, que tudo fez para
0 bem comum, imprimindo nela o codigo genético da sobrevivéncia para
todos, sem distingdo de ninguém e de nada. Com isso, Paulo ndo esta
indicando apenas uma visdo apocaliptica ou uma visao escatologica, mas
sim uma situagao real entre a obra da criagdo ¢ a situacdo em que se en-
contravam os membros da comunidade cristd primitiva, mostrando que

“a redencdo da criacdo depende da reden¢do dos cristdos”!'® e que o mal

IWILCKENS, U., La Carta a los Romanos. Rom 616, p. 148-149.

12 WILCKENS, U., La Carta a los Romanos. Rom 6-16, p. 192.

3 DUNN, J. D. G., Romans 1-8, p. 472; JEWETT, R., Romans, p. 516.
14 PEREZ MILLOS, S., Romanos, p. 639.

15 MOO, D. J., Comentario a la Epistola de Romanos, p. 577.

116 WILCKENS, U., La Carta a los Romanos. Rom 6-16, p. 193.
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feito a criacdo ndo afeta apenas alguns, mas sim “mdca M Ktiolg /toda a
criagdo”, atingindo a totalidade da criagdo de Deus''” com seus “seres
animados e inanimados™!'®.

Consideragoes conclusivas

Se, por um lado, ¢ verdadeiro que, no texto da Laudato Si’, a pre-
sencga de citagdes biblicas € pouca, ¢ importante ler aquilo que é sua Te-
ologia Biblica, que, diante da atual e profunda crise socioambiental, faz
um grande convite a todos para que sejamos capazes de cuidar da obra do
Criador, a “casa comum”, como aparece, por exemplo, de forma explicita
em LS n. 1, 3, 13, 15, 53, 61, 155, 164, 222 e 243. Segundo Francisco,
estamos todos no mesmo barco. Alias, Francisco tem insistido sobre isso
ainda mais com a chegada da pandemia do novo coronavirus (Covid-19),
fazendo-nos um convite a ler e discernir “os sinais dos tempos” (Gaudium
et Spesn.4ell).

Embora as citagdes biblicas, de fato, sejam poucas, todas no corpo
do texto da Carta Enciclica, elas revelam que a Teologia Biblica presente
na Laudato Si’ é da Teologia da Cria¢do, de um agir de Deus criador que
pede que cuidemos da obra do criado em vista do bem comum e do equi-
librio de toda a casa comum, especialmente dos mais vulneraveis, entre
os quais, hoje, encontra-se a propria natureza''’. Francisco convoca o ser
humano a colaborar na obra da criagdo de Deus, exercendo sua correspon-
sabilidade. Ele apresenta varios angulos que podem ser trilhados de forma
magistral, pela sua centralidade dialégica, antropolégica, profética, cris-
tologica, pneumatoldgica, marioldgica, pastoral-comunitaria etc. Alids, a
figura central para este didlogo ¢ o proprio Cristo, com seu agir em vista
do projeto do Pai e em favor do bem comum. E nesse sentido, a exortagdo
de Francisco ¢ para que estejamos atentos as implicagdes pastorais da atu-
al crise socioambiental'? e que trabalhemos em vista de uma “conversao
ecologica integral”!?!,

Algreja que emerge da Laudato Si’é uma Igreja que se sabe parte do

17 ACHTEMEIER, P. I., Romani, p. 151; LEGASSE, S., L’Epitre de Paul aux Romains, p. 522; MOO, D.
J., Comentario a la Epistola de Romanos, p. 577; PEREZ MILLOS, S., Romanos, p. 640.

18 JEWETT, R., Romans, p. 516.

9 OLIVEIRA, A. M., Crise socioambiental e Teologia Pastoral, p. 53.

120 OLIVEIRA, A. M., Crise socioambiental e Teologia Pastoral, p. 52-54.

12 MARTINS FILHO, J. R. F., Um sonho ecoldgico para a Igreja: o magistério de Francisco da Laudato
Si” ao Sinodo da Amazonia, p. 112.
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genus humanum como locus existencial, como parte integrante do sonho
de Deus para o bem comum. Por isso mesmo, e¢la ¢ chamada a entrar em
didlogo com o mundo e a superar a dicotomia reinante entre profano e
sagrado. Ela ¢ chamada, ainda, a reconhecer-se como parte integrante de
tudo aquilo que ¢ humano. Dai emana sua participagdo e colaboragdo na
agenda ambiental, ecoldgica, social e cultural do mundo'??, em vista do
bem da casa comum.

Enfim, Francisco toma e cita Rm 8,22 tendo em vista os desafios de
ontem e de hoje, bem como a riqueza e a beleza que este texto paulino
comporta. Alias, isso ¢ realgado pelos varios comentadores aqui consulta-
dos. Permanece o desafio de aprofundar ainda mais a tematica e aceitar o
convite que Francisco faz a Igreja e a humanidade toda para que ndo dei-
xemos para amanha o cuidado que € preciso ter hoje com a casa comum,
obra da criacdo para o bem comum, que ndo ¢ inesgotavel em suas fontes.
Pelo contrario, a natureza comporta limites e € preciso estar atento a isso,
uma vez que muitas mudangas sdo “‘globais’ e ‘irreversiveis’'%. Alias,
ja entrou em “dores de parto” (Rm 8,22) e espera ser libertada de suas an-
gustias, pelas maos de quem a induziu a esta situagdo: os seres humanos,
habitantes da casa comum.
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3
Antropologia teoldgica integrada e sua

dimensao cosmica. Diadlogos entre
A. Garcia Rubio ¢ A. Gesché

Lucia Pedrosa-Padua'**

Introducao

Desde os meus estudos teologicos na FAJE'?, chamava-me a
atencdo o dinamismo no interior desta ciéncia-sabedoria que
¢ a teologia. A integracdo de aparentes paradoxos abria portas em meu
pensamento e coragdo. Lembro-me bem: o peregrino de Nazaré revelava
a maneira do proprio Deus atuar no mundo; nosso tempo presente esta-
va transpassado de eternidade; o bispo de Roma era simultaneamente o
papa... e ainda outros aparentes paradoxos traziam uma forma dindmica
de conceber a fé cristd. No campo da antropologia teoldgica, a inter-rela-
¢d0 entre 0 humano e o divino em Cristo estabelecia um alto valor as vidas
humanas e fazia toda labuta por um mundo novo valer a pena!

Quando fui para o Rio de Janeiro realizar a pés-graduagdo na PUC-
-Rio, entre outros professores e professoras queridas, fui aluna do Pe. Al-
fonso e vi no livro Unidade na Pluralidade um ponto de partida cativante
para a reflexdo sobre o dinamismo humano e da fé crista. A antropologia
teologica integrada de Alfonso Garcia Rubio, enraizada no Concilio Va-
ticano II, desenvolvia o principio de que o ser humano, Deus, os outros
seres pessoais € 0 cosmo sdo inter-relacionados. Principalmente, a articu-
lagdo entre criagdo-salvacdo-humanizacdo apresentava claras consequén-
cias para a espiritualidade e a mistica cristas. Tal livro me deu chaves de
discernimento teologico nos estudos sobre Santa Teresa de Avila e mar-
cou minha orientagdo quando, mais tarde, vim a ser docente na mesma
universidade.

124 Doutora em Teologia Sistematico-pastoral pela PUC-Rio e professora de teologia na mesma universi-

dade, nas areas de mistica, mariologia e antropologia teoldgica. E teresianista, coordena o Grupo Moradas
de Estudos Misticos. Participa do Circulo do Rio, fundado por Alfonso Garcia Rubio.
125 Entdo CES-Centro de Estudos Superiores da Companhia de Jesus, em Belo Horizonte.
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Um autor que também se destacou em minha trajetoria profissional,
pelo mesmo carater integrador, foi Adolphe Gesché. Para ele, o ser huma-
no, o cosmo e Deus sdo trés realidades que se intersignificam. Por isso, as
obras desse tedlogo belga instigam e fazem pensar.

No presente estudo, busco apresentar aspectos da antropologia in-
tegrada de A. Garcia Rubio e A. Gesché, privilegiando, nesta integragao,
a dimensdo cosmica. O desenvolvimento maior do tema recai sobre o
primeiro autor. O didlogo entre ambos mostra continuidades e expansao
reciproca da reflexdo. Garcia Rubio e Gesché sdo autores seminais para
a relacdo ser humano-cosmo, o primeiro no Brasil e na América Latina,
o segundo no contexto europeu. Ambos ganham relevo diante da crise
socioambiental tdo destacada pelo papa Francisco em seus documentos.

A partir destes autores, a teologia da criacao-salvagdo encontra ca-
tegorias fortes que inspiram e convidam a cura da relacdo com a planeta,
cujo descaso tanto dano provoca, de forma especial aos pobres e deserda-
dos desta terra. A reflexdo teoldgica confere ao tema cosmologico — com
ele as realidades do corpo, da matéria, da natureza, da terra e do planeta
— uma radicalidade benfazeja, com consequéncias para a humanizacao.
Algumas dessas sao a contemplagdo, a comunhao, a responsabilidade para
com a criagdo e a confian¢a radical em viver neste mundo, pois o proprio
Deus se uniu a nossa terra.

O capitulo inicia com uma chamada a importancia do tema para a
atualidade, segundo o papa Francisco. Em seguida, apresenta as carac-
teristicas da antropologia integrada de A. Garcia Rubio, evidenciando a
dimensdo cosmica nesta integragdo. Passa a relevancia do tema cosmo-
logico no pensamento de A. Gesché para, ao final, esbocar importantes
consequéncias a reflexdo antropoldgica e a humanizagao.'?

1 Imersos na crise socioambiental — nos tornamos
“altamente perigosos”

A crise ambiental nos envolve diariamente em muitos aspectos.
Atinge as principais dimensdes para a manutencdo de condi¢des de uma

126 Este capitulo amplia o texto da conferéncia “Cosmologia teoldgica para uma renovagao antropologica:
caminhos de interago a partir de A. Garcia Rubio e A. Gesché”, publicada em W. Gonzaga; A. M. Moraes;
M. T. F. Cardoso (orgs.). Religido e crise socioambiental. VII Congresso Anptecre PUC-Rio, Rio de Janei-
ro: Ed. PUC-Rio, 2020, p. 137-151. Foi escrito no contexto da homenagem a A. Garcia Rubio pelos seus
90 anos e desenvolve mais extensamente a antropologia integrada desse autor.
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existéncia humana adequada, decente e saudavel'”’. A poluigdo do ar, as
mudangas climaticas, a acidificacdo das dguas e a perda da biodiversidade
sdo indicadores de que a vida no planeta esta ameacada.

Em sua enciclica Laudato Si’ — Sobre o Cuidado da casa comum
(2015), o papa Francisco chamou a aten¢ao do mundo para o fato de que a
crise ambiental ¢ inseparavel de uma crise humana abrangente, cultural e
civilizatoria. O humano e seus sistemas sociais, com énfase concreta nos
pobres, devem ser vistos conjuntamente ao seu ambiente, ndo de forma
separada. A crise deve ser nomeada claramente como socioambiental, a
trazer a possibilidade, sem precedentes, da destruicao da vida sobre a terra
(LS n. 139). Ela atinge a todos, porém de forma desigual — os pobres sdao
penalizados antes e com mais intensidade.

A exortagdo Laudate Deum, escrita oito anos apos a Laudato Si’, rea-
firma a responsabilidade humana na destruicdo das possibilidades de vida
no planeta e enfatiza que nds “nos tornamos altamente perigosos, capazes
de por em perigo a vida de muitos seres e a nossa propria sobrevivéncia”
(LD n. 28).

Que palavra teoldgica oferecer diante dessa complexa crise?

Na perspectiva da Laudato Si’, falar da crise ¢, ao mesmo tempo,
anunciar a possibilidade de uma salvacdo e de mudangas. As “coisas po-
dem mudar”, porque “o Criador ndo nos abandona, nunca recua no seu
projeto de amor, nem se arrepende de nos ter criado. A humanidade possui
ainda a capacidade de colaborar na constru¢do da nossa casa comum”
(LS n. 13), afirma ao inicio da Enciclica. Perspectiva retomada, ao final
do documento, como convite a esperanca e a confianga: “Deus nio nos
deixa sozinhos porque Se uniu definitivamente a nossa terra € o seu amor
sempre nos leva a encontrar novos caminhos” (LS n. 245).

Este ¢ o pano de fundo do didlogo que faremos entre A. Garcia Ru-
bio e A. Gesché: uma palavra a partir da teologia cristd que ilumine as
relagdes entre o humano e o seu ambiente, contribua para uma fé mais
atuante ¢ discernidora dos caminhos dessa relagdo e mais reverente diante
do cosmo criado.

127

BOFF, L., Ecologia: grito da Terra, grito dos pobres. Dignidade e direitos da Mae Terra, p. 14.
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2 A antropologia integrada de Garcia Rubio: caracteristicas
e importancia do cosmo

Uma das tarefas da antropologia teoldgica atual € nao alienar o ser
humano de si mesmo, de seu mundo e de seu enraizamento césmico. Na
reflexdo de Garcia Rubio, estas relagdes inserem-se no arcabouco da an-
tropologia integrada, sendo o livro Unidade na pluralidade o mais im-
portante para esta compreensdo. Faremos um caminho de apresentagdo
do livro, das principais caracteristicas da antropologia integrada e, dentro
dela, a dimensao cosmoldgica.

2.1 Unidade na pluralidade, uma obra pioneira e profética diante dos
desafios ecoldgicos

No Brasil, A. Garcia Rubio foi ao nicleo da necessidade da teologia
do cosmo para uma adequada abordagem teologica do humano. E o fez
em amplas paginas de seu livro Unidade na pluralidade: o ser humano
a luz da fé e da reflexdo cristas, ja na primeira edi¢gdo, em 1989. O texto
passou a edicdo revista e ampliada (2001), com numerosas reimpressoes.
O mesmo tema foi tratado, em linguagem mais pastoral, no livro Antro-
pologia teoldgica. Salvagdo cristd: salvos de qué e para qué?'*®, que re-
cebeu continuidade importante em estudos recentes sobre a teologia da
criagdo-salvagdo desafiada pelo pensamento evolucionista.'?

Unidade na pluralidade ¢ uma obra de antropologia integrada. Com
relacdo a questdo ecoldgica, mostra-se profética por haver sido publicada
antes da Rio 92. A primeira edi¢do, de 1989, tem a sua génese nos cursos
de teologia do autor, o que refor¢a a preocupacao do Pe. Alfonso com o
tema ecoldgico desde o inicio da sua docéncia. Sabemos como a Confe-
réncia das Nagdes Unidas sobre o0 Meio Ambiente e o Desenvolvimento
—ou Rio 92 — e o evento paralelo das organizagdes ndo governamentais, o
Forum Global que, entre outras coisas, redigiu a primeira versao da Carta
da Terra (2000), com principios de uma vida sustentavel, impulsionaram
os estudos teoldgicos sobre o tema ecologico.!*® Foram responsaveis por
maior aprofundamento e ampliagdo das preocupacdes ecoldgicas na so-

128 GARCIA RUBIO, A. Antropologia teoldgica, p. 214-231.

12 GARCIA RUBIO, A.; AMADO, Joel P., Fé cristd e pensamento evolucionista, 2012

130 Bons exemplos sdo a obra de Josafa C. Siqueira, Reflexdo Cristd sobre o meio ambiente, 1992, que
recolhe reflexdes de eventos motivados pela proximidade da Rio 92, e a importantissima obra de Leonardo
Boff, Ecologia, Grito da terra, grito dos pobres, publicada pela editora Atica, em 1994.
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ciedade civil, nas comunidades, na academia. No magistério eclesiastico,
em seus varios niveis, a preocupagio ecoldgica se tornou mundial.'?!

A preocupagao ecoldgica situa-se no interior da antropologia integra-
da, da qual apresentamos algumas caracteristicas.

2.2 Caracteristicas da antropologia integrada de Garcia Rubio

O ponto de partida de Garcia Rubio ¢ a compreensdo de pessoa hu-
mana, descrita e desenvolvida, em Unidade na pluralidade, a partir de
uma antropologia integrada, situada e relacional-dindmica. Esta nogao de
pessoa esta presente claramente ja na Introdugao a primeira edigcdo e passa
a segunda edi¢do revista e ampliada:

Procuramos oferecer uma visdo de conjunto dos temas mais significativos
da Antropologia teologica, focalizando a pessoa humana em si mesma,
na sua relagdo com Deus e com os outros seres humanos, bem como na
sua relagdo com o cosmos. Tudo isso a luz da fé no Deus criador que é
simultaneamente salvador.'*?

Observemos a presenca da relacdo com o cosmo bem explicitada. Na
mesma introdu¢ao encontramos:

Recentemente, o desafio ecoldgico esta levando a Antropologia teologica
a revalorizar a unido entre o ser humano e o meio ambiente. Redesco-
bre-se o valor do cosmos em seu rico simbolismo, superando-se a [sua]
perspectiva meramente instrumentalizadora e manipuladora.'*

Apresentamos em grandes linhas algumas caracteristicas desta antro-
pologia integrada: a superacao de dualismos, a valorizagdo do ser humano
concreto, a constitui¢do da pessoa nas relagdes fundamentais e a articula-
¢do entre criacdo e salvagao.

a) Superagdo de dualismos: o corpo, a matéria e o cosmo sdo reva-
lorizados

Na visdo integrada e unitaria do ser humano, ele ¢ chamado a supe-
rar os dualismos enraizados na cultura ocidental pela for¢a das filosofias

131 TATAY, J. Ecologia integral, p. 143.
132 GARCIA RUBIO, A., Unidade na pluralidade, p. 10.
133 GARCIA RUBIO, A. Unidade na pluralidade, p. 10.
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antigas (particularmente neoplatdnicas e estoicas), aprofundadas pelo car-
tesianismo moderno.'** Toda relagdo de exclusdo-oposi¢ao que privilegie
a alma sobre o corpo, a oragdo sobre a agao, a teoria sobre a praxis, a fé
sobre as opgdes sociopoliticas, a Igreja sobre o mundo, a vida no céu so-
bre a vida terrestre, a vida religiosa sobre a vida profana, o futuro sobre
o presente etc., ¢ chamada a ser transformada em relagdo de integracao-
-inclusdo. Nao valem nem uma “reversao dialética”, que simplesmente
inverte as dimensoes privilegiadas, nem uma “justaposicao estéril”, que
tudo valoriza sem um verdadeiro esforgo de articulagdo. Nao sdo poucos
os desafios sociais e pastorais de uma mudanga de mentalidade rumo a
integracdo, também dentro das igrejas. Na relagdo de integracdo, toda a
realidade cosmica, que inclui o corpo, a matéria, a natureza, a terra, o
planeta, os astros... sdo revalorizados e torna-se possivel uma verdadeira
teologia da criagdo e compreensao da relagdo do ser humano com o cosmo
como dimensao da salvagao crista.

b) O ser humano situado, ndo abstratamente considerado

A antropologia integrada considera o ser humano situado e con-
creto, que toma consciéncia (ou ndo) e transforma sua historia e cul-
tura, sua sociedade e entorno comunitario ¢ familiar, sua geografia e
espaco. Ao mesmo tempo, vé-se em comunhdo universal e interde-
pendente, tanto no espago social e geografico quanto no tempo inter-
geracional e no olhar para um futuro para além do tempo e do espaco.
Estas raizes ao mesmo tempo condicionam e possibilitam uma vida
verdadeiramente humana e precisam ser buscadas e compreendidas se
a teologia deseja levar a sério o fato da encarnagao libertadora de Deus
em Jesus Cristo e a vivéncia da fé cristd encarnada. E na situacdo hu-
mana concreta que o Evangelho transforma e constrdi, e que a Igreja
pode ser verdadeiro sinal de salvagdo. E no concreto de uma pessoa,
grupo humano ou sociedade que se dao relagdes mais justas ou mais
injustas, mais dominadoras ou mais libertadoras, mais destruidoras da
natureza ou com ela mais harmoniosas. O recurso as ciéncias para a
compreensao deste humano situado ¢ fundamental.

13 GARCIA RUBIO, A. Unidade na pluralidade, p. 97-113.
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¢) Dinamismo relacional humano: as relagoes fundamentais

A antropologia integrada articula as dimensdes de interiorizacdo ou
imanéncia e a dimensdo de abertura ou transcendéncia na constitui¢ao da
pessoa. Ambas as dimensdes se compenetram de maneira tao radical que
¢ possivel dizer que o ser humano ¢ chamado a ser ele mesmo nas suas
relagdes, sendo que a pequena palavra “nas” possui fundamental impor-
tancia na frase.

O “si mesmo” da pessoa (dimensdo de interiorizagdo) inclui o exer-
cicio de ser livre e responsavel, autopertencer-se e autorrealizar-se. Mas a
tomada de decisdes responsaveis, a consciéncia da dignidade propria e a
autorrealizagdo que ndo se deixa instrumentalizar ndo sdo um convite ao
isolamento ou individualismo. Ao contrario, elas acontecem de maneira
inseparavel e simultdnea com a dimensao de abertura ou transcendéncia.
O humano se desenvolve, pessoalmente, nas relagdes e por isso ¢ chama-
do a desenvolver uma subjetividade aberta que respeite a alteridade.'*
Garcia Rubio explicita e desenvolve esta dimensao de abertura em muitos
capitulos de Unidade na pluralidade.

As relagdes fundamentais sdo “consigo mesmo, com o mundo da
natureza, com 0s outros seres pessoais e, na dimensdo mais profunda,
com Deus”!%,

Pela vocagdo e capacidade de abertura, o ser humano ¢ capaz de se
autotranscender em direcdo a Deus, aspecto mais fundamental da pessoa,
privilegiado na Sagrada Escritura. Relagdo que ¢ sempre dialdgica, a qual
apenas o ser humano pode conscientemente aceder, pela aceitacdo (ou
rejeicdo) e linguagem. Didlogo sempre mediado pela consciéncia, pela
Sagrada Escritura, pela comunidade, pela criagao e, principalmente, pela
vida, morte e ressurrei¢do de Jesus Cristo. Por isso, o dialogo leva sempre
a uma decisd@o € um compromisso com o caminho de justi¢ca e amor-ser-
vico de Jesus. Enfim, a “relagdo com Deus, relagdo unica e exclusiva, faz
de cada individuo humano uma pessoa e ndo apenas mais um individuo da
espécie humana”'’.

A abertura aos outros seres humanos se da em diversos niveis, no
encontro eu-tu, nas relagdes mediadas pela sexualidade, nas relagdes
comunitarias e familiares, nas relagdes sociopoliticas. Na saida de si,

135 GARCIA RUBIO, A., Unidade na pluralidade, p. 312.
136 GARCIA RUBIO, A., Unidade na pluralidade, p. 312.
137 GARCIA RUBIO, A., Unidade na pluralidade, p. 311.
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a pessoa constroi liberdade e realizagdo de maneira situada, concreta
e possivel.

Na abertura ao cosmo, a pessoa humana se vé formando parte tam-
bém do mundo natural, com a responsabilidade de respeita-lo. Vé-se cria-
tura entre as criaturas, unida a todas as outras numa solidariedade funda-
mental. Ao mesmo tempo, a pessoa humana, imagem de Deus, ¢ chamada
a trabalhar o mundo para transforma-lo em morada digna dos seres huma-
nos (todos), numa administragdo responsavel.

No desenvolvimento do ser pessoal, é possivel dizer que ha também
uma rela¢do consigo mesmo'*®, igualmente dindmica e chamada a se abrir
a promessa de Deus e ser “nova criatura” (2 Cor 5,17), deixando o velho
homem/mulher e deixando-se guiar por um olhar mais solidario aos ir-
maos e irmas e mais sensivel ao grito que ecoa da natureza ferida.

A categoria de relagdo € estruturante na antropologia teoldgica a par-
tir da fé cristd. Determina a propria nogao de Deus e do humano, em si e
em suas interagdes pessoais, sociais € com o ambiente.

d) Criagdo e salvagdo inseparaveis e articuladas

Uma integracao fundamental tera particular importancia para a teolo-
gia do cosmo, bem como em toda a perspectiva teoldgica do autor. Trata-
-se da fé em Deus criador-salvador: “Tudo isso a luz da fé no Deus criador
139 yvemos na Introducdo de Unidade na
pluralidade. Assim, a apresentagao da fé crista ndo pode separar a fé em
Deus criador da salvagdo de Jesus Cristo e da criagdo em Cristo, ou seja,
a fé em Deus criador ndo se separa da “nova criagdo”. E esta encontra-se
intrinsecamente relacionada com a vivéncia concreta das relagdes funda-
mentais, segundo Jesus Cristo.'*

Garcia Rubio oferece, desde a primeira edi¢cdo, uma teologia em
perspectiva integrada da criagdo-salvagdo, em vistas a superar o dualis-
mo entre o ser humano, seu mundo sociocultural-politico e 0o cosmo. A
alienagdo do humano frente a estas realidades desumaniza. Com relagdo
ao cosmo, a negacao e mesmo oposicao frente a ele levam a uma relagao
de dominio sobre a natureza. Dualismo transferido também para Deus, de
quem o humano ¢ imagem. A fé em Deus criador-salvador, ao contrario,

que ¢ simultaneamente salvador

13 GARCIA RUBIO, A., Antropologia teologica, p. 247.
13 GARCIA RUBIO, A., Unidade na pluralidade, p. 9.
140 GARCIA RUBIO, A., Unidade na pluralidade, p. 181-218.
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conduz a consciéncia de que o destino humano esta inseparavelmente uni-
do ao destino do mundo. A salvagdo traz em si uma dimensao césmica.'*!

2.3 Cosmologia teoldgica e antropologia integrada: aspectos essenciais

Dando mais um passo, destacamos alguns aspectos da reflexdo de
Garcia Rubio que indicam caminhos para se pensar a relagdo entre a an-
tropologia integrada, a questdo ecoldgica e a cosmologia.

a) A crise ecologica como crise antropologica

No tema da relagdo do humano com o ambiente, o autor realiza vi-
gorosa descricdo da crise ecologica em seus principais desafios da produ-
¢do de alimentos, do esgotamento das reservas naturais, da poluigdo, da
corrida armamentista e da injustica internacional que, entre outras coisas,
culpabiliza os pobres pela explosdo demografica, enquanto deixa em se-
gundo plano o questionamento do tipo de progresso em andamento pelos
paises mais ricos.'* E localiza a raiz do problema numa crise antropologi-
ca, marcada por um cartesianismo que v€ o eu humano separado da corpo-
reidade e, assim, dos demais seres humanos e do mundo natural. Separado
do corpo, dos outros e da natureza, equipado com um instrumental técnico
poderoso, este humano, forjado na civiliza¢ao industrial, adota uma atitu-
de predatoéria e destruidora.

Segundo Garcia Rubio, vivemos uma verdadeira “patologia do es-
pirito humano™'®, caracterizada pela arrogancia e perversdo das relagdes
com o ambiente. A visdo cientifica das sociedades industriais gera uma
nog¢ao antropologica dominadora e depredadora; com relacdo aos povos
colonizados e originarios, oprime, coisifica e desqualifica. Por isso, os
desafios ecologicos exigem revisao dos valores que pautam as relacdes
culturais e a propria no¢ao do ser humano, pois este ndo esta separado,
independente ou contra a natureza.

Quem destroi seu ambiente se autodestroi, afirma Garcia Rubio em
dialogo com as novas ciéncias da terra ou teoria dos sistemas, que eviden-
ciam a complexidade das inter-relagdes constitutivas da vida. O individuo
complexo estd conectado a outro sistema maior — as sociedades — e estas

14 GARCIA RUBIO, A., Unidade na pluralidade, p. 551.
122 GARCIA RUBIO, A., Unidade na pluralidade, p. 235-539.
14 GARCIA RUBIO, A., Unidade na pluralidade, p. 541.
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intimamente ligadas com um ecossistema ou meio ambiente vital. Indivi-
duo, sociedades e ecossistemas estao interligados; por isso, a relacdo entre
eles deve estabelecer uma logica de inclusdo e integracao — nao de separa-
¢do e oposicao. A problematica ecoldgica encontra-se no plano sistémico,
ou seja, dos ecossistemas e das intencionalidades humanas inter-relacio-
nadas. Nao se trata de negacdo da liberdade humana, mas de adverténcia
quanto a vivéncia de uma liberdade suicida e homicida.'*

b) Perspectiva biblica: administra¢do dos bens do planeta e agdo de
gragas se complementam

A perspectiva biblica enriquece a contribuicao de Garcia Rubio. Res-
salta a presenca de duas tradi¢des, no Antigo Testamente: a proclamativa,
que destaca o ser humano no conjunto da criagao, ¢ a tradicao manifestati-
va, que, por sua vez, sublinha a participa¢do do humano no cosmo, afirma
a consisténcia e o valor proprios das coisas criadas e convida a admiragao.
Esta tradi¢cao manifestativa € a mais presente no Novo Testamento. O cos-
mo possui, nessa visdo, um valor simbdlico-sacramental enquanto reflexo,
participacdo e ou manifestagdo do amor criador de Deus, a suscitar a sen-
sibilidade diante da vida nas plantas, animais e mundo inorgéanico. Toda
esta realidade esta penetrada do amor do Deus e da agdo mediadora de
Jesus Cristo, o que faz com que todo o universo tenha uma dimensao cris-
tica, pneumatoldgica e trinitéria, a dar ao cosmo um significado profundo
e um sentido libertador de amor e liberdade.'*

Como consequéncia, a “administragdo responsavel” da natureza (me-
lhor tradugdo para a expressao de Gn 1,28 — “submetei a terra...”’) deve vir
acompanhada da admiragdo e ag@o de gragas diante de um mundo rico em
contetdo simbdlico-teologico.'*

¢) Teologia do cosmo como exigéncia da teologia da historia

Esta questdo ecoldgica, vista de forma sistémica, ndo pode ficar a
cargo dos burocratas e tecnocratas, escrevia Garcia Rubio, pois a tecno-
cracia ¢ uma das causas da crise ecologica.'¥” A teologia tem também sua
importancia e responsabilidade. Os cristdos podem ser formados segundo

14 GARCIA RUBIO, A., Unidade na pluralidade, p. 541-542.

145 GARCIA RUBIO, A., Unidade na pluralidade, p. 269; 545-555.
146 GARCIA RUBIO, A., Unidade na pluralidade, p. 554-555.

97 GARCIA RUBIO, A., Unidade na pluralidade, p. 553.
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uma teologia mais ampla e integradora, que, sem desvalorizar as macror-
relagdes, os compromissos com a justica e a solidariedade, ressalte que
este compromisso engloba também a vinculag@o do ser humano e das so-
ciedades com o meio ambiente. E urgente, nos diz o te6logo,

ampliar o horizonte da reflexdo teoldgica contemporanea. E cada vez
mais urgente perceber que a relagdo pessoa humana-sociedade ¢ insepa-
ravel do relacionamento pessoa humana-meio ambiente. E isto importa
tanto aos tedlogos do mundo rico quanto aqueles que tentam pensar a fé
cristd a partir das situa¢des do Terceiro Mundo.'*®

Por isso, € preciso articular a teologia da historia com a teologia do
cosmo. E urgente uma contribuigio cristd em meio aos clamores da huma-
nidade, uma “teologia ecologica™'®’.

Em Garcia Rubio, o ser humano ¢ visto de maneira integrada em suas
relagdes fundamentais para com Deus, consigo mesmo, as inter-humanas
e com o ambiente. Se 0s mecanismos de dominacdo instrumentalizam ¢
destroem tanto o ser humano quanto os povos € a natureza — para nao falar
da propria imagem de Deus —, a salvagao de Deus, mediante Jesus Cris-
to, suscita perddo, conversao e reorientacao destas relagdes fundamentais,
tanto no ambito do cora¢do, das comunidades eclesiais e das estruturas
sociopoliticas e ecologicas. As consequéncias pastorais do tema para o
contexto brasileiro ¢ latino-americano sao muitas'>.

Neste discernimento, a teologia tem muito a contribuir.

3 Uma teologia do cosmo como exigéncia humana, cosmica
e teologica: A. Gesché

Na mesma época e em semelhante direcdo, o tedlogo belga A. Ges-
ché observava um excesso antropocéntrico na teologia, criticava o seu
acomismo e justificava: uma teologia do cosmo ndo era um luxo a con-
templar o universo e sondar os seus mistérios e enigmas, mas uma exi-
géncia. Embora observe que “a gratuidade faz paradoxalmente parte de
uma de nossas necessidades”'®!, uma teologia do cosmo era exigéncia do
proprio Deus, do ser humano e do cosmo.

148 GARCIA RUBIO, A., Unidade na pluralidade, p. 553.

19 GARCIA RUBIO, A., Unidade na pluralidade, p. 551.

150 GARCIA RUBIO, A., Unidade na pluralidade, p. 561-568.
151 GESCHE, A., O cosmo, p. 21.
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Exigéncia de Deus porque o Deus do ser humano ¢ o Deus de todas
as coisas, portanto do cosmo; ¢ uma teologia deveria dar mais espaco a
Deus e ndo se restringir a responder as necessidades humanas.

Uma exigéncia humana porque este deve ser devolvido ao cosmo.
Superar a alienacao e caminhar em dire¢ao a consideragdo do mundo cria-
do como alteridade. Uma teologia demasiadamente antropolégica, diz
Gesché, ¢ asfixiante.'>? Se, por um lado, ela pode ajudar a combater a alie-
nagdo de si mesmo, a autoilusdo de onipoténcia, por outro deve preservar
a alteridade do mundo, diante da qual o ser humano se restitui a si mesmo.

Finalmente, uma teologia do cosmo ¢ uma exigéncia do proprio
cosmo, também ele dom de Deus e, portanto, com sentido teologal. Sem
enraizamento cosmico, acosmico, o humano estd perdido, sem morada,
sem alimento, sem amor, sem admira¢do. Se Deus deu o ser humano a si
mesmo, também o fez com as flores e os passaros (Sdo Francisco), o ar,
a agua, o fogo, a terra."”> Ha, no cosmo, um “segredo de salvagdo” a ser
descoberto.

Como em Garcia Rubio, também a teologia de Gesché dialoga com
a filosofia e as novas ciéncias. Para ele “nosso mundo esta reencantado
pela ciéncia”**. Este encantamento vem de dentro da mesma ordem da
natureza. Se, para a ciéncia cldssica, o humano seria o executor das leis
imutaveis e imoveis ja previstas e programadas totalmente a partir de um
tempo regular e uniforme, a ciéncia moderna descobre que o cosmo nao €
regido unicamente pelo determinismo do acaso ou da necessidade, segun-
do regras totalmente exteriores. Ele, o mundo, dispde de uma dindmica
interior e autonoma de inven¢ao, de surgimento de coisas inesperadas e
inteiramente novas. O principio de incerteza, a teoria do caos, o conceito
do tempo interno e operador, o principio de irreversibilidade, as leis da
complexidade e outras desvelam um cosmo mais imprevisivel do que se
pensava.

Nas novas ciéncias, o tempo adquire outra grandeza e valor. Desco-
briu-se que a historia e a dindmica processual pertencem a toda natureza e
a propria natureza das coisas. Nao existe uma “simples realidade” porque
toda realidade ¢ viva, ativa, estruturadora, inventiva, criativa. O tempo e
a mudanga sdo parte intrinseca da realidade e sdo avaliados positivamente

122 GESCHE, A., O cosmo, p. 23
153 GESCHE, A., O cosmo, p. 25.
154 GESCHE, A., O cosmo, p. 112.
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como “riqueza, fator de criagdo e de devir”'*. O dinamismo ¢ a verdadei-
ra, € ndo aparente, face do cosmo.

Esta mudanga na maneira cientifica de ver o mundo atinge nossa sen-
sibilidade para com o mundo e nossa relagdo com ele.

A primeira mudanca ¢ abandonar a ideia do cosmo como lugar de
perfeicdo. E isto diz respeito a conduta humana. Se antes se pensava que
a natureza deveria ditar o comportamento e conduta, vé-se hoje que sao a
imperfei¢do e a incompletude a influenciar nossa conduta, porém de outra
maneira: solicitando nossa intervencao.

Este mundo “traspassado de criatividade” exige vé-lo como “lugar e
condi¢ao da liberdade e da agdo do homem”'. Teologicamente, 0 cosmo
nao ¢ traspassado por um espirito determinista da natureza, mas por um
desejo criador. Ele estd em génese, como pode nos inspirar Rm 8,22, a
“criagdo inteira geme ainda agora nas dores do parto”; ele esta se fazendo,
com a ajuda humana, como sugere Gn 2,15, “o senhor Deus tomou o ho-
mem e o estabeleceu no jardim de Eden para cultivar o solo e o guardar”.
Portanto nao somos precedidos por uma lei, mas por uma f¢, uma espe-
ranga € uma expectativa.

4 Trés sentidos do cosmo para a antropologia

As reflexdes de A. Garcia Rubio e de A. Gesché conversam entre
si, olham para uma mesma direcdo e se complementam.'”” O primeiro,
imbuido das perguntas teoldgicas advindas de seu compromisso teologico
e pastoral no Brasil e América Latina; o segundo, desafiado pela mentali-
dade secularizada da Europa.

E facil constatar a abertura de ambos a nova antropologia que banha
o Concilio Vaticano II e segue adiante. Abertura também ao didlogo com
as ciéncias humanas e da terra.

Antropologicamente, ambos afirmam uma inter-relagdo e uma inter-
significagdo entre ser humano, Deus ¢ o cosmo. Garcia Rubio vai além,
ao incluir as inter-relagdes humanas nas estruturas sociais. “Integrar” e
“intersignificar” nos dizem que um termo nao pode ser pensado teologica-

155 GESCHE, A., O cosmo, p. 111.

156 GESCHE, A., O cosmo, p. 114.

157 Vale lembrar que ambos se encontraram em 1967 na Universidade Catodlica de Lovaina quando o Pe.
Alfonso, ja radicado no Brasil, realizou um curso sobre a teologia da criagdo com A. Gesché, como regis-
trado em pé de pagina em Unidade na pluralidade, p. 574.
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mente as custas do outro, visando desvaloriza-lo. O discurso sobre Deus
interessa e diz respeito ao ser humano (e suas inter-relagdes) e ao cosmo.
Afirmacgdes sobre o ser humano (e suas inter-relagdes) ensinam algo sobre
Deus e o cosmo. A reflex@o sobre o cosmo fala do ser humano (e suas in-
ter-relacdes) e de Deus. Por isso, a fé no Deus da criagdo-salvacao possui
necessariamente uma dimensao humanizadora, pois fala-se na perspectiva
do Deus da encarnagdo-redengdo em Jesus Cristo, a “terra natal”'*® do
discurso cristdo sobre Deus.

Ambos em muito contribuem com a renovacao da teologia no hori-
zonte da consciéncia planetaria, com vistas a assumir a responsabilidade
pelo futuro do planeta.'

Tendo estabelecido dois importantes caminhos na reflexdo sobre an-
tropologia e cosmologia teologicas, e mantendo a intencionalidade de in-
tersignificagdo e inter-relag@o entre elas (ou seja, a ideia de mundo nos da
uma ideia de Deus e do humano), ressaltaremos trés diferentes sentidos do
cosmo para a antropologia, compartilhados pelos autores, com enriqueci-
mentos reciprocos: um modelo que reforga a ideia de liberdade-responsa-
bilidade e criatividade diante do mundo; o modelo que reforga a ética e as
relagdes; o modelo trinitario, que reforga as consequéncias antropoldgicas
da autocomunicac¢ao de Deus mesmo, pelo Filho no Espirito, na criagao.

4.1 O cosmo lugar de liberdade-responsabilidade, criatividade e gratuidade

Na cosmologia teoldgica, afirma-se que o mundo nao ¢ fruto do
acaso. Nem tampouco um projeto divino fechado, a modo de fabricagao.
Muito diferente destes dois extremos, a vida no mundo e, com c¢la a vida
humana, esta enraizada numa decisdo gratuita divina que possibilita auto-
génese, liberdade e invencao.

Gesché se pergunta: sera que Deus criou segundo um plano preciso
e fechado? Pela pergunta, ja sabemos que a linha de resposta do autor se
direciona a um “ndo”. Em seu criativo estudo do livro do Génesis, Gesché
ressalta a abertura do plano criador divino'®. O verbo utilizado no manda-
to divino sobre a luz (Gn 1,3) situa-se de forma neutra e impessoal e pode
ser traduzido como “Que ela se faca” ou “Que exista luz”, a indicar a pre-
senca divina, mas ndo de forma a ocupar e preestabelecer tudo e substituir

158 GESCHE, A., Deus, p. 64.
1% MURAD, A., Da ecologia a ecoteologia, p. 86.
160 GESCHE, A., O cosmo, p. 118-121.
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o desenvolvimento da criatura. Apds a criagdo, o protagonismo passa as
coisas criadas — elas se tornam sujeito. O sol e as estrelas presidem o dia
e a noite (Gn 1,18), a terra produz verdura, as ervas as suas sementes € as
arvores os seus frutos, segundo sua espécie (Gn 1,12), segundo os seus
proprios recursos.

Interessante exegese, que contribuiu para a afirmacao de que, na cria-
¢do, ndo ha acaso, pois ha uma intencionalidade criadora. Mas tampouco
ela se confunde com uma interpretagdo criacionista segundo a qual Deus
fabrica sobre formas pré-estabelecidas. Se ha uma intencionalidade e de-
cisdo divinas, que afastam a ideia de acaso, ha também, ao mesmo tempo,
a abertura da criagdo ao seu proprio desenvolvimento: “este mundo que-
rido ¢ langado para ser ele mesmo, para ser aquilo que serd”'¢'. A cria¢@o
esta aberta a propria autonomia e autoinvencao.

E mais. A criagdo ¢ confiada ao ser humano — neste sentido, esse ¢
cocriador'®. E a ele, em sua liberdade, que Deus entrega a corresponsabi-
lidade do mundo criado pelo seu amor. “Vemos entdo a criagao traspassa-
da por uma estrutura imanente de autogénese e de inveng¢ao, que recebera
no homem o nome de estrutura de liberdade [...] porque Deus ¢ liberdade
[...]- O nosso direito a liberdade no mundo se fundamenta no gesto que a
preside”!®,

Garcia Rubio, em sua rigorosa articulagao entre criacao e salvacao veé,
na liberdade entregue ao ser humano e no processo evolutivo que permite
a cada criatura desenvolver-se, a l6gica do Deus kenotico. Radicalizada na
encarnagdo, a kénose divina tem inicio na criagdo. Deus, por amor, esva-
zia-se para dar espaco a criatura. E isto ndo significa ser subtraido em seu
poder, mais precisamente o contrario: “Deus Amor ¢ tao onipotente que
pode até ‘esvaziar-se’ para permitir que o outro seja por ele mesmo!”'*4,

Ha aqui um respeito a autonomia do ser humano e do processo evolu-
tivo como um todo. O sentido do “poder” divino € revisto: ndo se coaduna
com prepoténcia, instrumentalizacdo ou dominagao, pois ¢ poder de amor
que cria em aberto e respeita a criatura, a deixar que ela seja e se faca.
Com grande consequéncia para a antropologia, pois, na interrelagdo com
este Deus, o ser humano ¢ reafirmado como cocriador, livre e chamado a

16 GESCHE, A., O cosmo, p. 120.

162 GESCHE, A., O ser humano, p. 53.

163 GESCHE, A., O cosmo, p. 123-124.

1 GARCIA RUBIO, A., A teologia da criagdo desafiada pela visao evolucionista da vida e do cosmo, p.
38.
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tomar decisdes responsaveis em suas relacdes fundamentais, abandonan-
do infantilismos e alienag¢do.'®> Ao mesmo tempo, a kénose divina abre
espaco para um amor kendtico, sendo o ser humano capaz e chamado a
amar no respeito a alteridade de Deus, dos demais e do cosmo.

Atuacao ¢ decisdo, intervencdo criativa e deixar o outro ser: dimen-
sOes antropologicas consequentes com o Deus criador-salvador.

4.2 O cosmo instaurado pelo amor de Deus

Compreender a criacdo como ato de amor significa dizer que o ato
criador ndo ¢ neutro ou indiferente. Tampouco ¢ arbitrario, “Deus nao ¢
uma onipoténcia arbitraria” (LS n. 77). Longe destes dois extremos, o ato
criador inaugura um sentido de amor, bondade, sabedoria, inteligéncia e
justica que, como orientacdo €tica, deve pautar as relagdes e, em sentido
profundo, significa um caminho de salvagdo e reconciliagao.

Gesché parte da nocdo de que o bereshit, que, geralmente, ¢ tradu-
zido por “no principio”, também pode significar “por um principio”.'®
Nele, Deus cria pela sabedoria e a justica (Pro 3,19; 8, 22-31) e estas sao
identificadas com a Lei e a forah (Eclo 24,23; Br 4,1). Dai a afirma¢ao da
criacdo de Deus como a instauragdo de um ato ético.

Este ato ético ¢ também salvifico. Na articulagdo cria¢do-salvagao,
realizada pela teologia paulina no Novo Testamento, Garcia Rubio ob-
serva como ¢ Cristo o “critério historico-pessoal-salvifico para a com-
preensdo adequada da criagdo”'®’. A cria¢do se faz em Cristo. Seu senho-
rio, na ressurrei¢do-exaltacdo, atinge o coracdo do mundo, mostrando o
sentido ressurrecional de toda a humanidade e toda matéria. Com sua
encarnagdo, vida, morte e ressurrei¢do, personifica a sabedoria de Deus
(1Cor 1,24.30), imagem-modelo segundo a qual tudo ¢ criado, como se
v€ nos hinos cristoldgicos de Colossenses (1,15-20) e Corintios (1 Cor
8,6). “Tudo foi criado por ele e para ele [...] ele existe antes de tudo; tudo
nele se mantém” (Cl 1,16-17), por ele tudo existe (1Cor 8,6) e nele tudo €
reconciliado (Cl 1,20).

Sendo Cristo a imagem-modelo, ¢ necessario afirmar que a criatura,
orientada a ele, é chamada a servir o Reino de Deus, concretamente, como
Jesus Cristo, ou seja a optar pelo amor concreto, especialmente pelos po-

165 GARCIA RUBIO, A., Unidade na pluralidade, p. 171-172.
166 GESCHE, A., O cosmo, p. 126.
17 GARCIA RUBIO, A., Unidade na pluralidade, p. 188.
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bres e abandonados da sociedade e pelas relagdes de ndo dominagdo, o
que inclui a relacdo com a natureza. Na abertura e vivéncia das novas re-
lagdes em Cristo ¢ que se da o perdao dos pecados e reconciliagdo do uni-
verso, com novos vinculos humanos e com o cosmo, a “nova criagao”.'

O amor agape ¢ a forma de Deus se relacionar com a criagdo. Por-
tanto, essa nao ¢ um ato de producdo, mas a instauracdo de uma relagdo
querida, uma alianca a ser respondida e, por isso, sempre inacabada. Mas,
ao entrar no campo das pessoas ¢ das suas relagdes, o ser humano tem a
certeza de um querer divino sabio e sensato, de uma promessa de plenitu-
de e de uma abertura as relagdes mesmo diante dos fracassos.

Por isso, 0 humano sera um ser chamado a livre conivéncia com esta
orientacdo amorosa e cheia de sentido. Um ser para a justica e sabedoria
que se revelam em Jesus Cristo. Um ser que vera neste Deus o alicerce de
sua transcendéncia e de sua vocagdo criadora. Um humano responsavel
por relagdes de inteligéncia e amor, que por seu sim confirme a vida de
outros ¢ da natureza, sem alienagdo ou dominag3o.

4.3 O cosmo habitado por Deus

Na criagdo, temos a mediacao do proprio Deus, pelo Filho (Cl 1,16).
Vemos aqui Deus envolvido no ato criador a partir de dentro, pois a me-
diagdo trinitaria vem do interior mesmo de Deus.'®’ E esta media¢do do
Filho, Jesus Cristo, ndo se separa da presenca e atuagdo do Espirito. A
criacdo recebe, entdo, um sentido que ¢ cristico, pneumatologico e trini-
tario.!”

Aqui, a nogdo de Deus ¢ rica. O rigor da unidade divina se associa
com a riqueza do plural. O monoteismo cristdo ¢ diferenciado, cheio de
dinamismo interior. Em Deus, ha como uma “exterioridade interna”'’!,
uma abertura em si mesmo, pois nele habitam a diferenga, a distancia e
a alteridade, e elas sao fonte e razdo de ser de sua unidade. Seria impos-
sivel pensar a criagdo sem esta diferenga em Deus, ele cria o diferente
de si porque a diferenca e a distancia ja se encontram nele; distancia que
ele também pode evitar.'”” Por isso o mundo ndo ¢ Deus, ndo deixando
de estar Nele pois tudo Nele se mantém (Cl 1,17) e ndo deixando de ser

188 GARCIA RUBIO A., A teologia da cria¢do desafiada pela visdo evolucionista da vida e do cosmo, p. 44.
169 GESCHE, A., O cosmo, p. 140.

170 GARCIA RUBIO, A., Unidade na pluralidade, p. 269.

" GESCHE, A., O cosmo, p. 141.

12 LADARIA, L. F., Introdugdo a antropologia teologica, p. 47.
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morada do Logos (Jo 1,10) que o marca com o selo da diversidade e do
dinamismo criador vivo. O mundo estd em Deus e é morada de Deus; ¢é
contido por Deus e o contém. Na Laudato Si’ (n. 88) Francisco nos diz, na
mesma linha, que a natureza nao apenas manifesta Deus, mas ¢ lugar de
sua presenca. Em cada criatura habita o Espirito Santo, que chama a um
relacionamento com ele. E, ao mesmo tempo, Deus se distancia infinita-
mente da criatura, que nao possui a plenitude de Deus e ndo nos pode dar
esta plenitude.

Ora, como sera o mundo criado por Deus Trindade? Também ele, o
cosmo, € portador de uma dindmica interna. O dinamismo interno divino ¢
introduzido na criagdo. A imagem de Deus, o cosmo ¢ lugar da diferenga,
do dinamismo ¢ da iniciativa, de mediacdes e de trocas. Se ha também
distancia e alteridade em Deus, o mundo se torna lugar espagoso, espaco
aberto para a alteridade, onde cada criatura comunica sua mensagem e ¢
chamada a vida. Se hd comunhdo de amor-agape, o cosmo manifesta o
chamado a interligacdo de todas as coisas e, na liberdade humana, a voca-
¢do a comunhdo e comunicagdo, aproximagao e envolvimento, formacao
de comunidade. E, apesar do pecado, ¢ este mundo o espago em que Deus
criador-salvador se autocomunica. Nas palavras de Garcia Rubio, a “cria-
¢do pecadora (por causa do ser humano) ¢ orientada a Cristo, continua a
possuir uma bondade intrinseca (...), ¢ redimida por Cristo”!".

5 A humanizagao que brota da religacdo com o cosmo

Um grande desafio brota da cosmologia teoldgica para a antropo-
logia. “E a humanidade que precisa mudar”, afirma o papa Francisco
na Laudato Si’ (LS n. 77). Mudar em sua relagdo com o cosmo, o que
significa também a natureza, o corpo, o planeta, a terra, a matéria (lem-
bremos da superacao dos dualismos, segundo a antropologia integrada
de Garcia Rubio).

A humanizacao passa pela consciéncia de que a crise ecologica € uma
crise nas relagdes com Deus, com os demais, com o ambiente € consigo
mesmo.

O tema das relagdes fundamentais (Garcia Rubio) possui relevancia
antropologica extraordinaria. Olhando para os documentos do papa Francis-
co, poderiamos destacar varios textos neste sentido. Ficamos com a Lauda-

173 GARCIA RUBIO, A., Unidade na pluralidade, p. 193.
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to Si’, em que Francisco reafirma a existéncia humana fundamentada sobre
“relacdes fundamentais intimamente ligadas entre si: as relagdes com Deus,
com o proximo e com a terra” (LS n. 66). E, ao mencionar Sao Francisco
como modelo da ecologia integral, diz que foi um mistico que viveu de
maneira integrada e harmoniosa a relagao “‘com Deus, com os outros, com a
natureza e consigo mesmo” (LS n. 10). Dai sua preocupagao pela natureza e
pela justiga para com os pobres, seu empenho social e sua paz interior.

A crise socioambiental ndo sera curada “sem curar todas as relacdes
humanas fundamentais” (LS n. 119). Urge uma “consciéncia basilar” que
veja o humano enquanto humanidade, num caminhar conjunto, chamado
a novas relagdes. Superar a “consciéncia isolada” (EG n. 2) em diregao a
consciéncia de um vinculo originario, uma origem comum, uma reciproca
pertenca e um futuro partilhado por todos (LS n. 202).

A nova consciéncia passa por um dar-se conta da destrui¢ao das con-
dicoes de vida na terra e, de maneira particular, da situacao radicalmente
injusta em que se encontra a maior parte da populacdo mundial, os pobres.
Alienados das condigdes basicas da vida digna, que dizem respeito, inevi-
tavelmente, a relagcdo com a terra, com o planeta, com os corpos, com as
condi¢des materiais de sobrevivéncia, enfim, com o cosmo. A proposta do
papa Francisco, de uma ecologia integral, exige encarar aqueles que sdo
invisibilizados nos planejamentos dos solos urbanos ou que migram por
motivos climaticos. Que ndo sdo considerados em sua dignidade e valor.
Que sdo vitimizados pela aporofobia — rejei¢do aos pobres'”™ —, pelo racis-
mo, pela misoginia, pela cultura do descarte.

O “sim” radical de Deus a criatura na criagdo-salva¢do do cosmo ¢
um apelo a cada criatura para dizer, também ela, um “sim” a vida e ao con-
viver. A critica da racionalidade tecnocratica que permeia as economias
e a politica e, consequentemente, a relagdo com o planeta € urgente para
que se avance nesta nova consciéncia cosmica, com ‘“novas convicgoes,
atitudes e estilos de vida” (LS n. 202). Igualmente, ¢ preciso desenvolver
nova relagdo com o cosmo, que articule a administragdo responsavel da
natureza com a atitude de contemplagdo e acdo de gragas que vé, nela, a
manifestacdo do amor de Deus (Garcia Rubio). E ainda, ver-se como parte
do cosmo e em relagdo com ele faz parte da nova consciéncia basilar, do
“sim” a cada criatura que €, a0 mesmo tempo, Um compromisso com o
destino do planeta e um “sim” a si mesmo.

174 CORTINA, A., Aporofobia, el rechazo al pobre.
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O cosmo ¢é uma alteridade a ser reconhecida (Gesché), arranca o hu-
mano da alienac¢do acosmica e, na relacao, cria identidades. A Laudato Si’
observa o quanto cada um ¢ configurado por seu ambiente geografico, o
drama dos migrantes e refugiados em serem obrigados a deixar sua terra,
as consequéncias da destruicdo dos lugares de memoria e de ndo ter um
“lugar” no mundo. A atitude arrogante de dominagdo e destruicdo que
considere o planeta um mero objeto ou matéria-prima constituiu uma ver-
dadeira “patologia do espirito humano” (Garcia Rubio).

Na cosmologia teoldgica, como foi visto, afirma-se que o mundo nao
¢ fruto do acaso e nem ¢, por outro lado, um projeto divino fechado, a
modo de fabricac¢do. A vida no mundo e, com ela, a vida humana, esta
enraizada numa decisdo gratuita divina que possibilita autogénese, criati-
vidade, liberdade e invenc¢do. Dai um respeito profundo por cada criatura,
que participa de um “querer” de Deus e que também, a seu modo, desen-
volve suas capacidades criativas. Nada esta pré-deteminado ou formatado.
No caso humano, a liberdade faz parte da vocacdo a ser pessoa. Trata-se
de um “direito”, nao ¢ um ato de insubmissao. Ela é, por assim dizer, obri-
gatdria, constitutiva de humanidade. Na relagdo com Deus ha gratuidade
e graga, ndo subserviéncia. Deus ¢ aquele que convida a pessoa a “tomar a
palavra”'”®, Portanto, reivindicar ¢ defender o direito a liberdade, a criati-
vidade e a invengao é também consequéncia antropoldgica da teologia do
cosmo. Porém, isto exige a revisao da ideia da “vontade de Deus”, se com-
preendida de maneira fixista, as custas da felicidade e liberdade humanas.
A “onipoténcia divina” ¢ chamada a ser compreendida como aquela que
abre espaco para a criatura desenvolver-se em liberdade e criatividade,
num gesto kendtico (Garcia Rubio).

A cosmologia teoldgica faz ver como o ato criador ndo ¢ neutro ou
arbitrario, mas instaurador de um sentido de sabedoria, amor-agape e jus-
tica, que conhecemos pela encarnacdo do Filho em Jesus Cristo. Assim
sendo, a criagdo exige uma decisdo do humano pelo caminho da ndo do-
minagdo € ndo omissdo, opgdes éticas pela vida sustentavel que, em sen-
tido profundo, decidem caminhos de salvacgdo e reconciliag@o, por serem
resposta a um convite divino (Garcia Rubio). Fazer desta resposta um
caminho de liberdade ¢ estar, nas palavras de Gesché, em “conivéncia” —
que implica liberdade e jubilo — com o sentido ético que Deus imprimiu
no mundo, ao cria-lo, o que implica relagdes responsaveis com o ambien-

1S GESCHE, A., Deus, p. 70-79.
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te, com a vida, com os corpos. No desenvolvimento ético, vale lembrar
as palavras de Francisco para quem, nas condi¢Oes atuais da sociedade
mundial, o0 bem comum torna-se “apelo a solidariedade e uma opg¢ao pre-
ferencial pelos mais pobres” (LS n. 158).

A presenca de Deus no cosmo ¢ um convite a desenvolver o olhar
jubiloso dos misticos que “viram” esta presenca em si e em todas as coisas
criadas de forma viva, vivificante e comunicante.!”® Deus Trindade convi-
da a valorizagao da biodiversidade, da diversidade cultural e religiosa, das
diferencas pessoais e, nesta riqueza, buscar a unidade que ndo domina ou
destroi, mas que sustenta a pluralidade a partir de uma origem comum. O
cosmo manifesta o chamado a interligacdo de todas as coisas e, na liberda-
de humana, a voca¢dao a comunhdo e comunicagdo, aproximagao e envol-
vimento, defesa da vida ameagada, formagao de comunidade. A presenca
respeitosa de Deus no mundo € convite a uma confianga radical no presente
e na plenitude da promessa do Deus que, em Cristo, no Espirito, reconcilia
todas as coisas e as conduz a uma plenitude e realizagao insuspeitadas.

Conclusao

A relagdo entre antropologia e cosmologia adquire, para a teologia,
nova relevancia, dadas as proporg¢des da crise socioambiental, que coloca
a possibilidade da destrui¢ao das possibilidades de vida na terra. A Enci-
clica Laudato Si’ e sua continuidade, a exortacao Laudato Deum, do papa
Francisco, constituem marcos de importancia impar para o discernimento
eclesial e mesmo civil atual, pela andlise das causas da crise, pelo apelo
ético-espiritual e pela palavra de esperanga e salvagao.

A antropologia integrada de A. Garcia Rubio (Brasil), apresentada
neste capitulo em suas principais caracteristicas, apresenta interessante
interagdo com a do tedlogo A. Gesché (Bélgica) no que diz respeito a
articulagdo entre cosmologia e antropologia, em dire¢cdo a uma renovagao
na teologia e a uma pratica responsavel pelo futuro do planeta. Em ambos
os autores encontramos um dialogo com as ciéncias humanas e da terra.
Antropologicamente, afirma-se uma inter-relagdo e uma intersignificagao
entre ser humano (e inter-relagoes humanas), Deus € 0 cosmo.

Em nosso estudo, nos limitamos a apresentar o cosmo como lugar
aberto a liberdade-responsabilidade e criatividade, instaurado pelo amor

176 PEDROSA-PADUA, L., Evolucionismo e Espiritualidade, p. 221.
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concreto de Deus e por Ele habitado. Com sérias intersignificagdes para
a antropologia: nova consciéncia de pertencimento a terra; convicgao de
que a humanidade compartilha o destino do planeta; defesa de um lugar
no mundo para todos; defesa do direito a liberdade e a invengao; decisdao
ética pela vida sustentavel; convite ao fortalecimento da atitude contem-
plativa e de acdo de gragas; abertura a presenca de Deus em sua novidade
trinitaria; cuidado com o futuro.

Enfim, antropologia e cosmologia sdo teologicamente inseparaveis
a contribuir com as exigéncias da ecologia integral e do cuidado com a
“casa comum”, propostos por Francisco. O ser humano nao precisa ser
um perigo para o mundo. Ao contrario, ele ¢ chamado a ser, como Jesus
Cristo, béng¢ao e graga para a humanidade, para si mesmo e para 0 cosmo.

Referéncias bibliograficas

BOFF, Leonardo. Ecologia: grito da Terra, grito dos pobres. Dignidade e direitos da Méae Ter-
ra. Petropolis: Vozes, 2015.

CARTA DA TERRA. 2000. Disponivel em: <http://www.cartadaterrabrasil.com.br/prt/index.
html>. Acesso em: 12 set 2023.

CORTINA, Adela. Aporofobia, el rechazo al pobre. Un desafio para la democracia. Barcelona/
Buenos Aires/México: Paidos, 2017. 2* impressdo 2018.

FRANCISCO. Carta Enciclica Laudato Si’. Sobre o cuidado da casa comum. Brasilia: CNBB,
2015.

FRANCISCO. Exortagdo apostolica Evangelii Gaudium. Sobre o anuncio do Evangelho no
mundo atual. Brasilia: CNBB, 2013.

FRANCICO. Exortacdo apostolica Laudate Deum. A todas as pessoas de boa vontade sobre
a crise climatica, 2023. Disponivel em: https://www.vatican.va/content/francesco/pt/apost
exhortations/documents/20231004-laudate-deum.html Acesso em: 13 jan 2024.

FRANCISCO. Exortagdo Apostolica Evangelii Gaudium. Sobre o antiincio do Evangelho no
mundo atual. Brasilia: CNBB, 2013.

GARCIA RUBIO, Alfonso. Antropologia teologica. Salvagdo crista: salvos de qué e para qué?
7.ed. Petropolis: Vozes, 2019.

GARCIA RUBIO, Alfonso. Unidade na Pluralidade. O ser humano a luz da fé e da reflexao
cristds. Sdo Paulo: Paulinas, 1989.

GARCIA RUBIO, Alfonso. Unidade na Pluralidade. O ser humano a luz da fé e da reflexdo
cristds. 2.ed. Revista e ampliada [2001]. Sao Paulo: Paulus, 2014. 7* reimpresséo.

GARCIA RUBIO, A.; AMADO, Joel P. Fé cristd e pensamento evolucionista. Aproximagoes
teologico-pastorais a um tema desafiador. Sdo Paulo: Paulinas, 2012.

GARCIA RUBIO, A. A teologia da criacdo desafiada pela visdo evolucionista da vida e do
cosmo. /n: GARCIA RUBIO, A.; AMADO, Joel P. Fé cristd e pensamento evolucionista.
Aproximagdes teoldgico-pastorais a um tema desafiador. Sdo Paulo: Paulinas, 2012. p. 15-54.

GESCHE, Adolphe. Deus. Sdo Paulo: Paulinas, 2004.

135



Waldecir Gonzaga e Lucia Pedrosa-Padua

GESCHE, Adolphe. O cosmo. Sio Paulo: Paulinas, 2004.
GESCHE, Adolphe. O ser humano. Sao Paulo: Paulinas, 2003.
LADARIA, Luis F. Introdu¢do a antropologia teolégica. 3.ed. Sao Paulo: Loyola, 2007.

MURAD, Afonso. Da ecologia a ecoteologia. Uma visdo panoramica. Fronteiras, Recife, v. 2,
n. 1, p. 65-97, jan./jun. 2019.

PEDROSA-PADUA, Licia. Evolucionismo e Espiritualidade. Contribuicdes da Mistica para
arevisdo da ideia de Deus. /In: GARCIA RUBIO, A.; AMADO, Joel P. Fé crista e pensamento
evolucionista. Aproximagdes teologico-pastorais a um tema desafiador. Sdo Paulo: Paulinas,
2012. p. 221-253.

SIQUEIRA, J. C. Reflexdo Crista sobre o meio ambiente. Sdo Paulo: Loyola, 1992.

TATAY, Jaime. Ecologia integral. La recepcion catdlica del reto de la sostenibilidad: 1891
(RN) - 2015 (LS). Madrid: BAC, 2018.

136


https://www.academia.edu/42218273/Evolucionismo_e_Espiritualidade-Contribui%C3%A7%C3%B5es_da_M%C3%ADstica_para_a_revis%C3%A3o_da_ideia_de_Deus_em_Santa_Teresa_de_%C3%81vila_e_Ernesto_Cardenal
https://www.academia.edu/42218273/Evolucionismo_e_Espiritualidade-Contribui%C3%A7%C3%B5es_da_M%C3%ADstica_para_a_revis%C3%A3o_da_ideia_de_Deus_em_Santa_Teresa_de_%C3%81vila_e_Ernesto_Cardenal
http://lattes.cnpq.br/8769189053430629

4
Reino de Deus e discipulado hoje: uma Igreja em
saida “Abre-te, vé e caminha”

Marcos Antonio de Santana'”’

Introdugao

maioria das nossas comunidades esta situada em areas de mui-

a pobreza, violéncia, e tantas outras formas de sofrimento que
desafiam, a cada dia, nossa ag¢ao evangelizadora. Outra situagdo que nos
interpela bastante € ver que muitas pessoas de nossas comunidades estao
indo ao encontro de novas experiéncias religiosas, sobretudo de cunho
mais intimista. Recentemente, apds a celebrag@o da eucaristia, uma jovem
que participa da comunidade paroquial se aproximou ¢ me disse: “Gosta-
ria de entender melhor o que € o Reino Deus e como ele estd presente aqui
na nossa realidade; e como sermos uma Igreja em saida como nos propde
o papa Francisco?”

Estes questionamentos ndo sdo apenas da jovem que me procurou,
mas de muitos outros cristdos inquietos diante da situagcdo de exclusao
e miséria em que se encontra uma grande parcela da nossa populagio.
E perplexos por verem sair de nossas comunidades pessoas procurando
novas formas de expressao de sua religiosidade neopentecostal, buscando
mais harmonia interior num mundo t3o conflituoso e competitivo. Trata-se
de cristdos que ndo encontraram respostas numa espiritualidade transfor-
madora comprometida com os desafios historicos e sociais. Cristdos lati-
no-americanos se depararam, e ainda se deparam, com desafios urgentes
diante das condi¢des de pobreza e miséria em que se encontravam, e ainda
se encontram, milhdes de serem humanos e, para contribuirem na liber-
tacdo dessa situacdo desumanizadora, deram énfase as dimensdes sociais

177 Professor, doutor ¢ padre da Arquidiocese do Rio de Janeiro, nascido em Pernambuco em 1956. Dou-

tor em teologia pela Pontificia Universidade Catdlica do Rio de Janeiro. Nela leciona na 4rea da Cultura
Religiosa, especialmente nos cursos de Cristianismo e Cristianismo e as Grandes Religides. Este capitulo
¢ uma edig@o atualizada do capitulo publicado em: GARCIA RUBIO, Alfonso; AMADO, Joel Portella.
Espiritualidade Cristd em Tempos de Mudanga., p. 53-73, intitulado: “Abre-te, vé e caminha. Reino de
Deus e discipulado hoje”.
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da fé cristd, deixando em segundo plano a dimensdo subjetiva.'” A difi-
culdade de implementar uma Igreja em saida tem sua raiz no dualismo an-
tropologico que esta presente nas dimensdes constitutivas da ser humano
e da f€ cristd, na pastoral, teologias e espiritualidades cristas'”. Para que
todos os batizados se empenhem no dinamismo evangelizador proposto
pelo papa Francisco, faz-se necessario uma formacao biblica, teologica
e espiritual que integre os diversos aspectos da vida cristd. Sim, a grande
tarefa que se impde a Igreja consiste em ajudar na formag¢ao adequada de
seus membros, possibilitando-os a dar testemunho diante das novas situ-
acoes do nosso tempo. Para essa formagao, o caminho basico s6 pode ser
a contemplacdo da vida e da mensagem de Jesus de Nazaré, que anuncia
o Reino de Deus e o Deus do Reino, convoca discipulos, solidariza-se
com os sofredores, fala de esperanca, coragem e paciéncia, enfrentando a
morte e ressuscitando. Neste caminhar, Jesus revela uma nova experiéncia
de Deus, marcada pela abertura a Ele e ao proximo: amor gratuito radical-
mente vivenciado.

Para tentar responder as questdes que a jovem me apresentou, vamos
reler juntos os Evangelhos. Neles, Jesus de Nazaré emerge como chave
fundamental de leitura do que deve ser a nossa vida crista. De fato, a vida
toda de Jesus, suas palavras, atitudes e milagres, associados a sua Pascoa
(paixdo, morte e ressurrei¢do), ¢ alicerce da vida crista e de uma Igreja em
saida.

1 O Reino de Deus: centro da mensagem e da vida toda de
Jesus de Nazaré

Ao abrirmos os Evangelhos, logo nos damos conta da importancia
que o Reino de Deus tem para Jesus. Podemos perceber facilmente que o
Reino de Deus constitui o niicleo central de sua pregagdo e a razao de ser
de toda a sua existéncia. Assim, vemos como depois do batismo nas dguas
do rio Jorddo e da tentagdo vencida no deserto, Ele comegou a proclamar
que “o tempo esta realizado e que o Reino de Deus esta proximo” (Mc
1,15), isto é, ele ja se faz presente, no aqui ¢ agora da historia humana.'®
A vida toda de Jesus ¢ um testemunho de que o Deus-Abba “ja cumpriu” a

178 ASSMANN, H., Critica 4 logica da exclusdo, p. 24.

17 Sobre a influéncia do dualismo na vida cristd e na reflexdo teologica cristds: GARCIA RUBIO, A.,
Unidade na Pluralidade, segundo capitulo, p. 95-114.

180 GARCIA RUBIO, A., O Encontro com Jesus Cristo Vivo, p. 30-36; 49.
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sua promessa de libertacdo-salvacao que se manifesta no coragao da histo-
ria humana, contudo “ainda ndo” plenamente. A relagao de Jesus com seu
Pai ¢ fonte de toda sua vida, o seu jeito de ser ¢ completamente diferente
do homem infantil com desejo de onipoténcia, preso ao passado, impedido
de assumir a sua propria histéria de forma madura, consciente e livre, sua
vida ndo tem nada de passividade e alienacdo diante de seu Abba. Ele ¢
um homem adulto que estabelece com seu Pai uma relagdo de fé e amor
incondicionais durante toda a sua vida'®!. “A qualificagdo de Deus como
Pai esta relacionada com o nticleo e horizonte de todo o antncio de Jesus
e de toda a sua conduta: a mensagem e a chegada do reinado de Deus”'®2,
O Deus Abba ¢ conhecido a partir de sua kénose, isto €, sendo inacessivel
e poderoso, vem ao nosso encontro mediante seu Filho, revelando-se um
Deus humilde que ndo exerce nenhum tipo de poder dominador, mas um
Deus que é bondade, amor-gratuito e este ¢ o seu modo de ser'®.

Jesus de Nazaré soube inserir-se na mentalidade de sua época para
realizar o seu proposito e, por isso, ao proclamar o Reino de Deus, levou
em conta as esperancas de seu povo que estavam contidas no Antigo Tes-
tamento. Segundo estas esperangas, Deus enviaria um rei messianico que
governaria no direito e na justica. Através do rei, o proprio Deus conduzi-
ria seu Povo (Is 32,1-3.15-18; 11,3-4). Assim sendo, quando Jesus anun-
ciou que o Reino de Deus havia chegado, queria dizer aos seus discipulos
e a todos os ouvintes que Ele veio implantar a justica e o direito desejados
por Deus e sonhados por todos os injusticados e sofredores da terra. E a
partir destas perspectivas que podemos entender o discurso de Jesus na
sinagoga de Nazaré¢ (Mc 6,1-6 ¢ paralelos).'®

Os evangelistas nos falam que Jesus se dirigiu a sinagoga e ensinava
a todos. Marcos e Mateus ndo mencionam o teor das palavras de Jesus.
S6 afirmam que todos ficaram maravilhados. J& o evangelista Lucas nos
apresenta o contetido das palavras de Jesus, no trecho retirado do livro de
Isaias e lido por Jesus na sinagoga indicando, de forma resumida o pro-
grama de sua vida: “O Espirito do Senhor esta sobre mim, porque Ele me
ungiu para evangelizar os pobres, enviou-me para proclamar a remissao

18 GARCIA RUBIO, A., A caminho da maturidade na experiéncia de Deus, p. 118; FORTE, B., Jesus de
Nazaré, Historia de Deus e Deus da Historia, p. 242-270.

182 KASPER, W., El Dios de Jesucristo, p. 169.

183 TEPEDINO, Ana Maria A. L., Uma Igreja em Kénose: o lugar da humildade como condigdo para o
dialogo com o pensamento evolucionista, p. 307.

18 NEUTZLING, 1., O reino de Deus ¢ os pobres, p. 96-100.
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aos presos € aos cegos a recuperagdo da vista, para restituir a liberdade
aos oprimidos e para proclamar um ano de graca do Senhor (Is 61, 1-2).
E, para esta missdo, Jesus foi ungido (Lc 4,18). Ele veio para anunciar o
ano da graca do Senhor (Lc 4,19). Jesus ensinava de modo diferente dos
fariseus, pois seus ensinamentos se tornaram acontecimentos de salvagao,
libertando e curando as pessoas'®.

1.1 A grande novidade proclamada e vivida por Jesus

A novidade trazida por Jesus pode ser compreendida por diversos
caminhos. Um deles, que tanto bem tem feito ao longo de todos estes vinte
e um séculos de cristianismo, estd resumido no Sermao da Montanha (Mt
5-7)186. Ali, Jesus convoca a vivenciar a experiéncia do amor gratuito de
Deus, experiéncia que capacita a retribuir o 6dio com amor, o mal com o
bem, superando as relagdes comercializadas e coisificadas, possibilitan-
do-nos a vivermos novas relagdes de solidariedade e de amor-servigo. Ele
¢ 0 Homem da Alteridade, o Homem Novo, revela-nos o que significa ser-
mos humanos, conforme o projeto de Deus. O discipulo experimenta que
¢ amado gratuitamente pelo Deus do Reino. E essa experiéncia o capacita
para viver, com ao menos um pouco gratuidade, estabelecendo novas re-
lagdes concretas. Assim, pois, o0 Reino de Deus é acima de tudo dom. O
Reino de Deus ¢ o Amor de Deus, incondicional e gratuito, que, quando
acolhido pela pessoa humana, vai transforma-la em “nova criatura”, capaz
de amar a si mesma e até mesmo os inimigos (Mt 5, 43-44), isto ¢, a torna
capaz de procurar devolver bem por mal. Nas bem-aventurangas (Mt 5,3-
12), o Reino de Deus traz consolo, elimina a dor, sacia a fome, afasta a
caréncia e realiza a justiga e a paz. A salvagdo que o Reino traz atinge o ser
humano integralmente, em todas as suas dimensdes, eliminando o softi-
mento e afastando todo mal, a sua chegada acarreta um mundo totalmente
novo em que a justica, a fraternidade, o amor-solidario reinam'®’.

Do mesmo modo que o sermdo da montanha apresenta a novidade
do que seja o Reino de Deus, pode-se afirmar que a oracdo do Pai Nosso
(Mt 6, 9-15) tem o0 mesmo carater alvissareiro, isto é, ela nos revela a boa

185 FABRIS, R.; MAGGIONI, B., Os Evangelhos (II), p. 58-60.

186 FABRIS, R.; BARBAGLIO, G., Os Evangelhos (I), p. 104-108; 146-149.

18 GARCIA RUBIO, A., O encontro com Jesus Cristo Vivo, p. 37-39; GARCIA RUBIO, A., Elementos de
Antropologia Teologica, p. 160-171, 262-270; GARCIA RUBIO, A., Evangelizagdo e maturidade afetiva,
p-37-39, GARCIA RUBIO, A., Unidade na Pluralidade, p. 200-213; FAUS, J. I. G., La Humanidad Nueva,
p. 225-230.
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nova do reinado do Deus Abba. Ela ¢ uma oracdo de suplica que expressa
a confianga e fidelidade que Jesus tinha no seu Pai querido, confianca e
fidelidade vividas até fim de sua missdo de servidor. H4 nessa oracao dois
grandes desejos de Jesus: a) “Santificado o teu nome” (v. 9), o Deus Abba
de Jesus ¢ santo por exceléncia e esse versiculo ndo significa que pode-
mos acrescentar algo a sua santidade. Entretanto, a Biblia e o judaismo
apresentam duas maneiras singulares de santificar o seu nome. Os rabinos
e legistas convocam o povo a santificar Deus na obediéncia aos seus man-
damentos (Lv 22,32; Nm 27,14; Dt 32,5); a segunda maneira ¢ realizada
nos oraculos da salvagdo feitos pelos profetas, Deus sera santificado aos
olhos de todos os povos, revelando-se como juiz e salvador universal (Ez
20,41;28,22.25, 36,23; 38,16-20;39,27); b) “que o teu Reinado venha”
(v. 10), Jesus suplica que esse Reinado inaugurado por Ele se manifeste
brevemente e que seja acolhido por todos. Em seguida Jesus realiza trés
pedidos: ¢) “Da-nos hoje o pao que precisamos”. Jesus agora se volta para
as necessidades concretas da existéncia humana, ele deseja que os famin-
tos possam ter o que comer todos os dias de suas vidas, o pdo, e assim
eles possam viver dignamente; o segundo pedido: d) “Perdoa-nos as nos-
sas dividas como também no6s perdoamos aos nossos devedores™: cuidado
para ndo cometermos um equivoco, poderiamos pensar que, perdoando as
ofensas que os outros nos fazem, isto nos tornaria merecedores do perdao
de Deus. O perdao de Deus nos ¢ dado sempre gratuitamente. Jesus esta
nos advertindo para ndo separar o perddao que Deus nos da do perdao que
somos chamados a vivenciar com as pessoas que nos ofenderam. Essa
adverténcia de Jesus estd muito clara na parabola do devedor cruel (Mt
18,21-35); e o ultimo pedido: ) “Nao nos submetas a prova”: Jesus tem
consciéncia da fraqueza a que todos os discipulos e discipulas somos ex-
postos, a cada dia, a todos os tipos de perigos, que, sem duvida alguma,
podem destruir as nossas vidas, o mal nos ameaga constantemente. Por
i1sso devemos pedir sempre a graca do amor de Deus para que quando a
tentacdo e o mal vierem nos visitar possamos vencé-los. Na oragdo do
Pai-Nosso, Jesus nos revela a bondade de seu Abba, ele ndo € um Deus au-
toritario e opressor, mas libertador que nos liberta integralmente de todos
os males, do pecado e da morte, ele é puro amor misericordioso'®.

188 BIBLIA TRADUCAO ECUMENICA (TEB), p. 1867 et seq.; GARCIA RUBIO, A., Encontro com
Jesus Cristo Vivo, p. 38; GARCIA RUBIO, A., Elementos de Antropologia Teoldgica, p. 120-125; PAGO-
LA, J. A., Jesus — Aproximagao historica, p. 390-395; FABRIS, R.; BARBAGLIO, G., Os Evangelhos (1),
p. 131-133; GOPPELT, L., Teologia do Novo Testamento, p. 103-104. SOBRINO, J., Jesus, o libertador,
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1.2 Reino de Deus: dom e tarefa

Como j4 vimos, o Reino de Deus s6 pode ser entendido como graca. E
iniciativa do proprio Deus. E salvagdo-libertagio que se expressa nas palavras
e atitudes de Jesus, e no seu modo de ser. Os discipulos de Jodo perguntam se
ele € aquele que ha de vir (Mt 11,2-6; Lc 7,18-23). Ele responde a essa inda-
gacdo através de suas obras, e estas, por sua vez, evocam sinais da realidade
que ird acontecer no tempo anunciado pelo profeta Isaias: os cegos veem (Is
29,18Db; 35, 5a), os coxos andam (Is 35,6a), os surdos ouvem (Is 29,18; 35,5b),
e os pobres sdo evangelizados (Is 61,1). A resposta dada por Jesus implica
uma total descontinuidade com a situagdo em que os pobres viviam e continu-
am vivendo, tal realidade ¢ um desafio para o Reino de Deus.'®

Esta gratuidade do Reino de Deus ¢ evidenciada nos destinatarios
da pregacdo e da acdo de Jesus. Elas sdo dirigidas, primeiramente, aque-
les que eram os ultimos, os que nao tinham vez ¢ nem voz: a) os pobres
(Lc 6,20; 4,18) sao vistos por Jesus de modo ndo romantico, mas eles
sdo real e concretamente pobres, famintos aflitos, viviam uma situagdo
desumana, eram excluidos, os invisiveis de sua sociedade; b) as crian¢as
e pequeninos (Mc 10, 13-16; Mt 11,25s), que pertenciam a uma catego-
rial social sem nenhum prestigio. A crianga que ¢ exaltada por Jesus (Mc
9,37) pertencia ao ltimo grau da hierarquia social, somente o adulto era
importante; os pequenos sdo 0s sem importancia, os que ndo possuiam
nenhum mérito na sociedade de Jesus. Os pecadores (Mt 21,31b; Mt 9,12-
13; Lc 18, 9-14; 7,36-50) ndo eram somente as pessoas de ma conduta,
por exemplo: os assassinos, prostitutas, assaltantes; mas todas as pessoas
que tinham profissdes abjetas € eram vistas como impuras, tais como 0s
cobradores de impostos, agougueiros, pastores. Essa situacdo pedia uma
agdo do Deus do Reino, do Deus Justo, o defensor dos ultimos, dos des-
prezados e invisiveis de sua sociedade. Jesus convida todos a entrarem
gratuitamente no Reino de Deus, devido a situacdo injusta em que viviam
— eles sdo chamados ndo por merecimento, mas pela escolha amorosa e
gratuita de Deus. Jesus, ao anunciar o Reino de Deus como Boa-Nova,
como dom gratuito e amoroso, convoca todas as pessoas e, de modo es-
pecial, os seus discipulos a darem uma resposta ao seu chamado através
de uma atitude de conversdo, de mudanga de vida (Mc 1,15b). Sim, o

p- 207-211; SOBRINO, J., Cristologia a partir da América Latina, p. 92-96, 159-190.
1% NEUTZLING, 1., O reino de Deus ¢ os pobres, p. 48-52, 87, 92-96, 100.

142



Caminhos da Antropologia Teolégica Integrada. Homenagem a Alfonso Garcia Rubio em seus 90 anos

chamamento para ser discipulo(a) a servi¢o do Reino ¢ dom gracioso, mas
implica uma resposta que vai se traduzindo, ao longo da vida, na maneira
como o discipulo e a discipula devem participar, colaborando de modo
eficaz na sua construgao'”.

2 Como atua e esta presente o Reino de Deus na nossa historia

Como podemos perceber a presenga e a atuacdo do Reino de Deus
na nossa vida cotidiana? Antes de refletirmos sobre esta resposta, importa
muito lembrar que a realizacdo do Reino de Deus ¢ vista por Jesus em
duas etapas distintas: a etapa da plenitude apresentada mediante as ima-
gens de colheita (Mt 13, 24-30), do banquete de bodas (Mt 22, 1-14) no
final dos tempos e na etapa de atua¢do do Reino na histdria atual (Mt 13,
31-32), na forma de pequena semente. Aqui nos interessa, especialmente,
saber como atua esse Reino de Deus hoje, na vida atual. E o que nos mos-
tram as parabolas do Reino''. Vejamos a seguir.

2.1 As paréabolas do Reino de Deus: entre o ja e o ainda ndo

Jesus conta a pardabola do semeador (Mt. 13,4-8;18-23) no momento
de crise de sua missdo, provavelmente no final de sua pregacdo na Ga-
lileia. Havia surgido a duvida se, de fato, Ele era ou ndo o Messias. Ao
contar esta parabola, Jesus desejava fortalecer a confianga das pessoas
em geral e dos discipulos em especial. Por isso, dizemos que esta ¢ uma
parabola de confianca. Seu nucleo ¢ a semeadura. Jesus espalha a semente
do Reino. Sua missdo consiste em semear, mesmo que alguns graos se
percam pelo caminho. Importa que o grao caido em terra boa dé bons
frutos. Semeando no tempo presente, havera fruto na colheita futura. O
importante ¢ o resultado apesar da existéncia de diversos terrenos. Jesus
chama a atencdo para o fato de que a presenga do Reino, por ser dom, ofer-
ta gratuita, implica liberdade que ndo colhe somente triunfos; ao contrario,
experimenta também momentos de derrota e fracasso. Contudo, Jesus ndo
perde sua confianga de que havera, no futuro, uma colheita rica, mas o que
¢ preciso reconhecer ¢ que o presente ¢ tempo de semear. Esta parabola

1% GARCIA RUBIO, A., O encontro com Jesus Cristo Vivo, p. 39-45; 47-48; NEUTZLING, INACIO, O
reino de Deus e os pobres, p. 102-112; 109-111; GOPPELT, L., Teologia do Novo Testamento, p. 151-160.
I GARCIA RUBIO, A., O encontro com Jesus Cristo Vivo, p. 49-53; FABRIS, R.; BARBAGLIO, G., Os
Evangelhos (1), p. 208 -230.
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convida os discipulos e discipulas de todos os tempos a terem paciéncia e
esperanca ativas diante das dificuldades do caminho'®.

A parabola do joio (Mt. 13, 24-30) manifesta também a novidade do
Reino. Os ouvintes de Jesus esperavam que seu messianismo condenas-
se os pecadores ao castigo, separasse os bons dos maus ¢ estabelecesse
uma comunidade de puros e santos. Jesus, porém, teve outra atitude. Nao
condenou as pessoas que, em sua época, eram consideradas pecadoras.
Ao contrario, Ele as acolheu com amor-misericordioso, convocando-as
a mudanga de vida. Devido a esta atitude, enfrentou a impaciéncia dos
seus contemporaneos. Com a parabola do joio, Ele mostrou que, na etapa
atual, o Reino se faz presente na ambiguidade da historia e de cada pessoa.
O centro desta parabola se encontra no didlogo entre os empregados e o
dono do campo. Este € paciente. Aqueles sdo impacientes. Querem logo
arrancar o joio. Fica evidenciada a sabedoria paciente do proprietario. Ele
sabe que nao se pode eliminar a erva daninha sem estragar também o tri-
go. Jesus €, sem duvida, o Messias, mas Ele ndo veio para realizar, agora,
o0 juizo final. Veio para lancar os fundamentos do Reino. Entre o tempo
inicial do Reino e sua plenitude, vivemos numa realidade imperfeita onde
caminham juntos trigo e joio, velho e novo, luz e sombra. Neste caminho,
o presente ¢ tempo de acolhimento e conversao de todos. Como no campo
crescem juntos joio e trigo, também na rede puxada para a margem (Mt
13, 47-50) vém todos os tipos de peixes, os bons e os ruins. O tempo
presente ndao ¢ o momento nem da colheita nem da separagdo dos peixes.
Vivemos uma realidade mesclada. S6 no final dos tempos, havera a sepa-
racdo definitiva. Tanto a parabola do joio como a da rede demonstram que
Jesus, ao proclama-las, estava enfrentando um momento de impaciéncia
messidnica por parte dos que o seguiam. Por isso, mostrou que o Deus
Abba ¢ compassivo, bondoso e paciente. Os discipulos e discipulas do
Reino sdo convidados a confiarem na Justa Misericérdia de Deus'®.

Um outro conjunto de parabolas ¢ o que se refere ao grdo de mos-
tarda e ao fermento (Mt. 13, 31-33). Essas duas parabolas se constroem
em cima de contrastes. O grao de mostarda ¢ a menor de todas as semen-
tes. Quando, porém, da frutos, torna-se a maior das hortali¢as, estendendo
seus ramos a ponto de os passaros encontrarem abrigo. Jesus quer dar

192 GARCIA RUBIO, A., O encontro com Jesus Cristo Vivo, p. 50; FABRIS, R.; BARBAGLIO, G., Os
Evangelhos (1), p. 213-214, 218-219; JEREMIAS, J., As parabolas de Jesus, p. 151-156.

19 GARCIA RUBIO, A., O encontro com Jesus Cristo Vivo, p. 50-52; BARBAGLIO, G.; FABRIS, R.;
BARBAGLIO, G., Os Evangelhos (I), p.220-221, 228-229.

144



Caminhos da Antropologia Teolégica Integrada. Homenagem a Alfonso Garcia Rubio em seus 90 anos

énfase entre o contraste do inicio da semeadura e o resultado final. Jesus
estd novamente enfrentado uma concepg¢ao de messianismo glorioso. Seus
discipulos e todo o povo que o ouvia ndo viam nele sinal de esplendor e
poder. Viam o oposto: fraqueza, pequenez e humildade. Novamente sur-
ge a incredulidade daqueles que o seguiam. Com estas pardbolas, Jesus
faz de novo um apelo para que seus discipulos e discipulas mudem de
mentalidade e creiam que Ele iniciou um novo tempo messianico que se
encontra numa etapa incipiente e perceptivel somente de forma embrio-
naria. Chegara, porém, o tempo de sua plenitude. A grandeza do amanha
depende da pequena semente que ¢ semeada hoje no campo da historia. A
imagem do fermento quer demonstrar a for¢a transformadora da missao
de Jesus. E na realidade escondida, silenciosa e sem esplendor da pessoa
e atividade do Nazareno que estd sendo germinado o Reino Deus. A partir
desta parabola, nds, os discipulos de ontem e de hoje, tomamos conscién-
cia de que ¢ na obscuridade da acdo messianica de Jesus que se encontram
a forga e a grandeza da agdo salvifica de Deus. As duas parabolas revelam
que o futuro aberto por Jesus tem seu fundamento na agdo salvadora rea-
lizada por Ele, agdo que passa pelo ocultamento e pela fraqueza. Somos
convidados por Jesus a acreditar que o Reino de Deus mostra sua for¢a
nos pequeninos € nos pequenos acontecimentos do dia a dia'*.

As imagens do tesouro e da pérola (Mt 13, 44-46) possuem o mes-
mo sentido. Tanto o homem que trabalha no campo quanto o negociante
tém o mesmo comportamento diante da grande descoberta: vendem tudo
para obter o valor maior. Nas duas parabolas, Jesus enfatiza a alegria que
os dois homens sentiram. Jesus, com estes relatos, convoca o discipulo a
dar prioridade total a acolhida do Reino de Deus. Entretanto, a alegria do
encontro s6 pode ser experimentada na medida em que se descobre o ex-
traordinario significado do Reino de Deus. Nestas duas parabolas somos
chamados a fazer uma alegre renvincia por causa do Reino'®.

Nas parabolas do Reino, aqui apresentadas, fica claro que Jesus era
consciente do fato de que, com sua vinda, “ja atua, no hoje”, a salvagao
do Reino de Deus. Porém, “ainda ndo” chegou ao seu pleno cumprimento
que se dara no futuro de plenitude!'*®.

19 GARCIA RUBIO, A., O encontro com Jesus Cristo Vivo, p. 52; FABRIS, R.; MAGGIONI, B., Os
Evangelhos (I) p. 221-224.

15 GARCIA RUBIO, A., O encontro com Jesus Cristo Vivo, p. 52-53; JEREMIAS, J., As parabolas de
Jesus, p. 198-217; FABRIS, R.; BARBAGLIO, G., Os Evangelhos (I), p. 227-228.

1% GARCIA RUBIO, A., O encontro com Jesus Cristo Vivo, p. 49-50.
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2.2 Os milagres de Jesus: acdo amorosa e solidaria do Deus da vida

Outro ponto que nos ajuda a compreender o significado do Reino
de Deus ¢ a questdo dos milagres. Diante de tanta pobreza, sofrimento e
violéncia tém-se espalhado, em nossos bairros, propostas religiosas que
oferecem solugoes faceis e imediatas para as pessoas: milagres. Espera-
-se que tudo seja resolvido num passe de magica. Qual a diferenga entre
esses pretensos milagres e os milagres realizados por Jesus?

Em muitas regides do Brasil, ha milhares de pessoas excluidas, do-
entes, desempregadas e atormentadas por muitos males. Por ndo encon-
trarem solugdes para os seus dramas, vao ao encontro dos varios grupos
religiosos, percorrendo-os na procura do milagre, buscando uma resposta
imediata para suas dificuldades. J& ouvi varias pessoas afirmarem: “sai da
igreja do pastor Antonio e fui para a do pastor Roberto porque 14 a gente
v¢€ atuar a forca prodigiosa de Deus. Os nossos problemas sdo resolvidos
logo. As béngaos e as correntes de prosperidade que ele realiza ajudam a
gente a ter €xito nas coisas”.

Este pequeno relato demonstra que o crente, evangélico ou catodlico,
esta preocupado em encontrar a solucdo imediata para os seus problemas,
para sair do sufoco. O que importa para essas pessoas € o milagre, ndo o
compromisso com o caminho proposto por Jesus Cristo. E os milagreiros,
por sua vez, parece que estdo motivados em se autopromoverem em bus-
car a ascensao de sua proposta religiosa. Diante deste contexto, quais sao
as luzes que a pratica curativa de Jesus pode nos oferecer?

No tempo de Jesus, também havia muitos pobres, doentes e endemo-
ninhados que viviam excluidos da sociedade. Ao tomarem conhecimento
que Jesus tinha o dom de curar, iam ao seu encontro para serem libertados
do mal que os atormentava. As curas e os exorcismos, realizados por Je-
sus, foram maneiras de Ele realizar o bem. Isto Ele o fazia porque Deus
estava com Ele At 10,38). Através da agdo curativa de Jesus, os enfermos
experimentavam que Deus mesmo os visitava, demonstrando sua com-
paixao, ternura e misericordia e oferecendo-lhes o perdao dos pecados. A
finalidade destas agdes consistia na libertacdo da pessoa para que ela se
abrisse a Deus e aos outros na vivéncia de uma auténtica liberdade. Eram
atos do amor de Deus (Mc 6,2; 3,4). Eles manifestavam a chegada do Rei-
no, fazendo acontecer a salvagao-libertagdo do ser humano, atingindo-o
integralmente tanto na sua dimensdo corporal como na espiritual (Mc 1,
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23-28; Mt 8,14-15; Lc 5,12-16). Os sinais miraculosos libertavam as pes-
soas das situagdes inumanas ¢ as humanizavam a partir do encontro pes-
soal com Jesus, como aconteceu com os doentes e endemoninhados (Lc 8,
26-39). Os milagres realizados por Ele antecipavam, no agora da historia,
a nova criagdo que sera realizada plenamente no fim. Desse modo, apon-
tando para o definitivo do Reino, eram (e s30) sinais de esperanca. Mani-
festavam que a pessoa e o mundo teriam um futuro junto a Deus. Eles nao
violentavam, mas respeitavam a liberdade. Tinham um carater relacional,
implicando ao menos uma abertura embrionaria ao dom do Reino'”’.

O crente, caracterizado anteriormente, coloca Deus a prova e nao res-
peita sua transcendéncia e liberdade. Deus ¢ medido conforme a necessi-
dade do crente, sendo compreendido como o deus-quebra-galho. Béngaos,
curas ¢ correntes de ora¢do ndo levam, assim, a ter uma fé amadurecida e
comprometida com a proposta de Jesus e com a vivéncia comunitaria na
pratica do amor-servico. Os milagres e exorcismos realizados por Jesus
devem ser vistos, a partir de outra perspectiva, pois sdo sinais do Reino
de Deus. Ele curava os que sofriam por misericordia e amor. Jesus nao fez
nenhum milagre para se autopromover, diferentemente dos milagreiros
que encontramos por ai a fora'®®.

Por meio dos atos miraculosos, Jesus nos convida a sermos solida-
rios aos sofrimentos dos pobres, doentes e excluidos de nossa sociedade,
realizando a mesma atitude de ternura e compaixdo de Jesus. E eles nos
convocam a denunciar os mecanismos que impedem os pobres de terem
acesso as condigoes dignas de vida, buscando implementar organismos
pastorais, sociais e politicas de satde publicas que garantam que os exclu-
idos tenham os cuidados médicos adequados, usufruindo dos beneficios
da medicina.

3 Discipulos-missionarios na experiéncia dos Evangelhos

3.1 Discipulos-missionarios nas narrativas dos Evangelhos

Ja no inicio do ministério na Galileia, Jesus chama os seus primeiros
discipulos para segui-lo (Mc 1,16-20; Mt 4,18-22; Lc 5,1-11). Ele toma a

17 KASPER, W., Jesus el Cristo, p. 108-121; GARCIA RUBIO, A., O encontro com Jesus Cristo Vivo,
p.74- 81; FABRIS, R., Os Atos dos Apostolos, p. 212-215; FABRIS, R.; BARBAGLIO, G., Os Evangelhos
(I), p.157-158, 438- 439, 485-486, 450-451; FABRIS, R.; MAGGIONI, B., Os Evangelhos (1), p. 94-95,
PEDROSA-PADUA, L., Os deménios estdo soltos, p. 193-214.

1% GARCIA RUBIO, A., O encontro com Jesus Cristo Vivo, p. 33-35.
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iniciativa e vai ao encontro dos pescadores. Foi Jesus quem os viu e eles se
deixaram ver pelo mestre. Ai se estabeleceu um verdadeiro encontro que
transformou definitivamente suas vidas. A partir desse momento, deu-se
inicio @ comunidade dos discipulos, ao redor do mestre Jesus, estabele-
cendo um lago de comunhdo e de participagdo na missao que € propria
dele. Tornar-se pescador de homens ¢ ser participante do Reinado de Deus
inaugurado pelo mestre. E oferecer a outras pessoas o mesmo dom que
eles receberam. Para tornar-se discipulo, pescador, € preciso conviver com
Jesus e ficar com Ele para depois ser enviado a pregar (Mc 3,14), estar
proximo com sua vida assemelhando-se a dele através de uma pratica de
amor-servico, de “fraternura”. Ser discipulo é colocar-se a caminho no
convivio com o Senhor, itinerario de formagao vivido na fé, na oragao e na
busca sincera de conversao para toda a existéncia. O seguimento de Jesus
implica sem duvida “éxodo” e compromisso com sua missio. E estar dis-
posto a carregar a cruz como consequéncia do compromisso no empenho
de educar e cultivar o amor, a justica, a partilha e a solidariedade na bus-
ca de avaliar o sofrimento dos pobres seguindo os passos de seu mestre.
Todo auténtico discipulo torna-se um verdadeiro missionario e toda agao
missionaria tem sua raiz e fonte em Jesus Cristo. A adesdo dos primeiros
discipulos ao chamado de Jesus ¢ modelo de todo o discipulado cristdo!®.

3.2 O surdo-mudo e o cego Bartimeu: modelos de discipulos

Ainda sobre a dinamica da vocacdo e missdo apresentada nos evan-
gelhos, vamos fazer algumas reflexdes, tendo como base o Evangelho de
Marcos, nos relatos da cura do surdo-mudo (Mc 7,31-37) e do cego de
Bartimeu (Mc 10,46-52), que nos ajudardo a perceber como ser discipu-
lo-missionario hoje.

a) Abertura graciosa: cura do surdo-mudo

Jesus se depara com o surdo-mudo no territorio pagdo, e ele realiza
um sinal de que Deus estd agindo no mundo dos excluidos e que a mise-
ricordia do Deus Abba ¢ dirigida a todos os povos; ele o conduz para fora
da multidao e o cura. Com esse gesto, ele quer fazer com que o homem
curado se sinta responsavel pelo acontecimento que foi realizado nele e

19 TEIXEIRA, F. L. C., A Espiritualidade do seguimento, p. 13-22, CASTILLO, J. M., O Evangelho
marginalizado, p. 63-64, 68-69.
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que, a partir da experiéncia curativa, se torne discipulo e missionario. To-
cando-lhe os ouvidos com a mao, e com a saliva, a boca, dizendo-lhe:
effatha, que quer dizer “abre-te!” (v. 34), Jesus estabelece com ele um
contato que, por sua vez, suscita-lhe adesdo e fé. Através de Jesus, Deus se
preocupa com aquele que ndo podia nem ouvir e nem falar, restituindo-lhe
a dignidade. Com isso, Jesus mostra que todo discipulo deve abrir-se a sua
acdo libertadora, deixando-se curar de sua surdez e mudez para acolher

sua mensagem, segui-lo, para depois anuncia-10>*.

b) Olhar e caminhar iluminados: cura do cego Bartimeu

Neste relato, observamos que Jesus esta sendo acompanhado pelos
discipulos e por uma grande multiddo. Jesus passava e, na beira do ca-
minho, havia um cego que mendigava. Este, ao ouvir que Jesus vinha,
comegou a gritar: “Filho de Davi tem compaixdao de mim” (v. 48). Bar-
timeu sabe quem ¢ Jesus e o verdadeiro discipulo também deve sabé-lo.
O cego encontra muitos obstaculos para chegar até Jesus. Tentam cala-lo,
mas ele € persistente. Jesus, ouvindo-o, se detém e manda chama-lo. Ao
saber que o mestre o estava chamando, o cego jogou para fora o manto e
deu um grande pulo. No didlogo com o Mestre, expressa o seu desejo de
ver e Jesus lhe responde: “vai, a tua fé te salvou” (v. 52a). O cego obtém
a visdo. Jesus o liberta da cegueira fisica para que ele seja livre e possa
segui-lo. Ocorreu nele uma iluminagao por meio da fé e, por isso, o cego,
ja curado, seguia Jesus pelo mesmo caminho que o conduzia para Jerusa-
1ém, onde ocorrera sua morte e ressurrei¢do. Enquanto os discipulos ainda
se encontravam cegos em relagdo a Pascoa (paixdo-morte e ressurreigao)
do Mestre, Bartimeu, que estava a beira do caminho, logo depois que seus
olhos foram abertos, passou a estar integrado no caminho de Jesus e lhe
foi fiel. Outro aspecto importante de mencionar € que o discipulo, ao per-
ceber que esta longe do caminho, deve ser tomado por uma atitude de
inconformismo diante de todos os obstaculos que o impedem de acolher
o Reino e nele se engajar. Bartimeu ¢ modelo de todos os discipulos que
precisam ser curados de sua cegueira, isto €, precisam abrir os olhos, to-
mando consciéncia do compromisso de ser discipulo missionario.?!

20 FABRIS, R.; BARBAGLIO, G., Os Evangelhos (I), p. 500-501, BORTOLINI, J., Roteiros Homiléticos,
p. 438-440.

201 TEIXEIRA, F. L. C., A Espiritualidade do seguimento, p. 18-22; FABRIS, R.; BARBAGLIO, G., Os
Evangelhos (I), p. 539-540; BORTOLINI, J., Roteiros Homiléticos, p. 472-474.
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3.3 Para ser discipulo, € preciso ser livre da escravidao do desejo de pos-
suir bens

Com a chegada do Reino de Deus, os discipulos vivenciam a ex-
periéncia do amor gratuito de Deus que os capacita a serem livres de si
mesmos ¢ da riqueza, a exemplo do proprio Jesus. O aspecto mais im-
portante da liberdade de Jesus ¢ que ele foi livre de si mesmo foi manso
e humilde de coragdao (Mt 11,29). Viveu um autodescentramento que lhe
possibilitou ir ao encontro da vontade do Pai. Livre de si, estava com o
coracdo aberto para acolher todas as pessoas, sem preconceito e temores,
e denunciar todos os mecanismos opressores de sua €poca. Jesus convida
seus discipulos a viverem a mesma liberdade: negar-se a si mesmo (Mt
8,34). Esta atitude de autodescentramento, que s6 ¢ possivel quando se
experimenta o dom gratuito do Reino, faz com que o discipulo dé total
prioridade a meta proposta por Jesus: “buscai, em primeiro lugar, o Reino
de Deus e a sua justica, e todas essas coisas vos serdo acrescentadas” (Mt
6,33). Da mesma forma, Jesus convida o discipulo a tomar a cruz (Mc
8,34). Assim falando, Ele mostra aos discipulos que segui-lo, embora seja
muito libertador e gratificante, ¢ também muito exigente e inclusive arris-
cado, porque € preciso estar preparado, se necessario for, para experimen-
tar a vergonha e a hostilidade e até perder a propria vida, tomar a cruz. Isto
s0 ¢ possivel se, de fato, o discipulo estabelece com o Mestre uma relagao
profunda de amor, vivida até as tltimas consequéncias*®.

O mestre ¢ livre da escraviddao do desejo de possuir bens. Ele fez
opcao pela pobreza como expressao de seu servigo ao Reino de Deus. Sua
pobreza nao ¢ uma atitude de desprezo pelo mundo e pelas pessoas, pois,
ele amou profundamente a vida. Por isso, Jesus € capaz de libertar e convi-
da também seus discipulos a serem livres como Ele ¢ livre. Assim, critica
aqueles que colocam sua confianca ultima na riqueza que possuem (Lc
6,24-25) e sdo incapazes de acolher o apelo dele, pois estdo centrados nos
seus bens. Foi o caso de um homem rico que, ao encontrar-se com Jesus,
nao foi capaz de abrir-se ao apelo do Reino. Ele j4 cumpria bem todos os
mandamentos. Faltava, porém, algo. “Jesus o olhou com carinho e disse:
uma coisa te falta, vai vende tudo o que tens e d4-o aos pobres e terds um
tesouro no céu. Depois, vem comigo” (Mc 10, 21). E este homem ficou

22 FORTE, B., Jesus de Nazaré. Historia de Deus, Deus da Historia, p. 251-270; MALINA, B. J., O Evan-
gelho social de Jesus, p. 117-131; CASTILHO, J. M., O Evangelho marginalizado, p. 135-136; GARCIA
RUBIO, A., O Encontro com Jesus Cristo Vivo, p. 54-61.
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triste € ndo acolheu o chamado de Jesus. J& a caracteristica do discipulo
¢ seguir Jesus pelo caminho, tomando parte de seu destino, carregando a
cruz de cada dia, em processo de libertagdo do autocentramento e da es-
cravidao do desejo de possuir bens, sendo capaz de amar outras pessoas,
mesmo que tenha que passar pela cruz?®.

3.4 A relagdo entre Jesus e o Pai: modelo da relagdo do discipulo com o
Deus do Reino

O mistério de Jesus Cristo se manifesta sobretudo na relagao com o
Deus do Reino. Trata-se de uma relagao de tamanha intimidade que Jesus
de Nazar¢ nao tem receio de invoca-lo como 4bba, paizinho meu. Como
mencionamos anteriormente, Jesus fez esta experiéncia, vivendo uma pro-
funda confianca e total fidelidade a vontade desse Deus-Abba. Jesus orou,
frequentemente (Mc 6,41; Lc 3,21; 9,18; 22,32; 23,46; Mt 14, 23; Jo 17).
Ele tinha o bom habito de se retirar para orar no deserto e no monte (Mc
1,35; 6,46; Lc 6,12) para entregar-se confiante nas maos de seu Pai. Jesus
une, inseparavelmente, a oragdo aos acontecimentos do dia a dia. Oragdo
de louvor e de agradecimento (Mt 11,25ss, Lc 10,21) ou oracdo sofrida
conforme as circunstancias (Mt 24,46 e Mc 14, 35-36). A partir da crise da
Galileia, e especialmente no Horto das Oliveiras e na cruz, o Deus-Abba
se manifesta a Jesus de modo muito desconcertante. Mesmo diante do si-
Iéncio de seu Pai, Jesus continuou a confiar incondicionalmente: uma con-
fianca que ¢ agora vivida no sofrimento e no abandono. Pode-se afirmar
que a confianga e a fidelidade de Jesus mostram aos discipulos de todos
os tempos que Ele ¢ o crente por exceléncia, e, devido a isto, Ele ndo ¢ so-
mente o objeto de nossa fé, mas também modelo da confianga que “espera
contra toda a esperanca” (Rm 4, 18). Todos os discipulos e discipulas sao
chamados a aceitar o caminho percorrido por Jesus como normativo € a
realiza-lo com a mesma atitude de entrega incondicional ao Deus Abba.
A experiéncia da cruz, que o discipulo faz ao longo de sua vida, deve ser
assumida numa atitude de entrega confiante ao Pai de bondade, na certeza
de que a sua for¢ca amorosa € capaz de vencer toda tristeza, dor, sofrimento
e a propria morte®*,

203 FORTE, B., Jesus de Nazaré. Historia de Deus, Deus da Historia, p. 251-253; GARCIA RUBIO, A.,
Encontro com Jesus Cristo Vivo, p. 60-61; CASTILHO J. M., O Evangelho marginalizado, p. 135-136.
204 GARCIA RUBIO, A., O Encontro com Jesus Cristo Vivo, p. 81-88; SOBRINO, J., Jesus, o libertador,
p- 202-219; SOBRINO, J., Cristologia a partir da América Latina, p. 92-96, 159-170.
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3.5 A alegria pascal na vida do discipulo

A vida de Jesus foi vivida em prol dos outros e de Deus, foi uma vida
profundamente solidaria. Sua morte de cruz est4 associada ao amor e a so-
lidariedade, vivenciados numa obediéncia incondicional ao Pai até o fim.
Na fraqueza da cruz, Deus se mostra como Deus amor, solidario com os
fracos da terra, injusticados, sofredores, perseguidos, violentados e enlu-
tados. Na cruz, Deus ndo renuncia ao seu poder; ao contrario, ela ¢ a mani-
festacdo maxima de seu poder que € amor misericordioso. A ressurrei¢cao
de Jesus ¢ a garantia de que a morte ndo tem a ultima palavra. A alegria do
discipulo nasce desta certeza. Ela foi também a causa motivadora da vida
missionaria da comunidade crista. Os cristdos, imbuidos do Espirito, diri-
giram-se aos pagaos com a convic¢ao de que o ressuscitado exerce seu se-
nhorio sobre todos os povos. Na pregacao dos apdstolos, a comunhdo com
Jesus Cristo passa a ocupar o interesse central. Esse € o critério para que o
discipulo possa participar da plenitude do Reino de Deus (Lc 12,8). Todos
os homens, consciente ou inconscientemente, estdo destinados, de algum
modo, a fazer parte do Reino de Deus. Contudo, os discipulos devem ter
comunhao explicita e crescente com Cristo. Viver essa atitude significa,
em primeiro lugar, assumir o chamamento do Reino e, em segundo lugar,
permitir que sua existéncia seja penetrada pelo amor de Deus ao mundo.
Tudo isso implica anunciar o Reino de Deus e a se comprometer com sua
construgdo. Essa ¢ a missdo da comunidade eclesial. Inserido, pelo batis-
mo, na nova vida em Cristo, o discipulo deve morrer ao “homem velho”
para vestir-se do “Homem Novo” da Ressurreicdo que atua na vida dos
que creem, impulsionando-os a concretizar uma atitude de “compaixao,
bondade, humildade, mansidao, paciéncia” (CI 3, 12-14), no amor-servigo
prestado aos irmaos e irmas, sobretudo aos mais pobres e marginalizados,
no compromisso com as dimensdes da existéncia humana nos seus aspec-
tos sociopolitico e econdmico. Tudo isto ndo significa desprezo pela vida
ou perda da liberdade humana. Pelo contrario, o Deus do Reino liberta o
ser humano de sua alienagdo, capacitando-o a ser um ser humano adulto,
livre, capaz de dispor sua propria vida em beneficio da comunidade huma-
na e, nessa atitude, encontrar a felicidade e a realizagdo pessoal®®.

25 GUTIERREZ, G., Beber no proprio pogo, p. 131-135; GARCIA RUBIO, A., O Encontro com Cristo
Vivo, p. 100-101; GARCIA RUBIO, A., Unidade na Pluralidade, p. 205-213; GARCIA RUBIO, A., Ele-
mentos de Antropologia Teologica, p. 147-159; 172-194.
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4 Discipulos-missionarios hoje: uma Igreja em saida

O (a) discipulo (a) que se deixou fascinar por Jesus Cristo e por sua
proposta ¢ alguém que estabelece, constantemente, com Ele uma relagao de
fé, confianga, intimidade e entrega, sabendo que, antes de ama-lo, Ele nos
amou por primeiro. A vocagdo ao discipulado e a missdo antes de tudo ¢
graga. E Ele quem nos capacita para respondermos com fidelidade aos desa-
fios que encontramos nos tempos atuais, € o papa Francisco tem convidado
a Igreja a se abrir aos sinais dos tempos que desafiam os cristaos e todos os
homens e mulheres de boa vontade. A Igreja ndo existe para si mesma, sua
vocacao ¢ ser sacramento do Reino, ela é convocada a sair de si mesma. No
dia de Pascoa, o crucificado-ressuscitado se manifesta a comunidade disci-
pular e diz “ide”. Este mandato do Senhor faz eco até nossos dias. Vivemos
novos desafios na missao e atualmente somos convocados a uma “nova sa-
ida” como discipulos-missiondrios abandonando a comodidade e ter a co-
ragem de ir ao encontro de todas as periferias geograficas e existéncias ou
novos espagos socioculturais para anunciar e testemunhar o Boa Nova do
Senhor (EG n. 2-8, 14, 19, 20-23, 30, 49, 51, 108, 160, 181, 263, 272, 275).

Estamos vivendo uma crise global que tem dimensdes ecoldgicas, eco-
ndmicas, sociais e politicas. Todas essas dimensdes da crise que o mundo
atual vive afetam profundamente o ser humano com um todo, ha uma crise
antropologica filha do antropocentrismo exacerbado que colocou a ciéncia
e técnica acima da realidade, e isto se deu porque o ser humano ja nao se
sentia parte integrante da natureza, estabelecendo-se uma ruptura entre o
ser humano e a natureza. Isso gerou uma crise ecoldgica e a mae terra da
sinais dessa situacdo, ha periodos extremos de calor e frio, seca e enchentes
arrasadoras, tsunamis e tantos outros acontecimentos que causam gemidos
em toda a criagdo, todas essas situa¢des sdo sinais concretos de uma doenga
que afeta todos os homens ¢ mulheres do nosso tempo. Outra fissura que
podemos salientar € a do ser humano e sociedade, que produziu um indi-
vidualismo que impede de criar e intensificar os lagos sociais. E devido a
ruptura entre produtor e consumidor, nem todos tém acesso ao mercado, ha
uma economia que exclui, marginaliza e mata, milhdes de pessoas vivem
sem trabalho, vive-se um estilo de vida consumista e aquele que nao conso-
me ¢ descartado. Muitos defendem a maximizagao do lucro pelo lucro, que
propicia desigualdades e todo tipo de injustiga e violéncia, estabelece-se a
lei do mais forte sobre os mais fracos, o darwinismo social. A politica esta
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submetida aos principios da logica eficientista e ao idolo da racionalidade
tecnocratica, e, muitas vezes, nos deparamos com praticas mesquinhas e
arraigadas nos interesses pessoais e de grupos, ¢ de solu¢des imediatas que
ndo resolvem os grandes problemas que nos afetam. Nao existe uma crise
social e outra ambiental, uma crise politica ¢ outra econémica, mas uma
unica crise que atinge todos os ambitos da vida, uma verdadeira crise so-
cioambiental global; para que tudo isso possa ser modificado, ¢ necessario
que haja politicas que garantam a preservacao da vida humana e do meio
ambiente, leis que promovam a dignidade humana e que impegam que haja
alteracdes no clima e isso s¢ ira acontecer se houver pressao popular e das
instituicdes que estejam comprometidas com a defesa da vida humana e do
planeta (EG n. 53-60, 178-179, 204, 206; FT n. Fratelli Tutti, 177-179; LS
n. 101, 118, 139, 181, 189).

Para uma reflexdo adequada sobre essas questdes urgentes, faz-se
necessario desenvolver uma genuina ecologia cultural que elimine dimen-
soes da cultura atual que sdo nocivas a vida humana e a vida da natureza.
Devemos ter atengdo diante de dois aspectos da cultura hodierna: a) a
cultura do descarte, que afeta toda humanidade e especialmente os pobres
e excluidos, e do mesmo modo “as coisas”, que se transformam em lixo,
trazendo danos ao planeta; inclui-se aqui também o drama da polui¢ao
atmosférica, que provoca a morte de milhdes de seres humanos. A degra-
dagdo ambiental impede que as pessoas tenham o direito de terem agua,
comida, ar, uma boa qualidade de vida e serem felizes. Outro aspecto ¢ a
cultura do relativismo, que leva a pessoa a se aproveitar do outro como
objeto a servico de seus interesses. Os efeitos dessa mentalidade sdo de-
vastadores, tais como a escravidao devido uma a divida ou condi¢des de-
sumanas de trabalho em que os pobres se submetem por necessidade de
ter algum ganho ou ao menos um prato de comida e um canto para ficar. A
venda e compra de 6rgdos humanos, o trafico de seres humanos, a deplo-
ravel exploracdo sexual de criancas e adolescentes; o abandono de idosos
que sdo vistos como objeto descartaveis, isto ¢, usa-se e depois joga fora.
E a mesma logica do descarte de “coisas” que também esta presente nas
relagdes humanas e a situacdo de abandono em que vivem os pobres nas
areas rurais e urbanas (LS n. 122-123, 143-146, 154, 16, 20- 22, 43-47).

Diante dessa dura e cruel realidade, faz-se necessario uma verdadeira
e urgente revolucao cultural. Todo saber humano, a ciéncia e a tecnologia
ndo sdo, de modo algum, neutros, eles devem ser colocados a servico de
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uma ecologia integral que inclua o ser humano. E preciso que se faca
uma avaliag@o critica do caminho percorrido pela civilizagdo moderna
alicercada pela revolugdo tecnologica, olhando a realidade recolhendo os
aspectos positivos e sustentaveis e deixando de lado projetos grandiosos
e danosos para a vida humana e do planeta. Que o progresso ndo seja
visto somente no seu aspecto economicista, mas de uma forma integral,
possibilitando que todos os seres humanos tenham terra, casa e trabalho.
Para superamos a crise global que vivemos, € preciso que haja uma trans-
formacao em todas as relagdes humanas que sdo indispensaveis para um
bem-viver, e para tal, ndo podem prescindir da relagdo consigo mesmos,
com as outras pessoas, com Deus e com a natureza numa perspectiva de
uma antropologia de alteridade, superando todo dualismo e individualis-
mo (LS n. 16, 107, 114, 124, 127, 137).2%

Para sermos uma “Igreja em saida com as portas abertas” e compro-
metida com o projeto de colaborar na constru¢do de uma nova cultura
da vida, exige-se que todos os batizados e batizadas sintam-se sujeitos
eclesiais e agentes de transformacao tanto da Igreja como da sociedade,
promovendo uma verdadeira “revolucdo cultural” em todos os ambitos da
existéncia humana, criando um modo de pensar, saber e agir que integre
todas as dimensoes da existéncia humana. Que a Igreja estabeleca um au-
téntico dialogo com sociedade, com a ciéncias e as culturas locais na bus-
ca de implementar saidas da espiral de autodestruicdo em que a humani-
dade se encontra. Pois todos vivemos no mesmo planeta Terra, nossa casa
comum e, por isso, faz-se necessario um projeto compartilhado por todos.
Que a mesma inteligéncia que foi emprega para gerar um desenvolvimen-
to com base na tecnologia seja aplicada na busca de criar uma cultura que
diga ndo a logica do descarte, do lucro pelo lucro, do relativismo que faz
com a vida valha nada; que diga ndo a todo e qualquer tipo de preconceito
racial, social e sexual. Que a revolugdo cultural seja carregada de huma-
nismo capaz de possibilitar as sociedades humanas uma reorientagdo mais
altaneira que ndo seja aquela do consumo do supérfluo, do materialismo,
do individualismo desagregador e do utilitarismo desumano. Enfim, seja
construida uma ecocultura — que abranja uma ecoeconomia, ecopolitica,
ecoantropologia e uma ecoteologia — da vida, da paz e do amor, aberta a

206 GARCIA RUBIO, A., Evangelizagio e maturidade afetiva, p. 35-53; GARCIA RUBIO, A., Unidade na
Pluralidade, p. 303-317; Discurso do Papa Francisco no 3° Encontro Mundial dos Movimentos Populares,
na Sala Paulo VI, em 5 de novembro de 2016.
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perspectiva de um futuro ultimo (LS n. 3, 13, 16,22-23, 63, 114, 141, 163-
164, 181; LD n. 2, 31-32, 42).

Para que a Igreja em saida contribua na constru¢ao de uma nova cul-
tura baseada na defesa da vida humana e do planeta, ela deve se colocar
numa atitude de escuta do Espirito para sinalizar que o Reinado de Deus
ja esta presente na ambiguidade historica, no velho mundo ja atua a graca
libertadora. Que todos seus membros, pastores e leigos(as) nos alimente-
mos da Esperanca, pois ela aponta para o futuro da existéncia humana e do
mundo no futuro de Cristo (Rm 4,18; 8,24-25)". E tempo de esperangar
que se realiza no compromisso diario de sermos construtores de um Mun-
do Novo sonhado pelo nosso Mestre e Senhor, Jesus Cristo.

Conclusao

Os subtitulos destas consideragdes finais — abre-te, vé e caminha —
tem o intuito de nos mostrar que € preciso permitir que a voz do Senhor
nos interpele, desapegando-se do passado, e de todo neoconservadorismo
que ronda nossas comunidades, abandonando-nos nas maos do Espirito
e colocando-nos em éxodo permanente na certeza de que o nosso futuro
esta aberto por aquele que é o nosso Caminho. Podemos transformar em
passos pedagogicos, orientadores dos discipulos missionarios, as ordens
dadas por Jesus ao surdo-mudo e ao cego Bartimeu.

Primeiro passo: abre-te — ao dom do Reino de Deus e aos teus irmdos

Somos chamados, como discipulos, a abertura para acolher, a cada
dia, o Reino de Deus, que é graga. E preciso deixar-se encantar sempre
pelo brilho e a beleza do Reino. E, para que possamos nos manter fiéis ao
chamado de Jesus, ¢ fundamental aprender dele o habito de orar como Ele
orou. Como vimos, a ora¢do diaria e pessoal que realizava estava associa-
da a vida, e sua vida era alimentada pela oragdo. O sentido de sua exis-
téncia e sua missao sempre se relacionaram ao seu Pai. A maneira como
Jesus se relacionou com o Pai e com seus irmaos ¢ o modelo para os(as)
discipulos(as) missionarios(as) de todos os tempos. Abertura total ao dom
do Reino de Deus e aos irmaos e irmas e, sobretudo, os pobres, doentes,
negros e negras, quilombolas, indigenas, ribeirinhos, jovens marginaliza-
dos presentes nas periferias da cidade e do campo, criangas, camponeses €

207 MOLTMANN, J., Teologia da Esperanga, p. 450.
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homoafetivos; muitas vezes, sdo vistos com um olhar cheio de preconcei-
tos pelos membros de nossas comunidades. Todos somos filhos e filhas de
Deus ¢ abengoados ¢ abengoadas em Jesus Cristo.

O segundo passo: vé — a iluminagdo que Cristo realiza em nossas
vidas e veja os pequenos sinais da presenca do Reino de Deus

Essa foi a ordem que Jesus deu ao cego de Jericd, quando lhe disse:
“Vai, tua fé te salvou” (Mc 10,52). O(a) discipulo(a) missionario(a), com
os olhos iluminados, percebe que ha muita luta pela vida contra uma cul-
tura de morte; em situagdes de muito sofrimentos, muitos irmaos e irmas
de nossas comunidades se colocam a servi¢o uns dos outros demonstrando
verdadeira solidariedade evangélica. Acolhendo as criangas e pequeninos,
os pobres e famintos, doentes e desempregados nas pastorais sociais, fa-
zendo que o pouco se torne muito, verdadeira multiplicagdo dos paes e de
gestos de acolhimento. H4 sinais de uma Igreja em saida com as portas
abertas no hoje de nossas comunidades samaritanas e periféricas, ajudan-
do a curar o sofrimento com atos de amor e compaixdo. O fermento do
Reino vai aos poucos transformando a dor em alegria, 6dio em amor, a
indiferenca em acolhimento, a morte em vida nova.

Todo discipulo e discipula devem acolher a iluminagdo que Jesus
Cristo realiza em suas vidas. E bem provavel que as pessoas que estio
procurando novas experiéncias religiosas ou perderam a fé ndo tenham
sido devidamente acolhidas e ajudadas por nossas pastorais e circulos bi-
blicos a fazerem a experiéncia de iluminacdo que atinge as nossas vidas
inteiramente — nada fica fora da dindmica do amor salvifico de Deus. E
importante ajuda-las a experienciar a presen¢a do Ressuscitado na escuta
amorosa de sua Palavra, os santos Evangelhos (DV n. 17, 18, 21-22), nas
celebracdes eucaristicas (SC n. 48) e no amor-servigo prestados aos ir-
maos, de modo especial, aos pobres, porque passamos da morte para vida
quando amamos os irmaos (1Jo 3,14).

O terceiro passo: caminha — sempre no caminho que é Jesus, compro-
metido na construcdo de uma nova cultura

Esta foi a atitude do cego de Jericd que, apds ser curado, encontrou em
Jesus o Caminho. Ser uma Igreja em saida com as portas abertas, formada
de discipulos(as) missionarios(as) que ndo impdem o Reino, porque isto
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seria um contrassenso a dindmica de sua proposta. O Reino de Deus ¢ a
Boa Nova vivida na liberdade. O(a) discipulo(a) missionario(a) propde aos
seus ouvintes que facam a experiéncia de Jesus Cristo Vivo, dentro de suas
coordenadas culturais e existenciais e se comprometam na transformagao
das situagdes contrarias ao projeto salvifico de Deus. Tendo consciéncia de
que, na etapa atual, o Reino ¢ incipiente, imperfeito, como sdo limitadas e
imperfeitas nossas comunidades e 0s nossos irmaos e, por isso, todos somos
chamados a viver a simplicidade de coracdo, deixando-nos interpelar pelos
outros, sabendo pedir e dar o perddo; para sermos uma Igreja em saida, ¢
preciso vivenciar esse amor concreto, seguindo o Caminho que ¢ Jesus.

Faz-se necessario que se construa uma ecologia humana e uma eco-
logia integral que ajudem a recuperar a “harmonia serena com toda a cria-
¢do”, para isto, temos que desenvolver a “cultura do cuidado” que possi-
bilite combater toda logica do egoismo, da exploracdo, da violéncia, do
descarte e do relativismo geradora de todo tipo de agressao a vida (LS n.
231, 5, 152, 155-156, 137-142, 225, 230-231; LD n. 31)**®. Diante desse
desafio, o papa Francisco nos convida em suas reflexdes a integrarmos,
na espiritualidade cristd, as dimensdes manifestativa e proclamativa da fé
cristd; a primeira nos ajuda perceber “que ha um mistério a contemplar
numa folha, numa vereda, no orvalho, no rosto do pobre. O ideal ndo ¢ s6
passar da exterioridade a interioridade para descobrir a agdo de Deus na
alma, mas também chegar a encontra-lo em todas as coisas” (LS n. 233),
estamos aqui diante de uma verdadeira espiritualidade de uma ecologia
humana e integral; e a segunda da énfase ao compromisso histdrico e ético
aberto ao futuro em Deus™.

Francisco, ao tratar do tema dos desafios eclesiais, afirma que: “Apesar
de se notar uma maior participagdo de muitos nos ministérios laicais, este
compromisso nao se reflete na penetragdo dos valores cristdos no mundo
social, politico e econdmico; limita-se muitas vezes as tarefas no seio da
Igreja, sem um empenhamento real pela aplicacdo do Evangelho na trans-
formacgao da sociedade” (EG n. 102); e sobre o aspecto ético, ele nos diz:

Vivemos ja muito tempo na degradagdo moral, furtando-nos a ética, a
bondade, a fé, a honestidade... Uma tal destrui¢do de todo o fundamento
da vida social acaba por colocar-nos uns contra os outros na defesa dos
proprios interesses, provoca o despertar de novas formas de violéncia e

28 TEIXEIRA, F. L. C., Mistica inter-religiosa, p. 630.
29 GARCIA RUBIO, A., Unidade na pluralidade, p. 545-547.
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crueldade e impede o desenvolvimento duma verdadeira cultura do cuida-
do do meio ambiente. (LS n. 229)

Para que os batizados e batizadas despertem para viverem os com-
promissos que emergem do compromisso da fé, ¢ necessario que a co-
munidade eclesial possibilite uma formacao de qualidade que ajude to-
dos a revitalizarem sua fé e espiritualidade em todas as suas dimensoes,
para serem sal da terra, luz mundo e fermento na massa (Mt 5,13-16; 13,
33), vivenciando a amizade social e politica que promova um auténtico
encontro com os pobres e vulnerdveis, tornando-se verdadeiros agentes
de mudanga na sociedade, realizando uma verdadeira revolugdo cultural.
Ainda ndo temos uma cultura que seja capaz de enfrentar a crise global
que nos afeta de modo integral, por isso, nossas pequenas comunidades,
pastorais € movimentos devem formar liderangas com senso critico que
delineiem novos rumos e estejam comprometidos em construi-los, essa
tarefa € urgente, improtelavel (LS n. 53, 114;, VG n. 3; FT n. 99, 142, 154,
233-234, 254, 271, 228-232). “A Igreja em saida com as portas abertas”
estd caminhado comprometida com os desafios advindos dos sinais dos
tempos, e enquanto o Reino ndo chega a sua plenitude, ela clama: “Vem,
Senhor Jesus! Amém!” (Ap 22,21).
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5
Mujeres e Iglesia —
Aportes desde la antropologia feminista

210

Olga Consuelo Vélez

Introduccion

1 papa Francisco convoco al Sinodo sobre la sinodalidad en octubre
de 2021, sinodo que se prolongara hasta octubre de 2024°!'. Se
han llevado a cabo diferentes etapas: la local, la continental y la primera
sesion de la etapa universal. Muchos desafios se han nombrado a lo largo
de este proceso, pero el que nos interesa destacar aqui es el que se refiere a
la situacion de las mujeres en la vida de la Iglesia. Para nadie es un secreto
que, en la Iglesia, a la mujer se le han negado los ministerios ordenados y
se le excluye de muchos otros ambitos de participacion y decision. Frente a
esto hay razones historicas y de tradicion eclesial. Pero también hay razones
antropologicas que se invocan para no cambiar esta realidad. Este es el punto
que nos interesa destacar en este escrito para continuar profundizando en una
de las areas tan magnificamente tratadas por el querido profesor, maestro,
doctor, presbitero, Alfonso Garcia Rubio, cuya vida dedicada a la ensefianza
teologica y al compromiso pastoral entre los pobres, ha influido en tantas
personas, entre las cuales me encuentro al haber tenido la suerte de contar
con su acompafiamiento como director de mi tesis doctoral®'?. Continuando
su legado queremos sefialar algunos aportes desde la antropologia feminista
a esta problematica actual sobre las mujeres.
Dividiremos nuestro escrito en tres partes. En la primera presentaremos
diversos pronunciamientos sobre la situacion de las mujeres en la Iglesia

219 Doctora en Teologia por la Pontificia Universidad Catolica de Rio de Janeiro. Profesora titular e investi-
gadora por 35 afios de la Facultad de Teologia de la Pontificia Universidad Javeriana (Bogota, Colombia).
Actualmente es profesora e investigadora en la Licenciatura en Teologia de la Fundacion Universitaria San
Alfonso (Bogota, Colombia). Autora de libros y numerosos articulos.

211 En la pagina oficial del sinodo (Sinodo 2021 - 2024 (synod.va) se pueden encontrar detalles del proceso
y todos los documentos que se han ofrecido en el desarrollo de este evento eclesial.

212 La tesis doctoral la realicé en la Pontificia Universidad Catolica de Rio de Janeiro y se titulo: EI método
teologico. Bernard Lonergan y la Teologia de la liberacion, en 1999. Mi agradecimiento al Pr. Alfonso
Garcia Rubio es infinito por su sabiduria, su acertado acompaflamiento y su sincera amistad.

161


https://www.synod.va/es.html

Waldecir Gonzaga e Lucia Pedrosa-Padua

provenientes de algunos documentos del sinodo, del papa Francisco y de
otras instancias eclesiales. En un segundo momento, sefialaremos algunos
aportes de la teologia feminista y, concretamente de la antropologia
feminista, que iluminan la realidad actual de las mujeres. Finalizaremos,
a modo de conclusion, con algunas cuestiones que es necesario seguir
profundizando.

1 Algunas afirmaciones sobre la realidad de las mujeres en
los documentos de la Iglesia

Nos detendremos, en primer lugar, en la Relacion de Sintesis?'?, fruto
de la primera reunion presencial del sinodo que se llevé a cabo en Roma en
el mes de octubre de 2023. Alli quedaron consignadas las preocupaciones
y temas que se trataran en la segunda asamblea a realizarse en octubre
de 2024. El documento no recoge todo lo dicho en los anteriores
documentos?' porque se han ido depurando muchos temas y, en el caso de
las mujeres, no ha sido la excepcion?"®. Sin embargo, en este documento
se hace una afirmacion antropologica, a partir de la cual, se sustenta la
postura de no abrir algunos espacios eclesiales para las mujeres. En un
segundo momento, nos referiremos a algunos de los documentos del papa
Francisco que presentan la misma concepcion antropologica invocada en
la Relacion de Sintesis y, finalmente al documento de la Congregacion
para la educacion catolica, “Varon y mujer los cre6™'®, donde también se
sefialan elementos de la antropologia cristiana en la misma linea de los
anteriores documentos. Podriamos referenciar mas documentos, pero por
razones de extension, estos pueden ayudarnos a presentar la problematica
que nos ocupa.

213 Secretaria del Sinodo de la sinodalidad. Una Iglesia sinodal en mision. XVI Asamblea General Ordi-

naria del Sinodo de Obispos. Primera sesion (4-29 de octubre 2023). Publicado el 28 de octubre 2023.

214 En el proceso sinodal se ha contado con varios documentos: (1) Documento preparatorio: Por una
iglesia sinodal: comunion, participacion y mision, (2) Documento de trabajo para la etapa continental:
“Ensancha el espacio de tu tienda”, (3) Documentos finales de las Asambleas continentales, (4) Instru-
mentum Laboris para la Primera sesion de la XVI Asamblea General Ordinaria del Sinodo de los Obispos.
Todos estos documentos se encuentran en la pagina oficial del sinodo: https://www.synod.va/es/resources/
documentos-oficiales.html. Se ofrecieron mas recursos que también se encuentran en esta pagina.

215 Si en los primeros documentos se pedian los ministerios ordenados para las mujeres, en este ltimo
no se hace referencia a ellos. Solo a “estudiar” el diaconado femenino, no a implementarlo, aunque no se
pierda la esperanza de que algtin dia se haga realidad.

216 Congregacion para la Educacion Catdlica (de los Institutos de Estudios). “Varon y mujer los cre6”. Para
una via de didlogo sobre la cuestion del Gender en la educacion. Ciudad del Vaticano, 2019.
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1.1 Relacién de Sintesis del Sinodo de la Sinodalidad

Un tema recurrente en los documentos del magisterio y que no
podia faltar en este informe de sintesis es la pobreza que afecta a muchas
personas, pero “en particular a las mujeres” (n. 4c*'”). También se afirma
la conciencia de la Iglesia “de que el Espiritu puede hablar a través de la
voz de hombres y mujeres de toda religion, conviccion y cultura” (n. 51).
Este numeral esta en el item sobre el didlogo interreligioso, pero es muy
importante esta afirmacion para avalar la capacidad de las mujeres de ser
portadoras del espiritu de Dios, capacidad que se pone en duda cuando se
piensa en la posibilidad de ejercer ministerios ordenados.

Sera el numeral 9 del documento donde se trate la realidad de las
mujeres. Este apartado se titula “Las mujeres en la vida y en la mision de la
Iglesia” y, siguiendo la estructura de cada uno de los veinte apartados que
conforman el documento, sefiala (1) las convergencias, (2) las cuestiones
a afrontar y (3) las propuestas.

Entre “las convergencias” anotadas en este numeral encontramos
que hombres y mujeres han sido creados a imagen y semejanza de Dios,
articulandounidady diferencia, dando alhombre y alamujerunanaturaleza,
una vocacion y un destino compartidos y dos experiencias distintas de
lo humano. La Sagrada Escritura da testimonio de la complementariedad
y reciprocidad de mujeres y hombres y, el mismo Jesus, las considera
interlocutoras suyas. Varones y mujeres estan revestidos de la misma
dignidad bautismal y reciben en igual medida los dones del Espiritu
Santo. Ambos estan llamados a una comunion caracterizada por una
corresponsabilidad no competitiva para encarnarla en todo nivel de la vida
de la Iglesia. Por todo esto, la Iglesia ha de empefiarse en comprender y
acompafiar a las mujeres desde el punto de vista pastoral y sacramental.
Ellas reclaman justicia en una sociedad profundamente signada por la
violencia sexual y las desigualdades econdmicas y la tendencia a tratarlas
como objetos. La Iglesia las hiere con el clericalismo y el machismo
presentes en ella y cuando se dafia la dignidad y la justicia en las
relaciones entre hombres y mujeres se debilita la credibilidad del anuncio
que la iglesia dirige al mundo. Se pide no hablar de las mujeres como
un problema sino dialogar para comprender la profundidad del designio

217 Este documento esta dividido en 20 apartados y cada uno de ellos subdividido con letras. De ahi que

seflalemos un niimero y una letra cuando queremos referirnos con exactitud a alguna afirmacion del texto.
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de Dios, en que aparecen juntos como protagonistas, sin subordinacion,
exclusion, ni competencia.

En “las cuestiones que afrontar” esta la peticion de un mayor
reconocimiento y valoraciéon de la aportacion de las mujeres y un
aumento de las responsabilidades pastorales que se les confian. En
el texto se pregunta: ;Como puede la iglesia poner a mas mujeres
en los roles y en los ministerios existentes? Se necesitan nuevos
ministerios ¢a quién corresponde el discernimiento? ;a qué nivel y con
qué modalidades? Tal vez, el aspecto mas importante para la reflexion
que pretendemos hacer aqui son las cuestiones respecto al ministerio
diaconal. Unos apoyan el diaconado para las mujeres porque lo ven
como un ministerio necesario y apropiado para los signos de los
tiempos. Otros lo rechazan porque lo consideran en discontinuidad con
la tradicion eclesial. Pero lo més llamativo es aquellos que lo rechazan
aduciendo que esta peticion seria “expresion de una peligrosa confusion
antropolégica, acogiendo la cual, la Iglesia se alinearia con el espiritu
del tiempo” (n.9j). Como podemos ver en esta Gltima afirmacion, el no
conceder el diaconado a las mujeres se fundamenta en que pareciera
que el actual reconocimiento de las mujeres como seres capaces de
ejercer absolutamente todos los roles tradicionalmente atribuidos a
los varones, es un “espiritu del tiempo”, contrario a la antropologia
cristiana. Se afirma que traeria “confusion”. ;En qué sentido y por
qué? El texto no lo profundiza. Volveremos sobre esto en la segunda
parte de este escrito.

“Las propuestas” de este apartado sobre las mujeres van en la linea de
ensanchar el espacio de la tienda para escuchar, acompafiar y garantizar la
participacion de las mujeres en procesos de decision, en responsabilidades
pastorales y en los ministerios. Todo esto implicaria revisar el Derecho
Canonico. Se vuelve a sefialar la necesidad de estudiar el posible acceso
de las mujeres al diaconado con base en los estudios ya realizados. Y
se insiste en la necesidad de mayor formacion teologica y pastoral, lo
mismo que en eliminar los casos de discriminacion laboral y la inicua
remuneracion al interno de la Iglesia en particular a la vida consagrada,
lo mismo que incorporar a mas mujeres en los procesos formativos de
los seminaristas y en calidad de jueces en los procesos canonicos. Una
propuesta interesante es sobre el lenguaje en los textos litirgicos y en los
documentos de la Iglesia, para lo que se pide la incorporacion de una gama
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de palabras, imagenes y recapitulaciones que toquen con mas vitalidad la
experiencia femenina.

En el apartado sobre “Didconos y presbiteros en una iglesia sinodal”
se sefialan las incertidumbres sobre el ministerio diaconal que se retomod
como grado propio y permanente de la jerarquia s6lo a partir del Vaticano
II. De ahi se infiere que solucionar esta inquietud permitira iluminar la
cuestion del acceso de las mujeres al diaconado (n. 111).

1.2 Algunos documentos del papa Francisco sobre las mujeres

Muchos son los escritos, discursos y entrevistas en las que el papa
Francisco se ha referido a las mujeres. Nos fijaremos en algunos que nos
parecen significativos y que pueden ilustrar el tema que pretendemos
abordar. Comenzamos por Querida Amazonia, Exhortacion Apostolica
postsinodal. En el sinodo de Amazonia fue muy clara la conciencia
de la necesidad de nuevos ministerios o de conceder ministerios a las
mujeres porque no hay presbiteros en aquellas regiones tan vastas. Por
una parte, se reconoce todo el trabajo hecho por las mujeres y como ellas
son las que sostienen las comunidades, pero se considera que pensar
en ministerios para las mujeres es “reducir nuestra comprension de la
Iglesia a estructuras funcionales” y que darle a las mujeres “un status y
una participacion mayor en la Iglesia” dandoles acceso al orden sagrado,
“llevaria a clericalizar a las mujeres, disminuiria el gran valor de lo que
ellas ya han dado y provocaria sutilmente un empobrecimiento de su
aporte indispensable” (n. 100).

Lo anteriormente dicho es otra forma de decir que algo cambia en
la esencia o naturaleza o funciones de las mujeres si se le diera acceso al
ministerio ordenado. El siguiente numeral de esta exhortacion, explica
con conceptos teologicos la discriminacion de la mujer con respecto a los
ministerios ordenados:

Jesus se presenta como Esposo de la comunidad que celebra la Eucaris-
tia, a través de la figura de un varén que la preside como signo del tinico
sacerdote (...). Porque el Sefior quiso manifestar su poder y su amor
a través de dos rostros humanos: el de su Hijo divino hecho hombre y
el de una creatura que es mujer, Maria. Las mujeres hacen su aporte a
la Iglesia segin su modo propio y prolongando la fuerza y la ternura
de Maria, la Madre. Asi comprendemos radicalmente por qué sin las
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mujeres ella se derrumba, como se habrian caido a pedazos tantas co-
munidades de la Amazonia si no hubieran estado alli las mujeres, soste-
niéndolas, conteniéndolas y cuidandolas. Esto muestra cual es su poder
caracteristico. (n. 101)

Este planteamiento refleja un biologicismo y una atribucion de roles
segun el sexo. A esto ha contribuido el desarrollo de la teologia de los
ministerios, la cual fue restringiendo a las mujeres de tal funcion porque se
consider6 esencial el sexo masculino al ministerio del orden®'®. Francisco
ha seguido la misma linea de sus predecesores los cuales en diversos
documentos han expresado la misma tesis de reservar los ministerios
ordenados solo a los varones, excluyendo de ellos a las mujeres. La
Declaracion Inter Insigniores (1976) de la Sagrada Congregacion para la
doctrina de la fe; las Cartas Apostolicas Mulieris Dignitatem (1988) y
Ordinatio sacerdotalis (1994) de Juan Pablo II, argumentan que Cristo
confio unicamente a los hombres la posibilidad de ser icono de su rostro y
que este es un signo elegido por Dios para hacerse presente. En Ordinatio
sacerdotalis (n. 2) se afirma que la practica de ordenar solo varones se
considera “designio eterno de Dios” y “norma perenne” y que “en virtud
de mi ministerio de confirmar en la fe a los hermanos (...) con el fin de
alejar toda duda sobre una cuestion de gran importancia, que atafie a la
misma constitucion divina de la Iglesia (...) declaro que la Iglesia no
tiene en modo alguno la facultad de conferir la ordenacion sacerdotal a
las mujeres y que este dictamen debe ser considerado como definitivo por
todos los fieles de la Iglesia (n. 4). Estas afirmaciones se pueden confundir
con una declaracion infalible, sin embargo, son susceptibles de mayor
profundizacion porque se aclaré que no es una doctrina infalible sino
“un acto del magisterio pontificio que atestigua el caracter infalible de la
ensefianza de una doctrina ya poseida por la Iglesia™".

En Evangelii Gaudium (2013) al hablar de las mujeres dice que ellas
hacen un indispensable aporte a la sociedad

con una sensibilidad, una intuicién y unas capacidades peculiares que
suelen ser mas propias de las mujeres que de los varones. Por ejemplo,
la especial atencion femenina hacia los otros, que se expresa de un modo

218 Para una profundizacion sobre el tema de la teologia de los ministerios y las consecuencias para las

mujeres, ver: CORPAS, Isabel, ;Ordenacion de mujeres?, 2020.
219 Congregacion para la doctrina de la fe. En torno a la Respuesta de la Congregacion para la Doctrina de
la Fe sobre la doctrina propuesta en la Carta apostolica Ordinatio sacerdotalis (1994).
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particular, aunque no exclusivo, en la maternidad” (...) porque “el genio
femenino™?* es necesario en todas las expresiones de la vida social, por
ello, se ha de garantizar la presencia de las mujeres también en el &mbito
laboral y en los diversos lugares donde se toman las decisiones importan-
tes, tanto en la Iglesia como en las estructuras sociales. (n. 103)

Como puede verse, los roles culturales tradicionalmente asignados
a las mujeres, siguen vigentes en el imaginario del pontifice y en el de la
Iglesia actual.

De todas maneras, Francisco reconoce la legitimidad de los derechos
humanos a partir de la “firme conviccion de que vardén y mujer tienen la
misma dignidad”, pero esto no logra modificar la doctrina tradicional:

el sacerdocio reservado a los varones, como signo de Cristo Esposo que se
entrega en la Eucaristia, es una cuestion que no se pone en discusion, pero
puede volverse particularmente conflictiva si se identifica demasiado la po-
testad sacramental con el poder. No hay que olvidar que cuando hablamos
de la potestad sacerdotal nos encontramos en el ambito de la funcion, no de
la dignidad ni de la santidad (...) Aqui hay un gran desafio para los pastores
y para los teblogos que podrian ayudar a reconocer mejor lo que esto impli-
ca con respecto al posible lugar de la mujer, alli donde se toman decisiones
importantes, en los diversos dmbitos de la Iglesia. (n. 104)

Dentro del imaginario del ser mujer y ser varon, parece que persiste la
imposibilidad de tener la potestad sacramental por el hecho de ser mujer.
Es verdad que el papa quiere diferenciar poder de potestad sacramental y
se esta esforzando por darle a la mujer algunos puestos de responsabilidad
en el Vaticano. Sin embargo, sera muy dificil que el ambito de decision sea
verdaderamente compartido por varones y mujeres, mientras la potestad
sacramental sea ejercida solo por varones.

Francisco es consciente de los cambios y reformas que han de hacerse
en la Iglesia a nivel de la puesta en marcha de la participacion de todos
los miembros de la Iglesia y de ahi su iniciativa de realizar el sinodo de la
sinodalidad. Pero incluso esta propuesta se ve truncada, como lo hemos
manifestado antes en el documento de Relacion de Sintesis, mientras no
se admita un cambio en la visién antropologica de las mujeres para que,
efectivamente, no haya ninguna exclusion de ellas en razén de su sexo.

220 Esta expresion fue acufiada en los documentos de Juan Pablo II sobre las mujeres. Retomamos el pro-
nunciamiento de Francisco por ser el pontifice actual.
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1.3 Documento “Var6on y mujer los cre6”

Hemos visto en los apartados anteriores que detras de las afirmaciones
que mantiene el magisterio eclesiastico sobre la participacion de las
mujeres en los ministerios ordenados hay una vision antropoldgica
que no admite cambios. Al mismo tiempo, se percibe el rechazo a las
transformaciones actuales que se estan dando desde los movimientos
feministas y la cuestion de género. Por eso queremos examinar este
documento ya que explicitamente quiere establecer vias de dialogo con la
cuestion del Gender en la educacion.

Afirma que hoy en dia en la educacion se transmite “una concepcion
de la persona y de la vida pretendidamente neutra, pero que en realidad
reflejan una antropologia contraria a la fe y a la justa razén” (n.1). Esto
se considera una desorientacion antropoldgica cuyas consecuencias son
la desestructuracion de la familia porque cancela las diferencias entre
el hombre y la mujer, considerandolas como simple condicionamientos
histérico-culturales. Y a esto le llaman la “ideologia de género” a la que
caracterizan asi:

niega la diferencia y la reciprocidad natural de hombre y de mujer.
Esta presenta una sociedad sin diferencias de sexo y vacia el funda-
mento antropologico de la familia (...) promueve una identidad per-
sonal y una intimidad afectiva radicalmente desvinculadas de la di-
versidad biologica entre hombre y mujer. La identidad humana viene
determinada por una opcion individualista, que también cambia con el
tiempo (n.2; AL n. 56).2!

Pero ;cual es la antropologia cristiana? Segin este documento,
la antropologia cristiana ve en la sexualidad un elemento basico de la
personalidad, un modo propio de ser, de manifestarse, de comunicarse
con los demas, de sentir, de expresar y de vivir el amor humano. Por
eso, es parte integrante del desarrollo de la personalidad y de su proceso
educativo.

Verdaderamente, en el sexo radican las notas caracteristicas que cons-
tituyen a las personas como hombres y mujeres en el plano biolédgico,
psicoldgico y espiritual, teniendo asi mucha parte en su evolucién in-

221 Este documento se basa en muchas de sus afirmaciones en la Exhortacion Apostolica Amoris Laetitia,
2016.
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dividual y en su insercion en la sociedad. En el proceso de crecimiento
esta diversidad, aneja a la complementariedad de los dos sexos, res-
ponde cumplidamente al disefio de Dios en la vocacioén enderezada a
cada uno. (n.4)

El documento reconoce la diferencia entre la ideologia de género
y las diferentes investigaciones sobre el gender llevadas a cabo por las
ciencias humanas que buscan profundizar adecuadamente el modo en el
cual se vive en diferentes culturas la diferencia sexual entre hombre y
mujer (n. 6). Por eso mismo quiere escuchar, razonar y proponer.

En la escucha se reconoce al siglo XX como el siglo donde surgen
las primeras concepciones de gender, unas basadas en lo socioldgico de
la diferenciacion sexual y otras haciendo mds énfasis en las libertades
individuales mostrando que la identidad sexual es mas una construccion
social que una realidad natural o bioldgica. Estas posturas niegan la
existencia de un don originario que nos precede y es constitutivo de nuestra
identidad personal, formando la base necesaria de nuestras acciones. En
las relaciones interpersonales lo que importaria seria la relacion afectiva
de los individuos independiente de la diferencia sexual y la procreacion,
las cuales se consideran irrelevantes para la construccion de la familia
(n.9). En los noventas se ha ampliado esta comprension afirmando la
posibilidad de autodeterminar las propias inclinaciones sexuales sin tener
en cuenta la reciprocidad y la complementariedad de la relacion hombre-
mujer, asi como la finalidad procreativa de la sexualidad. De ahi se sigue
toda la realidad que se vive hoy al no identificar sexo con género y dar
lugar a muchos tipos de relaciones o de identidades que van en contravia
de una identidad determinada por la biologia.

Se reconoce que son veraces ciertas acusaciones de machismo
apoyadas por visiones religiosas que no han respetado la igual dignidad
entre varon y mujer proclamada por Jestus (n.15). Pero al defender la
llamada “feminidad” se sigue identificando a la mujer con la capacidad
de acogida del otro y su forma de entender la realidad de un modo tnico:
sabiendo como resistir ante la adversidad. Sobre la maternidad se dice que
las mujeres manifiestan una maternidad afectiva, cultural y espiritual de
un valor verdaderamente inestimable (n. 17-18).

Ademas de lo anterior, el documento critica esa separacion entre
sexo y género porque lleva a que se manipule el cuerpo como le place a
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la persona y se exijan derechos individuales y sociales especificos (n.20),
incluso usando el término “no discriminacion” para negar la diferencia
y reciprocidad natural del hombre y la mujer”. Con la propuesta de lo
“neutro” se elimina la dignidad humana de la constitucion sexualmente
diferente y al rehusarse a la transmision generativa de la vida, se vacia la
base antropoldgica de la familia (n. 21).

En el apartado de “razonar” se invocan razones biologicas, filosoficas,
fenomenologicas para mostrar que hemos recibido una naturaleza como
fundamento previo de nuestro ser y actuar en el mundo (n. 25).

En las “propuestas” se presenta una antropologia cristiana basada
en el significado de la sexualidad y la afectividad para estructurar
correctamente un camino educativo que sea coherente con la naturaleza
del hombre como persona, con el fin de orientarlo hacia la plena actuacion
de su identidad sexual en el contexto de la vocacion al don de si mismo.
Parte de la fundamentacion biblica tomada del libro del génesis: “varén
y mujer los cre6” (Gen 1,27) indicando con esto que varéon y mujer se
complementan de acuerdo a sus especificas identidades y se encuentran en
aquello que constituye una dinamica de reciprocidad, sostenida y derivada
del Creador (n. 31) quien ha asignado al hombre como tarea el cuerpo, su
masculinidad y feminidad y en ellas le ha dado como tarea su humanidad,
la dignidad de la persona y el ser signo transparente de la comunion
interpersonal en la que el hombre se realiza a través del auténtico don
de si mismo. Por lo tanto, la naturaleza humana puede superar cualquier
fisicismo o naturalismo, entendiéndose a la luz de la unidad de alma y
cuerpo (n. 32).

En otras palabras, “si no existe la dualidad de hombre y mujer como
dato de la creacion, entonces tampoco existe la familia como realidad
preestablecida por la creacion” (n. 34). Mas aun,

a la luz de una ecologia plenamente humana e integral, la mujer y el hom-
bre reconocen el significado de la sexualidad y la genitalidad en aquella
intrinseca intencionalidad relacional y comunicativa que atraviesa su cor-
poreidad y los envia mutuamente el uno hacia el otro. (n. 35)

El documento contintia proponiendo el valor de la familia, la
escuela, la sociedad como agentes que deben interactuar para garantizar la
educacion de los nifios (n. 36-46). De especial importancia es la formacion
de los formadores (n. 47-51).
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Las conclusiones finales abogan por practicar la escucha, la razén y
la propuesta para conseguir un entorno relacional mas abierto y humano
(n. 52). Se aboga por una antropologia solida que contrarreste las
antropologias de la fragmentacion y de lo provisional (n. 54).

En términos globales se puede valorar este documento como un
esfuerzo eclesial por defender la diferencia sexual y la familia en el
contexto de la realidad actual. Sin embargo, la vision hacia el género es
negativaysesgadaenel sentido que sefialaque sellegaalaindiferenciacion
sexual o a terminar con la familia. En su énfasis por defender sus
principios, no sefiala los aspectos positivos de la categoria de analisis
género, ni asume los signos de los tiempos en los que la diversidad sexual
no es solo ideologia, fragmentacion y provisionalidad, sino un nuevo
paradigma en la que el binarismo ha mostrado su estrechez para explicar
la diversidad identitaria, sexual, afectiva, psicoldgica, etc., de los seres
humanos que, lejos de estar deconstruyéndose, estan construyendo una
autocomprension de lo humano con toda la complejidad, diversidad,
pluralidad y riqueza que conlleva. No esta dicha la Gltima palabra, pero
los tiempos actuales han dado lugar a sociedades mas complejas, mas
diversas, mas integradas, respondiendo asi a la llamada del Creador que
excede muchas veces nuestra comprension, sin que eso signifique que
sea perverso o no cristiano.

2 Anotaciones en torno a la teologia feminista

Aunque la Iglesia deberia estar mas atenta a los signos de los
tiempos, como lo sefiald la Gaudium et spes (n. 4), no acaba de asumir
las transformaciones actuales, ni acompaia suficientemente los avances
de las ciencias, de las disciplinas, ni de la misma reflexion teoldgica
que tan fecunda es en estos tiempos. En lo que respecta a las mujeres,
sigue viéndolas en los esquemas tradicionales y no asume los logros
del feminismo, ni mucho menos los aportes invaluables que ha dado la
categoria de analisis género para denunciar la opresion sistematica que han
sufrido las mujeres en razon de su sexo. Su preocupacion por las grandes
transformaciones que desinstalan la cosmovision religiosa cristiana hace
que mire todo lo nuevo con recelo o solo se fije en algunos aspectos que
ameritan una mayor reflexion sin lograr mirar el amplio panorama de la
realidad actual de las mujeres.
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2.1 Feminismo, patriarcado y género

Los movimientos feministas han permitido reivindicar los derechos
de las mujeres, negados sistematicamente por la sociedad patriarcal. Es
valido que no se est¢ de acuerdo con todas las demandas que han ido
haciendo los diversos feminismos, pero eso no deberia invisibilizar todas
las otras realidades que han permitido que las mujeres gocen de derechos
civiles, politicos, sociales, culturales. Y estos derechos son queridos por
Dios, de ahi que la Iglesia podria acompaiar y valorar estas conquistas.
Sin embargo, no solo no acaba de apoyar totalmente esos logros, sino
que los derechos religiosos atin siguen siendo una deuda pendiente en los
espacios eclesiales??2.

Por otra parte, aunque algunos documentos eclesiales afirman la
sociedad patriarcal existente, no llegan a denunciarla con la suficiente
radicalidad para transformarla. Se le nombra, pero no hay catequesis,
homilias o documentos que expliquen con claridad y fundamento en
qué consiste el patriarcado y sus consecuencias, especialmente para las
mujeres.

Distinta es la realidad en el &mbito teoldgico donde se han trabajado
mas estas categorias. Pero la distancia entre magisterio y teologia sigue
vigente. Por eso es importante continuar divulgando los avances teoldgicos
buscando que algin dia lleguen a transformar la realidad eclesial. Un
ejemplo del tratamiento teoldgico de esta realidad lo encontramos en el
P. Garcia Rubio (ademas de todos los trabajos de te6logas feministas) al
referirse al patriarcalismo en una de sus obras de antropologia teologica,
mostrando como este afecta a tantas mujeres:

De manera especial, la cosificacion de la mujer en la relacion sexual re-
percute en la familia y en la sociedad. Entre nosotros, en Brasil, esta cosi-
ficacion o instrumentalizacion presenta una caracteristica peculiar. En ca-
lidad de pais colonizado, Brasil carga el fardo del patriarcalismo ibérico,
agravado por el hecho de que los “conquistadores” dejaban a las mujeres
en Europa y “conquistaban” aqui a las mujeres nativas de forma seme-
jante a como conquistaban tierras y riquezas. El “yo conquisto”, autosu-
ficiente y dominador, es el mismo hombre que conquista a la india, a la
negra, la mestiza, la mulata ... objetos de la voluptuosidad masculina.’?

222 Para profundizar en la ciudadania plena de las mujeres ver: VELEZ, Olga C., Para la salvacién plena de
las mujeres en la Iglesia, p. 199-231.
23 GARCIA RUBIO, A., Elementos de antropologia teoldgica. Salvagao crista: salvos de qué y para qué?,
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Y contintia describiendo las consecuencias de la sociedad patriarcal:

es propio del patriarcalismo relegar a la mujer a un segundo plano.
Ella también es humana, pero se pensaba, en un plano secundario y
en dependencia del hombre. Y esto porque en ella, la razon estaria
menos desarrollada que en el hombre, dominada por la sensibilidad
y la emocién. En la sociedad, en la iglesia y en la familia, la mujer
deberia siempre estar subordinada al hombre. Y asi fueron estructu-
radas estas instituciones. La estructura patriarcal ha afectado toda la
organizacion social y se encuentra poderosamente presente en la con-
figuracion de la personalidad de los individuos concretos. Sabiendo
la profundidad con que el patriarcalismo penetra en las estructuras
sociales, religiosas y psicologicas de un pueblo, podemos comprender
mejor el impacto que significo el comportamiento de Jesus en relacién
a la mujer, pues la subordinacién de la mujer es pieza esencial de
la estructura patriarcal. En el patriarcalismo, la mujer es vista, so-
bre todo, en su dimension bioldgica: ella es madre y esposa (o aman-
te o prostituta, siempre para satisfacer al hombre). Su valor reside
en su cuerpo. Como persona humana, con libertad y responsabilidad
propias, poco cuenta. La cosificacion y la instrumentalizaciéon de la
mujer no son cosas del pasado. En el mundo cultural en que vivid
Jesus, el patriarcalismo también reinaba soberano. Para Jesus, la mu-
jer es un ser humano, una persona, amada inmensamente por el Dios
del Reino. Un ser humano, una persona llamada a responder en su
libertad al amor gratuito de Dios. Por todo esto, Jesus no acepta la
marginacion de la mujer. En el Reino de Dios, la marginalizacion es
superada radicalmente. 224

La Iglesia le ha dedicado mas reflexion a la categoria género. Pero
como lo vimos en el documento de la Congregacion para la Educacion
catdlica, el alcance de la reflexion va en la linea de identificarla como
ideologia y no presenta todo el avance que ha significado el uso de esta
categoria de analisis y el bien que ha hecho para desmontar la feminidad
y la masculinidad basadas en el sexo.

El género es mas que una categoria: es una teoria amplia que abarca ca-
tegorias, hipétesis, interpretaciones y conocimientos relativos al conjunto
de fendmenos histdricos construidos en torno del sexo. El género es la ca-
tegoria correspondiente al orden socio cultural configurado sobre la base

p- 208 (la traduccion es nuestra).
24 GARCIA RUBIO, A., Elementos de antropologia teologica, p. 221-223 (la traduccion es nuestra).
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de la sexualidad: la sexualidad a su vez definida y significada historica-
mente por el orden genérico.??

Precisamente esta categoria ha permitido desmontar la llamada

feminidad y masculinidad como elementos esenciales a varones y mujeres
y su relacion con la sociedad patriarcal y la desigualdad estructural. El
problema no radica solamente en atribuir roles a cada sexo, por ejemplo,
la maternidad a las mujeres, sino en considerar que los roles son propios
de un solo género y, lo que es més grave ain, no reconocer que esa
distribucion de roles mantiene la subordinacion de un género frente al
otro. Por eso

la perspectiva de género es hoy una de las formulas sintéticas de avance
de las concepciones feministas acerca de la relacion entre las mujeres, los
varones, el desarrollo y la democracia. Las preguntas que plantea son:
ien qué medida la organizacion patriarcal del mundo y sus correlativas
condiciones femenina y masculina facilitan ¢ impiden a las mujeres y a
los hombres la satisfaccion de las necesidades vitales y la realizacion de
sus aspiraciones y del sentido de la vida? ;Cual es la distancia entre las
mujeres y los hombres en cuanto a su desarrollo personal y social? jEs
posible que las relaciones entre los géneros marcadas por el dominio y
la opresion, y las formas de ser mujer y ser hombre en las condiciones
patriarcales favorezcan el desarrollo social, la realizacion de los derechos
humanos y el mejoramiento de la calidad de vida??%

Es decir, la categoria género no se refiere a promover un género

neutro o una indeterminacion sexual sino a develar

los aspectos nocivos, destructivos, opresivos y enajenantes que se produ-
cen por la organizacion social sustentada en la desigualdad, la injusticia
y la jerarquizacion politica de las personas basada en el género. Gracias
a la globalizacion, la expansion de la perspectiva de género ha sido real y
alentadora. Nunca como ahora se habia vivido una experiencia de identidad
y politica tan vasta que incluye a mujeres de todo el mundo y de todas las
condiciones sociales. Hoy la perspectiva de género es uno de los proce-
sos socioculturales mas valiosos, por su capacidad de movilizar y por sus
frutos; forma parte del bagaje de la cultura feminista, que es de manera
contundente la gran aportacion de las mujeres como género a la cultura.??’

225

VELEZ, Olga C., Cristologia y mujer. Una reflexién necesaria para una fe incluyente, 2018, p. 52.

26 VELEZ, Olga C., Cristologia y mujer, p. 53.
27 VELEZ, Olga C., Cristologia y mujer, p. 53-54.
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2.2 Antropologia feminista

En el campo teoldgico, especialmente la teologia hecha por mujeres,
los aportes de los movimientos sociales y de las categorias de analisis han
sido asumidos y desde ellas se habla de teologias feministas, de diverso
corte y con énfasis concretos, con el &nimo de leer la realidad actual desde
la revelacion y también desde los aportes del didlogo interdisciplinar.

Para el tema en concreto que nos ocupa, la antropologia cristiana que
segun los documentos presentados en el primer apartado de este escrito
se ve “confundida” por la peticion de las mujeres de los ministerios
ordenados, los aportes de varias te6logas feministas ayudan a iluminar
esta realidad.

Es un hecho el sexismo presente en la doctrina cristiana privilegiando
la figura masculina de Dios, el lenguaje masculino, el poder masculino.
Elizabeth Johnson, en su obra “La que es”**® presenta los esfuerzos que
se han hecho para transformar esa realidad, pero como ya dijimos, parece
que la institucion eclesial no presta atencion a los desarrollos teologicos
feministas y, por eso, sigue en sus afirmaciones sexistas, sin darse cuenta
la ceguera que mantiene.

No es el objetivo de este escrito traer todos los aportes de las diversas
teologias feministas. Pero si queremos sefalar algunos datos que iluminan
la reflexion antropologica. Uno de los consensos mas claros es que no basta
afladir a Dios rasgos femeninos porque, de todas maneras, continua en
vigor el modelo androcéntrico. Dios sigue siendo concebido a imagen de
un hombre dominante, que ahora posee caracteristicas mas suaves porque
lo femenino queda incorporado de manera subordinada a un simbolo total
que sigue siendo masculino. Dios persiste como “¢l” aunque ahora sea
mencionado como persona masculina mas plena, que ha incorporado su
faceta femenina. La naturaleza patriarcal de este simbolo de Dios es ahora
mas digerible, pero sigue siendo patriarcal®”.

Detras de esa vision que se mantiene en el ambito eclesial sigue
vigente el rigido sistema binario: “una diversidad tan rica queda reducida
a dos absolutos relativamente opuestos: lo masculino y lo femenino y
tal oposicion se impone al infinito misterio de Dios”*°. Tedlogas como
Rosemary Radford Ruether desde hace muchas décadas denunciaban si el

228 JOHNSON, Elizabeth, La que es. El misterio de Dios en el discurso teologico feminista.
229 JOHNSON, Elizabeth, La que es, p. 75.
230 JOHNSON, Elizabeth, La que es, p. 76.
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concepto mismo de “femenino” no es una invencidn patriarcal, un ideal
proyectado por los hombres en las mujeres y vigorosamente defendido
porque da estupendos resultados para mantener a los hombres en posiciones
de poder y a las mujeres en posiciones de servicio a los hombres*'!. Podria
afirmarse hoy que el énfasis que los documentos eclesiales actuales hacen
en las caracteristicas de la mujer como valiosas para sostener y cuidar la
iglesia dan la razdn a la afirmacion de esta tedloga.

Otra manera de superar la imagen masculina de Dios ha sido
proponiendo al Espiritu Santo como la dimensioén femenina de Dios dado
que en las escrituras la palabra espiritu es femenina y se le atribuyen
aspectos maternos de generacion de vida en la creacion, en la encarnacion
y en el bautismo. Sin embargo, esta propuesta trae dificultades. En
occidente la tercera persona de la trinidad “carece de rostro”, como ha
dicho Walter Kasper, porque si el Hijo ha aparecido en forma humana y
mentalmente nos formamos una idea del Padre, el Espiritu sigue siendo
el mas misterioso de las tres personas divinas. Tendriamos dos personas
claramente masculinas y una tercera femenina pero carente de rostro. Y,
en definitiva, esta ultima, al sefialar su procedencia “del padre y del hijo”
esta subordinada a ellos.

Autores como Congar siguiendo la propuesta de considerar al Espiritu
como la persona femenina de Dios, reduce el papel de las mujeres a las
funciones maternas al afirmar que el Espiritu cria, ama y educa lo mismo
que una madre. Algo semejante propone Leonardo Boff. Este autor ademas
relaciona al Espiritu con la Virgen Maria diciendo que andlogamente a la
encarnacion de la Palabra en Jests, el Espiritu diviniza lo femenino en la
persona de Maria, que a su vez debe ser vista como unida hipostaticamente
a la tercera persona de la Trinidad, en provecho de toda la humanidad
femenina. Esta propuesta tiene demasiadas inconsistencias, pero lo que
nos interesa en nuestra reflexion, es la identificacion de lo femenino de
Dios con las mujeres y, en ellas con Maria, posibilitando tal vez lo que
Francisco afirma actualmente de que la Iglesia es femenina o que la Virgen
Maria tiene el mayor reconocimiento y por €so no es necesario pensar en
que las mujeres ocupen los ministerios ordenados ya que Maria es mas
importante que el papa®?.

31 RADFORD RUETHER, Rosemary, The Female Nature of God: A problem in contemporary Religious
Life, apud JOHNSON, Elizabeth, La que es, p. 76.
232 Para una explicacion mas detallada de esta postura ver: JOHNSON, Elizabeth, La que es, p. 77-85.
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En el fondo lo que se juega en estos esfuerzos por liberar a las
mujeres de los estereotipos femeninos que contribuyen a no darle lugar
en la Iglesia en los ambitos de decision, es que se traslada a Dios las
categorias humanas de lo masculino y lo femenino, mediadas por el
sexo, ontologizando asi el sexo en Dios, haciendo de la sexualidad una
dimension del ser divino, en lugar de respetar la naturaleza simbolica del
lenguaje religioso.

Todo lo anterior no significa que no se pueda hablar de Dios en
términos personales porque la realidad que conocemos, ademas de la
naturaleza que también sirve como lenguaje para hablar de Dios, son las
personas, varones y mujeres, que en su libertad de accion y en el misterio
que en si mismo es el ser humano, permiten referirnos a la absolutez,
infinitud e inmensidad que es Dios mismo.

El misterio de Dios, hablando con propiedad, no es ni masculino ni feme-
nino, sino que trasciende ambos aspectos de un modo inimaginable. Pero
dado que Dios cre6 a la mujer y al hombre a imagen suya y dado que es
la fuente de las perfecciones de ambos. Los dos pueden servir igualmente
de metafora con referencia al misterio divino.***

En otras palabras, tanto los varones como las mujeres han sido creados
a imagen y semejanza de Dios y, por lo tanto, capaces de representar a Dios
mismo. Es ardua la tarea de liberar las imagenes de Dios de su identificacion
exacta con ellas. No podemos pensar en mujeres y varones como
representando distintas dimensiones de Dios, sino que ambos representan
a Dios mismo, en imagenes femeninas o masculinas. Las parabolas de
Lucas 15 sobre la oveja perdida (4-7) y la moneda perdida (8-10), no estan
hablando de distintas dimensiones de Dios sino de su misericordia infinita
que siempre busca lo perdido, pero se hace con una imagen femenina y con
otra masculina, ambas igualmente validas para hablar sobre Dios.

A modo de conclusion

Hemos visto como los imaginarios patriarcales, binarios y los
lenguajes masculinos han condicionado la manera de concebir a los
varones y a las mujeres y esto también ha influido en la manera de concebir
a Dios y la relacion que los seres humanos establecen con él.

233 JOHNSON, Elizabeth, La que es, p. 83.
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Pero los avances en las diferentes disciplinas y en los movimientos
sociales han transformado la concepcion antropolédgica dualista que hace
de los hombres y las mujeres polos opuestos, cada uno con sus propias
caracteristicas las cuales se consideran complementarias del otro sexo®*.
Por tanto, se habla de una antropologia de la complementariedad que
predetermina rigidamente las cualidades que cada sexo ha de cultivar y los
roles que ha de desempefiar. Y, como lo ha develado la categoria género,
las mujeres ocupan los roles del campo privado y secundario.

En los esfuerzos de plantear una antropologia mas integradora se han
propuesto diversas vias, no todas ellas validas para enriquecer la vision
cristiana. Una de ellas es la que la iglesia, de alguna manera, alerta como
un peligro y corresponde a reconocer la diferencia sexual, pero sin darle
el protagonismo absoluto en la determinacion de las personas, llevando a
plantear una persona andrdgina, borrando la diversidad y variedad de lo
humano. Por supuesto este peligro es real y es legitimo alertar sobre esta
vision antropologica.

Otra opcion es la de que sin borrar la diferencia sexual y valorando
la diversidad y pluralidad de lo humano, se reconozca que los roles no
son esenciales a ninguno de los sexos, sino que el ser humano es tnico e
irrepetible pero cada persona tiene una diversidad de manifestaciones que
constituyen su identidad personal, marcada por su sexualidad pero también
por todos los demas condicionantes culturales, sociales, econémicos, etc.,
sin que la sexualidad sea el inico y determinante elemento de la identidad
personal.

La propuesta, entonces, consiste en una antropologia en la que la
naturaleza humana manifestada en una multiplicidad de diferencias vaya
mas alla del modelo de dualismo sexual versus identidad de individuos
abstractos, para dar la bienvenida a la diversidad como algo totalmente
normal. En este panorama no se habla de complementariedad entre
los sexos -si entre los diferentes dones que cada persona tiene y que
complementa los dones de los demads-, sino de reciprocidad donde cada
persona aporta lo que es y asi se constituye lo humano en su complejidad
y diversidad, cada vez més evidente, en el mundo actual.

Esta propuesta ayuda a no centrar la comprension de Jests en su
masculinidad sino ver en ella un elemento “importante para su propia
identidad historica personal y para el desafio de su ministerio, pero no

234 Seguimos fundamentalmente a JOHNSON, Elizabeth, La que es, p. 206-209.
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como teologicamente determinante de su identidad como el Cristo ni
normativa para la identidad de la comunidad cristiana™.
Definitivamente, los cambios sociales y culturales no se asimilan
rapidamente. En ese sentido, es comprensible que la nueva manera de
entender la identidad personal de varones y mujeres traiga muchos recelos,
miedos, peligros, incertidumbres que no pueden dejarse de lado ni asumir
lo nuevo sin ningun discernimiento. Pero, asi como el papa Francisco
invita a una iglesia en salida sin miedo a ‘“herirse o mancharse” (EG n.
49), es urgente tener esa misma actitud para asumir las propuestas de las
antropologias feministas y dar pasos significativos en la inclusion afectiva
y efectiva de las mujeres en la Iglesia, para que su sexo no sea la razon
de exclusion y, mucho menos, que la inhabilité para ser mediadora de la
gracia sacramental. Mucho se estd jugando la iglesia en este momento
frente a la realidad de las mujeres. Esperamos que tenga la fidelidad al
designio divino de la igual dignidad de todos los seres humanos, lo cual
solo sera creible si los impedimentos que se invocan para no dar acceso a
las mujeres a los ministerios ordenados, caen por su propio peso, como ya
han caido en la sociedad. El sinodo de la sinodalidad podra ser un momento
decisivo para ello. Confiemos que no se deje pasar esta oportunidad.
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6
Como a teologia de Alfonso Garcia Rubio
me ajudou na formulacao do principio pluralista

Claudio de Oliveira Ribeiro®

Choro... o desatino do astroldbio
Choro em saber que o homem sabio
pode morrer se ndo souber nadar.
“Barco”, can¢do de Chico Cesar

Feliz aquele que ouve a
Palavra de Deus e a pratica.
Evangelho de Mateus 11.28

Como eu conheci Garcia Rubio...

Diante da riqueza que os anos de 1980 me proporcionaram
— especialmente as “novas formas de ser igreja”, o avango
democratico no Pais e um turbilhdo de novas perspectivas teologicas
ambientadas sob uma oOtica critica, ecuménica ¢ libertadora — e decidido
a dar continuidade aos estudos com vistas a encontrar bases mais solidas
para refletir sobre os desafios sociais e eclesiais que avistdvamos, comecei
a avaliar as possibilidades mais adequadas para realizar a pds-graduacao
em Teologia e optei pela PUC-Rio.

De tantos aspectos marcantes deste processo de formagao e de pes-
quisa vivenciados durante a década de 1990, destaco o ambiente plural e a
convivéncia afetiva entre professores, professoras e estudantes, entre eles
pastores, padres, leigos e leigas. Tudo isso acompanhado, evidentemente,
por seriedade académica, solidez da formacao dos docentes e boa estrutura
institucional. Em relac¢do ao corpo docente, um ponto alto era a contribui-
¢do dos leigos e leigas. Isso ¢ fundamental na formacao teoldgica! Como
temos visto, os espagos clericalizados estdo sempre fadados ao insuces-

236 Doutor em Teologia pela Pontificia Universidade Catolica do Rio de Janeiro. Pastor metodista e pro-
fessor do Programa de Ciéncia da Religido da Universidade Federal de Juiz de Fora. Integrante do Circulo
do Rio.
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so e a irrelevancia. E todos nds estudantes vibravamos com as aulas de
Faustino Teixeira, Ana Maria Tepedino, Tereza Cavalcanti e Maria Clara
Bingemer. Sou muitissimo agradecido a ele e a elas porque me ajudaram
a pensar a fé e a igreja sob uma logica plural, participativa, comunitaria
e critica. Do mesmo modo, expresso a minha gratidao pela contribuicao
académica dos padres Jesus Hortal, Emanuel Bouzon, Mario de Franca
Miranda e Alfonso Garcia Rubio e também a outros com quem nao tive a
oportunidade de ter aulas, mas convivi e percebi seu testemunho.

Porém, a memoria de minha caminhada na PUC tem a fortissima mar-
ca desse ultimo, Garcia Rubio. Eu me encantei com ele desde as primeiras
aulas e tive a grata satisfacdo de té-lo como orientador no mestrado (1991-
1994) e no doutorado (1997-2000). Sob sua orientagdo, produzi minha
dissertacdo, cujo titulo ¢ “A provisoriedade da Igreja: uma contribui¢ao
da eclesiologia de Karl Barth ao protestantismo brasileiro”, e minha tese,
“Pode a f¢ tornar-se idolatria? A atualidade para a América Latina da rela-
¢do entre Reino de Deus e historia em Paul Tillich”. Ambas as pesquisas
foram desenvolvidas com a interacdo critica da teologia latino-americana
€ com uma preocupacao permanente em relagdo a pratica pastoral. Essas
duas visdes, embora eu ja as trouxesse comigo, foram significativamente
reforcadas e destacadas no trabalho de orientacéo.

Com Garcia Rubio, aprendi que o ser humano ¢ integral e que todas
as dimensdes da vida devem ser valorizadas, tanto nas praticas sociopo-
liticas e pastorais quanto no labor teoldgico. Eu, que ndo ja gostava das
interpretagdes dicotdmicas — mesmo as da esquerda politica que marca-
ram minha juventude —, bebi da fonte do conhecimento desse professor e
moldei minha posterior trajetdria docente, na Universidade Metodista de
Sdo Paulo e na Universidade Federal de Juiz de Fora, nas visdes biblicas
do “humano integrado”. A sua obra Unidade na pluralidade foi muito
relevante no meu processo de reflexdo teologica. Com ela, percebi mais
nitidamente, por exemplo, que

[...] as comunidades cristas, por sua vez, assumindo a nova consciéncia
eclesial brasileira, comunicam, com o seu testemunho e com a sua pa-
lavra, a verdade cristd sobre o ser humano. E na vivéncia concreta do
amor-servico-solidario, no nivel das relagdes interpessoais e das relacdes
macrossociais, que se respeitam e valorizam a grandeza e a dignidade
da imagem de Deus. Amor-servigo como unica resposta convincente ao
desafio do mal e do sofrimento. Alimentadas por esta pratica, a palavra
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eclesial, e especificamente, a reflexdo teoldgica sobre a dignidade humana
terdo credibilidade.?’

E, no campo mais especifico da antropologia teoldgica, tornou-se
igualmente mais nitido para mim, entre tantas visdes importantes, que

[...] a superagdo real do dualismo (evidentemente, ndo da dualidade) s
¢ possivel a partir da experiéncia unitaria basica do ser humano como
pessoa. A partir deste dado, certamente pré-filosofico, deve ser desenvol-
vida uma articulagdo ou relag@o de integracdo-inclusdo entre os aspectos
ou dimensdes do humano respeitando, contudo, as diferencas existentes
entre eles.”®

Outra dimensdo fundamental da formacao teoldgica e dos estudos
académicos que aprendi com Garcia Rubio € que a teologia se constroi
coletivamente. Tive da parte dele, como orientador, toda a atengdo parti-
cular e privada de que precisava. Todavia, foi sobretudo o Circulo do Rio,
que retine os estudantes dele para debate coletivo das teses, dissertacdes
e temas de destaque, o espago no qual mais aprendi. Como foram muitos
anos de convivéncia, quase uma década, e até hoje mantemos atividades
conjuntas — quero fazer um registro dessa vivéncia fraterna, por vezes
conflitiva, mas altamente produtiva em termos académicos ¢ humanos.

O Circulo do Rio, mesmo na fase em que ainda ndo tinha essa no-
menclatura e organizagdo, estd associado diretamente a importancia do
pensamento e da pratica de Garcia Rubio. Por isso, desejo, simbdlica e
afetivamente, fazer esse relato com a referéncia ao nome de um de nossos
colegas: Paulo Hottz, também orientado por ele. Paulo ndo esta mais entre
nos, pois faleceu subitamente em 2002. Além do espago da PUC, Hottz e
eu trabalhamos juntos na assessoria de encontros de Comunidades Ecle-
siais de Base. Apos o encerramento de um deles (na cidade de [1héus-BA,
2000), fomos caminhar pela cidade e nos deparamos com uma imensa fes-
tividade secular que envolvia a juventude. Era uma multidao incalculavel
que dangava freneticamente, e nds dois, no alto de uma montanha, isola-
dos, avistdvamos toda aquela festa; perplexo com a forma tdo distinta de
mobilizagdo, adesdo e envolvimento da juventude — nas CEBs a presenca
de jovens ¢ rarefeita —, ele, pensando nos desafios que a cultura brasileira

7 GARCIA RUBIO, A., Unidade na pluralidade: o ser humano a luz da fé e da reflexdo cristas, p. 565.
28 GARCIA RUBIO, A., Unidade na pluralidade, p. 284.
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nos apresenta, ndo parava de repetir: “precisamos repensar nossa pasto-
ral”, “precisamos repensar nossa teologia”. Isso eu aprendi com Garcia
Rubio na PUC, e Paulo Hottz certamente também.

Os espagos de formacgao teoldgica ndo podem se esquivar das de-
mandas culturais e politicas advindas da sociedade. A teologia perdera
seu carisma se for feita para agradar a l6gicas meramente institucionais
ou visdes fixistas. A realidade precisa ser pensada prioritariamente. O
aprofundamento da relagdo entre teoria teologica e pratica pastoral ¢
fundamental e requer uma atencao especial aos desafios eclesiais den-
tro do quadro de necessidades e preocupacdes que a sociedade apre-
senta. Garcia Rubio sempre nos chamara a atencdo para esses aspectos
ao comentar:

Nao podemos nos limitar a mera repeticdo do que foi afirmado no pas-
sado, por dois motivos fundamentais. Primeiramente, porque aspectos
importantes da verdade cristd sobre o homem (sic) podem ter sido pouco
desenvolvidos ou até descuidados, devido a necessidade de acentuar ou-
tros na tentativa de responder a problemas e questdes suscitados em deter-
minado contexto cultural. Em segundo lugar, porque a comunicagio desta
verdade, na medida em que repete a expressdo utilizada no passado, pode
tornar-se ndo significativa para homens e mulheres de atuais contextos
culturais com expressividade e linguagem proprias.?’

Anos mais tarde, sintetizei os meus esforgos, certamente forjados
com toda essa interagao até agora descrita:

Diante das mudangas sociais e com a intensificagdo da pluralidade cultu-
ral e religiosa e da complexidade da realidade social, me dediquei a pelo
menos trés necessidades que requerem acuidade nas analises. A primeira
enfatiza a necessidade de alargamento metodolégico para uma compreen-
sdo mais apurada da complexidade social que possa fugir das explicagdes
e formulagdes dicotdmicas e bipolares. A segunda reside em uma articu-
lagdo mais adequada entre a racionalidade que marca a reflexdo teoldgica
latino-americana com as dimensdes da subjetividade humana que emer-
gem fortemente na atualidade, o que requer formas novas, gratuitas e mais
auténticas de espiritualidade. A terceira estd em torno de um aprofunda-
mento das questdes que emergem da valorizagdo do pluralismo religioso e
como tal positivagdo incide no fortalecimento da democracia, das praticas
ecuménicas e de cunho libertador e da defesa dos direitos humanos e da

2% GARCIA RUBIO, A., Unidade na pluralidade, p. 14.
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terra. Como decorréncia dessas pesquisas, surgiram as preocupagdes com
o pluralismo religioso.?*

Tais énfases, que hoje estdo mais nitidas nas reflexdes que fago, eram
presentes no didlogo pessoal e coletivo com Garcia Rubio. Ele, repetidas
vezes e com o tom contundente que lhe € peculiar, afirmou que

[...] as mudangas atuais tanto na civilizagdo, quanto nas culturas e também
nas Igrejas, sdo profundas e radicais. Neste contexto historico, o discerni-
mento oferecido pela reflex@o teoldgico-pastoral se faz ainda mais neces-
sario. O discernimento, entretanto, ndo ¢ suficiente para enfrentar tempos
de crise. Faz-se necessaria, igualmente, uma atitude ousada.?*!

Essas andlises, a meu ver, estdo em sintonia com o pensamento de-
colonial, que tem sido referéncia significativa para nossas reflexdes sobre
pluralismo, pois refor¢am a necessidade de melhor articulagao entre teoria
e pratica e a importancia do fortalecimento de grupos populares e de acdes
concretas nessas diregdes. Sob tal perspectiva, compreendo o principio
pluralista como

um instrumento hermenéutico de mediacédo teologica e analitica da reali-
dade sociocultural e religiosa que procura dar visibilidade a experiéncias,
grupos ¢ posicionamentos que sdo gerados nos “entrelugares”, bordas e
fronteiras das culturas e das esferas de institucionalidades. Ele possibilita
divergéncias e convergéncias novas, outros pontos de vista, perspectivas
criticas e autocriticas para didlogo, empoderamento de grupos e de visdes
subalternas e formas de alteridade e de inclusdo, considerados e explicita-
dos os diferenciais de poder presentes na sociedade **

Conhecer esse renomado tedlogo e conviver com ele foi fundamental
para minha formacgao e desenvolvimento teoldgico, sobretudo no tocante
a dificilima e desafiadora sintese que devemos fazer entre teologia e pas-
toral. A preocupacdo de Garcia Rubio em estabelecer saudaveis e consis-
tentes relagdes entre teoria e pratica e a perspectiva ecumeénica e critica
de sua teologia contribuiram de maneira relevante para a formulag¢ao do
principio pluralista feita por mim tempos depois. Somam-se a esses as-
pectos a nogao do humano integrado, a importancia das dimensoes da sub-

240 RIBEIRO, C. de O., O principio pluralista, p. 58.
2 GARCIA RUBIO, A., Epilogo. Espiritualidade crista em tempos de mudanga, p. 235.
22 RIBEIRO, C. de O., O principio pluralista, p. 25.
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jetividade humana, devidamente articuladas com outros aspectos da vida,
a valorizacdo da corporeidade e as énfases ecoteologicas. Sdo jornadas
que atravessam décadas e das quais ndo nos esquecemos!

A importancia do humano integrado

E eu gosto de estar na terra cada vez mais
Minha boca se abre e espera

O direito ainda que profano

Do mundo ser sempre mais humano.

“Carne e 0ss0”, can¢do de Moska e Zélia Duncan

Porque, quando sou fraco,
entdo, € que sou forte.
II Corintios 12.10

Refletir sobre a dimensdao humana nao ¢ tarefa das mais simples.
Mais ainda se o proposito € cumpri-la a partir de referenciais teologicos,
pastorais e de outras esferas dos estudos de religido, sempre disputados
no campo ideoldgico. As contradi¢gdes e ambiguidades que historica-
mente foram acumuladas no contexto religioso, sobretudo cristdo, em
meio a uma riqueza incomensuravel de vivéncia comunitaria, solidaria,
libertadora e fraterna da fé que coopera no refor¢o de se ter uma visao
integral do ser humano, formam um quadro complexo que, no plano
dos sentimentos e das inten¢des pessoais de milhdes, cria, até mesmo,
acirradas disputas. Refletir teologicamente acerca desses aspectos ¢ uma
significativa contribui¢do para as pessoas que sonham com as possibili-
dades de se perceber o humano em sua dimensao integral e que desejam
agir no reforco dessa visao.

Garcia Rubio sempre nos ofereceu uma densa e substancial analise
historica e teologica a respeito da tematica.”*® A visdo biblica acerca do
ser humano, por ser holistica (integral), possui uma caracteristica concreta
que valoriza a histodria, a experiéncia, o conhecimento a partir da vivéncia
e a dimensao da corporeidade humana, ao contrario da percepg¢ao abstrata,
idealista e especulativa presente em certas correntes filosoficas do mundo
grego que tende a valorizar o abstrato, o etéreo, o “mundo das ideias”.

243 Diversas obras de Alfonso Garcia Rubio aprofundam essa tematica. Para uma visdo de conjunto, veja:

Unidade na pluralidade, ja referida; Elementos de antropologia teologica; e outra, organizada pelo autor:
O humano integrado: abordagens de antropologia teologica.
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Trata-se de uma dicotomia, cujo ato do conhecimento ¢ feito com base na
especulacdo, e ndo na experiéncia concretamente vivida, como € o caso
da tradicdo biblica. O autor constantemente nos chama a atengao para os
escritos biblicos, sobretudo os relatos relacionados a pratica de Jesus.

No contexto da producao teologica do Circulo do Rio, que metodo-
logicamente desejo também me referenciar neste relato, uma das énfases
estabelecidas se referem aos esforcos de interpretacdo da antropologia te-
oldgica de Garcia Rubio. Maria Joaquina Fernandes Pinto, por exemplo,
destaca a importancia do corpo e da corporeidade na pratica jesudnica:

O corpo jamais foi relegado dualisticamente por Jesus a um plano in-
ferior. Ele esteve atento a fome, a cegueira, a surdez, a deficiéncia dos
paraliticos, a discriminag@o sentida na carne das criangas, dos doentes,
das mulheres, dos estrangeiros. Jesus foi sensivel a alegria, a dor, a festa
e a morte. Celebrou, com comida e bebida, os eventos especiais que eram
marcantes em sua cultura. Criou lacos afetivos profundos. Divertiu-se em
festas e chorou a morte do amigo. Passou pela experiéncia da solidao e
do medo e chocou-se diante da certeza de sua morte. Enfim todos os mo-
mentos ¢ circunstancias da vida que s6 podem ser vividos pela dimensao
da nossa corporeidade ndo foram indiferentes a Jesus; ao contrario, foram
por ele assumidos.?*

Lucia Pedrosa-Padua, em termos mais gerais, mostra que:

a antropologia teologica do Prof. Alfonso Garcia Rubio ilustra o empenho
por articular teologia e espiritualidade na proposta de uma antropologia
integrada e integradora de todas as dimensdes do humano. Esta tem sido
uma preocupacdo incansavel do autor, atualizada de forma permanente.
Mas, esta antropologia é passivel de ser vivida? Como ela se faz carne
e experiéncia? Onde a podemos ver testemunhada? Pois o pior destino
de uma antropologia integrada e integradora ¢ ndo ser seguida por uma
espiritualidade igualmente integradora e integrada.

Vivemos tempos de intensa busca espiritual. Busca que, conjugada a um
imediatismo cultural, caracteristico da poés-modernidade, pode levar a ilu-
sdo de que a espiritualidade se reduz a um momento magico de oragdo,
em todos os dualismos e mesmo contradi¢des humanas desaparecem. [...]
O caminho da integragdo € possivel e fascinante, mas processual, histori-
co e sempre inacabado. Trata-se de um horizonte, necessario para que se
dé o movimento integrador dindmico.?*

244 PINTO, Maria Joaquina F., Sexualidade e salvagio: realidades opostas?, p. 248.

245 PEDROSA-PADUA, Liicia, Espiritualidade integradora: o testemunho privilegiado de Santa Teresa de
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Tais énfases nos desafiam fortemente na atualidade. Como sabemos,
o contexto brasileiro em particular e o latino-americano em geral experi-
mentaram nas Ultimas décadas do século 20 e nas primeiras do século 21
uma forte renovagdo eclesial e teoldgica, com variados avangos e retro-
cessos. Assim, as tematicas relativas a antropologia teoldgica e aos pro-
cessos de humanizagao representaram um aspecto crucial, sempre marca-
do por novas formulagdes e por intensos debates. Seguindo essas trilhas,
que constituem uma valiosa contribuicao teoldgica as igrejas € aos grupos
(religiosos ou nao), temos buscado oferecer bases tedricas e perspectivas
praticas ao que se interessam e se inclinam para a defesa de uma visao
integral do ser humano, questionando os dualismos e propondo visdes
integradoras e socialmente responsaveis.

A énfase teologica na unidade da constitui¢do humana, que o teste-
munho biblico indica, contrasta com a experiéncia histérica da cristan-
dade, na qual o corpo sempre teve um papel secundario, status que ainda
permanece em varios grupos religiosos. Diante dessa realidade, muitas
vezes as igrejas cristds, nos diferentes ramos, estabelecem suas bases,
atreladas aos contextos eclesiasticos, na mesma tendéncia platonica de
valorizar mais o que usualmente se denominou a “alma” e “espirito” do
que o corpo. E fato que isso se d4 concomitantemente a certo valor, ainda
que minoritario, da cura do corpo, da corporeidade na liturgia e de 16gicas
que valorizem a concretude da vida também presentes nessas experiéncias
religiosas.

A visao de Garcia Rubio se caracteriza fundamentalmente pela com-
preensdo de que o ser humano ¢ uma unidade. Trata-se daquele ser con-
creto que se apresenta em todas as suas dimensoes, incluindo a corporea,
sendo que o corpo deve se relacionar com todo o cosmo e com outros
seres vivos fazendo-se presente em um mundo de relagdes e interagdes, e
ndo de exclusodes e dicotomias. O autor sublinha que “o fato de pertencer
ao mundo material ndo ¢ um mal para o ser humano, mas simplesmente a
sua condi¢do natural”**®. Ele mostra que

[...] a reflexdo teologica atual revaloriza o dado biblico que ressalta a in-
tima unido existente entre o ser humano e o mundo criado pelo amor de
Deus. E facil perceber que essa perspectiva que relaciona intimamente o
ser humano com o cosmo exige, como pressuposto indispensavel, uma

Avila, p. 182.
246 GARCIA RUBIO, A., Unidade na pluralidade, p. 275.
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visdo integrada do ser humano. Junto com a visdo integrada, em conexao
com a superagdo dos racionalismos (nio da racionalidade) antigos ou mo-
dernos, esta em andamento, na antropologia teoldgica, uma revalorizacdo
do simbolismo, do mundo afetivo e do feminino. Igualmente, recuperam
um lugar importante, como mediagdo da experiéncia de Deus, o cosmo,
visto como morada do homem (sic) e também como morada do Logo
divino, e a sensibilidade estética.?*’

De minha parte, também tenho procurado dedicar esforgos nas refle-
x0es e agdes em defesa da visdo integral do ser humano. Uma pergunta
que esta presente nos debates teologicos e pastorais e que na atualidade
ganha maior relevo gracas as implicagdes socioculturais do sistema eco-
ndémico €: o que € o ser humano? Ou, em termos mais adequados, quem
¢ o ser humano? No ambito da antropologia teoldgica ha uma concepgao
muito simples, uma afirmagdo em certo sentido singela, mas que possui
forte densidade e que estd em sintonia com os estudos da antropologia
de modo geral. Trata-se da visdo de que o ser humano nao pode ser visto
sozinho, isoladamente. Ele s6 vai ser humano se estabelecer relacdes con-
cretas e de alteridade com as outras pessoas € seus corpos € com o mundo
ao seu redor.

Ha, em geral, quatro relagdes consideradas fundamentais para que
possamos afirmar a humanidade; ou seja, para alcanga-las devemos ter a
condigdo e a capacidade minima de institui-las, todas mediadas pela valo-
rizagdo do corpo. A teologia biblica da criagdo e a antropologia teoldgica
concebem que o ser humano se constitui como tal na medida em que esta-
belece as relagdes fundamentais: (i) com o “outro”, com o proximo, com
o ser humano que nos ¢ diferente (e ai sdo encontradas as intersubjetivida-
des eu-tu, homem-mulher, homo-hétero, pobre-rico etc.); (ii) com o cos-
mo (histdria, sociedade e meio ambiente); (iii) consigo mesmo; e (iv) com
Deus, primeira e ultima relagdo, que alicerca e abrange todas as demais.

A visdo biblica que sustenta a concepgao integral do ser humano re-
afirma que corpo e alma ndo sdo realidades separadas. Como sabemos,
a perspectiva biblica a respeito do ser humano ¢ integral, holistica e ndo
separa, por exemplo, dualisticamente o secular e o sagrado, ou o corporeo
e o espiritual. Conforme ja referido, nas visdes ocidentais que sofreram
influéncia de certas filosofias gregas de carater neoplatonico prevaleceu
uma énfase antropologica dicotdmica, com as separagdes corpo ¢ alma,

27 GARCIA RUBIO, A., O humano integrado, p. 280.
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material e espiritual, chegando a crer que a morte ¢ a libertacdo que a
alma tem do corpo. Ora, essas diferentes percepcdes geraram forte confli-
to no cristianismo, em especial pela desvalorizagdo do ser humano em sua
totalidade, fruto da antropologia dicotomica grega. Ao contrario, Garcia
Rubio, seguindo os mais conceituados estudos de antropologia teoldgica,
realca as bases biblicas das dimensdes humanas com os termos nefesh,
basar, riah e leb.

Quando aplicado ao ser humano, o termo hebraico riah significa “respi-
racdo”, a for¢a vital do homem (sic); com bastante frequéncia é referido
a lahweh para significar a sua forga criadora que, comunica ao homem,
confere-lhe dons e talentos diversos, concedidos para que este possa supe-
rar a importancia e a fraqueza propria do basar, realizando, assim, tarefas
especiais a servico do designio salvifico de lahweh; com a riiah descre-
vem-se também sentimentos, disposi¢des e estado do coragdo humano e,
mais especificamente, a forca e a energia da vontade, em conexdo com a
acao e a forga que vém de Iahweh.*®

Portanto, a visdo biblica acerca do ser humano possui uma dimensao
concreta que valoriza a historia, a experiéncia e a dimensao da corporei-
dade humana, ao contrario da visdo abstrata, idealista e especulativa de
certas correntes filosoficas. Nesse sentido, compreendemos a valorizagao
da corporeidade como um imperativo biblico. Ele, compreendido como
graca, ndo pode ser visto meramente como sarx (0 ser humano em sua
debilidade), mas também como soma (dimensao fisico-corpérea do huma-
no) que ativa e mobiliza o ser humano para a vida.

A valorizacao do corpo pela fé cristd constitui-se em um elemento
teologico que difere frontalmente das concepgdes religiosas correntes no
cristianismo (e fora dele) que associam o corpo ao pecado. O encontro do
humano com as dimensdes de sua corporeidade representa especial fonte
de espiritualidade.

Outro aspecto que construimos com a intervengao critica, criativa
e propositiva de Garcia Rubio ¢ o aprofundamento das reflexdes sobre a
alteridade a partir do confronto com a realidade humana, sobretudo com
as fragilidades e fraquezas humanas, incluindo as nossas proprias e mais
particulares limitagdes emocionais e corporeas. Tal encontro talvez seja
aquele que nao desejamos ou, pelo menos, que nao temos sido incentiva-

28 GARCIA RUBIO, A., Unidade na pluralidade, p. 260.
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dos a té-lo pelas experiéncias religiosas que vém se tornando majoritarias
no meio cristao.

Ora, se o corpo ndo ¢ constitutivo da pessoa humana, ndo ha por que dar
muita importancia (quando se trata dos outros, naturalmente!) as condi-
¢des materiais miseraveis em que esta se encontra com tanta frequéncia.
Certamente, ndo foi este o caminho palmilhado pelos santos e santas de
todas as épocas. Lembremos o amor-servigo, vivido por eles e elas como
enorme gratuidade e com tanta criatividade, em relagdo ao corpo dolorido
e maltratado do doente, da crian¢a abandonada, dos marginalizados de
todo tipo.?#

Portanto, a relagdo entre as no¢des de humano integrado, alteridade
e compromisso social humanizador ¢ de vital importancia — e esses ele-
mentos estdo profundamente amalgamados. Ela ¢ resultante do gracioso e
temeroso encontro com a realidade.

A percepg¢do e o aprofundamento desse encontro também brotaram
do Circulo do Rio e foram aprofundados especialmente a partir da obra,
jéa referida, O humano integrado: abordagens de antropologia teologica,
organizada por Garcia Rubio. Uma sintese de muito boa qualidade do
pensamento teoantropologico desse autor esta presente no capitulo “No-
vos rumos da antropologia teoldgica crista”, que encerra com maestria a
obra. Ali, ele mostra: (i) a originalidade da visdo cristd de Deus e do ser
humano, em didlogo-confronto com o mundo cultural grego; (ii) os es-
forcos que a teologia esta realizando para se abrir, de maneira dialdgica e
critica, ao mundo atual da ciéncia e da cultura; (iii) as interpelacdes dessa
abertura para a tarefa teologica de se repensar a apresentacdo ao mundo da
fé em Deus Criador e da confianga do ser humano criado a imagem divina;
e (iv) as consequéncias do encontro entre a antropologia teoldgica crista
e a ciéncia e cultura pés-modernas. Com tais reflexdes, fruto de analises
detalhadas ao longo de sua trajetoria teoldgica, Garcia Rubio apresenta

[...] caminhos percorridos, atualmente, pela antropologia crista no intuito
de tornar significativa a boa-nova biblico-crista sobre o ser humano, en-
tendido como liberdade e amor criativos, em ambientes condicionados
pela visdo cientifica do mundo e do ser humano, bem como no complexo
universo cultural conhecido como pds-moderno.?*

24 GARCIA RUBIO, A., Unidade na pluralidade, p. 258.
20 GARCIA RUBIO, A., O humano integrado, p. 261.
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A minha contribuigdo nesse livro foi: “O ser humano diante de suas
situagdes-limites: uma reflexdo teoldgica em Paul Tillich”. Perguntas
como “somos fracos ou somos fortes?” estdo bem presentes no cotidiano
das igrejas, dos movimentos sociais ¢ da vida das pessoas em geral. Elas
estdo dentro do universo complexo dos movimentos religiosos atuais, que
desafiam fortemente a teologia e a busca de formas auténticas de espiritu-
alidade, especialmente na tarefa de refletir sobre o ser humano, seus limi-
tes e suas possibilidades. Ha forte expansdo de expressdes religiosas que
procuram ocultar as fragilidades e ambiguidades humanas, apresentando
formas simplificadoras e reducionistas (religiosas ou ndo) como a solugao
para os problemas cotidianos. A aceitagdo, por parte do ser humano, dos
limites da existéncia abre para possibilidades salvificas, de compromisso
com o outro € com a historia, de horizontalidades e de alteridade.

O principio pluralista, tal como tenho formulado e divulgado, bebeu
dessas fontes, em especial para se pensar a pluralidade religiosa que, em
geral, se diversifica em fun¢do da variedade de perspectivas antropolo-
gicas vista no contexto de cada grupo religioso. Além disso, temos dado
destaque a alteridade. Entre as questdes de fundo antropologico, e mar-
cadamente presentes no contexto sociorreligioso latino-americano, esta a
maior ou a menor capacidade humana de se relacionar com o diferente.
Portanto, as reflexdes sobre a alteridade passaram a ser decisivas nessa
formulagao do principio pluralista. A nogao do humano integrado, asso-
ciada a visdo de alteridade, gera bases significativas para as perspectivas
plurais e ecuménicas.

Nossa pressuposi¢ao teologica € que, diante do pluralismo religioso, fa-
z-se necessaria uma ateng@o especial a articulagdo entre a capacidade de
dialogo dos grupos religiosos ¢ os desafios em torno da valorizagdo da
vida, como a defesa dos direitos humanos, da cidadania e do cuidado com
o0 meio ambiente, pressupondo que a espiritualidade ecuménica requer
visdo dialogica, profunda sensibilidade as questdes que afetam a vida hu-
mana e inclinagdo para a promog¢ao da paz e da justica ¢ da integridade
da criagdo.

Outra base de nossas reflexdes ¢ que uma espiritualidade ecuménica que
emerge do reconhecimento do pluralismo religioso terd, em geral, como
valor a dimensdo de alteridade, e isso incidira nos processos religiosos e
sociais, favorecendo perspectivas utdpicas, democraticas e doadoras de
sentido. Ressaltamos sempre o didlogo ecuménico como afirmagdo da
vida, com as respectivas e concretas implicagdes no tocante a solidarie-
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dade, a comunhao, ao conhecimento mutuo entre os grupos humanos e as
iniciativas e projetos de humanizagao e de justiga social.?!

Com isso, nos propomos a falar do ser humano, tal como compre-
endemos que ele seja, tanto em suas contradi¢des e ambiguidades quanto
em sua abertura para a graga e a alteridade. Desejamos indicar o caminho,
libertador por suposto, de olharmos para dentro de nés mesmos e para
fora, de reconhecermos as situagdes-limite da vida humana e de buscar
caminhos integradores de salvacdao, mas sem esperar que ela possa vir por
agoes e méritos humanos.

Espiritualidades integradas e integradoras

Conhecer as manhas e as manhds,

o sabor das massas e das macas.

E preciso amor pra poder pulsar:

E preciso paz pra poder sorrir

E preciso chuva para florir.

“Tocando em frente”, cangdo de Renato Teixeira

O Reino de Deus é semelhante ao fermento
que uma mulher tomou e escondeu em trés
medidas de farinha, até tudo ficar levedado.
Evangelho de Lucas 13.21

Garcia Rubio também nos ajudou a aprofundar outros aspectos da
espiritualidade. Com ele pude beber de agradaveis fontes e depois produ-
zir muitas coisas, dai a minha profunda gratiddo. Nesses varios pontos, ha
pressupostos importantes para a reflexdo teoldgica acerca da doutrina da
criagdo como: a conciliacdo entre Biblia e ciéncias; a perspectiva trinitaria
que reforga a alteridade; o ser humano como coparticipante do ato criador
continuo de Deus; o conceito biblico de pan-en-teismo, que abre perspec-
tivas ecuménicas, pois reafirma a no¢do de que Deus esta em tudo e em
todos; a concepgao biblica que afirma a integralidade do ser humano; e o
conceito de transcendéncia, que valoriza e também redimensiona a vida, a
historicidade e corporeidade.

Da mesma forma, Garcia Rubio nos ajudou a pensar temas relevantes
para o debate no campo da antropologia teoldgica, como a visdo critica

21 RIBEIRO, C. de O., O principio pluralista, p. 385.
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acerca da concepcao de pecado, a alteridade compreendida como base da
fé crista, o mal, a ambiguidade humana, a imagem de Deus no ser humano
e o prazer e o descanso como expressao da vontade divina.

A motivagao da apresentacdo de temas em torno da doutrina da cria-
¢do e da antropologia teologica reside no fato de que, nas reflexdes con-
temporaneas, tem sido cada vez mais necessaria uma analise da condigdo
humana atual na sua relacdo com a historia, com a natureza e com 0 cos-
mo; e a teologia ndo pode se isentar disso. Da mesma forma, o estudo
da cosmologia, das implica¢des teoldgicas das novas teorias cientificas e
filosoficas, da relagdo entre teologia e ecologia e do lugar da alteridade na
experiéncia humana, entre outras questdes, tem sido igualmente impera-
tivo para a tarefa teologica. O mesmo vale em relagdo a visao holistica de
ser humano, como ja referido. Olhar o humano como ser integral ja havia
sido para mim uma preocupacao desde os primeiros tempos de formagao
teologica nos anos de 1980, e Garcia Rubio continuou nos interpelando.

Na tarefa docente, procurei sempre realgar esses desafiadores aspec-
tos. Um deles € que as formas de espiritualidade que valorizam e preser-
vam a vida e os valores fundamentais da fé cristd como a justica e a paz,
a alteridade e a importancia do ser humano e a integridade da criagdo nao
decorrem mecanicamente da leitura da Biblia — pois esta pode ser feita a
partir de ideologias, sem conexao profunda com o espirito divino —, mas
encontram nela a fonte basica para o estabelecimento de suas bases essen-
ciais. Isso explica por que podemos nos referir como espiritualidade bibli-
ca ao conjunto de experiéncias, explicitamente religiosas ou ndo, pessoais
ou coletivas, que expressam o nucleo central da fé, marcado especialmen-
te pelo despojamento abraamico, pela solidariedade profética e pelo senso
de doagdo radical visto em Jesus e em seus seguidores.

Ter a Biblia como fonte basica da reflexdo teologica, embora nao
seja a Unica, ¢ um pressuposto metodoldgico de importancia singular na
teologia moderna. Somam-se a ela a historia da Igreja e a historia da cul-
tura e das ciéncias, inclusa ai a diversidade das experiéncias humanas nos
distintos aspectos socioculturais, cientificos e religiosos. Se todas essas
dimensdes oferecerem “alimento” as experiéncias de espiritualidade, um
quadro cada vez mais humanizador sera vislumbrado no campo religioso
¢ humano.

A Biblia, quando lida como “espelho” da fé — e ndo como manual
dogmatico —, interpela fundamentalmente a vida humana. Se ela ¢ vista
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como elemento simbdlico profundamente arraigado na experiéncia huma-
na, em vez de prontudrio histérico de mero conhecimento, cada pessoa e
cada grupo, ao adentrarem em sua leitura (ou escuta), se colocam também
14 dentro. Com isso, nos fazemos novos Addo e Eva, novos Moisés, ainda
que sem a mesma pujanga de Jesus, mas com as condi¢cdes minimas € ndo
isentas de contradi¢des, para rever a vida, modificar rumos, perdoar e ser
misericordiosos.

Esse ¢ um caminho, um método — simples, embora profundamente
desafiador — de leitura biblica que ajuda na revitalizacdo da experiéncia
cristd, tanto pessoal como coletiva. Trata-se de sentir a presenga viva de
Deus na face do proximo e de toda a criagdo, ver a realidade ao nosso
redor, com todos os meios racionais e cientificos de que dispomos, inter-
pretar tudo isso procurando discernir biblica e teologicamente a vontade
de Deus para o mundo e agir favoravelmente em prol de um “novo céu e
nova terra”, ao semear os frutos de amor, de justica e de paz. Por que nao
podemos seguir esse caminho?

Eu tive o prazer de indicar esses aspectos, que posteriormente con-
tribuiram na formulagao do principio pluralista, em um texto que produzi
para o Circulo do Rio, publicado no livro Espiritualidade crista em tem-
pos de mudanga, ja referido. No epilogo, Garcia Rubio sumariza os obs-
taculos para o exercicio de espiritualidades integradoras, humanizantes e
libertadoras delineados nos capitulos do livro. A critica ¢ a

[...] uma vivéncia religiosa imediatista, comercializada, prisioneira do
consumismo e acentuadamente individualista além de intimista; uma vi-
véncia religiosa que orienta para a alienacdo e a passividade, despreo-
cupada dos problemas sociais e ecologicos; uma forma de religido que
instrumentaliza o divino, ficando enredada na procura de inimeras “efi-
cacias” de tipo magico; uma atitude religiosa que pretende, mais uma vez,
apoderar-se do divino, como nos relata o famoso episddio da construgdo
da Torre de Babel (cf. Gn 11,1-9). E como consequéncia, uma experiéncia
religiosa incapaz de libertar e de oferecer a vida.>?

Em varios textos do autor, e também no transcorrer da obra que aca-
bamos de citar, ha indicagdes praticas que visam a superar o quadro ne-
gativo analisado. Destacam-se ai a valorizacdo da vida comunitaria, o de-
senvolvimento da subjetividade humana em termos saudéveis e integrado-

22 GARCIA RUBIO, A., Epilogo. Espiritualidade crista em tempos de mudanga, p. 236.
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res com as demais dimensdes da vida, a importancia da responsabilidade
social e ecoldgica e de visdes antropologicas e vivéncias sociais abertas,
plurais e produtoras de bem-estar e felicidade.

Na obra, outros integrantes do Circulo do Rio enfatizam esses aspec-
tos. Marcos Antonio de Santana, por exemplo, afirma:

[...] nossas comunidades e familias sdo chamadas a ser escolas de so-
lidariedade, justica e comunhao. Impulsionados pelo Espirito, devemos
educar pessoas novas para uma cultura nova. No seguimento de Jesus,
que passou fazendo o bem (cf. At 10,38), devemos construir redes de so-
lidariedade, por menores que sejam, diante da dor humana, seja ela qual
for. Ndo podemos nos omitir, pois 0 Deus do Reino que Jesus revelou é
amor-solidario.>*

Em dire¢do similar, Maria Carmen Avelar discute o tema da san-
tidade. Como argumento pedagogico, questiona a visdo de que san-
tas seriam as pessoas que vivem em isolamento, em mortificagdo com
negacdo da corporeidade e enredadas no cultivo de submissdo irres-
trita. Em contraposicdo a esses elementos negativos, sdo real¢cados o
recolhimento interior como forma de intimidade com Deus, o cuidado
pela vida e a pratica evangélica da obediéncia. A autora nos chama a
atencdo para o fato de que

[...] o santo, na verdade, ndo ¢ do mundo, ou seja, ndo compactua com a
mentira, com o pecado, com a injusti¢a, com a deslealdade, com a malva-
deza, com a corrup¢do, com a cultura da discriminagdo, com o império do
poder que destroi a vida e impede a atuagdo do Espirito. O santo ¢ de fato
um batalhador. Ele sabe propor e defender os direitos humanos e gritar
pela justiga, em atitude profética. Inserido no mundo, interage com as
realidades terrestres, com esperanga, fortaleza, ternura e cuidado. Acolhe
a criagdo, a realidade, como dons. Integra-se, na missdo de cuidar da na-
tureza, dos seres criados, com amor e responsabilidade. Assume, mesmo
entre ambiguidades, a construcdo da sociedade igualitaria, fundamentada
na justi¢a, na comunhdo e na inclusdo, no empenho com o desenvolvi-
mento de pessoas saudaveis, felizes, fraternas.?>*

O meu texto nessa obra, com forte teor didatico, assim como os de-
mais que integram o livro, tem o titulo “Abrindo a Biblia — saborear a

233 SANTANA, M. A., Abra-te, vé e caminha — Reino de Deus e discipulado hoje, p. 72.
2% AVELAR, Maria Carmen C., No altar da vida — Santidade é vocagéo de todos, p. 149.
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Palavra de Deus nos dias de hoje”. Nele encontramos reflexdes a respeito
da espiritualidade cristd, tendo em vista as tensdes entre racionalidade e
subjetividade que marcam a atualidade. Além disso, sdo oferecidas indi-
cacdes sobre a importancia da centralidade da Biblia na vida das comuni-
dades cristas e as formas consideradas mais adequadas de ela ser acolhida
e interpretada.

Na formulacao do principio pluralista, procurei dar aten¢do especial
a variedade de questdes que pluralizam o leque de experiéncias no campo
da espiritualidade (na esfera das ciéncias da religido) e, a0 mesmo tem-
po, exercer hermenéuticas de cunho integrador e libertador no tocante as
possibilidades de espiritualidades mais auténticas (na esfera da teologia).

Entre tantos aspectos da realidade social e eclesial que nos cerca, tenho
indicado alguns que parecem nos desafiar mais intensamente nas reflexdes
sobre a espiritualidade. Enumero aqueles que eu considero mais urgentes:
1. A realidade precisa ser compreendida com profundidade, especialmen-
te tendo em vista a complexidade social. A visdo bipolar dominados x
dominantes ¢ insuficiente para se compreenderem as questdes relativas
ao contexto social.

2. E necessario interpretar, a partir de uma perspectiva libertadora, as
questdes que sdo suscitadas pelo povo em um contexto de “reajuste” so-
cioecondmico, e ndo somente de libertagdo social.

3. E preciso compreender as implicagdes teoldgicas e pastorais advindas
da relagdo entre comunidade e massa. Essa dialética possibilita abertura a
cultura popular, por um lado, e autenticidade a partir dos valores basicos
do Evangelho, por outro.

4. A teologia e a pastoral necessitam integrar e articular as linguagens de
natureza “sapiencial-integrativa” e as de carater “critico-dialético-profé-
tico”. A criatividade que pode surgir dos entrelugares dessas linguagens
ndo ¢ pequena.

5. Ha necessidade de se superarem os reducionismos antropoldgicos, que
valorizam somente os aspectos mais racionais do ser humano, que podem
também gerar formas de autoritarismos, idealismos e machismos.

6. Urge uma articulacdo (e ndo mera justaposi¢do) de temas especifica-
mente religiosos — como a salvacdo, o perddo, a escatologia, o louvor
— com os politicos e sociais — como a atuag@o politica dos cristdos, a
solidariedade, a busca de cidadania, a defesa dos direitos humanos e da
terra e outros.

7. Diante do crescimento e do fortalecimento dos movimentos religiosos,
ha necessidade de a teologia relativizar os “sagrados socioldgicos” — em
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que, a elementos meramente humanos, ¢ atribuida artificialmente uma
dimensdo sagrada — ¢ destacar o “sagrado religioso”, ainda que ele seja
impenetravel e misterioso.

8. Destacar o horizonte ecuménico necessario para a relevancia biblica
e teoldgica de toda e qualquer iniciativa nos campos pratico e teoldgico,
além da crescente valorizagao do pluralismo cultural e religioso.

Cada um desses pontos requer atengdo particular e aprofundamento tedri-
co em campos diversos do saber, especialmente o teoldgico. O principio
pluralista, em funcdo de suas bases tedricas, representa fonte privilegiada
de iluminagdo para o aprofundamento de tais pontos.>*

O tema da criagdo prossegue na producao do Circulo do Rio. Trata-se
do livro Fé crista e pensamento evolucionista®°, que destaca a relagdo
entre teologia e ciéncias naturais, em especial os conflitos entre a visdo
cientifica evolucionista e a f¢ em um Deus criador, buscando reiterar que
ndo precisa haver contradicdo entre elas. Os textos foram concebidos a
partir da...

[...] conviccdo de que a resposta a pergunta pelo sentido possivel da vida
humana requer a colaboragao aberta e leal de todos quantos se interessam
pelo ser humano e pelo seu futuro, intimamente vinculado ao futuro do
seu meio ambiente ¢ do cosmo. Compartilhamos da convic¢do de todos
aqueles que defendem que os diferentes saberes podem e devem colaborar
na procura dessa resposta ou de respostas. E acreditamos firmemente que
a teologia tem também uma palavra significativa a dizer nesta procura.?’

Garcia Rubio, no capitulo inicial intitulado “A teologia da criagdo
desafiada pela visdo evolucionista da vida e do cosmo”, mostra que...

[...] a necessidade e 0 acaso bem como o caos fazem parte do processo
evolutivo. Tanto o acaso como a necessidade podem ser utilizados pela
acao criadora divina para o propoésito de criar um ser limitado, mas capaz
de liberdade, de criatividade e de amor. A acdo criadora divina respeita
0 acaso, o cadtico, e necessidade e a liberdade! Na evolucdo ha certeza,
necessaria para que exista ordem, mas também ha incerteza e inseguran-
¢a, indispensaveis para que se possa existir 0 novo, para que seja possivel
desenvolver a criatividade, a procura de novas possibilidades.?*

233 RIBEIRO, C. de O., O principio pluralista, p. 210.

26 GARCIA RUBIO, Alfonso; AMADO, Joel P. (orgs.). Fé cristd e pensamento evolucionista: aproximagdes
teologico-pastorais a um tema desafiador.

7 GARCIA RUBIO A.; AMADO, Joel P. Introdug@o. F¢ cristd e pensamento evolucionista, p. 13.

28 GARCIA RUBIO, A., A teologia da criagao desafiada pela visdo evolucionista da vida e do cosmo, p. 52.
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Em didlogo com o pensamento de Garcia Rubio, Celso Pinto Carias
apresenta nessa obra as tensoes entre fé crista e visao evolucionista, enfa-
tizando a necessidade de o pensamento teoldgico, sobretudo a escatologia,
assumir as compreensoes cientificas atuais de tempo e de espago, como
a do universo em construgdo e expansao e a imprevisibilidade do futuro.

As concepgodes evolucionistas nos obrigam a repensar o processo pelo
qual concebemos o itinerario da vida, e nela especificamente a humana,
na dire¢ao de algo que va além do conhecido pela ciéncia, sem uma po-
sicdo de exclusdo entre ciéncia e fé. Sem precisar negar uma ou outra.
O nosso esforgo € justamente o de apontar possibilidades de articulagido
entre ambas na perspectiva escatologica.>’

Em diregdo similar, Marco Anténio Bonelli afirma que a

[...] agdo de Deus no universo criado deve ser entendida como um proces-
so continuo, devido unica e exclusivamente a iniciativa do proprio Deus,
como ato de sua propria liberdade e, paradoxalmente, como uma agéo que
ndo constrange a autonomia do cosmo e do ser humano. [Trata-se] de uma
presenca divina que ndo anula os processos que a ciéncia descreve como
dinamismos evolutivos da natureza, mas, ao contrario, vibra junto com
esses dinamismos e através deles preserva tanto a autonomia do cosmo
em sua evolugdo como também a liberdade do ser humano em constante
transformagdo.?*°

O meu capitulo, intitulado “Por uma teologia da criagdo que supere
os fundamentalismos” e construido em didlogo com Garcia Rubio e com
o grupo, aborda as tensdes entre uma teologia da criacdo que pressupde
as perspectivas evolucionistas e busca caminhos de superacdo do que se
denominou chamar de fundamentalismo biblico. Ele trata da complexa
relagdo entre a visdo evolucionista da vida e os fundamentalismos, tan-
to no ambiente catdlico-romano quanto no protestante. Busquei com tais
reflexdes articular os temas da criagdo e da espiritualidade, uma vez que
ambos reforcam o compromisso com a dignidade humana e com a susten-
tabilidade da vida. Essa perspectiva ecoou, posteriormente, na formulagao
do principio pluralista.

29 CARIAS, C. P., O futuro que se abre ao presente em evolugéo, p. 288.
200 BONELLI, M. A. G., Pessoa humana: liberdade em processo de evolu¢do dinamizado pela graca, p.
166.
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As visdes acerca da espiritualidade tém sido majoritariamente marcadas
nas igrejas cristds, ¢ também em outros grupos religiosos, por forte con-
cepgdo individualista ¢ por um desprezo do cuidado com a natureza e
com a criagdo como um todo, somados ai prejuizos nas relagdes sociais
€ comunitarias € no compromisso com a vida, com a justica e com 0s
destinos da historia.

Nossa perspectiva teologica e pratica, forjada sob o principio pluralista,
considera que para reverter o referido cenario € necessaria a elucidacdo
de uma perspectiva que realce a dimensdo ampla e integral que a salvagéo
possui. Obviamente, varios esforcos teologicos precisam ser feitos, de-
vidamente articulados com aspectos praticos que possibilitem essa nova
visdo. [...]

Desejamos, a partir dessas abordagens, vislumbrar uma espiritualidade
que valorize a vida, seja sensivel ao cuidado com a natureza, percebendo
nela o lugar de salvagdo da mesma forma que olhamos para o humano.
Trata-se de uma espiritualidade plural que por ser ecoldgica defende os
pobres e aprende com eles e que se coloca aberta aos mistérios do univer-
so e do mundo, relacionando-os com os desafios sociais e politicos que a
vida nos apresenta.?!

Sou imensamente grato a Garcia Rubio e aos colegas do Circulo do
Rio por construirmos juntos esses caminhos teologicos.

Consideragdes finais

Quero a utopia, quero tudo e mais

Quero a felicidade nos olhos de um pai

Quero a alegria muita gente feliz

Quero que a justica reine em meu pais
“Coragao civil”, can¢do de Milton Nascimento

O reino dos céus é semelhante ao fermento,
que uma mulher toma e introduz

em trés medidas de farinha,

até que tudo esteja levedado.

Evangelho de Mateus 13.33

O proposito das reflexdes apresentadas foi realgar o pensamento te-
olégico de Alfonso Garcia Rubio e a relevancia que ele teve em minha
formagdo, e também e especialmente no que pude extrair de sua produ-

261 RIBEIRO, C. de O., O principio pluralista, p. 434-435.
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¢do académica para a formulacdo do principio pluralista, elemento com
o qual tenho moldado minha pratica docente e de pesquisa nos estudos de
religido.

Nesse sentido, procurei destacar algumas énfases do trabalho teologi-
co desse autor, sobretudo a importancia que ele da a relacdo entre teoria e
pratica, ao articular teologia e pastoral nas reflexdes e produgdes académi-
cas que apresenta, € a sua perspectiva ecuménica e critica no contexto da
elaboracdo teologica. No ambito dos conteudos, foram enfatizadas a no-
¢ao do humano integrado, a relevancia da articulagdo da subjetividade no
conjunto das experiéncias humanas, religiosas ou nao, e a valorizacdo da
alteridade, da corporeidade e da responsabilidade social cristd, incluindo
o aperfeicoamento da vida comunitaria e o cuidado com o meio ambiente.

Em certo sentido, procurei elaborar um amalgama entre aspectos do
pensamento de Garcia Rubio e a nogdo do principio pluralista. Este, como
tenho detalhado em outros trabalhos, foi formulado a partir de uma antro-
pologia aberta, marcada por identidades em construcao. Tal perspectiva
realca a importancia da alteridade e da vivéncia comunitéria, e a elas estdo
integradas diferentes dimensdes. Uma delas ¢ a da comunhao, base da
fé crista, que constitui alternativa social de relevancia, tendo em vista as
logicas individualistas, consumistas e de insensibilidade que marcam a
cultura capitalista nos dias de hoje. Outra dimensao ¢ a da gratuidade, que
relativiza os esfor¢os humanos ¢ os mecanismos de autossalvagdo.

Com o principio pluralista, advogamos o realce, a recriagdo e o forta-
lecimento da vida comunitaria devido ao seu potencial utopico. Com isso,
se atenuam as formas de imediatismos e de absolutismos e se estabelecem
condigdes para expressoes criativas de participacdo, de representagdo lu-
dica e de manifestacdo da graca. Integra também esse enorme desafio a
dimensao da diaconia, que revela a expressao livre e gratuita do servigo
ao outro e de empoderamento dos grupos empobrecidos, discriminados e
subalternizados. Ela estd associada a graca, e ndo a maneiras veladas de
“salvacdo pelas obras”.

Uma contribuicdo teoldgica possivel, estruturada com base no prin-
cipio pluralista e que compreendemos estar em sintonia com 0 pensamen-
to teologico de Garcia Rubio, se firma na visdo de uma espiritualidade,
imprescindivel ao futuro da humanidade, que seja valorizadora da vida,
sensivel ao cuidado com a natureza e com os pobres, diga respeito ao todo,
esteja aberta aos mistérios do universo e compromissada com desafios
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sociais e politicos que reforcem o empoderamento dos grupos subalter-
nos com vistas a paz com justica. Com isso, pode-se perceber o mundo
natural, material e humano como fontes vivas de energia e caminhar em
dire¢do a resposta ao chamado a comunhao entre eles.

A contribuicdo da fé cristd a uma ecoespiritualidade ecuménica é fun-
damental para as dimensdes de integragdo pessoal, comunitaria e ecologi-
ca, assim como ¢ vital para a sobrevivéncia, a manutengao e a recriagao da
vida. Trata-se de uma espiritualidade centrada na realidade corporificada
no cotidiano. Tal experiéncia se da tanto nas dimensdes de prazer quanto
nas de dor, incluindo as mudangas e os processos do corpo, da vida pessoal
e coletiva, da autoafirmacdo, igualmente pessoal e coletiva, que se conec-
ta a compromissos sociais e a atividades politicas humanizadoras. Dessa
espiritualidade surgem as possibilidades de afirmacao do corpo, tanto em
seu poder erdtico quanto em seu poder criativo de dar a vida e de ser fonte
de cura e de libertagdo social e pessoal. O principio pluralista, portanto,
favorece o estabelecimento ou o refor¢o de novas linguagens teologicas.
Estas sdo forjadas nas expressoes da corporeidade, da sexualidade e dos
desejos humanos ¢ associadas as dimensdes ludicas e misticas de formas
de vida marcadas pelo despojamento, pela alteridade, pela afirmagdo da
diferenga e pelo empoderamento de grupos subalternizados que, nos en-
trelugares de suas culturas, revelam visdes plurais e criativas de vida.

Como referido, a antropologia teoldgica desenvolvida por Garcia
Rubio contribuiu significativamente no processo de formulagdo de tais
perspectivas. E certo que elas precisam ser melhor desenvolvidas por mim
e que suas limitagdes e imprecisdes sdo, seguramente, de minha conta. La-
mento ndo poder estar seguro de que terei mais trinta anos pela frente (que
¢ o tempo que separa a minha idade e a dele!) para realizar essa tarefa.
Por ora, ressalto que o mais desejado por mim nesta reflexao foi destacar
a contribui¢do conceitual ¢ a dimensdo humana reveladas por esse querido
professor nesse processo e desejar que as novas geragdes também possam
desfrutar de tais visdes.
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7
Sexualidade e salvagdo: realidades opostas?

Maria Joaquina Fernandes Pinto®*

Introdugao

Oobj etivo deste artigo ¢ apresentar uma reflexao que integre duas
realidades humanas, a sexualidade e a salvacdo, comumente
vistas como opostas e antagonicas, mas ambas centrais € importantes para
a fé crista.

Por sexualidade, compreende-se uma forca de encontro, de comu-
nhao e de criatividade que impregna toda a pessoa e que ¢ constitutiva de
todas as dimensdes da condi¢cdo humana, inscrita em cada célula do ser
humano e presente durante toda a sua vida. Mesmo fora de qualquer ati-
vidade afetivo-sexual, o ser humano ¢ totalmente sexuado em tudo o que
faz e em tudo o que é. A sexualidade ¢ um chamado, um desejo do outro
para comunicar, intercambiar, comungar. Essa visdo da sexualidade nao
esvazia a sua dimensdo procriativa, mas relativiza-a e lhe da sentido.

A fé e a tradi¢do cristds apresentam-nos Jesus Cristo como nosso
salvador, como mediador da nossa salvacdo. Sua encarnacdo, vida,
gestos e atitudes, o anuncio da Boa Noticia e, consequentemente, sua
morte-ressurreicao nos apresentam um caminho a seguir que possui uma
triplice vertente: alteridade, a humanizagdo e a libertagdo. O processo
de humanizagdo de mulheres e homens passa indubitavelmente pelo
Outro, pela experiéncia da Alteridade que induz ao encontro, a acolhida,
a aceitagdo do diferente. Um encontro entre o Eu e o Outro, cuja tentagao
de torna-lo Outro-Mesmo vai sendo, paulatinamente, superada: é o
caminho libertador, pressuposto para o desenvolvimento do processo de
humanizagdo-libertagdo e, portanto, salvifico.

Desenvolvemos esta reflexdo apontando primeiramente a corporei-
dade como dom, sinal e presenca de Deus, Templo do seu Espirito (1Cor

262 Doutora em Teologia Sistematico-pastoral pela PUC-Rio, sob a orientagdo do Prof. Alfonso Garcia
Rubio. Este artigo foi publicado no livio O Humano Integrado — Abordagens de Antropologia Teolodgica,
organizado pelo mestre Alfonso Garcia Rubio e sintetiza a reflexdo do meu doutorado, concluido em 2000.
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6,19), mas paradoxalmente limite, fragilidade e diferenca. Esta consci-
éncia marca a irredutibilidade do Outro aos meus caprichos e desejos.
Torna possivel uma relagdo em que ele seja reconhecido, aceito e amado.
O limite me faz perceber a diferenca e respeita-la. Coloca-me diante dela,
enriquece-me e extasia-me. Pela interpelagdo que ela me faz, eu me hu-
manizo.

O corpo ¢ também morada do desejo, desejo este muitas vezes mani-
pulado e confundido com necessidade pela midia, pelo sistema econdmico
que vende e compra os nossos sonhos, 0 nosso tempo, a nossa aspiragao
mais profunda de felicidade e de prazer possibilitado pelo encontro, verda-
deiramente humano, com o Outro. Em troca, oferecem o acesso cada vez
mais desenfreado a bens materiais, a possuir coisas, subvertendo a logica
antropologica que deveria mover as relagdes: o ser humano deseja coisas
e necessita de pessoas. Isto desenvolve uma nova ordem nos relaciona-
mentos, dificultando a experiéncia da receptividade, do amor gratuito e,
consequentemente, impossibilita uma verdadeira experiéncia da gratuida-
de do amor de Deus. O amor ndo é uma possibilidade, ele ndo é devido a
nossa iniciativa, ele é sem razdo, ele nos invade e nos fere e, no entanto, o
eu sobrevive nele. A sexualidade nos faz experimentar na propria carne o
que acontece quando recusamos a alteridade do outro, que também ¢ sinal
da nossa recusa a alteridade de Deus. Desta forma, estamos diante de um
jogo fundamentalmente teoldgico, muitas vezes cruel: aceitar e acolher o
Outro ¢ aceitar e acolher o Todo-Outro. A negativa também ¢ verdadeira.
A sexualidade ¢ portadora desse risco, por isso tdo temida. Vista sob este
prisma, a sexualidade insere-se no horizonte da espiritualidade e da san-
tificacdo. E uma experiéncia espiritual porque envolve toda a nossa vida,
nada fica de fora! O erotismo — energia desejante — permite viver no inte-
rior da intimidade conjugal, mas também fora dela, pois permeia todos os
niveis de encontros humanos e relacionamentos, uma experiéncia mistica
vivida no amor e na doacdo aos outros, como expressdao do amor-doagao
de Deus. Esta experiéncia pode ter carater salvifico.

Por salvacdo, compreendemos a manifestagdo do amor de Deus ao
mundo e a todas as suas criaturas, que teve seu inicio na Criagao e culmina
na encarnagao de Jesus, seu Filho, nosso irmao, mediador unico da autoco-
munica¢do do Pai. Jesus, sua imagem perfeita, chama-nos a ser como FEle,
o primogénito da Cria¢do. Nisto consiste a salvacdo: ¢ um caminho que
o ser humano percorre, paulatinamente, rumo a sua propria humanizagao
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integral. Tornar-se humano é um processo agraciado, ¢ presente de Deus e
acolhida humana. A oferta de salvagdo envolve o ser humano todo, atinge
todas as suas faculdades, proporcionando uma nova atividade a todos os
seus membros: uma novidade do Espirito, uma novidade corporificada.
Portanto, a salvac¢do ndo esta relegada ao ambito do abstrato ou puramente
espiritual. Jesus feito-carne-sexuada ¢ nosso modelo e paradigma. Viveu
intensamente seus sentimentos, cultivou amizades, sensibilizou-se com a
alegria e a tristeza do Outro, tomou partido dos mais pobres, enfim viveu
intensa ¢ humanamente a sua sexualidade. Pautar a nossa vida segundo
a dele, espelhar a nossa sexualidade tal como Jesus o fez, ¢, sem duvida,
fazer dela mediagdo salvifica. Mais que nunca se faz necessario, como
imperativo ético-teoldgico, resgatar a imagem bonita e humana da sexua-
lidade que, vivida no amor e na amizade, possa confirmar, também hoje, a
satisfacdo do Criador de que era muito bom! (Gn 1, 31).

1 Corporeidade — sinal, dom e presenca, diferenga e limite

A nossa dimensao corpdreo-afetiva comeca a ser valorizada hoje em
nossa sociedade. O cuidado com o corpo, as vezes excessivo e patologico,
com as relagdes humanas, com uma saude integral — holistica — se tem
feito notar em diferentes ambitos. Abordagens como afetividade, relagao
entre corpo e espiritualidade, corpo e politica, corpo e relagdes de géne-
ro, género e cultura, sexualidade e fé, a releitura de textos biblicos nes-
sa Otica, sdo alguns exemplos demonstrativos de que assuntos ligados ao
corpo/sexualidade sao alvo de interesse teologico. O Concilio Vaticano II
deixou entrever novas perspectivas®®. A Conferéncia Latino-Americana
de Puebla confirma a importancia do corpo e denuncia os humanos rostos
desumanizados que caracterizam o povo latino-americano (DPb n. 31-39).
No passado, negava-se relacionar o corpo com as coisas de Deus. O corpo
era gerador de medo, vergonha, conflitos, culpas... A génese dessa visao
negativa do corpo € muito antiga e estd enraizada na visao dicotdmica do
ser humano que penetrou de maneira muito forte no pensamento ocidental
cristao®®,

O corpo ¢ tdo importante que a fé cristd o identifica como mora-
da do Espirito Santo (1Cor 6,19) dai a necessidade de superar a visdo

263 A alusdo ao sofrimento dos pobres indica a corporeidade como o lugar onde ele esta radicado (GS n. 1).

264 Sobre este tema — tdo profundamente enraizado na nossa cultura — ver: GARCIA RUBIO, A. Unidade
na Pluralidade, p. 95-116, sobre a raiz deste problema.

206



Caminhos da Antropologia Teolégica Integrada. Homenagem a Alfonso Garcia Rubio em seus 90 anos

reducionista que nos levou a ver o corpo como uma coisa que temos e,
por isso, utilizamos. Somos 0 nosso corpo®®®, sempre sexuado; portanto
sexualidade e corpo estdo definitivamente ligados e desejo e sexualidade
relacionam-se intimamente com a consciéncia do limite e da diferenga. “A
sexualidade significa nossa humanidade [...]. A diferenca que a sexualida-
de afirma, afirma a nossa humanidade: nds ndo somos Deus**. A diferen-
¢a marca a irredutibilidade do outro aos meus caprichos e desejos. Torna
possivel uma relacdo em que o outro seja reconhecido, aceito e amado. Se,
ao contrario, eu me nego a aceitar a diferenca, tal negagao reduz o outro
a um corpo que € necessario conquistar, possuir, negar que ele seja pala-
vra, alteridade. E preciso subjuga-lo & minha infantilidade. O limite, ao
contrario, surge quando eu percebo a diferenga e a respeito; quando diante
dela eu me enriqueco e me extasio; quando com ela eu me humanizo pela
interpelacao que ela me faz.

A sexualidade humana pode ser ordenada ao reconhecimento da di-
ferenca e gerar vida, pode também ser vivida como exaltacdo idolatrica
e provocar a morte. Para Fuchs, a primeira finalidade da sexualidade ¢ a
unidade dos parceiros, e essa pertence, portanto a ordem da relagao e ndo,
primeiramente, a ordem da procriagao®?’. Isto € possivel porque o desejo é
sempre possibilidade de encontro que, pela unido dos corpos®®®, simboliza
e permite a unidade de duas presencas.

Assim, o desejo desempenha a sua func¢do positiva, humanizada e
humanizante quando ¢ reconhecimento do outro, de sua peculiaridade e
unicidade, da sua alteridade, isto €, quando possibilita a experiéncia do
limite, porque eu s6 posso ser com o outro. A recusa do reconhecimento
de ser criatura converte-se em lugar e meio de uma violéncia implicita ou
explicita que reduz o ser humano aos seus impulsos, instrumentaliza seu
corpo e o do outro, objetivando-o e destruindo sua presenca. A sexualida-
de vivida assim exerce fungdo contraria ao seu propoésito: ela se desuma-
niza na indiferenciacdo do prazer, na auséncia do rosto. Mas, por outro
lado, recusar o prazer equivale a recusa da nossa precariedade, da nossa

265 FUCHS, E., Le désir et la tendresse. Sources et histoire d’une éthique chretiénne de la sexualité et du

mariage, p. 48.

266 FUCHS, E., Le désir et la tendresse, p. 36.

27 FUCHS, E., Le désir et la tendresse, p. 39; CIC — Catecismo da Igreja Catolica — n. 1601.

28 LE BRETON, D., Adeus ao Corpo, p. 123-137. Este artigo aborda de maneira assustadora a questdo da
sexualidade sob o prisma do ciberespago, da virtualidade, ou seja, uma sexualidade que se transforma em
textualidade, dispensando o encontro humano, a corporeidade; a excitagdo verbal € transmitida a todo o
corpo, via internet, como terminal de prazer. quet
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fragilidade. E em nosso corpo que experimentamos a dor, a enfermidade
e a velhice; mas ao contrario, quando acolhemos o prazer como dom, afir-
mamos o gosto pela vida e sua vitoria sobre o poder da morte.

2 Corpo: morada do desejo, experiéncia de gratuidade,
ninho do prazer

O corpo adquiriu um sentido novo a partir da Modernidade, o qual
estd inserido num quadro em que a produg@o € o consumo ocupam o pri-
meiro plano na atual conjuntura da globalizagdo da economia imposta
pelo sistema capitalista-liberal. Tal sistema ndo so estatiza o corpo como
também o torna objeto de comercializacdo. O comércio se faz quando o
sistema compra a sua forca de trabalho e vende-lhe a ilusdo de que, com o
capital recebido, pode comprar tudo! Nessa forma, cada vez mais as pes-
soas comercializam seus sonhos, seus desejos, a0 mesmo tempo que ele
mercantiliza seus corpos. Nao ha lugar para a gratuidade...

O desejo humano que habita nosso corpo — com sua diversificada lin-
guagem e formas de se expressar — ¢ usado ideologicamente pelo sistema
neoliberal e, portanto, manipulado. E conhecida a teoria freudiana de que
os instintos sexuais estao, a principio, ligados a satisfacdo dos instintos do
ego, por isso, o ser humano tem originalmente dois objetos de desejo: ele
mesmo e a mae — ou a mulher que cuida dele®®. Paralelamente, segundo a
teoria de René Girard sobre o desejo mimético, desejamos sempre os de-
sejos dos outros?™. J4 Eric Fuchs relaciona desejo e sexualidade e aponta
para a possibilidade, que ¢ também uma necessidade antropologica, da sua
humanizagdo. Para Lévinas o desejo esta ligado a infinitude do infinito, a
uma “des-medida”: pensar além do que ¢ pensado.

A ética da alteridade deve ser instaurada a partir dessa base, a partir dessa
desmedida, da infinitude do infinito. E o que seria esse pensamento sendo
o Desejo? A des-medida ¢ o infinito do Desejo [...]. E o Desejo que ga-
rante a inapreensibilidade do rosto do outro; na relagdo com o infinito ndo
existe saber, somente Desejo?’".

29 FREUD, S., Obras Completas. Vol. XIV. Sobre o narcisismo: uma introdugéo, p. 103-104.

270 “Eu reservo a palavra desejo para o que acontece em relagdo a apetites e necessidades, quando eles se
contaminam como imitagdo ou mesmo quando totalmente deslocados por ela” (ASSMANN, H., René
Girard com tedlogos da libertagdo. Um didlogo sobre idolos e sacrificios, p. 118).

270 MELO, N. V. de. A Etica da Alteridade em Emmanuel Lévinas, p. 115-116.
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Uma das grandes dificuldades em viver a gratuidade nas relagdes
talvez advenha do fato de que, em nossa cultura, o ato de receber seja, de
certa forma um ato pequeno. A grandiosidade ¢ atribuida as pessoas que
ddo, ainda que jamais facam a experiéncia do dar-se, pois ¢ dando que se
recebe... A ideologia do mercado, do pagamento, faz com que as pessoas
encontrem sérias dificuldades em fazer a experiéncia da receptividade®’>.
A caréncia alojada nos cora¢des humanos, a amargura estampada no olhar
das pessoas, a petrificagdo do rosto pela auséncia de um sorriso, da espon-
taneidade e da alegria, tudo isso parece ser pouco para que se perceba e se
assuma a necessidade que se tem do Outro em nossa vida... E como seria
gratificante, humanizante mesmo, abrirmo-nos a riqueza que o outro nos
oferece, a sua unicidade, ao seu carinho, ao seu cuidado, ao seu valor...
gratuitamente...! Os cristdos parecem ter radicalizado a méxima crista do
dar a propria vida, do amor-doa¢do — 0 que € necessario — mas nao se
deram conta de que ¢ uma pista de mao dupla...

A experiéncia da receptividade ajuda-nos a sair do nosso egoismo
e da nossa autossuficiéncia, porque a cada instante somos convocados a
fazer a experiéncia da graca-gratuidade de Deus, pois tudo ¢ graga. Con-
tudo, € no encontro humano que fazemos a maior das experiéncias; no
encontro ha troca, ha reciprocidade — oferta/acolhida — dos nossos medos,
conquistas e desapontamentos, incertezas e esperancas. O outro ¢ objeto
dos meus desejos, mas do desejo de ser-com-ele. “O encontro-graca en-
contra sua forma mais convincente no amor [...] ou o amor ¢ gratuito ou
ndo ¢ amor”?”. Nao existe amor sem gratuidade. Amar o outro ¢ dar senti-
do a sua vida, ¢ fazé-lo sentir-se amado. “Amor e graca ¢ uma redundancia
[...]"*"* porque o fendmeno do amor s6 pode ser vivido e compreendido na
dindmica da gratuidade.

Eric Fromm ajuda-nos a compreender a dialética comercializagdo/
gratuidade ao fazer a analise psicologica do egoismo humano. Ele registra
que o individuo moderno ¢ motivado por interesses proprios, mas que sua
vida ¢ dedicada a ideais que ndo sdo seus. “A racionalidade do sistema de
producdo, em seus aspectos técnicos, ¢ acompanhada pela irracionalidade

272 Sobre este tema, ver: GARCIA RUBIO, A., Nova Evangelizagdo e maturidade afetiva, p. 126-131.
Sobre a ideologia do mercado e sua relagdo com o desejo sugerimos o livro de Jung Mo Sung, Desejo,
Mercado e Religido, sobretudo p. 46-72.

273 BOFF, L., A Graga libertadora do mundo, p. 127.

274 BOFF, L., A Graga libertadora do mundo, p. 128.
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de nosso sistema de produgdo em seus aspectos sociais™?’>. Isso equiva-
le dizer: o ser humano construiu um mundo que ndo ¢ seu. Alienou-se
dele de tal forma que se tornou um instrumento para fins de sua propria
maquina. Essa sensa¢do de impoténcia ¢ reforcada e confirmada nos re-
lacionamentos humanos que perderam sua dimensao de gratuidade para
assumir o carater instrumental e manipulativo. Tudo pode ser comprado.
O ser humano transforma-se em mercadoria e, mais que isso, considera-se
como tal. Como acontece com qualquer objeto vendavel, ¢ o mercado que
decide a qualidade dos objetos baseado na procura. Também ¢ ele que
decide o valor das qualidades humanas. A corporeidade humana passou
a fazer parte de uma hiperestrutura comercial, consumivel e descartavel
que deve atender também — como as coisas € 0s objetos — as exigéncias da
produtividade, do mercado e da moda.

Diante de todas as ambiguidades geradas pela preconceituosa desin-
formagdo que se tem sobre a sexualidade, estamos convencidos da com-
plexidade que paulatinamente esses temas vao apresentando, a qual ¢ re-
veladora de uma riqueza muito grande porque ndo sdao excludentes, mas
estao interligados.

O prazer que ¢ a sensacdo obtida por um desejo realizado aninha-se
em nossa corporeidade e a alimenta e quando acolhido e vivido na alegria
do encontro é expressdo da acolhida do outro. E receptividade e reconhe-
cimento da sua alteridade e, consequentemente, da minha. O prazer como
resposta ao desejo humano que o outro suscita — desejo de afeto, de cari-
nho, de ateng¢do e de ternura, de confirmagdo — e que eu acolho ¢ também
experiéncia de gratuidade. E o prazer recebido como dom, como graga,
COMmo presenga em que o outro se torna presente para mim, uma presenga
sexuada, Unica, diferente. “A partir de ti, direi sim, direi sim ao mundo”?7®.
Fuchs reitera que, para o cristdo, este fu ¢ também, de maneira particular,
sua irredutibilidade e seu dom, um sinal do outro e de Deus, amor reco-
nhecido como amor originante de todo amor ¢ como esperanca de que sO
ele pode evitar os lagos mortais do egoismo e da cobiga.

Quando o ser humano viver a sua sexualidade longe dos mecanismos
ideolégicos do mercado, onde nem os seus desejos nem os desejos do ou-
tro tenham valor meramente comercial, poder-se-4 fazer entdo emergir a
gratuidade nas relagdes — condigdo de felicidade — reveladora dos nossos

25 FROMM, E., O medo a liberdade, p. 101.
276 ELUARD apud FUCHS, E., Le désir et la tendresse, p. 173.

210



Caminhos da Antropologia Teolégica Integrada. Homenagem a Alfonso Garcia Rubio em seus 90 anos

limites e da nossa fragilidade. Acolher essa fragilidade ¢ um pressuposto
para o verdadeiro exercicio da alteridade que, em Lévinas?”’ possui al-
gumas caracteristicas que identificam de maneira inconfundivel o Outro
levinasiano®”® como mediagdo inequivoca para a experiéncia com Aquele
que estampou em nossa carne a sua imagem e semelhanga.

3 Sexualidade e experiéncia de Deus

O transcendente sempre exerceu um imenso fascinio sobre o ser hu-
mano. Uma vontade de conhecé-lo persegue-o a ponto de se levantarem
milhares de elocubragdes na tentativa de compreender, quem sabe, e até
mesmo aproximar-se desse ser — tenha ele o0 nome que queiram lhe dar
— que mantém sobre as pessoas um processo continuo de seducgdo®”. Os
cristdos chamam de Deus ao Pai de Jesus e nosso, a esse ser que desperta
em nos o desejo de penetrar no sagrado e desvendar o seu mistério.

O profeta Jeremias ja havia percebido o fascinio que Ele exerce: “Tu
me seduziste, lahweh, e eu me deixei seduzir, tu te tornaste forte demais
para mim, tu me dominaste” (Jr 20,7). Qual serd entdo a via de acesso
que nos leva a esse Deus tao apaixonadamente sedutor? Numa linguagem
mais formal, quais seriam o processo e a técnica para alcangar o objetivo
da aprendizagem que, neste caso, ¢ o conhecimento de Deus, ainda que
conscientes da impossibilidade real que tal termo apresenta?

Para Eric Fuchs, Deus, ao criar a humanidade a sua imagem e seme-
lhanga, levou em conta a diferenciacdo sexual, ou seja, tal diferenciagao
tem alguma coisa a ver com a propria imagem do Criador. A experién-
cia da alteridade que permite a diferenca sexual reenvia e encontra seu
sentido na experiéncia da alteridade de Deus*. Essa primordial bondade

277 Nossa pesquisa privilegiou a tematica da Alteridade como fundamentag@o filosofica para a tematica
abordada: FERNANDES PINTO, Maria Joaquina. Sexualidade e Salvagdo. Reflexdo antropolégico-teolo-
gica sobre a importancia da Sexualidade no processo salvifico, vivido na Alteridade, a luz dos pensamen-
tos de Emmanuel Lévinas, Eric Fuchs e Enrique Dussel. Tese de Doutorado. Rio de Janeiro: PUC, 2001.
28 O Qutro no pensamento de Emmanuel Lévinas adquire multiplas interpretagdes que se entrelagam e
cada nuanca sdo desdobramentos que somam riquezas a especial referéncia que o autor da a categoria do
Outro. N#o é o que eu sou — ndo é um alter ego — mas é um alter do ego. E aquele que me visita, que se
torna proximo, desperta um movimento metafisico, um desejo que esta para além de tudo que pode sim-
plesmente completa-lo. O proximo é o que vem da rua, tem Rosto, € revelagao: é o pobre, o 6rfao, a viuva
¢ o estrangeiro (LEVINAS, Emmanuel. Totalité et Infini. Essai sur 1’Extériorité).

2 BINGEMER, Maria Clara L., Alteridade & Vulnerabilidade. Experiéncia de Deus e pluralismo religio-
so no moderno em crise, p. 77. “Deus ¢, portanto para o homem a quem atrai a Si objeto de desejo e ndo
de necessidade; da ordem do gratuito e ndo do necessario, do inteligivel, do controlavel” (BINGEMER,
Maria Clara L., Alteridade & Vulnerabilidade, p. 81).

280 FUCHS, E., Le désir et la tendresse, p. 39.
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da sexualidade — que marca a diferenca entre os seres humanos — marca
também a diferenca e a alteridade de Deus em relagdo as suas criaturas.
Lamentavelmente durante muito tempo, a sexualidade foi colocada em
relacdo direta com o pecado. A tradigdo cristd, apoiada na autoridade do
Cristo, recupera o original sentido da sexualidade querida por Deus, logo,
portadora de bondade e significado.

A sexualidade nos faz experimentar na propria carne o que acontece
quando recusamos a alteridade do outro, que também ¢ sinal de nossa re-
cusa a alteridade de Deus. A sexualidade exprime, muitas vezes de forma
cruel, o jogo — fundamentalmente teoldgico — da nossa existéncia: aceitar
e acolher o outro ¢ aceitar e acolher o Todo-Outro. A negativa também ¢
verdadeira. A sexualidade é portadora desse risco, por isso tdo temida.

Fuchs, em seus escritos, valoriza muito o espaco conjugal, to-
davia ndo exclui outros lugares ou outros chamados de Deus e, em
todos eles, a mediacdo da sexualidade esta presente e atuante para que
o encontro humano, na alteridade, acontega (1Cor 7). O exercicio do
amor humano, vivido em todas as suas diferentes formas e niveis, ¢é
pedagogico, € um exercicio de aprendizagem, € um preparar-se para
amar o Amor: Deus.

Em Mt 19,3-8, quando Jesus fala aos duros de coragdo, diante das
perguntas embaragosas e trai¢oeiras dos fariseus sobre a licitude do repu-
dio as mulheres, ele lembra o relato da criagdo dizendo que no comego nao
era assim! Retoma o mandato divino para que vivam o amor na alteridade,
tal qual foi sonhado por Deus. Viver a sexualidade no amor, no acolhimen-
to ao outro, na ternura do encontro ¢, sem duavida, o jeito que Deus esco-
lheu para vivermos humanamente. Este desafio chama-se humanizagao:
“[...] entre o desejo e a ternura se abre um caminho de humanizagdo, no
qual a ternura, que ¢ reconhecimento maravilhado da alteridade do outro,
diz o sentido do desejo, e em que o desejo que ¢ forca de vida e dom da
alegria, se da como fonte de toda ternura possivel”?!.

O fio condutor que nos leva ao conhecimento/experiéncia de Deus
— como ¢ 0 nosso desejo — encontra-se nas palavras e na vida de Jesus de
Nazar¢ (Jo 14,6-10). Nos evangelhos, toda a pratica de Jesus leva sempre
ao encontro com o outro, com a irma e o irmao, na sua cotidianidade, nas
tribulagoes diarias, nas manifestagdes em que a vida € celebrada, nas situ-
acoes de ndo vida...

1 FUCHS, E., Le désir et la tendresse, p. 2.
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Esse encontro so se torna possivel pela mediagdo corporea, lugar
onde cada ser humano ¢ presenca no mundo, respondendo as interpela-
¢oes que lhe sdo colocadas. O amor mediatizado sempre pela sexualidade
encontra seu processo € téecnica pedagogicos para ser humanamente vivi-
do na maneira de ser e de viver de Jesus de Nazaré.

Jesus assumiu de tal maneira a sua dimensao corpdrea, a sua afetivi-
dade-sexualidade, que ela se tornou o horizonte de sentido que conduziu
toda a sua pratica libertadora?®?. O corpo jamais foi relegado dualistica-
mente por Jesus a um plano inferior. Ele esteve atento a fome, a cegueira,
a surdez, a deficiéncia dos paraliticos, a discriminacdo sentida na carne
das criangas, dos doentes, das mulheres, dos estrangeiros. Jesus foi sen-
sivel a alegria, a dor, a festa e a morte. Celebrou com comida e bebida os
eventos especiais que eram marcantes em sua cultura. Criou lagos afetivos
profundos. Divertiu-se em festas e chorou a morte do amigo. Passou pela
experiéncia de soliddo e do medo e chocou-se diante da certeza de sua
morte. Enfim, todos os momentos e circunstancias da vida que s6 podem
ser vividos pela dimensdo da nossa corporeidade ndo foram indiferentes a
Jesus; ao contrario, foram por ele assumidos. Diante disso podemos afir-
mar que a sexualidade como forca geradora da vida € a pedagogia em que
Deus se da a conhecer e que possibilita o seu descobrimento.

Estritamente ligadas, pedagogia e pardbola sao como que duas faces
da mesma moeda. A pedagogia consiste na indicacdo do como fazer para
se chegar a Deus, conhecé-lo e ama-lo. Por parabola, entendemos o que
resulta dessa pedagogia: ¢ o fruto e a consequéncia que o processo, quan-
do bem implementado, faz desabrochar. Este aprendizado pode ser visto
entdo como sinal, ja presente na historia de um Deus que parecia inatingi-
vel, inacessivel e escondido.

A sexualidade torna-se parabola da relagdo com Deus, se aceitamos
ir ao encontro do outro, ndo para transforma-lo em um eu-mesmo, mas
correndo o risco de realmente encontra-lo e ama-lo??. E um risco por-
que, a exemplo do que aconteceu com Jesus, podemos nao ser aceitos.
A sexualidade ¢ sinal desse dom, do amor originario que se fez Palavra e
do qual mulheres e homens sdo portadores. Uma palavra que, quando hu-
manizada, faz sobrevir um imprevisivel apelo do Outro. Um para o outro,

282 Uma reflexdo sobre a afetividade de Jesus, sobre a maneira como conduziu a humanizagéo do seu desejo
pode ser encontrada em: FERNANDES PINTO, Maria Joaquina, Jesus Cristo a vivéncia da afetividade.
Implicagdes para vivermos a nossa, p. 221-237.

283 FUCHS, E., Le désir et la tendresse, p. 42.
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mulher e homem, na relagdo mais intima que se possa ter, reconhecem-se
portadores da alteridade ultima da Palavra.

No comentario da carta aos Efésios 5,21-33, R. Fabris fala do con-
texto parabolico no qual se inscreve o amor esponsal para ilustrar a rela-
¢do entre Deus e o seu povo, citando a literatura profética — Os 1-3 e Ez
23 — para sua fundamentagdo. O amor humano serve como comparagdo
que “[...] constitui uma espécie de parénese querigmatica ou catequética
sobre o processo salvifico, que torna a relagdo Cristo-Igreja uma espécie
de parabola ou simbolo protétipo para o matrimonio cristdo”?*. Ora, se a
relacdo Cristo-Igreja € espelho para a relagdo mulher-homem, a reciproca
¢ verdadeira, visto que “[...] o projeto de amor esponsal que remonta a
primeira criagdo ¢ uma parabola da alianga salvifica manifestada agora
na nova criagdo”?*. Fora da perspectiva conjugal, também ¢ possivel per-
ceber nas relagdes interpessoais, baseadas no respeito, na amizade e na
fraternura, um sinal da presenca de Deus e do seu Reino ja acontecendo.

Moltmann nos fala do mundo como pardbola, o qual ¢ promessa e
antecipacdo. Para ele, o mundo ¢ parabola quando significa analogia ao
Reino ao qual ele ainda ndo corresponde. As parabolas do Reino de Deus
expressas por Jesus “[...] mostram a presenca oculta do futuro do reino
vindouro”?®*. Ele da um salto qualitativo nessa visdo da parabola como um
sinal: “Se nds entendemos a parabola como a presenga oculta de um futu-
ro qualitativamente novo e salvifico nas experiéncias diarias deste mundo,
entdo a parabola transforma-se em promessa”™®’.

As relagdes humanas, ndo obstante todas as dificuldades, podem ser
parabolas daquilo que Jesus anunciou, como possibilidade, no presente,
de um futuro escatologico. Sao sinais que se descortinam no hoje da histo-
ria, mas que apontam para uma plenitude s6 encontrada em Deus. Assim,
quando esse novo modo de se visibilizar, quando essa pedagogia se tornar
uma pratica fluente, estaremos diante de um futuro que se faz presente na
historia humana. Jesus, pardbola do Pai**, tornou possivel a compreen-
sao de que “[...] o humano ¢ o meio de possivel revelagdo de Deus e que
[...] a fé em Deus ¢é impossivel sem fé nos homens™®. A experiéncia de

284 FABRIS, R., As Cartas de Paulo IIL, p. 196.

285 FABRIS, R., As Cartas de Paulo IIL, p. 198.

286 MOLTMANN, J., Deus na Criag@o. Doutrina ecologica da Criagao, p. 99.

7 MOLTMANN, J., Deus na Criag@o. Doutrina ecologica da Criagéo, p. 101.

28 Sobre esta tematica ver: SCHILLEBEECKX, E., Jesus, la historia de un viviente, p. 589-590.
289 SCHILLEBEECKX, E., Historia Humana: Revelagdo de Deus, p. 28.

214



Caminhos da Antropologia Teolégica Integrada. Homenagem a Alfonso Garcia Rubio em seus 90 anos

Deus s06 ¢ possivel na corporeidade. E nessa experiéncia, o corpo e a se-
xualidade ndo permanecem alheios, fazem parte de todo o processo como
parabola da promessa.

4 Erotismo, espiritualidade e santificacao

O mundo ¢ o lugar onde se faz a experiéncia da alteridade de Deus,
ele pode tornar-se — juntamente com homens, mulheres e demais criaturas
— parabolas do amor de Deus e da sua presenca. Isso porque toda a sua
criagdo ¢ transparéncia real, ¢ a profundidade e o sentido, ¢ a imanente
presenga do seu Criador. Esta ideia ¢ o fio condutor de uma nova e espe-
cifica compreensao da sexualidade. Como ponto de acabamento de toda
a criagdo (Gn 1, 31), ela se torna o lugar por exceléncia da apreensao da
alteridade do outro e que, consequentemente, nos leva a fazer a experién-
cia da alteridade com o Todo-Outro.

Essa alteridade maxima encontra-se inscrita no tempo € no espago.
Nao ¢ a-histdrica, porque ¢ mediatizada pelo humano. Dai que a sexua-
lidade so revela a profundidade do mistério do outro quando se inscreve
também num processo historico, no tempo € no espago; num projeto dura-
vel e fiel*". Isso porque a sexualidade ndo é uma realidade instintiva que
se garante pelo simples fato de ser inerente ao ser humano e de ser prati-
cada/vivida. Os casais sabem — ou deveriam saber — que ¢ uma realidade
a conquistar, na qual a sua densa e primordial opacidade vai aos poucos
diminuindo e tornando-se transparente a diafania das presengas no acon-
chego da intimidade®'.

A intimidade conjugal/sexual pode ser inserida no seio da experién-
cia mistica e iluminada com o tema da elei¢do:

[...] ela érica de um sentido espiritual que consiste em aprender a permitir
o seu proprio e irredutivel inacabamento e descobrir que essa ¢ a feliz
condigdo de acolhida do outro. Mais ainda, a intimidade permite verificar
a forga e o valor daquele velho tema teoldgico da eleigdo: antes de esco-
lher, eu fui escolhido; antes de amar, eu fui amado.??

20 Estes requisitos — tempo/espaco e durabilidade/fidelidade — sdo necessarios a todos os niveis de relacio-
namentos, mas sdo vividos de forma original no casamento.

PIFUCHS, E., Le désir et la tendresse, p. 189; FUCHS, E., Valeurs Spirituelles de I’intimité, p. 6-8. Neste
pequeno artigo, o autor coloca a intimidade como um grande valor espiritual, mediante o qual ela ndo é
um fechamento sobre si mesmo, mas a experiéncia de um encontro com a alteridade por exceléncia, com
Deus, o Todo-Outro

22 FUCHS, E., Le désir et la tendresse.
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Trata-se de defender a criatividade, da qual a sexualidade ¢ portado-
ra, levando-a a ser a realizagdo do horizonte esperado e criado por Deus.
E permitir que a mulher ¢ o homem possam sentir, pelo seu enraizamento
corpdreo, a boa criagdo de Deus, experimentando como um jogo-inventi-
vo o ndo conformismo de seus desejos as regras e leis da existéncia pre-
sente. “E o jogo erdtico que preserva o casal de enterrar-se na existéncia
formal de uma relagdo sem alegria, puramente institucionalizada”**.

Falar em jogo € correr o risco de ser mal interpretado e ser levado
para o tdo moderno campo da técnica sexual e esta objetividade do corpo
tenta reduzir a alteridade, enquanto o erotismo humanizado e terno expri-
me o reconhecimento do valor libertador e criador desta mesma alteridade.

Constata-se uma necessidade de organizar a relagdo, colocando uma
presencga carnal diante da outra, arriscando-se a cada instante a se recusar,
por temor, a aventura de seu mutuo reconhecimento. O sentido do erotis-
mo — nesta perspectiva — ¢ o de repelir a banalidade da ordem das coisas
que leva a tentag@o de viver uma relagdo como reftigio ou remédio, a soli-
dado e ao desejo, e assim arriscar o amor conjugal.

O ideal moderno do matrimdnio parece estar em crise. Perdeu-se a
percepc¢ao de que o amor precisa inscrever-se no tempo e no espago. Os
casais ou parceiros modernos, ndo conseguem fecundar um projeto exis-
tencial, apostam em qualquer eu te amo € num mero contrato social. Por
sO aceitarem falar em prazer sem a perspectiva do dia seguinte, para esse
tipo de relacionamentos, o amor é pura espontaneidade, sem projeto®*.

Uma nova ordem amorosa € necessaria como condi¢do para um
projeto global em que o prazer sexual e erdtico possa ser criador. E
necessario defender o amor em todos os seus componentes e compre-
ender bem o prazer e o erdtico como possibilidade de uma ordem de
vida que ¢ ao mesmo tempo pessoal e social. E este desafio-tarefa € o
mesmo da ética cristd, “[...] implica que ndo se fale somente do casal
como sentido da sexualidade, mas também da sexualidade como dom e
promessa feitas ao casal humano para que ele possa viver e viver algo
como a alegria prometida por Deus ao homem e a mulher”*. Este re-
conhecimento espiritual do erotismo implica em revalorizar o prazer ¢
redimensionar o seu sentido.

23 FUCHS, E., Le désir et la tendresse, p. 189.
24 FUCHS, E., Le désir et la tendresse, p. 189-191.
25 FUCHS, E., Le désir et la tendresse, p. 191.
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O prazer sexual — e todo prazer ¢ sexuado — abre a mulher € a0 homem
uma consciéncia de quao profunda ¢é a sua existéncia: ela € da ordem do es-
piritual. A unido das pessoas nao se reduz a unido dos corpos. O casal pode
descobrir que o espirito so € verdadeiramente acolhido quando o espago car-
nal da existéncia ndo ¢ negado, mas celebrado! O outro torna-se um corpo
que eu posso prender e acolher nos meus bragos, e ¢ este 0 seu mistério: a
irredutibilidade de sua presenga. Os seres humanos podem, assim, celebrar
na fragilidade de sua carne o mistério do mundo e o mistério de Deus...*

Mas a moral crista desconfia do prazer. Ela tem visto a tentagdo sofrida
pelo ser humano quando este se recusa a aceitar a sua condi¢do mortal, recu-
sa essa que termina sempre na negagao do outro. O prazer pode exprimir-se
pela negacao do outro — dai a sua ambiguidade — negando-o como pessoa,
objetivando-o como instrumento de prazer. Compreende-se, assim, algumas
posturas da moral cristd em relagdo ao prazer, que sdo procedentes, pois o
prazer pode constantemente transformar a presenca do outro em objeto ma-
nipulavel. Podem também levar a idolatria do real para encerrar Deus no seu
mundo e, finalmente, gerar a morte pensando afirmar a vida.

A violéncia sofrida pelo ser humano moderno ¢ inimaginavel, por
isso ele confunde o principio do prazer com o principio da realidade. O
prazer, nessa confusao, € reivindicado como recusa do limite imposto pelo
principio da realidade, ¢ a sua propria expressao. Nesta perspectiva, recu-
sar o prazer e a alegria — como se tem feito ha tanto tempo! — € recusar o
corpo/a sexualidade e, de maneira inconsciente, o surgimento de um novo
sujeito humano. E evitar o risco da propria fragilidade, muitas vezes em
nome de uma pseudoespiritualidade®”.

Apresenta-se fortemente nesta visdo a perspectiva dualista. O cor-
po indica a precariedade; nele o ser humano faz a experiéncia da dor,
da enfermidade, da velhice... Ainda estdo presentes a recusa do corpo, a
velha perversao gnostica que recusa a criagdo e a situagao de criaturas dos
homens e das mulheres, corporeos e sexuados. Ainda esta presente a inca-
pacidade humana de pensar, ou melhor, compreender o Cristo encarnado
e crucificado.

Vivemos uma realidade de oposig¢ao/exclusdo: a uma exaltagao irres-
ponsavel do prazer, uma ascese que nega o seu valor. Em ambos os casos
¢ a mesma recusa da fragilidade e da morte. Numa perspectiva teoldgica,

26 FUCHS, E., Sexualité, p. 1455-1456.
27T FUCHS, E., Le désir et la tendresse, p. 191-192.
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o prazer s tem sentido no seu contraste, se fugitivo e ameacado. Nessas
circunstancias, ele é permitido com a carga irresistivel de um tempo que
conduz a morte. Mas ele também aviva e torna possivel ao ser humano o
sabor da vida, vida que ndo lhe pertence, mas que lhe ¢ dada por Deus. No
ser humano, esse gosto pela vida ¢ confirmado pela capacidade de dizer
sim ao prazer que “[...] € o traco da Palavra que o funda e que ele ndo pos-
sui”*®, Quando essa Palavra é entdo reconhecida, acontece a experiéncia
alterativa e, com ela, a revelagdo de que é necessario morrer em todas as
nossas ficcdes alienantes e mortiferas para chegar a ressurreicao. Se ex-
cluirmos essa visao teolodgica do prazer, ele corre o risco de ser expressao
de uma busca inttil — e muitas vezes violenta — de um poder que se obtém
pela recusa da vulnerabilidade da vida e de toda abertura ao mundo.

Quando, pelo prazer, se acolhe o espirito e a0 mesmo tempo verifi-
ca-se a palpavel espessura carnal da existéncia, o mundo aparece em sua
profundidade gratuita, em sua pluralidade de sentidos que a mulher e o
homem aprendem a celebrar na fragil palavra de sua carne; o ato sexual
torna-se, assim, expressdao de amor e o lugar onde o mundo encontra sen-
tido. Nessa intui¢ao, podemos dizer que o amor se transforma em liturgia.

O erotismo ¢ um canto para que os corpos celebrem a bondade da
vida. Bondade que certamente esta concentrada no corpo todo, ¢ que, dada
a sua proximidade, significa, a0 mesmo tempo, acolhida do desejo, da
ternura e do dom. E abertura ao mistério da vida.

Para se reconhecer o valor espiritual do prazer ¢ o seu caminho de
santidade, ¢ indispensavel que se reconhega o mistério do outro, que tam-
bém na emogao erodtica ¢ um sinal a ser decifrado, uma expectativa a per-
ceber, um dom a aceitar. E preciso evocar por metaforas aquilo que é
dom ultimo do outro: o seu corpo, o ausente que, no seu corpo, se torna
presente para mim?*”’. O erotismo vivido assim levara a mulher e 0 homem
cristaos “[...] a verem no dom que o outro lhe faz da sua presenca encar-
nada o sinal da vida vinda de Deus, esta vida oferecida sem aviso prévio,
como o fez sobre a Cruz, vida esta mantida apesar da onipresenca da mor-
te, como o anuncia a Ressurrei¢io”®. E a fragilidade da carne habitada
de transparéncia e de santidade. E o peso da gravidade da vida e a beleza
delicada da graca!

28 FUCHS, E., Le désir et la tendresse, p. 193.
29 FUCHS, E., Le désir et la tendresse, p. 200-201.
30 FUCHS, E., Le désir et la tendresse, p. 200.
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5 Sexualidade e salvacao: mais que possibilidade,
um imperativo teoldgico

Jesus Cristo ¢ o caminho que nos conduz a salvacdo. A fé crista afir-
ma mais que isto: em Jesus Cristo ja estamos salvos! A salvacdo consiste
num processo de humanizagdo dinamico, pautado pela experiéncia da al-
teridade, como o evidenciou — por sua vida e prega¢do — nosso mediador,
Jesus Cristo.

A fé de Israel surgiu a partir da experiéncia de encontro com um
Deus salvador, inserido dentro da historia e a partir dela, um Deus que in-
tervém para salvar o seu povo; Deus esse que vé e ouve o clamor dos opri-
midos (Ex 3,7-10). Essa experiéncia da a¢do libertadora que originou a
autocompreensao de Israel como povo e como experiéncia de salva¢ao®.
A percepgao de um Deus que salva ¢ anterior a de um Deus que cria e a
teologia posterior vai equacionar essa proposi¢ado afirmando que a Criagdo
ja € um ato salvifico de Deus®”. Desde o inicio o mundo ¢ abragado pela
forga criadora-redentora de Deus.

Podemos dizer que a salvagdo tem seu inicio na criagdo do mundo
e do ser humano, criado a imagem e semelhanga de Deus. Essa imagem,
cuja perfeicdo sonhada ¢ modelar foi mostrada por Jesus de Nazaré, ¢
chamada a ser como a dele. Nisto consiste a salvagdo: ¢ um caminho que
o ser humano percorre, paulatinamente, rumo a sua propria humanizagdo
integral. Tornar-se humano ¢ um processo agraciado, ¢ presente de Deus
e acolhida humana. Deus ¢ Amor e nos ama; quis dar-se aos seres huma-
nos, a todos e sempre; isso é graga. E para isso que o ser humano existe:
para ser amado por aquele que é o proprio Amor.

Ao ser criada livre, um ser consciente, amante ¢ inteligente, a criatura
humana pode assentir da mesma forma a oferta divina de doagao de si mes-
mo. Essa possibilidade de assentir e o assentimento em ato so a esséncia
da sua liberdade, o que ha de mais humano; sdo a sua unica razao de ser, sua
vocacao originaria, ser imagem de Deus, realizada exemplarmente em Jesus
Cristo. Isto é o que chamamos de salvacdo®®. Graga é amor de Deus extra-
vasado sobre a humanidade — do inicio ao fim cria tudo por amor, plenifica
tudo por amor. Onde Deus quer chegar com tanto amor?

39 GARCIA RUBIO, A., Unidade na Pluralidade, p. 118-121.

392 GARCIA RUBIO, A., Unidade na Pluralidade, p. 144-158; VON RAD, G., Teologia do Antigo Testa-
mento, p. 145.

303 RUIZ DE LA PENA, J. L., Criagdo, Graca, Salvagdo, p. 71-72.
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Um amor assim objetiva a diviniza¢do do ser humano ou ser em Cris-
to como anuncia a fé neotestamentaria. Sereis como deuses € a promessa,
ainda que colocada na boca da serpente. E a promessa a qual corresponde
o desejo humano... insacidvel, as vezes desumano, desorientado, mas ¢ de-
sejo, e esse desejo so alcangard seu objetivo pela comunicacdo gratuita e
amorosa desse mesmo objetivo. Essa ¢ a dinamica da libertagao do desejo.

O grande paradoxo humano ¢ este: “[...] aquilo que o ser humano ¢
por criacdo —imagem de Deus —ndo lhe basta para chegar a ser o que deve
ser — participe da condi¢@o divina — segundo o proprio criador**. Deus
criou um ser finito mas chamado a infinitude; essa distancia sera preenchi-
da por Ele, logo o que o ser humano € por natureza seré transcendido para
0 que deve ser por graca. Esta dinamica pode ser chamada de salvagao:
a transcendéncia humana, o ser humano que quer ser, chega a plenitude.
Quando falamos da liberta¢do do desejo — e desejo como energia que leva
a buscar o Outro/a Alteridade — falamos de salvacdo oferecida por Jesus
Cristo — Ele ¢ a salvagdo — pois a salvagdo cristd possui uma vertente tri-
plice coadunada uma a outra: a alteridade, a humanizagdo e a libertagao. O
processo de humanizagdo de mulheres e homens passa indubitavelmente
pelo Outro, pela experiéncia da Alteridade que induz ao encontro, a aco-
lhida, a aceitagdo do diferente. Um encontro entre o Eu e o Outro cuja
tentagdo de fazer do Outro-Mesmo vai sendo paulatinamente superada: é
caminho libertador, pressuposto para o desenvolvimento do processo de
humanizag¢do-libertagdo e, portanto, salvifico.

Esse processo de libertagdo do desejo/sexualidade nao elimina o
prazer por ele suscitado, mas implica a constru¢do da comunhdo inter-
subjetiva entre as pessoas pela eliminac¢do da opressao e exclusdo do Ou-
tro e também um movimento de re-criagdo que exige do ser humano o
estabelecimento de vinculos novos com a natureza. A alteridade de cada
criatura — humana ou ndo — exige reconhecimento. A praxis libertadora
que possibilita e re-afirma a salvagdo ¢ uma luta constante para efetivar a
complementaridade, a reciprocidade, a harmonia entre os seres, unifican-
do-os, mas salvaguardando as diferencas.

A soteriologia cristd evidencia a necessidade de que o Evangelho
chegue até o intimo da pessoa, transformando-a interiormente e por intei-
ro. Se a missdo dos discipulos € levar a Boa Noticia aos povos — expansao
geografica (Mt 28, 19-20) —, ¢ igualmente missdo fazer com que a palavra

304 RUIZ DE LA PENA, J. L., Criagdo, Graca e Salvagdo, p. 74.
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da salvacdo penetre no profundo do ser humano e o converta, salvando-
-0°%, O profundo do ser humano ndo se encontra fora dele, mas dentro
dele, no seu corpo, que o faz ser. “[...] a pessoa considerada na sua unida-
de psicofisica e na plurivaléncia dos seus sentidos e das suas fungoes: ¢ a
ela que Deus em Jesus Cristo dirige seu convite de salvagdo™%. A oferta
de salvacao envolve o ser humano todo, estimulando os seus orgaos ex-
ternos perceptivos, atinge as faculdades internas e determina, assim, uma
nova atividade de todos os seus membros, uma novidade do Espirito, uma
novidade corporificada®”. A reflexdo teoldgica cristd sobre a ressurreigao
afirma que o ser humano todo ressuscita, sua corporeidade sexuada, sua
humanidade, de certo modo novo, transformado; um corpo que nao perde
a sua identidade corporal, ao contrario, plenifica-a e eterniza-a.

A salvagdo ndo estd, portanto, relegada ao ambito do abstrato ou do
puramente espiritual. A sexualidade, tantas vezes mal interpretada e vista,
¢ forca integrante e constitutiva de todas as dimensdes — ou potencia-
lidades — humanas. E ela o componente dinamizador dos sentidos, das
faculdades interiores, de toda a corporeidade humana. Pela sexualidade,
o ser humano encarna, expressa o seu ser-mulher, o seu ser-homem, 0 seu
ser-pessoa. Pela sexualidade, todos os seres humanos sdo capazes de ver,
olhar, sentir, tocar, acariciar, amar... Mas s6 uma sexualidade humanizada
capacita o ser humano a ver para além do mundo sensivel; ver o rosto do
Outro e nele o vestigio do Infinito...

A sexualidade humana — energia vital que move homens e mulheres
—vivida na alteridade, € media¢do para o encontro com a Alteridade Funda-
mental. S6 ela permite que a alteridade vertical de Deus se encontre com a
alteridade horizontal humana. Em Mateus 25,31-46, encontramos o impera-
tivo teoldgico da salvagdo crista: ¢ muito claro e indiscutivelmente radical.
O espago desse encontro € a corporeidade humana, na qual Deus se encon-
tra instalado, é hospede. E no corpo humano sexuado que Deus se faz fa-
minto, sedento, nu e encarcerado. O encontro, o ir ao encontro do pobre € o
mesmo que ir ao encontro de Jesus, o Deus feito sarx! A parabola ndo deixa
margem para possiveis mas... Ou vamos e acolhemos o Outro, sua alterida-

305 CASALEGNO, A., Salvagéo e corporeidade no Evangelho de Lucas, p. 191.

3% CASALEGNO, A., Salvagéo e corporeidade no Evangelho de Lucas.

397 Este ¢ o titulo de um interessante artigo que mostra que o Espirito ndo tira o ser humano do chdo da sua
historia, onde esta plantado por sua carne e sua corporeidade, € um dinamismo que tende para o corpo (
BINGEMER, Maria Clara L.; BRANDAO, Margarida L. R., Novidade do Espirito: novidade “corporifi-
cada”, p. 2-9).
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de-corporeidade-sexualidade, ou ficamos e recusamos o Outro e Deus! As
situacdes de fome, nudez, sede e ndo liberdade expressam a precariedade e
limita¢@o que a propria caducidade da vida impde. Nessas situacdes € que se
faz a verdadeira experiéncia da Alteridade e de encontro com Deus.

Porém, se de alguma forma, ainda que imperfeitamente — mas movi-
dos pelo amor, cuja fonte ¢ Deus —, aproximarmo-nos do Outro para en-
contra-lo, acolhé-lo e ama-lo dentro de um espaco humano de convivéncia
fraterna, nos mais diferentes niveis de carisma e vocagao, entdo Deus, que
¢ a misericordia e a generosidade, também ira acolher-nos.

Conclusao

Nao ¢ comum equacionarmos dois temas como sexualidade e sal-
vacdo. A proposta desta reflexdo ¢ perceber que, sendo duas realidades,
ndo sdo opostas, nem distintas, encontram-se relacionadas, dependentes,
integradas, por que nao dizer unidas?

O ser humano identifica-se também pela sua corporeidade. E cor-
po. Um corpo espiritualizado em um espirito corporificado. A sexualida-
de é um dinamismo que perpassa a corporeidade humana, estimulando-a,
animando-a, impulsionando-a. Sexualidade ¢ vida que pulsa num corpo.
Nossa corporeidade-sexuada, portanto, ¢ mais que matéria, ¢ sinal de algo
que nos transcende, é presenca, ¢ presente, dom e graca. E espaco-lugar
do desejo, do prazer e dos sentimentos que nos diferenciam das demais
criaturas que habitam o cosmos. Para a fé cristd, nosso corpo € lugar da
habitagao do Espirito de Deus (1Cor 6, 19).

O sonho que Deus sonhou para nds ¢ a santidade, a salvacao: Sede
santos como o vosso Pai do céu ¢ santo (Mt 5, 48; 1Pd 1,16; Lv 11,44 ¢
19,2). A experiéncia de Deus, da sua graca ¢ misericordia, ndao se faz em
outro nivel que o da alteridade, da consciéncia do Outro, da realidade cor-
poreo-sexuada, enfim, do humano. E na experiéncia humana do encontro
com o Outro que se faz a experiéncia de Deus, portanto, a sexualidade
vivida na Alteridade ¢ caminho espiritual necessario a salvagdo. Humani-
zar a sexualidade ¢ indispensavel no processo ao rumo de conduzir o ser
humano a perfeigao.

E tempo de buscar, em meio a tanta depreciagio, negativismo e des-
confianca, em meio a tantos tabus e sofrimentos — gerados por uma men-
talidade dicotomica — o que ha de bom e santo na sexualidade humana.
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Mulheres e homens sao relevantes no Mistério Trinitario e na economia da
salvagdo, por isso viver humana e castamente a sua sexualidade, fazendo
do erotismo um caminho possivel da experiéncia da alteridade, ¢ acolher
a salvagdo oferecida por Deus em Jesus Cristo. Essa alteridade, vivida em
todos os possiveis niveis de relacionamentos e nas mais diferentes formas
de vocagao, ¢ condigao e possibilidade de encontro, de comunhao, de so-
lidariedade, de criatividade e de partilha.

Emergem muitas questdes para a teologia suscitadas por esta re-
flexdo sobre a sexualidade. Algumas merecem destaque, pois partem da
experiéncia pastoral das comunidades, da coeréncia no ensino teologico
que busca fazer a experiéncia de escutar com o coracdo, da angustia e
da alegria, da esperanca e do desencanto, da partilha e da solidariedade.
Apontamos primeiramente para a propria teologia: ela ndo pode negar-se,
nem mesmo descuidar-se, diante da importancia e da necessidade de uma
orientacdo humana e coerente com os desafios atuais, muitos deles bem
antigos e que ressurgem com novas fei¢des, criadas pelo apelo do erotis-
mo, do sensualismo tdo comuns em nossa cultura hodierna.

Casos, nunca antes pensados, surgem aos nossos olhos como realida-
des que nos desafiam e questionam. Na area da sexualidade, a reivindica-
¢do da legitimidade das unides homoafetivas, a busca pelo reconhecimen-
to da populacdo LGBTQIAPN+, os métodos sofisticadissimos de fecun-
da¢do humana, o mapeamento do DNA humano e todas as consequéncias
que isto comporta, a utilizagdo de células-tronco na medicina preventiva,
o crescente aumento da violéncia doméstica, os feminicidios. Enfim, os
diversos temas relativos a bioética, a galopante proliferagao do abuso se-
xual e prostituicdo infantil sdo realidades que fazem parte da nossa coti-
dianeidade, minimizadas na sua importancia e gravidade pela sociedade e
muitas vezes pela Igreja.

Respeitando a tradicdo da Igreja e o incontestavel valor do celibato,
cujos frutos de santidade podem ser colhidos em nossas comunidades,
talvez seja 0 momento de se repensar a questdo que une sacerdocio e ce-
libato. Uma vez que celibato e matrimdnio sdo diferentes maneiras de
viver a vocagao de encontro, que ¢ mediatizada pela sexualidade, ndo se
pode repensar a condi¢@o do celibato obrigatorio para todos no acesso ao
presbitério? Seria despropositado dizer que existem homens com o dom
para o ministério ordenado, mas sem vocagao para o celibato? Compreen-
de-se todas as implicacdes teologico-pastorais de tal situagdo, mas o que
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dizer de tantos leigos e leigas casados que desempenham com seriedade,
amor e compromisso, seu ministério eclesial e suas fungdes de maes e pais
responsaveis? Urge repensar a diferenca entre o celibato como parte inte-
grante da vida do presbitero, do seu ser pessoa, € o celibato como norma
disciplinar, muitas vezes encarado apenas como a abstencao do ato sexual.
Celibato ¢ muito mais que isso.

E, finalmente, vale lembrar que fazemos parte de uma cultura pa-
triarcal, androcéntrica e heteronormativa que acentua e valoriza o mas-
culino. A conscientizagdo das mulheres quanto aos seus direitos ¢ a sua
dignidade vem apontando novas perspectivas que podem ser interpretadas
a luz da Palavra de Deus como denuncia e anuncio proféticos do direito
e da justica. Mas muito ha que ser feito. A mulher ¢ afetada por todos os
desajustes provocados por tal realidade, mas € na area sexual que ela vive
a sua mais desumanizante experiéncia. Como simbolo e objeto sexual,
seja para causar prazer, seja para despertar desejos consumistas ou para
reforcar estruturas de poder, a mulher ¢ violentada literalmente na sua
carne, na sua dignidade, as vezes de forma muito sutil, mas nem por isso
menos aviltante. Lamentavelmente, na Igreja também podemos constatar
estruturas machistas de poder e desafeicao. Estamos certos de que somen-
te o oficial reconhecimento da igualdade fundamental de todos os cristaos/
as, ainda que fundamentado biblico-teologicamente como té€m feito seus
documentos, ndo ¢ suficiente para solucionar o problema. A experiéncia
pastoral tem mostrado que, apesar de tudo isto, as mulheres vém conquis-
tando seu espago proprio, um espaco quantitativamente superior ao dos
homens e, especialmente nas Comunidades Eclesiais de Base — CEBs, a
Igreja adquire tracos cada vez mais femininos.

Concluimos afirmando que, se havia alguma duavida sobre o modo
de viver bem e humanamente a sexualidade, a vida de Jesus — Filho de
Deus feito-carne-sexuada — ¢ modelo e paradigma para todos. Viveu in-
tensamente seus sentimentos, cultivou amizades, sensibilizou-se com os
fatos que ocorriam ao seu redor, tomou partido dos mais fracos, integrou
as dimensodes do feminino e do masculino de tal forma que se tornou um
homem terno e sensivel, forte e dindmico, receptivo e protetor. Jesus € um
homem perfeito, modelo de humanidade, caminho de salvagdo. Pautar a
nossa vida segundo a dele, espelhar a nossa sexualidade tal como Jesus
o fez ¢, sem duvida, fazer dela mediacao salvifica, é afastar a hipotese de
oposicao-exclusdo entre sexualidade e salvagao.
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8
Reflexdes sobre o perddo: inspiragdes
teologicas a partir de uma experiéncia vivida
em sala de aula

Marco Antonio G. Bonelli?"

Introducao

Otema do perdao foi, desde as origens, um assunto muito presente
e importante na fé cristd. A necessidade de superar tantas situa-
¢oes desumanizadoras, de sofrimento e injustica parece mesmo uma rea-
lidade constante na historia humana. Este ¢ um problema que afeta todos
nods, seja no contexto de cada pessoa em particular, seja num sentido mais
amplo da vida coletiva da humanidade como um todo. Essa realidade dos
males e sofrimentos que oprimem e tornam indigna a condi¢do humana
foi interpretada, pelas comunidades cristds, como uma situagao que afron-
ta a vontade de Deus e se contrapde a sua agdo amorosa no mundo.

De fato, nds, seres humanos, podemos cuidar e zelar pelo planeta,
como também podemos usar dos recursos naturais de forma predatoria e
irresponsavel. Podemos tanto cultivar relagdes interpessoais de dialogo e
respeito mutuo, como também relacdes de humilhacdo e exploragdao do
outro. Podemos manter um didlogo filial e sincero com Deus, mas também
podemos usar o fingimento e a falsidade neste dialogo, recorrendo a varia-
dos artificios para disfarcar nossos egoismos e mas intensoes.

E notavel, portanto, a radical ambiguidade presente em nossa con-
dicdo de seres humanos. Nao somos perfeitos, ¢ preciso admitir! Somos
capazes de sublimes gestos de generosidade, como também das atitudes
mais cruéis e egoistas. Isso tudo nos adverte que esbarramos de forma
recorrente no problema do mal e do pecado.

Trazendo esta reflexdo para as situagdes praticas da vida cotidiana,
devemos considerar que essa recusa da vida em harmonia com o Criador

3% Marco Antonio G. Bonelli fez os estudos de graduagio, mestrado e doutorado em Teologia na Pontifi-
cia Universidade Catolica do Rio de Janeiro. Trabalha, também na PUC-Rio, como professor de Cultura
Religiosa.
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deriva, em grande medida, das escolhas que fazemos, como também das
arbitrariedades e injusti¢as que n6s mesmos praticamos. Onde ha a liber-
dade de agir no mundo, h4 também o risco de vir a tona a realidade do mal
e do pecado. Tomando consciéncia de sua propria responsabilidade nesta
realidade sofrida e injusta, o proprio ser humano acaba se reconhecendo
como necessitado do perdao de Deus e da reconciliagdo com as vitimas de
tais sofrimentos e injusticas.

Muitas perguntas podem surgir diante desta situagdo humana tao de-
safiadora e desconcertante. A forga negativa das situagdes de sofrimento e
morte, derivadas de tantas injusti¢as praticadas pelo proprio ser humano
pode ser vencida pela for¢a do bem? Afinal de contas, neste mundo de
tantos males e pecados ndo estdao atuando também o amor de Deus e a boa
vontade de tantos homens e mulheres que lutam pela justica, pelos direi-
tos humanos e pela restauracao da vida e da dignidade das pessoas mais
sofridas? Ainda se pode falar, sem moralismos ingénuos, que o pecador
sinceramente arrependido possui efetivamente chances de redengao, para
comegcar uma vida nova, voltada para o bem, para a pratica do amor ¢ da
justica com o préximo e com a sociedade?

Como se pode ver, as perguntas sdo muitas e as respostas ndo sao as-
sim tdo simples de se obter. Neste texto, pretendemos buscar informagdes
que poderao contribuir para a analise do tema. Tomaremos como base uma
experiéncia pratica, vivida nas aulas de uma disciplina do setor de Cultura
Religiosa da PUC-Rio, em didlogo com dados fornecidos pela propria
reflexdo teologica atual sobre o tema do perddo na otica da fé crista.

1 Debates e questionamentos sobre o tema do perdao
produzidos no dialogo com estudantes universitarios

Em minha trajetoria como professor de Cultura Religiosa da PUC-
-Rio, sinto que pude obter um processo de ensino e aprendizagem muito
rico e instrutivo. Nesse itinerario pedagogico, pude ensinar e aprender
muito. Compartilho, a seguir, algumas observagdes e reflexdes aprendidas
nesse caminho percorrido com meus alunos.

Tomarei aqui alguns exemplos de matérias jornalisticas usadas em
sala de aula, destacando o modo inteligente e criativo como nossos estu-
dantes universitarios analisaram as reportagens, relacionando seu contet-
do com a mensagem de Jesus sobre o tema do perdao.
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Num primeiro momento, criamos para cada turma um “féorum virtual
de debate” dentro do ambiente EAD da universidade®”. Depois de orga-
nizar a turma em grupos de quatro alunos, solicitamos que cada grupo
escolhesse livremente noticias de sites jornalisticos, abordando questdes
sociais relevantes da realidade brasileira atual. Neste exercicio, a noticia
escolhida por cada grupo deveria ser publicada e comentada no forum de
debates da turma.

Num segundo momento do exercicio, pedimos que os grupos de alu-
nos retomassem as noticias escolhidas, tentando relaciona-las com o tema
do “perddo” e da superagcdo do mal, vistos nas aulas como caracteristicas
importantes da mensagem e da atuag@o de Jesus. Os comentarios dos alu-
nos foram realmente muito interessantes. Vejamos alguns exemplos.

“Camara aprova o Marco Temporal, que limita demarcagao
de terras e fragiliza direitos dos indigenas™'

O abandono e a violagéo de direitos das comunidades indigenas no Brasil
¢ um problema antigo, uma ferida, que aflige nossa nacdo desde o mo-
mento de seu nascimento. A coloniza¢do do Brasil, por parte das nagdes
europeias deixou uma heranga de violéncia, preconceito e negligéncia
com 0s povos que previamente ocupavam o territorio. Estas sdo situagdes
que permeiam a nossa sociedade até hoje. (alunos do Grupo 1)

Essa matéria se refere ao fato de a Camara dos Deputados do Brasil
ter aprovado um projeto de lei que propde limitar a demarcagao de terras
indigenas no pais. Essa medida foi criticada por grupos indigenas e or-
ganizagdes de direitos humanos, que alegam que ela vai enfraquecer os
direitos dos povos indigenas e favorecer interesses econdmicos em detri-
mento das comunidades tradicionais. Mais adiante, outra postagem publi-
cada pelo mesmo grupo de alunos, comenta:

A situagdo descrita nessa matéria é, sem divida, preocupante e representa
um retrocesso para nossa sociedade. E lamentavel constatar que ainda

399 Ha uma segdo para cada turma, dentro do ambiente de educagdo a distancia (EAD), no sitio da PUC-Rio
na internet. A experiéncia relatada aqui se deu nas atividades e exercicios realizados com uma turma da
disciplina Cristianismo e Problemas Sociais, no ano de 2023.

310 Matéria publicada no portal de noticias do jornal O Globo em 30 de maio de 2023. Disponivel em:
https://gl.globo.com/politica/noticia/2023/05/30/camara-aprova-texto-base-de-projeto-que-limita-demar-
cacao-de-terras-e-fragiliza-direitos-dos-indigenas.ghtml Acesso em: 4 fev 2024.
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existem pessoas com uma mentalidade colonial, discriminatoéria e exces-
sivamente voltada para o capitalismo. Essas ideias e praticas ndo apenas
minam os direitos dos povos indigenas, mas também comprometem os
principios de justica e igualdade que buscamos alcangar. E fundamen-
tal trabalharmos para promover uma sociedade inclusiva, respeitando e
protegendo os direitos de todos os cidaddos, independentemente de sua
origem étnica ou cultural. (Grupo 1)

Nota-se, nas respostas desses alunos, uma consciéncia critica a res-
peito do modo como os povos indigenas foram historicamente agredidos e
prejudicados em seus direitos. Além disso, a analise revela a percepcao de
que a restri¢ao dos direitos das comunidades indigenas se apresenta como
uma situagdo de desigualdade e injustica, que precisa ser corrigida em
nosso pais. A reflexao dos alunos destaca a ideia da igualdade fundamen-
tal entre todos os cidadaos. Sim, ¢ preciso recordar e enfatizar: os indios
sdo cidaddos, possuem direitos previstos na Constituicdo brasileira. Sdo
também, do ponto de vista da fé crista, filhos de Deus, criados a imagem
e semelhanga de Deus tanto como os brancos, os negros e as pessoas de
todas racas, povos e culturas (Gn 1,26-27).

Se projetos de lei incentivam o predominio de interesses de grupos
econdmicos e politicos sobre os direitos de grupos mais vulneraveis e me-
nos representados no Congresso nacional, tal situacdo de fato acaba ge-
rando um desequilibrio, uma injustica social, uma “ferida” que precisa ser
compreendida e curada. Diante deste contexto, parece mesmo haver uma
necessidade de superagdo do mal e do pecado, presentes tanto nas atitudes
de individuos como também nas estruturas sociais e politicas brasileiras.
Esta ¢, de fato, uma situacdo humana que necessita de “reparacao”.

Poderiamos entdo fazer o seguinte questionamento: a transformagao
dessa realidade humana coletiva ndo se faz mesmo urgente e necessa-
ria para que possamos vislumbrar, de modo mais efetivo, o ideal de vida
apresentado por Jesus quando dizia “Eu vim para que todos tenham vida
e vida em abundancia” (Jo 10,10)? Este parece um questionamento real-
mente oportuno e pertinente. Mas nao € s6 nesse tema que podemos notar
a articulacdo entre a realidade social brasileira e as exigéncias da fé crista.
Outras situagdes analisadas pelos alunos apontam para essa dire¢do, indi-
cando muitos outros males dos quais nos precisamos nos libertar.
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“Aos 100, Disney langa Ariel negra e encara passado racista’™!!

Esta noticia foi também muito comentada pelos estudantes no forum
de debates do exercicio proposto. A reportagem aborda um fato originado
no contexto de uma producdo de cinema estadunidense. No entanto, os
estudantes da PUC-Rio notaram que o problema do racismo e do precon-
ceito relatados na matéria estd muito presente aqui mesmo na sociedade
brasileira.

A problematica levantada pela estreia do filme (live action) A pequena
sereia € relevante para o mundo. Mas falando especialmente do Brasil, a
questdo da representatividade racial € extremamente importante, conside-
rando a diversidade étnica do pais e as desigualdades historicas enfrenta-
das pela populagdo negra. Essa “ferida social” se faz presente na socieda-
de brasileira desde o periodo da escraviddo, com séculos de discriminagéo
e exclusdo que persistem até os dias de hoje.

A realidade social abordada na noticia afeta muito a vida das pessoas
envolvidas, e também da populacdo negra, que enfrentam a falta de re-
presentacdo em midias e a perpetuagdo de estereodtipos raciais. A repre-
sentatividade ¢ importante para a constru¢do de uma identidade positiva e
para combater o impacto negativo do racismo. Ao ler a matéria escolhida,
podemos perceber como o racismo ainda ¢ uma pauta muito atual, infe-
lizmente. (Grupo 2).

Impressiona muito, realmente, o fato de o filme ter despertado tantas cri-
ticas racistas, apenas por ser a protagonista uma mulher negra ¢ alguns
individuos ndo terem gostado da escalagdo dela para o papel principal.
E um absurdo e revoltante por diversos motivos. Um deles se baseia em
que, enquanto insistem em ofender a atriz escolhida pela Disney, milhdes
mais sofrem junto com ela, milhdes mais se sentem ofendidos por ela e
carregam o peso de tantos anos de preconceito e exclusdo social. E nesse
contexto, o perddo surge como um tema complexo, controverso e muito
relevante que iremos abordar a seguir.

Embora tenhamos discutido em sala de aula sobre o perddo e sua im-
portancia, muitas vezes parece dificil ou até impossivel perdoar pessoas
e grupos que promovem preconceitos e atitudes racistas na sociedade.
Pensando no caso especifico das ofensas langadas sobre a atriz e o filme
aqui analisados, ¢ extremamente compreensivel que ela e a populagido

311 Matéria publicada no portal de noticias da emissora Deutsche Welle em 20 de fevereiro de 2023. Dis-
ponivel em: ao texto da reportagem - https://amp.dw.com/pt-br/aos-100-disney-langa-ariel-negra-e-enca-
ra-passado-racista/a-64768429 Acesso em: 10 jan 2024.
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negra hesitem em perdoar os ofensores. Entretanto, vale a pena carregar o
peso da raiva e do ressentimento, mesmo que justificaveis, principalmente
aqueles que ja sofreram com tantas feridas sociais e histdricas ao longo
dos anos? Se Halle Bailey absorver todos os comentarios preconceituosos
que recebeu e infelizmente ainda recebera, sua vida ndo se tornara pesada
e obscura? (Grupo 3)

Ap6s tantos anos de escravidao e preconceitos, feridas historicas cau-
sadas por uma sociedade racista, a reflexao sobre o perddo poderia parecer
ingénua e ineficaz. No entanto, observando a questio por outro angulo, a
mensagem crista sobre perdao e reconciliagdo talvez possa oferecer uma
nova perspectiva de andlise. Isto sera valido, desde que ndo seja uma for-
ma de “disfarce” para mascarar ou ocultar os sofrimentos causados pelo
racismo. Este problema social precisa ser corretamente diagnosticado, o
mal deve ser tratado, superado e ndao escondido. Neste sentido, € bem in-
teressante a observacao indicada pelos alunos deste grupo.

Afinal, o perddo nesse caso ndo significa aceitar ou justificar o racismo,
muito menos esquecer os danos causados por ele, mas sim agir como uma
forma de buscar a propria paz interior e libertar-se do peso emocional
causado por sentimentos negativos e pessoas de ma fé. Dessa forma, ao
escolher perdoar, a pessoa afetada pode encontrar um caminho para curar
suas proprias feridas, aliviar o fardo que o racismo impde e focar em obje-
tivos maiores, como a mudanga social e a reparacdo historica que, apesar
de lenta, esta acontecendo. Portanto, o perddo ndo deve ser confundido
com tolerancia ao racismo, mas sim como uma escolha pessoal para supe-
rar os efeitos negativos causados pelo preconceito.

Em conclusdo: enfrentar o racismo e trabalhar em prol da igualdade
requer coragem, resiliéncia e determinagao. E o perddo, como discutimos
em aula, pode ser um componente importante desse processo, permitindo
que as vitimas do racismo se libertem emocionalmente e se concentrem
na busca por justi¢ca e mudanga. (Grupo 3)

E segue o comentario de uma aluna:

Complementando o que mencionei no comentario acima, também vemos
a importancia do perddo na parabola do “filho prodigo” ( L¢ 15, 11-32),
discutida em aula, em que mesmo apos o filho mais novo ter agido de
forma egoista e irresponsavel, abandonando seu pai e partido com a he-
ranga, ao voltar para casa com fome e maos vazias, seu pai o perdoa e
acolhe sem nenhum ressentimento. Mesmo tendo motivos para sequer
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recebé-lo de volta em sua casa, o pai teve compaixao ¢ talvez conscién-
cia de que ao perdoar o filho ele ndo estaria apenas ganhando o filho de
volta, mas também sua propria paz de espirito. O irmdo mais velho, por
exemplo, ao guardar rancor do irmao cacula e de suas atitudes passadas,
acaba carregando o peso de um sentimento ruim que se ndo propriamente
resolvido pode afetar a relagdo com sua familia e consigo mesmo, sendo
muito prejudicial. O ato de perdoar, como dito anteriormente, nao signifi-
ca esquecer ou tolerar os erros, que no caso da parabola foram as atitudes
do filho mais novo, mas sim escolher um caminho libertador mais leve,
amoroso € empatico com os outros € com nds mesmos. (aluna do grupo 3)

Nestas mensagens, mostra-se, de maneira expressiva e bonita, a ca-
pacidade dos estudantes em relacionar a famosa parabola contada por Je-
sus com a questdo do racismo presente, tanto no episddio envolvendo o
filme citado, como também na historia do Brasil, marcada por trés séculos
de escravidao e exploracdo de pessoas negras originarias do continente
africano. Foi bem interessante notar que, na visao dos alunos, a possi-
bilidade de perdoar pessoas e grupos que adotaram discursos e praticas
racistas ndo deve ser vista como uma atitude de “passar pano”, como di-
zem os jovens. Nao se pode adotar uma postura de fingimento, ou de falsa
reconciliagdo, diante de um problema social tao sério e profundo como o
racismo, seja no Brasil, seja nos Estados Unidos, ou em qualquer outro
lugar. Ao comentar sobre esta complexa questdo, os estudantes mostram
o entendimento de que para haver uma experiéncia auténtica de perdao,
que possa de fato reconciliar quem ofendeu com quem foi ofendido, faz-se
necessario uma transformagdo real das praticas e atitudes, de modo que
se possa inaugurar relagoes humanas realmente novas.

De um lado, a pessoa que foi vitima de ofensas e injurias possui mar-
cas de sofrimentos e humilhagdes que precisam ser sanadas. Mas para que
possa recuperar a paz e retomar a vida normal, precisa ter sua dignidade
restaurada e reconhecida, de modo especial por aqueles que causaram o
dano e proferiram as ofensas. Coloca-se, dessa forma, a importancia de
temas fundamentais como o reconhecimento do sofrimento imposto ao
outro, além da revisdo de vida, com o arrependimento sincero das mas
atitudes e das praticas preconceituosas. Mas isso ainda ndo sera suficien-
te se ndo chegarmos ao passo seguinte, ou seja, a busca de mecanismos
individuais e coletivos para promover uma realidade nova, em que o pre-
conceito e o racismo possam ser reparados e corrigidos. Este sim, seria
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um gesto efetivo e decisivo para um processo realmente transformador
dos coragdes, das atitudes e também das estruturas sociais que promovem
e sustentam, ha tanto tempo, o racismo no Brasil.

Por outro lado, com suas abordagens e reflexdes, os alunos ajudam
o professor a compreender que uma auténtica experiéncia de perdao e
reconciliacdo (entre negros ¢ brancos por exemplo) precisa passar pela
promocao de relagdes humanas novas, incentivando a sociedade como um
todo a assumir uma vida mais justa, fraterna e abencoada por Deus. Para
que isso ocorra de fato, serdo necessarias mudangas também nas insti-
tuicdes culturais e sociais, de modo que pessoas negras possam assumir
protagonismo nas telas de cinema, como também nas universidades, nos
postos de lideranga nas empresas, nos poderes publicos, nos espacos onde
sdo tomadas as decisdes politicas, legislativas e juridicas realmente im-
portantes, capazes de criar um futuro novo, com uma realidade social tam-
bém nova, mais condizente com a paz e a fraternidade universal afirmadas
na mensagem crista.

Depois dessa retrospectiva do trabalho feito em sala de aula com alu-
nos na PUC-Rio, que ensinamentos conseguiremos extrair? Sera possivel
concluir que a experiéncia do perddo e da superagdo do mal ocorre tanto
no nivel da consciéncia individual como também no plano das relagdes
sociais? Podemos encontrar, na Biblia e na reflexdo teologica atual, fun-
damentos para justificar e embasar essa unido entre a mensagem de Jesus
sobre o perddo dos pecados ¢ as iniciativas de transformacao e supera-
¢do das injustigas estruturalmente presentes na sociedade brasileira? Este
tema tdo importante ¢ o que precisamos avaliar agora, na sequéncia dos
argumentos apresentados até aqui.

Breves notas sobre o problema do mal e do pecado na
revelacao biblica

Reflexoes suscitadas no Antigo Testamento

Ateologia biblica da cria¢@o afirma que o universo, assim como o ser
humano criado a imagem e semelhanca de Deus sdo essencialmente bons
(Gn 1-3). A realidade mesma da criagdo, com toda a riqueza de dinamis-
mos de vida na natureza e no ser humano, é concebida na tradi¢do biblica
como dadiva divina. Sdo dons oferecidos por Deus que interpelam os se-
res humanos, convidando-os a um cuidado generoso e responsavel com a
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natureza ¢ o mundo criado. E € aqui que surge o imenso problema para a
fé e a reflexdo teoldgica cristas. Se o mal surge na vida do ser humano e
no interior de um mundo essencialmente bons, o Deus que a ambos criou
poderia, a0 menos em tese, ser acusado de ser o responsavel pelo surgi-
mento do mal encontrado no ser humano e no mundo.

No entanto, a fé no Deus Criador, sustentada tanto no Antigo como
no Novo Testamento, parece contradizer e refutar essa suposi¢do. Os dois
Testamentos t€ém como pressuposto basico a afirmagao de que Deus ¢ bom
e de que sua agdo no mundo visa sempre o bem e a salvagdo do ser huma-
no por ele criado. O mal e o pecado podem ocorrer, mas isso nao deriva da
intencdo origindria de Deus. Esta, como se v€ na revelacao biblica, sempre
foi uma proposi¢ao generosa de vida e de comunhdo entre o Deus criador
e o universo criado.

De um modo muito especial percebemos, ja na criagdo, um desejo
e um designio de comunhao e salvacdo partindo de Deus, como convite
e interpelacdo dirigida ao ser humano como alguém dotado de liberdade.
Considerando essa capacidade de resposta do ser humano, (também ela
um dom do infinito amor de Deus), somos levados a conclusdo de que o
mal surge como um desvio da proposta de comunhao originaria, provinda
de Deus. Esta foi a perspectiva que norteou as consideracgdes biblicas so-
bre a origem do mal como recusa humana ao projeto de Deus.

A reflexdo que se segue, no livro do Génesis, por exemplo, parece
confirmar essa perspectiva. Caim ¢ Abel (Gn 4), o dilavio (Gn 6-9), a
torre de Babel (Gn 11,1-9), s@o apenas algumas das historias do Antigo
Testamento a indicar o mal e o sofrimento como realidades derivadas de
decisoes e escolhas feitas pelo proprio ser humano no ambito de sua li-
berdade. A ruptura na relagdo de dialogo e comunhao com Deus acarreta
como consequéncia a deturpacdo e a desumanizagdo nas relagdes do ser
humano com seus semelhantes, assim como também nas relagées do ser
humano com a natureza.

O caso mais emblematico ¢ o de Addo e Eva. Enquanto se orientam
numa atitude de didlogo sincero e agradecido na relagao com o Criador, o
célebre casal biblico desfruta da natureza criada como um ambiente har-
monioso, que prové seu alimento e sua condi¢do digna e feliz de existén-
cia. A partir do momento em que a orientagcdo dos personagens muda para
uma atitude arrogante e pretenciosa de obter “mais poder”, de fazer esco-
lhas sem considerar as recomendag¢des divinas, tudo muda e as condi¢des

234



Caminhos da Antropologia Teolégica Integrada. Homenagem a Alfonso Garcia Rubio em seus 90 anos

de vida se invertem completamente. Marido e mulher se acusam mutua-
mente como culpados pela desobediéncia da ordem divina. O trabalho do
homem para a obtenc¢ao do alimento, assim como a gestagao e o parto da
mulher tornam-se realidades exaustivas e penosas. O cendrio paradisiaco
se desfaz. A condicdo de criatura, ou seja, o ser humano “criado a imagem
e semelhanca de Deus” ndo desapareceu completamente, mas foi subs-
tancialmente adulterada porque a comunhao amorosa entre Deus e o ser
humano foi rompida (Gn 3).

A histdria e os personagens sdo ja bem conhecidos. Importa aqui
apenas destacar o significado desse famoso relato biblico para a reflexao
teoldgica sobre as origens do mal e do pecado, indicando o seu impacto
na vida humana.

Uma primeira ligdo oferecida na interpretacao do texto ¢ que, desde
o inicio, a vida e a historia dos seres humanos foram marcadas pela ambi-
guidade. Adao e Eva (representando a humanidade inteira) sdo convida-
dos para um projeto amoroso a ser cultivado por relagdes dialogicas com
Deus, um com o outro, com a natureza etc. Ocorre que, sendo criados e
convidados por um Deus infinitamente bom e amoroso, homem e mulher
(Adao e Eva) gozam de verdadeira liberdade nessa relagdo com o Criador.
O projeto ¢ de comunhdo com Deus e de corresponsabilidade com o mun-
do criado. Trata-se de um dom gratuito, um convite para uma alianca de
vida e ndo uma imposi¢ao arbitraria.

Isso traz, como consequéncia necessaria, o dom da liberdade do ser
humano criado a imagem ¢ semelhan¢a de Deus. Liberdade esta que im-
plica sempre na ambivaléncia e no risco da aceitagdo e da recusa, da co-
laboracdo generosa com plano de criagdo e salvacdo proposto por Deus,
bem como da possibilidade trdgica e enganosa de contrariar a proposta
divina. Lamentavelmente, prevaleceu a escolha do mal em vez do bem,
a opcao pela vontade ambiciosa de poder em vez da vontade generosa de
cooperacao com a alianga de vida oferecida pelo Deus criador e salvador.
A liberdade oferecida como dom e meio de felicidade e harmonia para
o ser humano tornou-se causa de fechamento egoista e degradagdo das
relagdes humanas.

Uma segunda li¢do, transmitida no dramatico episodio protagoniza-
do simbolicamente por Addo e Eva, ¢ a de que a op¢ao pelo pecado e pela
rejei¢do ao plano proposto por Deus gerou consequéncias graves, que afe-
taram profundamente a vida do ser humano. Os efeitos imediatos sobre os
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personagens protagonistas da historia foram expressados como uma “que-
da”, ou seja, uma perda da condi¢do original de harmonia nas relacdes
com Deus, com a natureza e com o proximo. Adao e Eva “expulsos do
paraiso” (segundo o simbolismo biblico) representam uma situagcdo huma-
na diferente, marcada de uma forma profundamente negativa pelo pecado.

O ensinamento do Magistério eclesial, desenvolvido ao longo de sé-
culos de reflexdo nos concilios da Igreja, produziu, como se sabe, varios
estudos e interpretagdes sobre a atitude negativa de Adao e Eva, que re-
sultaram na doutrina do Pecado Original. Nao ¢ necessario detalhar aqui o
itinerario histérico percorrido para produzir o famoso dogma cristdo. Ha
vasta literatura teoldgica disponivel para o estudo do tema®?. De modo
bem mais simples, pretendemos apenas indicar as consequéncias do mal
e do pecado que, desde a origem da histéria humana, estiveram presentes,
gerando efeitos que marcaram profundamente, de forma bastante negati-
va, a existéncia do ser humano.

Neste sentido, o ponto que estamos aqui indicando ¢ que, de certo
modo, essa realidade negativa registrada nos “primordios” da humanidade
ndo foi uma realidade exclusiva do primeiro casal humano. As historias
de outras situacdes de pecado subsequentes, indicadas no proprio livro
do Génesis, parecem confirmar a compreensdo de que esta carga de ne-
gatividade produzida em consequéncia do pecado foi reproduzida muitas
outras vezes em variadas situacdes e contextos da historia humana. Isso
demonstra que, para além de Adao e Eva, as experiéncias de mal e pecado
se apresentam como um dado antropologico e teoldgico que ndo devemos
ignorar. Ou seja, o mal e o pecado constituem uma realidade muito ampla
e complexa, que ndo ¢ algo simples de ser explicado racionalmente e que,
no entanto, se pode sentir € notar constantemente na vida concreta de to-
dos nos, como uma situagdo de “ndo salvagdo” da qual todo ser humano
que nasce neste mundo precisa se libertar.

Dados apresentados no Novo Testamento

Os estudos sobre o Novo Testamento demonstram que ha uma varie-
dade de estilos literarios e formas de abordar a obra de salvacdo realizada
por Jesus Cristo. Para o aspecto especifico considerado aqui, ou seja, a
urgente necessidade de vencer o mal, que marcou a historia humana desde

312 Note-se, por exemplo, o estudo ¢ a bibliografia sobre este tema, apresentados por A. Garcia Rubio, em
Unidade na Pluralidade, p. 623-636.
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suas origens, Rm 5,12-21 ¢ um texto fundamental e paradigmatico. Nele
se reconhece o carater radicalmente doloroso e mortal do mal como um
problema inescapavel, com o qual todo individuo tem que se defrontar.
Ao mesmo tempo, este famoso texto da Carta aos Romanos apresenta a
atuac¢do redentora de Jesus Cristo, como for¢a efetivamente universal e
superior, capaz de vencer o mal e o pecado. Tudo isso coloca esse mo-
mento notavel da reflexdo teoldgica paulina como um ponto realmente
iluminador para a questao que necessitamos aqui abordar.

E importante recordar que, neste trecho da carta, se estabelece uma
relacdo de comparagdo e contraposi¢ao entre Adao e Jesus. Com efeito, o
autor nos avisa que Addo esta sendo apresentado aos leitores da epistola
como “figura daquele que devia vir”, ou seja, como uma prefiguragdo do
Cristo (Rm 5,14).

O paralelismo entre Addo e Cristo tem uma intencao teoldgica
bem definida: mostrar que s6 Jesus conseguiu atender positivamente
ao convite de Deus, contrastando com a tentativa fracassada de Adao.
Os dois personagens sdo vistos como duas referéncias opostas. O “ve-
lho homem” ¢ Adao, modelo da atitude de rejeigao ao projeto salvifico
de Deus. Em contrapartida, Jesus Cristo ¢ o “homem novo”, modelo da
acolhida a salvagdo que Deus oferece a todo ser humano. A mensagem
de fé que o autor pretende comunicar fica bem expressiva e destacada
nessa comparacao. “Ora a Lei interveio para que avultasse a falta; mas
onde avultou o pecado, a graca superabundou, para que, como imperou
o pecado na morte [caso exemplar de Adao], assim também imperasse
a graca por meio da justiga, para a vida eterna, através de Jesus Cristo,
nosso Senhor” (Rm 5,20-21).

A realidade de tanto e mal e sofrimento, gerados pelo pecado indica-
do na atitude de Adao, foi também repetida e ampliada por tantas novas
situacdes de pecado, criadas pelas geracdes posteriores ao longo de toda a
histéria humana até os dias atuais.

Felizmente para nos, Deus, em sua infinita bondade ao enviar Jesus
ao mundo, concedeu-nos um caminho de salvacdo e de vida nova capaz
de superar esse mal que se acumulou ao longo da histoéria humana. Se foi
grande a cumplicidade entre os egoismos, injusti¢as e sofrimentos que
causamos (individual e coletivamente), maior e mais potente foi a forca de
perdao, de transformacao, de justica, paz e bondade produzidas no mundo
por Jesus Cristo, por meio de sua atitude tdo humanizada e tao fiel a Deus.
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Esses dados provenientes da Sagrada Escritura indicam que ¢ fun-
damental a a¢do misericordiosa e libertadora de Deus para que possamos
superar o pecado e o mal presentes no mundo. Como oportunamente ob-
servou o tedlogo Alfonso Garcia Rubio: sem a graca santificante e a reve-
lagdo de Deus, “como € que o ser humano seria capaz de abrir-se e confiar
em Deus experimentando-o como Pai, amigo e libertador? Na ambiguida-
de da existéncia, penetrada de tantos sofrimentos e contradigdes, o ser hu-
mano sem a graca e a revelagdo de Deus mediante Jesus Cristo, como po-
deria descobrir o Deus-Agape e se comprometer vitalmente com Ele?”!3,

De fato, nossas evidentes limitagdes e fraquezas humanas, diante das
situagdes de mal e pecado, sdo facilmente percebidas como um fato re-
corrente. Ignora-lo seria uma atitude ingénua e perigosa, diante da nossa
propria vida e diante da histéria humana. Diante desse quadro tdo grave e
dificil, o texto da Carta aos Romanos fornece uma visio bastante realista
sobre o problema, juntamente com uma potente e luminosa esperanca,
afirmando a fé na obra redentora realizada por Jesus Cristo. Qual a fonte
dessa esperanca de reden¢ao? Ha, nas atitudes concretas do Jesus histo-
rico, base real para essa alegre e feliz esperanca de superagao do peca-
do, promovida pelo Cristo ressuscitado anunciado na teologia paulina?
Alguns dados provenientes da vida publica de Jesus, relatada nos evan-
gelhos, respondem positivamente a essa pergunta. Basta recordar alguns
exemplos.

O Evangelho de Marcos guardou a memoria da atuagdo de Jesus
curando doentes e perdoando seus pecados como um “sinal” da realiza-
¢do do Reino de Deus. “Quando viu a fé¢ daqueles homens, Jesus disse ao
paralitico: Filho, os teus pecados estdo perdoados” (Mc 2,5). O texto re-
gistra a controvérsia provocada pela atitude de Jesus e a contrariedade dos
escribas presentes, alegando que ao oferecer gratuitamente o perddo para
os pecadores, Jesus estaria exorbitando em suas pretensdes, reivindicando
para si uma atribui¢do que seria exclusivamente de Deus. Em resposta
a esta critica, Marcos oferece aos scus leitores a confirmagdo da ousada
atitude de Jesus: “Pois bem, para que saibais que o Filho do Homem tem
poder de perdoar pecados na terra, eu te ordeno — disse ele ao paralitico —
levanta-te, toma o teu leito e vai para tua casa” (Mc 2,10-11). O autor do
Evangelho reforca, pelo discurso, a pratica (curativa e redentora) de Jesus.
Mostra, assim, aos seus leitores que hd uma coeréncia fundamental entre

313 GARCIA RUBIO, A., Unidade na Pluralidade, p. 644.
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a palavra e a atitude do Cristo, como anunciador e efetivo “distribuidor”
da misericordia divina, oferecida por ele como caminho seguro e eficaz de
reconciliagdo com Deus.

Ha ainda muitos outros relatos que mostram Jesus atuando para sanar
os sofrimentos das pessoas ¢ manifestar a misericérdia divina em benefi-
cio dos pecadores. A mulher que estava prestes a ser condenada a morte,
acusada de adultério (Jo 8,1-11); a outra conhecida publicamente como
“pecadora” que “ungia” os pés de Jesus com lagrimas, beijos e perfume
(Lc 7,36-50), foi igualmente acolhida e perdoada. Tal atuagdo em vista
da superacdo do mal e do pecado, de modo especial na vida concreta da
“gente excluida e de mé4 fama”, ¢ dado historicamente seguro. Ha tempos
isso ¢ confirmado pelos exegetas do Novo Testamento.

Na oragao do Pai Nosso, Jesus orienta seus discipulos a confiar sem-
pre na bondade infinita do Pai. Recomenda que eles rezem suplicando a
Deus o perdao dos pecados, mas simultaneamente indica a atitude de gra-
tiddo a Deus, que deve se manifestar na disposi¢ao de perdoar as “ofensas”
ocorridas nas relagcdes com as outras pessoas (Mt 6,12). Essa recomenda-
¢do de agir com o proximo com a mesma misericordia e generosidade que
Deus pratica com cada um de n6s foi muito bem sintetizada no Evangelho
de Lucas — “Sejam misericordiosos como vosso Pai ¢ misericordioso. Nao
julgueis, para nao serdes julgados; ndo condeneis, para ndo serdes con-
denados; perdoai e vos sera perdoado (...) pois com a medida com que
medirdes sereis medidos também” (Lc 6,36-38).

Esses e muitos outros textos biblicos nos indicam um ensinamento
nitido e profundo de Jesus. O perdao ¢ um dom de Deus; uma dadiva sem-
pre disponivel a todos que necessitam. Mas ¢ também uma “dinadmica de
vida nova”, na qual somos convidados a entrar. Quem foi tocado pela acao
misericordiosa de Deus e recebeu o seu perddao deve também agir movido
pela compaixdo e inaugurar novas relagdes, assim como uma nova quali-
dade de vida. As antigas relagdoes de dominacdo, baseadas nos interesses
particulares, preconceitos, sede de poder etc., ndo podem mais ser aceitas
e nem praticadas. O Deus de Jesus Cristo € santo e infinitamente bondoso.
Justamente por isso, ndo vem propor uma falsa reconciliacio de meias
palavras e atitudes enganosas. E conversdo para valer que ele nos pede. E
vida nova de verdade o que ele nos propde. Se aceitamos seu convite, seu
perddo e sua acdo amorosa em nossa vida, precisamos construir atitudes e
relagdes novas, libertas do mal e do pecado.
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4 O perdao dado por Deus mediante Jesus Cristo:
experiéncia pessoal e também social

As informagoes provenientes da Sagrada Escritura levam-nos a uma
conclusdo importante: essa dindmica do perddo e da vida nova que Jesus
anuncia e realiza implica necessariamente no reconhecimento dos pro-
prios erros, mentiras, atitudes egoistas e interesseiras que deixam tantas
marcas negativas nas relagdes interpessoais. Neste caso, estamos nos re-
ferindo a “dimensdo pessoal do pecado”, que € real e precisa mesmo ser
redimida e superada.

No entanto, precisamos notar que hd também uma “dimensao so-
cial-estrutural do pecado”, que pode ser percebida nos contextos histo-
ricos de opressdao que pesam sobre grupos sociais, € até sobre povos e
nacdes inteiras. Neste aspecto, vale a pena recordar, aqui, os problemas
sociais, econdmicos e politicos abordados pelos estudantes da PUC-Rio
no exercicio mencionado no inicio de nossa comunicag¢do. Podemos es-
tabelecer um dialogo e uma conexdo das andlises feitas pelos alunos
sobre situacdes bem concretas da realidade brasileira, com a mensagem
biblica sobre a superacdo do mal e do pecado, possibilitadas pela obra
redentora de Cristo.

E impossivel ndo sermos afetados pelas variadas formas de injustica,
sofrimento e morte presentes na sociedade em que estamos inseridos. A
realidade da a¢do de grupos econdmica e politicamente poderosos, impon-
do restrigdes sobre os territorios e os direitos dos povos indigenas no Bra-
sil, ndo deveria mesmo interpelar a consciéncia ¢ a reflexdo dos cristaos?
O problema do racismo e da injusta desigualdade racial, entranhado na
sociedade brasileira desde as suas origens coloniais, ndo deveria ser visto
como expressdao do mal e do pecado, registrados na revelagao biblica?
Estas situagdes pesquisadas e debatidas pelos alunos ndo estariam tam-
bém situadas no ambito daquela realidade perversa e pecaminosa da qual
os seres humanos precisam ser libertados mediante a redencao realizada
por Jesus Cristo? Essas perguntas sd3o muito oportunas e se conectam de
forma muito atual com a fé e a reflexdo teologica cristas.

Essa reflexdo nos sugere que ¢ necessario compreender, de forma
teorica e pratica, a experiéncia de reconciliacio com Deus, mediante a
conversdo pessoal e a superacao dos pecados cometidos individualmente,
articulando essa “vivéncia pessoal” da fé com a experiéncia de perdao e
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reconciliagdo com Deus através da superacdo dos pecados presentes nas
estruturas sociais tdo perversas € injustas, que moldaram no passado e
formam ainda hoje a sociedade brasileira.

Por um lado, ¢ importante destacar que o pecado possui mesmo um
sentido pessoal, situado no d&mbito da consciéncia e dos atos de cada in-
dividuo. A realidade do mal se manifesta na vida concreta do ser humano
que, seguindo os impulsos de uma autossuficiéncia ilusoria, acaba rejei-
tando o projeto amoroso de Deus, cometendo atos contrarios a salvagao
que Deus sempre quis e quer lhe oferecer. Neste aspecto, ¢ bem oportuna
e correta a recomendacdo da Igreja no tocante ao amadurecimento da pro-
pria consciéncia mediante o sacramento da peniténcia, com a busca de
reparagdo pelos males praticados por cada pessoa etc.

Por outro lado, se pararmos neste nivel de reflexdo estritamente
pessoal, acabaremos ignorando a realidade aviltante do pecado em ni-
vel social e estrutural que, como vimos, constitui um problema gravis-
simo presente na vida humana em escala mundial. Ao final das contas,
uma concepg¢ao meramente individualista do pecado torna-se mais uma
“ideologia”, revestida de argumentos religiosos, usada para justificar
e fortalecer estruturas sociais injustas. Isso mostra, uma vez mais, a
importancia de compreendermos bem a dimensao social-estrutural do
pecado. Também aqui se faz necessaria (e muito!) a atuagdo da graca
divina oferecida por Jesus Cristo, em vista da salvacdo e da libertacao
do ser humano. Neste quesito, sdo bem esclarecedoras as observagdes
de A. Garcia Rubio:

O pecado social ¢ muito mais do que a soma dos pecados pessoais, € o
vinculo poderoso que une todos os pecados e possui uma for¢a ¢ um dina-
mismo proprios. O pecado social possui uma for¢a mortifera superior ao
pecado individual. Vai criando uma “ordem” do mal, com seu dinamismo
e sua eficdcia propria, muito além da eficicia do pecado individual. O pe-
cado pessoal individual alimenta a for¢a do pecado social e este, por sua
vez, condiciona e inclina ao primeiro.*'

D4 para notar, a partir destas informagdes, que ha uma dialética de
reforco reciproco entre o pecado pessoal e o pecado social, confirmando
a complexidade do problema e a gravidade da situagdo humana dele de-

314 GARCIA RUBIO, A., Elementos de Antropologia Teoldgica: salvagéo crista: salvos de qué e para
qué?, p. 283.
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corrente. A realidade do mal e da recusa ao amor salvifico de Deus vai se
fortalecendo e tomando forma concreta nas estruturas politicas, economi-
cas e ideoldgicas da sociedade.

Enquanto criagcdes humanas, estas estruturas sdo também marcadas
pela ambiguidade. Podem ser uteis para os servi¢os necessarios a popula-
¢do e para organizar a vida coletiva, dado que o ser humano ¢ um ser so-
cial. Mas, ao mesmo tempo, estas mesmas instituicdes e organizagdes da
vida coletiva sdo frequentemente usadas para defender privilégios, criar
grupos de exercicio do poder politico e economico que exploram, iludem
e manipulam amplas parcelas dos povos nos diversos paises do mundo.
Ao considerarmos esta situagdo tdo ambigua e complexa, ndo ¢ dificil
perceber que essas institui¢des € estruturas sociais precisam ser avaliadas,
criticadas e transformadas, a luz da fé cristd em Deus, lembrando que se
trata do Deus que criou o ser humano para a vida nova e plena (livre de
todo mal e de todo pecado) manifestada por Jesus.

O Magistério da Igreja reconhece essa urgéncia de enfrentar o
pecado social — estrutural — manifestando-se claramente sobre esse
tema em varias ocasides. Apenas a titulo de ilustragcdo, mencionamos
aqui algumas referéncias. No Documento de Puebla, a Igreja afirma ter
consciéncia de que sua missdo de anunciar Jesus Cristo e seu projeto
de salvagao exige que ecla esteja encarnada na realidade social lati-
no-americana, corrigindo e depurando suas estruturas para que sejam
libertadas do pecado.

Através da agdo de cristdos evangelicamente comprometidos, a Igreja
pode completar sua missdo de Sacramento de salvacdo tornando-se ins-
trumento do Senhor, que dinamize eficazmente em direcdo a Ele a historia
dos homens e dos povos.

A realizago historica desse servigo evangelizador serda sempre ardua e
dramatica, porque o pecado, forga de ruptura, ha de impedir constante-
mente o crescimento no amor e a comunhao tanto a partir do coragéo dos
homens, como a partir das diversas estruturas por eles criadas, nas quais
o pecado de seus autores imprimiu sua marca destruidora. Neste senti-
do, a situagdo de miséria, marginalidade, injustica e corrupc¢do que fere
nosso Continente, exige do Povo de Deus e de cada cristdo um auténtico
heroismo em seu compromisso evangelizador, a fim de poder superar se-
melhantes obstaculos. Diante de tal desafio, a Igreja sabe que ¢é limitada e
pequena, mas se sente animada pelo Espirito e protegida por Maria. Sua
poderosa intercess@o lhe permitird superar as “estruturas do pecado” na
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vida pessoal e social ¢ lhe obtera a “verdadeira libertagdo”, que vem de
Cristo Jesus. (DP n. 280-281)

Podemos notar que a forca destas palavras ndo ficou perdida no pas-
sado. Em tempos mais recentes, no contexto da preocupante crise ambien-
tal e ecoldgica que marca o século XXI, o papa Francisco manifestou, na
enciclica Laudato Si’, percepcdes e preocupacdes semelhantes.

A destruicdo do ambiente humano ¢ um fato muito grave, porque, por
um lado, a propria vida humana ¢ um dom que deve ser protegido de
varias formas de degradacdo. Toda pretensdo de cuidar ¢ melhorar o
mundo requer mudancas profundas “nos estilos de vida, nos modelos
de producdo e de consumo, nas estruturas consolidadas de poder que
hoje regem as sociedades”. O progresso humano auténtico possui um
carater moral e pressupde o pleno respeito pela pessoa humana, mas
deve prestar atencdo também ao mundo natural ¢ “ter em conta a natu-
reza de cada ser e as ligagdes mutuas entre todos, num sistema ordena-
do”. Assim a capacidade do ser humano transformar a realidade deve
desenvolver-se com base na doagdo originaria das coisas por parte de
Deus. (LS n. 5)

Muitas outras referéncias poderiam ser apresentadas, para confirmar
que de fato se consolidou a consciéncia da Igreja, no &mbito do Magisté-
rio Eclesial, a respeito dessa presenga do pecado social no mundo. Neste
mesmo movimento, aprofundou-se compreensao sobre a urgente necessi-
dade de enfrentar essa realidade, incentivando a encarnagdo da fé crista
nas variadas realidades sociais, de modo a transformar as estruturas da
sociedade segundo os critérios e valores do Evangelho.

Os exemplos aqui indicados ja bastam para demonstrar que a pode-
rosa articulagdo entre pecados pessoais-individuais juntamente com peca-
dos em nivel social-estrutural exige uma vivéncia da fé crista, também ar-
ticulada em diferentes niveis da vida humana. Esta exigéncia se manifesta,
por certo, também na experiéncia que fazemos da salvacdo e do perdao
dos pecados, fruto da redeng@o que nos ¢ oferecida por Jesus Cristo.

Sim, ¢ verdade que esse projeto de salvagdo ¢ “uno” e inteiro, condu-
zido do inicio ao fim pelo amor infinito de Deus, que criou o ser humano
para a vida em plenitude, fruto da comunhdo com Ele. No entanto, no
ambito da realizacdo concreta desse projeto de salvagdo, no interior da
histéria humana profundamente marcada pelo pecado, a graga divina que
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perdoa e transforma os seres humanos esta atuando em ambos os niveis da
existéncia humana.

Se consideramos que todos nos fomos atingidos por essa realidade,
haveremos de concluir que, no nivel pessoal e também no nivel social-
-estrutural, necessitamos todos do perddo, da libertacdo ¢ da superagdo
do mal e do pecado, que somente Deus pode nos oferecer. Sabemos bem,
pelos dados da revelagdo biblica, que a nossa redengdo e reconciliagdo
com Deus foi realizada por Jesus Cristo mediante seu imenso amor por
nods, manifestado na “vida nova” que ele nos concedeu, por seu modo de
viver tdo humanizado e fiel a vontade do Pai, que culminou com sua morte
de cruz e sua gloriosa ressurreicao.

Essa obra de redencao, (que teve na paix@o de Cristo seu momento
maximo de plena explicitacdo), revelou para nds que a vida inteira de
Jesus, desde seu nascimento até sua morte, foi vivida no amor-fidelidade
ao Pai e também na doagdo de si em beneficio dos irmaos. Essa perfeita
manifestagdo do amor Deus, através da vida de seu Filho Jesus Cristo,
certamente atinge a todos nos, manifesta-se em nossa realidade atual
e nos toca profundamente a partir de dentro, no mais intimo de nossa
existéncia.

Essa ¢ a feliz “Boa Nova” que o Evangelho nos comunica. Ela é,
sem duvida, fonte de nossa esperanca humana de que a vida seja mais
forte do que a morte. Apesar de tantos males e pecados no mundo, ha
um caminho de salvagdo. Somos perdoados, Cristo nos redime! Mas a
experiéncia humana desse perddo divino e dessa redencdo, no plano da
existéncia historica de cada um de noés, se da em todos os ambitos da
vida. Podemos vivenciar existencialmente esse perddo que Deus nos
oferece mediante Jesus Cristo, tanto no ambito da vida pessoal, quanto
no ambito da vida social e comunitaria. Em cada um desses niveis,
nossa existéncia humana vai sendo dinamizada e conduzida pelo amor
misericordioso de Deus.

Conclusao

Terminando essa exposi¢do argumentativa, chegamos as consi-
deracdes finais, no didlogo proposto em nossa reflexdo. Partindo de
uma atividade especifica com estudantes universitarios, demos inicio
a um estudo mais amplo sobre o tema do perddo, como expressao do
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projeto amoroso de Deus que, por sua livre e generosa vontade decide
criar e salvar o ser humano, mesmo que para isso seja necessario abrir
caminhos de salvacdo, por entre acdes humanas e estruturas sociais
marcadas pelo pecado.

Procuramos reunir informagdes suficientes para justificar e fun-
damentar a ideia basica aqui apresentada. Enquanto realidade vivida
historica e existencialmente, esse perddo que ajuda o ser humano a
superar o mal e se reconciliar com Deus se configura como uma ex-
periéncia humana pessoal e simultaneamente social. Tanto as ac¢des
singulares de cada pessoa particular, como as relagdes sociais que for-
mam estruturas e grupos coletivos formam realidades humanas afeta-
das pelo pecado que, nessa condi¢@o, necessitam da acdo corretiva e
reparadora de Deus.

Neste sentido o projeto de vida nova, oferecido gratuitamente por
Jesus Cristo, abriu para a humanidade inteira e para cada ser humano
em particular um caminho de salvagdo. Em ambas as frentes de luta a
graga divina criou condi¢des de vitdria sobre o mal. Tanto no ambito
do pecado pessoal, como ao nivel do pecado social, a redengdo e o
perdao concedidos mediante Jesus Cristo estao atuando de modo eficaz
e universal.

Como fundamentagao tedrica para essa reflexao, recorremos a algu-
mas obras do notavel te6logo Alfonso Garcia Rubio, como se pode ver
nas notas e na bibliografia indicadas nessa comunica¢do. Seu ensino te-
olégico, na universidade e fora dela, contribuiu muito na formagao de
varias geragoes de estudiosos da teologia e abriu horizontes promissores
na pesquisa teologica produzida no Brasil.

As ideias aqui apresentadas sobre o tema do perdao, sdo também uma
singela forma de reconhecimento e gratidao, por seu trabalho no ensino da
teologia em nosso pais. Quando vemos jovens estudantes universitarios,
percebendo e valorizando o perddo como experiéncia humana, que deve
ser articulada tanto nas relagdes interpessoais como ao nivel das estruturas
da vida social, podemos ver ai um sinal positivo e promissor. A fé crista
no amor salvifico e redentor de Deus, segue dialogando com a cultura da
juventude, langando luzes sobre a vida de muitas pessoas e comunidades
humanas diferentes. E isso talvez ja seja (mais um) um bom motivo de
esperanca e de gratiddo a Deus.
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9
No altar da vida:
santidade ¢ vocacao de todos

Maria Carmen Castanheira Avelar’’’

Introducao

Ajagrada Escritura refere-se, muitas vezes, a vocagdo a santida-
e: pois esta ¢ a vontade de Deus: a vossa santificacdo (Ef 1,4;
1 Tess 4,3 e outros). Hoje, existem diferentes indagacdes sobre o assunto.
Alguns revelam forte interesse pelo aprofundamento da experiéncia cris-
ta, enquanto outros até evitam as palavras santidade, mistica, espirituali-
dade. Esta reagdo vem de longe e permanece em nossos dias, apesar da
ocorréncia, nas ultimas décadas, de inimeros processos de canonizagao,
beatificacdo e venerabilidade.

Ao escrever este capitulo, sintonizo-me com as pessoas que pergun-
tam: afinal, o que ¢ santidade? Como identificar os santos? Vale a pena acre-
ditar neles? Por que sdo reconhecidos quase sempre depois da morte? — ndo
¢é porque ja morreu, mas, ele era realmente santo! Por que nao reconhecé-
-los em vida? Sera santidade sindonimo de perfeicao? Santo ¢ quem faz mi-
lagres, quem esta sempre contrariando a propria vontade? Como falar sobre
santidade hoje? Procurarei vislumbrar alguma resposta e também despertar
inquietacdes a respeito do chamado de todos e todas a santidade.

Para falar dos santos do altar ¢ preciso falar dos santos da vida. In-
teressa-me o projeto de vida crista, vivido na radicalidade do seguimento
de Jesus Cristo. Interessam-me inumeraveis santos do Povo de Deus que
chegardao a 144.000 assinalados de todas as tribos de Israel (Ap 7,4).

315 Professora em cursos de extensdo em Teologia e espiritualidade e de Pedagogia no ISE-CENSA / Irmas

Salesianas de Campos, RJ. Religiosa Salesiana. Doutorou-se em Teologia Sistematico-Pastoral (PUC-
-Rio). Mestre em Psicologia da Educagdo/ FGV. Especializagdo em Espiritualidade pela Univ. Pontificia
Salesiana de Roma. E autora de artigos e capitulos em livros. Foi professora de Cultura Religiosa da PU-
C-Rio por 25 anos. Cofundadora, coordenadora (1996-2003) e professora no Curso de Iniciagdo Teologica
a Distancia na PUC-Rio. Participa do Circulo do Rio.

* Este texto foi originalmente publicado no livro Espiritualidade Crista em tempo de Mudanga. Contri-
buigées teologico-pastorais, organizado por Alfonso Garcia Rubio e Joel Portella Amado. Relangado nesta
obra, com pequenas mudangas, em homenagem ao professor Alfonso Garcia Rubio.
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Uma grande multiddao, que ninguém podera contar, de todas as nagoes,
tribos, povos e linguas. Aqueles e aquelas de vestes brancas, com palmas
nas mdos, vencedores pela forca do Cordeiro (Ap 7,9). Como a gloria
de Deus ¢ a santidade, a vida em plenitude deste povo, o tema ndo pode
passar despercebido aos que se inserem no itinerario de maturidade crista.

1 Santos e santas existem

Poderia iniciar com defini¢des tradicionais na Igreja: da Biblia, do
Magistério, sobretudo do Concilio Vaticano II (1962-1965) ou dos com-
péndios e dicionarios de Espiritualidade. Prefiro, porém, comegar pela
vida porque a santidade se faz no cotidiano. Foi justamente isto que des-
cobri na convivéncia com uma religiosa, falecida ha cerca de 30 anos. E
impossivel esquecé-la: mulher comum, de feigdes sulcadas pelas rugas.
Desajeitada no andar. Catequista dedicada. Educadora eximia. Evangeli-
zadora sabia. Professora competente. J4 em vida havia consenso a respeito
da santidade de Ir. Zilda Castro®'®. Que diferencial distinguia suas opgdes,
atitudes, acdes? Nao havia limites para ela quando se tratava de fazer o
bem. Residia em Campos dos Goitacazes, estado do Rio, mas percorria
cidades circunvizinhas em nome da evangelizagao.

Havia sido missionaria no Nordeste, mas a conheci em Campos: dia e
noite, fazendo o bem. Ja idosa, proxima aos 70 anos, dava aulas e coorde-
nava a Escola Noturna, fundada por ela. Atendia domésticas, trabalhado-
res, os mais necessitados. Durante o dia, fazia picolés, pirulitos, macas do
amor para conseguir recursos. Seus dedos deslizavam também agulhas de
trico e contas do terco. Abrigava desabrigados. Atendia, orientava a quem
lhe pedia auxilio. Antes do Concilio Vaticano II, colaborou com a Diocese
de Campos (RJ), assumindo a missd@o de madrinha durante o processo de
formagao de varios seminaristas. Depois, devido a divergéncias com algu-
mas pessoas em relacdo ao Vaticano II, teve que descobrir outro caminho:
conseguir recursos para jovens que cursavam Medicina em Campos.

Para evangelizar, Zilda Castro utilizava 6nibus em péssima condigao,
caminhava a pé ou aceitava caronas. Mulher destemida, ndo tinha medo.
Quando lhe ocorriam duvidas ou dificuldades, dialogava, francamente,
com o amigo Jesus Cristo. Eram muitas as horas de orac¢ao, de meditagao

316 [rma Zilda Castro, salesiana de Dom Bosco, mineira de Ponte Nova (1904), missionou no Nordeste e
trabalhou durante muitos anos em Campos dos Goitacazes (RJ), onde faleceu em 1976.
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da Palavra e outras tantas de acdo, ou melhor: dedicando-se aos outros,
ndo parava de orar. Disse-me um dia que conversava abertamente com
Jesus Cristo: agradecia, mas também solicitava — e quase exigia do Ami-
go — ajuda em favor dos necessitados. Mulher de convivéncia, sabia fazer
amigos e aglutinar pessoas em redes de solidariedade.

Que diferencial marcava o jeito de ser desta mulher?

Sinceramente, ndo sei dizer até hoje, mas que era santa, era. Mulher
comum como nos, comia como ndés. Nao usava cilicios. De tempera-
mento forte, era naturalmente mortificada: aceitava o que lhe ofereciam.
Nao tinha vaidades. Nada de pieguismos, nem de estrelismos, nem de
perfeccionismos. Mas, por meio de Zilda Castro, o Espirito do Senhor
se fazia presente, estimulando os que conviviam com ela a transcender a
mesmice do cotidiano e a encontrar novos sentidos para a vida. Parecia
viver segundo o Espirito: muito amor a Deus, a Jesus Cristo, a Maria e
convivéncia fraterna em comunidade. Mantinha-se distante de fofocas,
murmuragdes € do mau humor. Havia nela uma constancia no seguimen-
to: fazer o bem, cuidar, promover e acolher todos, sentir ¢ amar como
Jesus. Mulher forte, respeitava as autoridades, mas sabia divergir, dialo-
gando e argumentando.

Um inesperado tumor no cérebro a impediu de prosseguir na missao
de tornar visivel o cuidado de Deus para com as pessoas concretas. Mas
seu testemunho de perseveranga amorosa no seguimento de Jesus Cris-
to permanece inesquecivel. Sobretudo ndo esquecem Zilda Castro os que
tantas vezes a viram arrastando as sandalias pelas ruas campistas, como
boa samaritana, caminhando ao encontro do irmdo. Mulher de Deus, mu-
lher da Igreja, mulher do povo, ndo se deixou intimidar por normas e
formalidades. Soube transgredir na medida justa do amor que a impelia a
encontrar estratégias de renovagao da vida.

Santos e santas existem. Se a Zilda Castro conseguiu pautar sua vida
no seguimento de Jesus Cristo que passou fazendo o bem (At 10,47) no
cotidiano, por que ndo tentar? O amor de Deus bate constantemente a
porta do coragdo: “Eis que venho e bato” (Ap 3,20). Os santos sdo aqueles
que abrem a porta, pelo lado de dentro do coragdo e deixam o amor atuar,
numa resposta livre e generosa. Arriscou amar como Jesus, mesmo nao
sabendo em que dire¢do a vida mudaria.
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2 Os santos nao sao fabricados em série

Zilda Castro e todos os outros santos ndo sao modelos a serem se-
guidos cegamente. Apenas nos indicam que ¢ possivel abragar a proposta
da primazia do amor, da alteridade, da abertura para Deus, para os outros,
para a natureza: “Nao ¢ possivel ser feliz sozinho!” como nos afirma o
Prof. Alfonso Rubio no cap.4 desta obra.

Nao ha formas que moldem santos. Alias, ¢ indispensavel estar de
bem consigo, aceitar a propria vida e possibilidades, como dons de Deus,
para que seja criado o clima interior de receptividade ao amor gratuito
de Deus. Alguns chamam de humildade esta atitude de reconhecimento
da propria verdade, incluindo limites e dons: aqui comeca o itinerario da
maturidade crista.

Existe um unico santo: Jesus Cristo. Os demais — que somos todos
nos — participamos da santidade dele, que se entregou para que o povo
de Deus (a Igreja) se santificasse (Ef 5,25-26). Pois “esta ¢ a vontade de
Deus: a santificagdo de todos/as” (1Tess 4,3; Ef 1,4). Todos somos movi-
dos pelo Espirito Santo que distribui dons diversificados para o bem do
povo de Deus: “Na casa de meu Pai existem muitas moradas” (Jo 14,10).

A vocacdo a santidade ¢ universal (Lumen Gentium n. 40). Nao ha
restri¢des, nem privilégios. E dom que, uma vez acolhido, move a pessoa
a amar a Deus/Agape de todo cora¢do, com toda a mente e com toda for-
¢a (Mc 12,30) e a amar os irmaos e irmas, como a si mesmo ¢ como Jesus
Cristo amou. Nao ha matrizes para determinar respostas. O exercicio desta
santidade inica — amor a Deus e amor aos outros como a si mesmo — &
multiforme. “No seguimento de Jesus Cristo, cada qual deve avangar, sem
hesitagao, segundo os proprios dons e cargos, pelo caminho da fé viva,
que excita a esperancga ¢ opera a caridade” (LG n. 40-41). Cada santo reve-
la uma faceta da multiforme sabedoria de Deus Criador/Salvador. Estar de
bem consigo mesmo, contribuindo com os proprios dons para o enrique-
cimento e aprofundamento da comunidade no seguimento de Jesus Cristo,
pode ser um indicativo de santidade.

3 Ambiguidades no caminho da santificagdo

Existem muitas incompreensoes a respeito da santidade. E dos san-
tos também. Algumas cole¢des hagiograficas — sobre vida dos santos —
sdo0 responsaveis por uma perspectiva dicotomica e até mesmo deturpada.
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Muitos exageros foram cometidos na escolha de itinerarios de santifica-
¢d0, como por exemplo: visdo reducionista da ascese do aniquilamento,
da renuncia de si, provocando até a rejei¢ao da propria identidade. Quanto
pessimismo, alienagdo e fuga da realidade! Alguns destes equivocos con-
tinuam presentes, apesar de esforcos insistentes para o desenvolvimento
de uma espiritualidade integrada e integradora®'’. Felizmente, orientado-
res espirituais da atualidade tém ajudado, por meio de uma perspectiva
mais humanizadora, a superar influéncias negativas de tendéncias unila-
terais. Passo, entdo, a considerar certas ambiguidades que prejudicaram
o projeto de maturidade cristd, deixando sequelas ainda constatadas em
nossos dias. Junto com as reflexdes sobre estes descaminhos, procurarei
indicar melhores formas de crescer no caminho espiritual, mostrando ou-
tras perspectivas que ddo dinamismo as reflexdes.

3.1 Isolamento ou recolhimento interior, unido com o Pai?

Quanto mais distante dos outros, demonstrando capacidade em su-
portar o isolamento, mais santo, supunham alguns. Lembro-me de uma
oracdo que me ensinaram e que propunha alto ideal de santidade: “...]
e que eu seja, com excecdo de vos, Senhor, esquecida por todos”! Ser
esquecida de todos: isolamento excessivo, pouquissima ou nenhuma co-
munica¢do indicava, para alguns, empenho no caminho da perfeicao. A
pergunta “E possivel ser feliz sozinho?3'® pode ser, neste contexto, res-
pondida positivamente. O siléncio, cultivado exageradamente, era uma
das marcas dos santos e santas monges/monjas, religiosos. Santos sérios,
frios, provavelmente com dificuldades de lidar com as proprias emocoes,
eram citados como exemplos para quem acolhia a proposta de santidade.
Diante desta constata¢do, mas a partir de uma visado humanizadora, per-
gunto: seriam eles desumanos, porque pouco abertos as relagdes interpes-
soais, a troca de afetos, a comunicag@o enriquecedora? O afastamento dos
outros, a prioridade do siléncio sdo de fato distintivos de radicalidade no
seguimento de Jesus Cristo? E este o exemplo que Ele nos deixou? Seriam
estes seus principais sentimentos?

E claro que ndo temos o direito de julgar quem assumiu este itine-
rario de santificagdo. Além do mais, reconhego que o siléncio, muito va-

317 GARCIA RUBIO, A., O Humano Integrado.
318 GARCIA RUBIO, A., O Humano Integrado.
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lorizado, especialmente, na vocacdo monacal, pacifica e unifica o ser, o
predispde a relagdes de profundidade, sendo muito necessario ao amadu-
recimento cristdo. Com certeza, o siléncio do coragdo, no sentido ascético
de apaziguamento e de liberdade interior, ¢ determinante na edificagdo do
homem e da mulher novos: “Nao se perturbe ¢ nem se intimide o vosso
coracao” (Jo 14,27).

Sabemos que Jesus Cristo retirou-se muitas vezes para orar, no silén-
cio, longe do burburinho das multiddes: “[...] e, deixando-os, ele foi a mon-
tanha para orar” (Mc 6,46). Estes momentos estavam inseridos na vida dele,
no contexto de sua vocagdo de ser humano integrado, revelador do amor
do Pai, sempre disposto ao convivio enriquecedor, libertador, salvador. Ho-
mem da comunicag¢ao, Jesus Cristo ndo mediu esforgos para transmitir a boa
nova do amor gratuito do Pai de modo inculturado e concreto.

Quando se retirava em oracao de confianca e de abandono — Abba,
Paizinho! —, Jesus Cristo tornava visivel a atitude constante de centra-
¢do interior, comumente chamada de unido com Deus. Estes momentos
de recolhimento na ora¢do nao eram fugas dos compromissos historicos,
nem refugio, diante das dificuldades de relacionamento. Tinham em vista
a recuperacao de energias, o aprofundamento da unido com o Pai, eixo
regulador de sua missao, para comunicar melhor o rosto bondoso do Deus/
Amor: “Durante o dia, Ele ensinava no Templo, mas passava as noites ao
relento, no monte chamado das Oliveiras. E todo o povo madrugava junto
com ele no Templo, para ouvi-lo” (Lc 21, 37-38).

3.2 Mortificagdo como negacao da corporeidade ou cuidado pela vida?

A elogiada atitude mortificada de alguns santos, notaveis pelo con-
trole exagerado de emocgdes e sentimentos, tem sido questionada. Nao €
humano o projeto que exclui o cuidado com a vida, com a corporeidade,
com o desabrochar da capacidade de amar e com as demonstragdes de afe-
to, ternura e reciprocidade. Parece-me também desumano satanizar certas
manifestagdes de ira, de medo e cansaco tdo comuns na trajetoria existen-
cial. Nao ¢ cristdo — e muito menos santo — o projeto de vida que subesti-
ma emogdes, o0 corpo, criatura de Deus, necessario meio de comunicagdo
entre a pessoa e os outros € o grande Outro, Amor / Agape.

A teoria dualista gndstica que classifica o corpo de mau penetrou no
contexto cristdo e nele permaneceu durante muitos séculos da historia do
Cristianismo. Dai resultou uma certa pratica ascética reducionista de des-
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prezo ao corpo € as suas manifestacdes: comer, ver, sentir, tocar etc. que
passaram a ser vistas como inimigas no processo de “perfeicdo crista”,
males necessarios, enquanto a alma estiver “encarcerada” no corpo.

E possivel constatar, hoje, os inconvenientes desta ascese reducio-
nista que dificulta assumir atitudes humanizadoras quanto a alimentagdo
equilibrada, aos cuidados proprios da higiene, a satde fisica e mental, as
emocgdes e sentimentos.

Alguns santos compreenderam a importancia de um trato integrado,
equilibrado do corpo. Santa Teresa de Avila, por exemplo, reconhecia a
necessidade de uma alimentagdo saudavel para que o corpo se dispusesse
bem ao exercicio da oragdo. E muito interessante também o procedimen-
to pedagogico de Sao Jodo Bosco, que pediu para prepararem melhor a
comida servida aos jovens e religiosos em dias de retiro espiritual. Aliés,
tornou-se tradi¢do, por muito tempo, nas escolas salesianas, a iniciativa de
dedicar um dia na semana para passeios junto a natureza, com caminha-
das e atividades recreativas que ajudassem a recuperar energias fisicas e
psiquicas. Intui¢cdes sabias de santos que perceberam o inegavel papel da
corporeidade na constituicdo de um humano integrado, harmoénico, sau-
davel, alegre.

E desconcertante o clima de receio e constrangimentos criado ao lon-
go dos tempos, por exemplo, a respeito da sexualidade, de manifestagdes
profundas da alteridade, da intersubjetividade. Enquanto as ciéncias, hu-
manas ou ndo, propdem a constitui¢do do humano integrado, incluindo
na dindmica pessoal todas as dimensdes do ser, inclusive as emogdes, até
mesmo as consideradas negativas, algumas biografias ndo conseguiram
captar a riqueza da humanidade de muitos santos e santas. Pelo contrario,
exageraram, quase chegando a destitui-los de corpo, emocgdes e sentimen-
tos e carregando nas cores da insensibilidade, do horror a sexualidade, das
reticéncias a afetividade.

Se o mandamento que salva ¢ o amor, efetivo e afetivo, o santo preci-
sa trilhar este caminho com todo o seu ser: Deus nos criou, soprando-nos o
espirito de vida e consagrando o humano na sua inteireza. O corpo ¢ dom
de Deus, tanto quanto a realidade concreta, o mundo criado. Esta percep-
¢do nos € comprovada pelo santo da ternura e da cordialidade: Francisco
de Assis. Em contraposicdo, temos noticias de congregacoes religiosas
femininas que proibiam as religiosas de segurar criangas, para evitar que
fossem tentadas pelos impulsos proprios da maternidade e, logo, pelos
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instintos sexuais. E onde ficava a beleza da feminilidade? E tudo isto em
nome da perfei¢do religiosa. Hoje, compreendemos que o ser mulher, o
ser homem, de modo harmonico e integrado, ¢ item relevante em todo
projeto de espiritualidade crista, de santidade. Naturalmente, considera-
mos oportuno lembrar que os excessos do culto ao corpo podem indicar
esvaziamento espiritual e superficialidade.

3.3 Cultivo da submissdo irrestrita ou pratica evangélica da obediéncia?

Assim como aconteceu com o corpo humano e suas manifestagoes,
algumas hagiografias também deturparam a concepgdo de santidade ao
destituir os santos da capacidade de pensar, de decidir, reagir e argu-
mentar. A obediéncia cega e irrestrita passou a ser também indicador de
perfeicdo cristd. Sera que Deus nos quer mesmo incapazes de autodeci-
sdo, de reflexdo, de argumentacdo e de tomada de posigdes? Podemos
imaginar quanto empobrecimento pessoal e comunitario resultou desta
insisténcia no valor da rentincia incondicional a propria opinido ¢ vonta-
de. A obediéncia cega aos pais, aos superiores, a Igreja ndo podia faltar
no cardapio dos santos.

Reconhecemos o valor, a necessidade da autoridade enquanto vivida
em espirito de servico. Em toda comunidade ¢ de real importancia a atua-
¢do de uma lideranga, a0 mesmo tempo, dialogante, humanizadora e deci-
dida. Neste contexto, a obediéncia que santifica € a que procura ouvir, com
o coragao aberto, os apelos de Deus e da Historia, discernindo e decidindo
em conjunto o que interessa ao bem comum, a vida renovada das pessoas
e dos grupos. O que indicamos como negativo no itinerario da santidade
cristd € o exercicio autoritario do poder que leva a passividade, a acomo-
dagdo. E a falta de espaco para projetos e sonhos pessoais. Negativos eram
os contextos em que a virtude consistia em ndo perguntar, em falar o me-
nos possivel. Quanto menos projetos e sonhos... melhor. Estaria, aqui, a
base da incapacidade de conjugacdo entre ciéncia e fé, entre competéncia
e santidade? Nao parece, pois, os santos do altar da vida testemunharam
e testemunham vontade, determinacdo na concretizacdo de seus projetos
pessoais e comunitarios. Conhecemos as inimeros dificuldades enfrenta-
das, com ousadia e lucidez, por Teresa de Avila, Dom Bosco, Dom Hel-
der, na realizagdo de suas intui¢Oes libertadoras, em vista da revitalizagdo
da experiéncia cristd e do projeto de Jesus Cristo.
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O exagero na inclinagdo do péndulo para o lado da passividade preju-
dica a riqueza de um humano integrado que sabe distinguir e atuar confor-
me as oportunidades que aparecem. Ha tempo para tudo e, naturalmente,
o santo aprende a comportar-se, em cada momento, com equilibrio € pon-
deracado, sensatez e franqueza, mansidao e firmeza, atuando no agora, com
sabedoria e discernimento. Mais que dizer sim, o santo precisa exercitar a
capacidade de dialogar, argumentar, discernir e escolher. Somente assim
crescera em sabedoria no sentido humano e biblico também. Algumas ve-
zes, devera ceder, para aceitar opinides alheias mais lucidas e verdadeiras.
Em outros momentos, tera de reagir e até mesmo resistir, em clima de
respeito e desprendimento. Mesmo sabendo que ndo ¢ dono da verdade,
o santo que cultiva a interioridade e o discernimento, que busca valores e
caminhos verdadeiros, impulsionado pelo Espirito, pode contribuir com
reflexdes e descobertas para que a comunidade possa tomar decisdes mais
sabias e geradoras de vida.

Quantas vezes a submissao absoluta indicou inseguranga nas proprias
opgoes, incapacidade de assumir responsabilidade e de fazer histéria, ca-
muflando acomodagdo, medo e descompromisso! Por isto, parece-me im-
portante considerar que, hoje, a santidade passa pelo caminho da interacao,
do dialogo fraterno, das divergéncias respeitosas, da busca em comum da
verdade que liberta e promove a vida. Nao existem senhores e servos. Exis-
te, sim, uma comunidade fraterna que ora, que reflete e discerne, que decide
em conjunto, promovendo a colaboragao responsavel de todos. O santo sabe
participar desta roda de interagdes interpessoais, na alegria, com o coracao
aberto e receptivo, oferecendo e recebendo contribuigdes com simplicida-
de e gratidao. Este ¢ o clima evangélico que gera santos e que confirma a
importancia de autoridades comprometidas com o projeto de Jesus Cristo:
“Para que todos tenham vida abundante” (Jo 10,10).

3.4 Desprezo e fuga do mundo ou inser¢ao na realidade?

A palavra de Jesus Cristo, apresentada com énfase no Evangelho de
Jodo sobre a relagdo dos discipulos com o mundo, foi, muitas vezes, in-
terpretada inadequadamente: “porque nao sois do mundo e minha escolha
vos separou do mundo, o mundo, por isso, vos odeia” (Jo 15,19). Muitos
manuais e itinerarios de espiritualidade enfatizaram o distanciamento e a
separacao das realidades terrestres como condigao prioritaria para o cres-
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cimento na vida espiritual: “Se o mundo vos odeia, sabei que, primeiro,
me odiou a mim” (Jo 15,18). A santidade estaria, segundo interpretagdo
literal destas palavras, do outro lado dos muros dos conventos, na reclu-
sdo em desertos e em eremitérios. Provavelmente deve ser por isto que a
vida religiosa consagrada, de preferéncia conventual e enclausurada, foi
considerada a vida dos perfeitos e dos santos. A santidade vista como pro-
priedade de monges e monjas esta confirmada na referéncia que se faz a
vida religiosa como estado de perfeicao.

Que injusti¢a, meu Deus! Enquanto milhares de homens e mulheres,
pais e maes de familia dedicados, fervorosos seguidores de Jesus Cristo,
lutadores no cotidiano da existéncia, comprometidos com a defesa da vida,
da justica e das pessoas, ndo foram, em alguns contextos, reconhecidos
dignos do caminho de santidade, outros seres humanos — e somente eles
, vivendo protegidos nos conventos, distantes das preocupagdes sociais e
politicas, eram apontados como os verdadeiros herdis ¢ fiéis seguidores de
Jesus Cristo. O Concilio Vaticano II ajudou a reparar este desvio ao con-
firmar o chamado universal a santidade (LG cap V) e ao convocar todo o
povo de Deus a estar solidario com as angustias, com as dores, esperancas
e alegrias da humanidade (GS cap 1V).

O santo, na verdade, ndo ¢ do mundo, ou seja, ndo compactua com
o pecado, com a injusti¢a, com a deslealdade, com a malvadeza, com a
corrup¢ao, com a cultura da mentira e da discriminacdao, com o império
do poder que destroi a vida e impede a atuagao do Espirito. O santo ¢
de fato um batalhador. Ele sabe propor e defender os direitos humanos
e gritar pela justica, em atitude profética. Inserido no mundo, interage
com as realidades terrestres, com esperanga, fortaleza, ternura e cuidado.
Acolhe a criagdo, a realidade como dons. Integra-se, responsavelmente,
na missdo de cuidar da natureza, dos seres criados, com determinagao,
justica e competéncia. Assume, ainda que em meio a ambiguidades, a
construcdo da sociedade igualitaria, fundamentada na justica, na comu-
nhdo e na inclusdo, no empenho com o desenvolvimento de homens e
mulheres saudaveis, felizes, fraternos. No seguimento de Jesus Cristo, o
santo colabora para que o Reino de Deus acontega, ainda que em semen-
te, desde agora. O projeto libertador de Jesus Cristo ¢ integral. Logo, ndo
se justifica a fuga das realidades terrenas, por medo, defesa ou comodis-
mo. Estas realidades ndo sdo empecilhos a vida de comunhdo amorosa
com o Pai e com os irmdos. Antes, elas sdo o cenario onde o amor de
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Deus se revela e ¢ nele que diferentes carismas suscitados pelo Espirito
devem ser frutificados, colocados a servigo de uma sociedade igualita-
ria, do Reino de Deus, vivenciado no aqui € no agora. Os santos sao pro-
tagonistas nestas realidades, onde devem revelar o amor misericordioso
de Deus Agape que salva, que defende pequenos e necessitados. Ndo ha
como escapar deste compromisso:

Os homens e as mulheres que, quando lutam para a sustentagdo de sua
vida e da familia, exercem suas atividades de tal modo que sirvam bem a
sociedade, podem legitimamente julgar que desenvolvem, com seu traba-
lho, a obra do Criador, ocupam-se dos interesses de seus irmaos e contri-
buem com sua ag@o pessoal para a execugdo do plano divino na historia.
[...] Donde aparece que a mensagem crista ndo desvia os homens da cons-
trugdo do mundo nem os leva a negligenciar o bem de seus semelhantes,
mas antes os obriga mais estritamente por dever a realizar tais coisas. (GS
n. 34)

4 Como escolhidos de Deus, amados e realmente santos

No item anterior, apresentei reflexdes sobre algumas ambiguidades
identificadas no caminho da santidade cristd, em tempos passados, mas
com ressonancias nos dias de hoje. Concomitantemente, apresentei ele-
mentos que se contrapdem a esta perspectiva reducionista do caminho da
santidade crista e que podem indicar uma visao mais integradora do proje-
to de santificagdo crista. Neste item 4, tentarei indicar elementos impres-
cindiveis aos itinerarios de santidade vivenciada no hoje da historia em
perspectiva biblica, no seguimento de Jesus Cristo, e que podem ajudar na
superacao de dicotomias reducionistas.

4.1 Santidade e primazia do amor

Sobre todos enviou o Espirito Santo para interiormente 0os mover a amarem
a Deus com todo o coragdo, toda a alma e toda a sua for¢a (Mc 12,30) e
para que se amassem mutuamente como Cristo os amou. (Jo 13,34; 15,12)

Para que o humano seja realmente integrado, é preciso ter a sabe-
doria de articular as diferentes dimensoes da pessoa, tendo em vista a
vida nova em Jesus Cristo. O ponto de partida, porém, ¢ a abertura ao
projeto de amor gratuito de Deus. Aqui comecga o processo de santifi-
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cagdo: render-se, terna, decidida e corajosamente a proposta do amor
gratuito de Deus. Acolhendo e deixando-se envolver por este amor,
santos e santas poderao testemunhar a bondade misericordiosa de Deus
que ama de modo incondicional. As obras que forem realizadas em
resposta a este dom serdo transbordamento do Amor: “E nés temos re-
conhecido o amor de Deus por nos, e nele acreditamos. Deus ¢ Amor:
aquele que permanece no amor permanece em Deus e Deus permanece
nele” (1Jo 4,16).

Somos chamados a recep¢do do amor e a distribuicao dele, pois
o amor de Deus acolhido expande-se na comunicacdo com 0s outros:
“No entardecer da vida, sereis julgados pelo amor” (Jodo da Cruz).
Por isto, todo programa de santidade precisa ter como eixo integrador
o amor: “Ninguém jamais contemplou a Deus. Se nos amarmos uns
aos outros, Deus permanece em nos € o seu Amor em noés € levado a
perfei¢do” (1Jo 4, 12).

O santo que assume o seguimento de Jesus Cristo ndo perde de
vista nem a vida, nem o amor. Assume sua propria realidade e, por meio
dela, interage com os outros. A transcendéncia ocorre quando meu ser
inteiro abre-se em direcdo a alteridade, no encontro com Deus amor/
agape, na intercomunicacdo com irmaos € irmas e na relagdo responsa-
vel e amorosa com o meio ambiente, incluindo razao, corpo, afeto, sen-
timentos, sexualidade, ética®*"’. Com certeza, o santo vive o ser-relagao,
orando, acolhendo, dialogando, servindo, amando, lutando, refazendo o
caminho, esperando. Vai haver o momento do siléncio e da palavra, o
momento da soliddo fecunda ¢ da comunica¢do amorosa ¢ transforma-
dora. Vai haver muita oracao, acolhida do amor no siléncio fecundo do
proprio castelo interior, sempre bem articulada com o amor/servigo, com
a presenca afetuosa e solidaria, com a luta pela promogao da vida, pela
transformacdo da realidade:

Todos os fiéis cristdos nas condig¢des, oficios ou circunstincias de sua
vida, e através disto tudo, dia a dia mais se santificardo, se, com f¢,
aceitam e cooperam com a vontade divina, manifestando a todos, no
proprio servigo temporal, a caridade com que Deus amou o mundo.
(LG n. 41).

31 GARCIA RUBIO, A., Unidade na Pluralidade; GARCIA RUBIO, A., O Humano Integrado.
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E claro que este itinerario amoroso até ds fontes de dgua viva impli-
ca o exercicio da ascese que lhe é concomitante. Teresa de Avila destaca
o amor de uns pelos outros, o desapego de tudo o que é material e a hu-
mildade (enquanto conhecimento e aceitacdo de si) como pré-requisitos
desta caminhada de aprofundamento no amor misericordioso de Deus.
Mas ¢ a vida de Jesus Cristo que nos comprova a primazia do amor no
projeto cristdo, ao entregar sua vida por nos. Indicou-nos o caminho
com o testemunho de vida e com as palavras: “Vos sois meus amigos, se
praticais o que vos mando (Jo 15,14). Isto vos mando: amai-vos uns aos
outros” (Jo 15,17).

Paulo, o apéstolo fiel e dedicado, realga, em diversas cartas, o amor
pelos outros, manifestado no respeito, na solidariedade que move a car-
regar os fardos dos fracos, agradando o préximo em vista do bem, para
edificar a comunhao e a paz: acolher os outros como Jesus acolheu todos,
sentir e amar como Jesus Cristo, sendo sdbios para o bem e sem malicia
para o mal (Rm 16). Por isto, a exortacdo a vivéncia do amor gratuito que
inclui amigos e inimigos:

Abengoai os que vos perseguem; abengoai e ndo amaldigoeis. Alegrai-vos
com os que se alegram, chorai com os que choram. Tende a mesma estima
uns pelos outros, sem pretensdes de grandeza, mas sentindo-vos solidarios
com os mais humildes, A ninguém pagueis o mal com o mal; seja vossa
preocupagdo fazer o que ¢ bem para todos os homens, procurando, se
possivel, viver em paz com todos, por quanto de vos depende. [...] se o
teu inimigo tiver fome, da-lhe de comer, se tiver sede, da-lhe de beber.
[...] Nao te deixes vencer pelo mal, mas vence o mal com o bem. (Rm
12,14-21)

4.2 Discipulado vivido na comunidade

A dimensao eclesial/comunitaria ¢ outro elemento essencial da
santidade crista. Paulo, que assimilou com clareza o mandamento de
Jesus Cristo: “Para que todos sejam um” (Jo 17,22), insiste na im-
portancia da constitui¢do de comunidades fraternas, solidarias, unidas
sobre o alicerce Jesus Cristo e comprometidas com vida de comunhao:
“Eu vos exorto, irmaos, em nome de nosso Senhor Jesus Cristo: guar-
dai a concordia uns com os outros, de sorte que nao haja divisdes entre
vos; sede estritamente unidos no mesmo espirito € no mesmo modo de
pensar” (ICor 1,10-11).
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A comunidade exerce um papel preponderante na experiéncia de san-
tidade. Assim como ¢ impossivel ser feliz sozinho, também ¢ impossivel
ser santo sozinho. Nao dé para fugir do outro. Nao da para encastelar-se
nos proprios medos, com a desculpa de que a dissipacdo ndo favorece a
contemplagdo. Cada comunidade deveria ser verdadeiro ttero gerador dos
mais diferentes carismas, suscitados pelo Espirito conforme as urgéncias
dos tempos e dos lugares. Comunidade que favoreca a manifestagao cria-
tiva e personalizada da multiforme sabedoria do amor de Deus, em cada
um dos seus membros. Somente num ambiente em que predominam rela-
¢oes de alteridade, de respeito, acolhida e valorizagdo do diferente ¢ que
poderd florescer a santidade que seja portadora de amor que liberta e sal-
va. Al, a lei tera seu sentido e seu valor, somente enquanto reguladora da
harmonia comunitaria. Uma vez estabelecido o amor verdadeiro e sélido,
sera a caridade a articuladora das relagoes. A funcdo da ascese serd a de
ajudar a pessoa a ser livre para o amor, para o exercicio da ética da justica
e da solidariedade. Sempre havera espaco para os profetas, para aqueles
que, dotados de maior perspicacia, percebem os desvios do caminho ¢ de-
nunciam, apontando novos horizontes. Sempre havera espago para a ética,
entrelagada ao amor. Mas ¢ no espaco comunitario, impregnado de amor,
que a vocagao profética tem sentido e finalidade.

Quanto podera ajudar uma comunidade santa, geradora e incenti-
vadora de santos, homens e mulheres, apaixonados, resistentes, perseve-
rantes no seguimento de Jesus Cristo! Uma comunidade que acolhe, que
cultiva os filhos e filhas de Deus, santos de hoje, inseridos no século XXI.
Santos que amam, sentem, vivem, agem como Jesus Cristo no cotidiano.
E de Jesus Cristo, alicerce da espiritualidade cristd, que brota a importan-
cia da santidade samaritana sobre a qual apresento algumas reflexdes.

4.3 A urgéncia de uma santidade samaritana alicercada na experiéncia de
Deus

A maior parte da vida de Jesus, a quem deve o santo seguir, acon-
teceu em meio ao pd das estradas da Judeia, Samaria e Galileia. Vida
dinamizada pelo contato com as pessoas, pela atividade missionaria evan-
gelizadora, por relagdes de amizade, atitudes de amor-servico, visando a
promocgao da pessoa, da liberdade e dignidade dos seus contemporaneos:
“Eu vim para que tenham vida e a tenham de modo abundante” (Jo 10,10).
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A inser¢do na comunidade, de modo receptivo, alegre, para colaborar,
promover, amar, nem sempre ¢ facil. Mas o Espirito Santo de Amor im-
pulsiona a abertura, ao acolhimento, & comunicacdo amorosa. Santos que
tiveram profundas experiéncias misticas, de unido com o Amado, sentiram-
-se fortemente impulsionados ao amor efetivo para com irmaos ¢ irmas: O
amor ndo pode ser entendido sem as obras, nos ensina Teresa de Jesus**.

No coragdo do Evangelho, encontra-se justamente o Bom Samari-
tano, indicando-nos uma santidade samaritana: “Vai e também tu faze o
mesmo ” (Lc 10,37), ou seja, procura viver a experiéncia de Deus, na es-
trada, exercendo a solidariedade e o amor/servico, sobretudo para com os
mais necessitados. A experiéncia de Deus, cultivada por Maria, irma de
Marta “ela escolheu a melhor parte” (Lc 10,42), a experiéncia de amor,
a atengdo ao Senhor, ha de transbordar na vivéncia do amor concreto do
samaritano. A santidade que nos comove ¢ a do cotidiano, efetivada no ca-
minho, junto aos caidos e necessitados: “O samaritano chegou junto dele,
viu-o e moveu-se de compaixao. Aproximou-se e cuidou de suas chagas”
(Lc 10,33-34).

Com certeza, existe a primazia da graca, da atuacdo do Espirito que
sopra onde e quando quer. Uma vez acolhido o dom, na abertura generosa
do coragdo, obras de amor, de justica e de reconciliagdo hdo de surgir. A
atitude amorosa e acolhedora de Maria (Lc 10,42) casa-se, perfeitamente,
com a solidariedade, com o amor/servigo do samaritano (Lc 10,29-37). E
o Bom Samaritano, por exceléncia, € Jesus Cristo, prototipo do humano
integrado.

Quem esta atento ao amor de Deus e o acolhe, generosamente, sabera
fazer uma sintese integradora entre ser-contemplar-amar-servir. Por isto,
¢ necessario cuidar para que o péndulo ndo aponte, exageradamente, para
Maria desconectada do samaritano, ou vice-versa. Se isto acontecer, os
resultados serdo desastrosos para a experiéncia cristd. Ai se enquadram
os tipos de oragdo alienada que falsamente aproxima de Deus, pois en-
clausura a pessoa no proprio eu, na solidao estéril, no distanciamento da
realidade e do proximo. No campo da santidade, sabemos que a oracao
ocupa um lugar primordial. O que desejamos ressaltar ¢ a oragdo/contem-
placdo, aquela que brota da acolhida e da sintonia com o amor primeiro,
que transforma e liberta. Interessa-nos a oragao que pervade a vida toda e
que ¢ imprescindivel a todo itinerario de santidade.

320 TERESA DE JESUS, Caminho de Perfeig¢do 32,7.
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Na santidade samaritana, ndo pode faltar o 6leo do amor gratuito
que jorra de um coracdo impregnado do amor de Deus: melhor parte que
Maria vivenciou. Dai € que brotam os verdadeiros gestos de generosidade,
abertura-dialogo com os outros. Uma auténtica atitude samaritana tem os
tracos da solidariedade, apoio e ajuda, luta pela justica, partilha de afeto
e de vida. Gestos que ndo sdo expressao de fuga, de busca excessiva de
realizacdo pessoal, mas que revelam amor recebido e partilhado em clima
de gratuidade.

E preciso compreender bem o que Jesus Cristo indica, propondo a
perfeicdo como objetivo aos discipulos. O “sede perfeitos como vosso Pai
celeste ¢é perfeito” (Mt 5,48) ndo se refere a observancia minuciosas da lei
pela lei. Antes, exige outro tipo de empenho: vivéncia efetiva da miseri-
cordia e do amor (Lc 6,36). Longe de nds, porém, desvalorizar toda de-
dicagdo e generosidade de tantos santos e santas que trilharam o caminho
da ascese, da abnegagdo, da rentincia, com despojamento e reta intengao.
Fizeram o que puderam e o que pensaram ser melhor. Contudo, ¢ bom
insistir que a virtude esta no meio, no ponto de equilibrio, na articulagdo
de Maria e do Samaritano que expressam a mesma atitude de acolhida e
de explicitagio do amor generoso e salvador de Deus/Agape. O santo,
movido pelo Espirito, consegue esta articulagao.

4.4 Ser santo com os tempos € os lugares

Cada tempo pede um tipo de santidade, mas, cada pessoa tem seu
modo de vivé-la. O amor de Deus ¢ criativo e renovador. O Espirito San-
to ¢ prodigo na concessdo de dons variados e complementares: profetas,
diaconos, presbiteros, leitores, (LG n. 39). Como na comunidade dos se-
guidores de Jesus Cristo, existem muitas moradas, diferentes sdo as per-
cepcoes e os modos de vivéncia, de concretizagdo do amor. Assim como
Zilda Castro, a heroina do inicio deste capitulo, cada qual acolhe as inter-
pelacdes do amor segundo a medida dos proprios dons.

Nenhum santo consegue esgotar as insondaveis riquezas do amor de
Deus. Na multiplicidade dos dons, podemos apreciar o infinito potencial
da graca. Em Maria, contemplamos a profundidade da contemplagao:
“Ela conservava tudo no proprio coragao” (Lc 2,41). E falo de Maria,
Mae de Jesus, mulher do Sim — disponibilidade, acolhida, compromisso —
e mulher do Nao — resisténcia, coragem, determinacao. Nela, constatamos
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o siléncio gerador de vida e também a ousadia em assumir o projeto do
Pai: “aqui estou!” (Lc 1,38), em disponibilidade irreversivel e em solida-
riedade aos pequenos e oprimidos: “Abate os poderosos dos seus tronos e
eleva os humildes” (Lc 1,52).

Em Simao Pedro, contemplamos a coragem de recomegar, o zelo na
evangelizagdo, no testemunho da fé que se fortaleceu no amor. Em Teresa
de Avila, o arrebatamento do amor que envolve e produz obras de renova-
¢do. Em Inacio de Loyola, a contemplagdo na a¢do que leva a discernir as
mocodes do Espirito para nele pautar as op¢des pessoais, a servico da Igre-
ja. Em Domingos de Gusmao, o zelo pela verdade. Em Jodo Bosco, ale-
gria, bondade e amor efetivo e afetivo que cria relagdes transformadoras.
Isto para citar alguns, lembrando que cada época tem seus santos. E, em
todos, a primazia do amor ¢ o eixo articulador de op¢des e agdes, como em
Teresa de Calcuta, que persistiu, ndo sem dificuldades (ascese), no amor/
servico, no seguimento de Jesus Cristo, promovendo a esperanga: “para
que todos tenham vida” (Jo 10,10) e para que prevaleca o amor (mistica),
concretizando a santidade samaritana do cotidiano.

E bom lembrar que em todos estes reconhecidos santos, houve am-
biguidades, noites escuras, crises existenciais, dividas, lutas interiores,
momentos de dor e de fracasso. O diferencial encontra-se na acolhida do
dom de Deus e persisténcia no amor, na entrega da vida, na dedicagao ao
amor/servigo, para a renovacao de homens e mulheres em Jesus Cristo:
filhos e irmaos no Espirito.

Mas santo mesmo ¢é Jesus Cristo das estradas da Palestina, sensi-
vel e comprometido com a gente do seu tempo, comunicador eximio no
anuncio do Reino de Deus, coerente até as ultimas consequéncias com o
projeto do Pai, amoroso com amigos, marginalizados e desprezados. Jesus
Cristo em constante e perfeita sintonia com o Pai, solidario com o povo
até a morte de cruz. Jesus Cristo vivo e ressuscitado, vencedor do medo,
da opressao, da injustica, da morte. Jesus Cristo das bem-aventurangas,
profeta da libertacdo, da humanidade renovada no amor.

Conclusao

Acredito que ndo dé para formular uma receita para “fazer” santos.
Nao sei como dosar misericordia, ternura, senso de justica, espirito de
solidariedade, compromisso com a palavra, com a a¢ao missionaria ética
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e transformadora. O importante ¢ abrir-se ao dom do Espirito e deixar que
Ele atue, transformando homens e mulheres em discipulos e discipulas do
unico verdadeiramente santo, Jesus Cristo.

Afinal, existem santos? Existem sim, santos e santas de Deus que,
no cotidiano da existéncia demonstram fidelidade inquebrantavel e dina-
mica ao projeto amoroso do Pai, no seguimento de Jesus Cristo. Existem,
sim, santos que fazem historia, colaboram na transformagao da realidade,
na construcao de uma sociedade mais justa e fraternamente estruturada.
Santos e santas que desenvolvem um coragdo misericordioso junto com
a lucidez da mente e sabedoria de vida e que, pela forga do Espirito, vao
tecendo relagdes vitais, transformadoras. O santo marca presenca. E mis-
sionario: o Espirito age por meio dele. Como filho/a e irmao/a, é santo
para os outros. Nao da para ser santo sozinho e isolado, pois a santidade
se constréi na dindmica histdrica do cotidiano comunitério.

O itinerario ¢ muito longo e cheio de percalgos. Podemos ir acompa-
nhando Paulo, crescendo no discipulado de Jesus Cristo, na experiéncia
do amor de Deus, na configuracdo a Jesus Cristo: “Para mim viver ¢ Jesus
Cristo” (Flp 1,21). Defini¢ao simples e essencial da santidade. A santida-
de crista ¢ cristologica: viver, sentir, amar, relacionar-se, agir como Jesus
Cristo. Este ¢ o verdadeiro itinerario de santidade do discipulo de Jesus
Cristo.
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10
Vida e morte: dois lados da mesma moeda

Celso Pinto Carias®*!

Introducao

Com este capitulo, queremos apresentar uma reflexao que hoje
tem estado um tanto quanto a margem das conversas cotidianas:
a morte e suas possiveis consequéncias eternas.

O objetivo ¢ apontar para uma vida na qual se constate as angustias
verificadas nas situagdes de morte, mas que ao mesmo tempo indique uma
vida na qual essa experiéncia possa ser vivida sem traumas ou alienagoes,
tomando a proposta cristd de vida eterna como capaz de oferecer espe-
ranga aos simples, ainda que ela ndo seja incompativel com elementos
conceituais das ciéncias modernas.

Para alcangar o nosso objetivo em um primeiro momento, ajudados
pelo escritor portugués José Saramago, criaremos um cenario imaginario
no qual o leitor e a leitora percebam o papel social e bioldgico da morte.

No segundo momento, identificaremos brevemente a situacao cultu-
ral, social, politica e econdmica na qual a experiéncia da morte ¢ constata-
da, apresentando inclusive a experiéncia do proprio autor do capitulo por
ocasido da morte de seus pais.

Depois, serdo indicadas algumas questdes de fundo, de ordem filo-
sofica e antropoldgica, subjacente ao ato de morrer, que acompanham a
histéria da humanidade, apontando para a proposta cristd que sera apre-
sentada no quarto momento.

Finalmente, no quinto e tltimo momento, o capitulo sera fechado com
uma reflex@o sobre as expressdes simbolicas que tém perpassado a tradi¢ao
cristd ao longo de varios séculos. No interior destas expressdes, constatare-
mos uma mensagem de esperanga com um enorme potencial humanizador.

321 Doutor em teologia pela PUC-Rio e professor no Setor de Cultura Religiosa do Departamento de Teolo-
gia da PUC-Rio. Orientado pelo professor Alfonso Garcia Rubio no mestrado e no doutorado.

* Este capitulo foi publicado originariamente no livro Espiritualidade Cristd em tempo de Mudanga, orga-
nizado por Alfonso Garcia Rubio e Joel Portella Amado. Relangado nesta obra, com pequenas mudangas,
pois continua atual, em homenagem ao professor Alfonso Garcia Rubio. Foi seu aluno em sete disciplinas
entre graduagdo e pos-graduacao.
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1 E se nao morréssemos?

O desejo que os seres humanos possuem de nunca morrer esta presen-
te em todas as culturas. O medo, e até certo terror, invade vidas humanas
quando se trata de encarar a morte. No entanto, morrer ¢ inerente a nossa
biologia. Nao ha como evitar. Hoje podemos até prorroga-la um pouco,
mas interromper o ciclo natural do nascer, viver € morrer nao ¢ possivel.

Para ilustrar o desejo da imortalidade, o escritor portugués José¢ Sara-
mago escreve um romance interessante’??, no qual cria um pais imaginario
onde, a partir de um determinado momento, ninguém morre mais: “No dia
seguinte ninguém morreu’? — assim ¢ a primeira frase da obra.

Diversas situagdes inusitadas vao aparecendo, uma a uma. Doentes
em estado terminal veem prolongado seu sofrimento; mae e filho em parto
que os conduziria a morte ficam na penumbra da eternidade, sem morrer
ou viver; a rainha-mae, do pais imaginario, em idade avangada, tem a sua
morte interrompida as 23h59min, um minuto antes do dia em que a morte
decidiu nao mais matar.

O pais ¢ obrigado a repensar sua organiza¢do. Governo, empresas, a
Igreja (no romance, a Igreja Catolica) enfrentam, cada um a seu modo, os
desafios da nova realidade. Como gerenciar um pais com hospitais onde
os doentes ficam permanentemente na UTI? As funerarias entram em co-
lapso, pois perderam a razdo fundamental de sua existéncia: enterrar os
mortos. Como poderia a Igreja manter os fiéis se 0 medo da morte ndo
existe mais?**

Realmente, Saramago nos coloca diante de uma situagdo na qual o
fim da morte ndo da conta dos problemas. Outros problemas, ndo relacio-
nados pelo romancista, poderiam ser listados, porém o que importa aqui
¢ chamar atenc¢do para um dado inevitavel que pode ser verificado na se-
guinte frase do autor: “(...) Antes, no tempo em que se morria, nas poucas
vezes que me encontrei diante de pessoas que haviam falecido, nunca ima-
ginei que a morte delas fosse a mesma de que eu um dia viria a morrer’>%,
Parece que temos muita dificuldade quando precisamos encarar a nossa
propria morte de frente.

322 SARAMAGQO, J., As intermiténcias da morte.

33 SARAMAGO, J., As intermiténcias da morte, p. 11.

324 Ndo concordamos com o autor do romance quanto ao ter na morte o ponto de partida da fé. No entanto,
infelizmente muitas vezes, a catequese crista corre o risco de usar tal estratégia.

32 SARAMAGO, J., As intermiténcias da morte, p. 73.
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Imaginemos em nossa realidade como seria viver sem morrer? Fa-
¢amos um exercicio mental para descrever o mundo sem este fendomeno
inerente a vida humana. E os milhdes de cadaveres do genocidio nazista?
Como seria enfrentada uma epidemia ou pandemia como a do Sars-CoV-2
(Covid-19)? Como ficariamos diante das vitimas de acidentes e catastro-
fes? Por mais que seja traumatico, morrer ¢ uma necessidade imperativa
da condi¢do humana.

O romance segue o seu itinerario, conduzido por um ateu convicto,
abordando com certo humor irénico aquele estado de vida o qual todo
ser humano, seja qual for a idade, um dia encontrara. Saramago cria um
personagem chamado morte, mas na nossa vida ¢ uma realidade que nos
atinge, inexoravelmente, de muitos modos. E verdade que a complexidade
da sociedade faz com que, muitas vezes, tenhamos um quadro bastante de-
solador. Contudo, morremos, e precisamos encarar tal fato com dignidade.
Precisamos estar diante da morte como o apostolo Paulo, que exclamava:
“Morte, onde esta a tua vitoria?”” (1Cor 15,55); ou como Francisco de As-
sis, que chamava a morte de irma.

2 Mas, morremos

Nesta se¢do, iniciaremos a reflexdo com fatos da vida real, na qual o
proprio autor tem participagao ativa. Serdo relatados fatos da vida do autor,
mas que com certeza foram construidos na relagdo. Como diz a filésofa
espanhola Adela Cortina, fazendo meng¢ao ao mito do Génesis: “Porque o
que existiu no inicio ndo foi o individuo sozinho, tampouco a comunidade,
mas a pessoa em relagdo com a outra pessoa’?®. Aqui ndo existira fic¢do,
romance ou imaginagdo. Talvez seja interessante que os leitores e leitoras
facam o exercicio de também se colocarem diante de situacdes similares.

Moro na Baixada Fluminense, regido do estado do Rio de Janeiro, ha
muitos anos. A Baixada ¢ mais conhecida pela miséria e pela violéncia.
Encontrei-me com a morte em muitas ocasides, pois além da morte por
doengas e pela violéncia do transito, existe um tipo de crime cometido
pelos chamados grupos de exterminio — ou por milicianos, como hoje se
configura. Este tipo de assassinato faz com que em muitos lugares nos
deparemos com cadaveres no meio da rua.’?’ Também ainda acontece de

326 CORTINA, Adela, Alianca e Contrato — Politica, ética e religido, p. 14.
327 ALVES, J. C. S., Dos Bardes ao Exterminio — Uma historia da violéncia na Baixada Fluminense..
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alguém bater na porta de nossas casas pedindo dinheiro para o enterro de
um parente. Enterrar ¢ caro. Muitos pobres abandonam o corpo de um
ente querido no hospital por ndo terem condi¢des de pagar o funeral, e
isto ndo acontece somente na Baixada, mas em muitas regides do Brasil.

Meu pai e minha mae j4 morreram. Fato natural, pois nossos pais,
em geral, morrem primeiro. No entanto, a situacdo na qual a morte deles
aconteceu fez com que sentissemos um pouco a grave situacao da saude
no Brasil. Meu pai morreu aos 54 anos de idade. Tinha uma hérnia e ndo
conseguia tempo para realizar o tratamento cirargico, pois nao tirava fé-
rias. Quando conseguiu, foi operado quatro vezes, em tempos diferentes,
mas sem sucesso. Na quinta e Ultima vez, foi internado de emergéncia,
apOs peregrinar por varios hospitais, e ndo resistiu. Minha mae morreu
de infarto fulminante aos 62 de idade, dentro de um transporte publico.
Quando chegou ao hospital, levada pelo proprio motorista da linha de
onibus, ndo havia mais o que fazer.

No enterro de minha mae, muitos estranharam o fato de eu ndo cho-
rar. Algo semelhante ja tinha acontecido alguns anos antes no enterro do
pai (em casa chamavamos assim, e ndo “papai”’). Evidentemente que for-
te dor e a saudade ja comecavam a aparecer naquele momento, e chorar
também nao seria nenhum absurdo. Todavia, tratava-se, por causa da fé,
da celebracdo da esperanga, do prolongamento da vida, como veremos a
frente. No enterro da mae, pedi, quando a urna era depositada, que todos
batessem palmas para a vida de Laudelina Pinto Carias, que muito sofreu
na vida. Naquele momento, celebravamos sua entrada na vida que nao
sofre mais, na vida eterna. A dor da saudade ndo pode ser maior que a
esperanca de estar eternamente com o autor da felicidade: Deus.

A realidade pessoal descrita acima ¢ apenas um fato concreto de algo
que acontece em escala muito maior na sociedade brasileira e em muitas
outras. Nao cabe aqui realizar uma longa narrativa em torno do muito que
poderia ser evitado em torno das amarguras que a morte produz, se vivés-
semos, por exemplo, em uma sociedade com maior justi¢a social. Certa-
mente ndo se resolve a anglstia humana do morrer apenas com justiga so-
cial, mas se pode evitar um conjunto de fatores que, com certeza, dariam
maiores condigdes para enfrentar este momento. Meu pai, por exemplo,
nao teria morrido de uma patologia facilmente tratada e poderia ter ficado
no seio da familia ainda por alguns anos. Uma morte por “bala perdida”,
causadora de muita dor, pois muitas vezes a vitima ¢ uma crianga, nao
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seria comum se a seguranca publica fosse tratada com a seriedade de uma
visdo politica abrangente, sem os reducionismos grosseiros de tratar a vio-
léncia com mais violéncia.

Porém, ampliando o olhar, podemos observar o quanto a sociedade se
mobiliza com a ida ao timulo. Dependendo da cultura, a atitude diante da
morte sofre muitas variagdes. A vida em comunidade ¢ fator determinante
para o tipo de experiéncia que fazemos com essa situag¢do inevitavel.**®
Ela pode se dar de forma mais tranquila ou mais desesperadora. Pode ser
um momento de fortalecimento da fé, de forte davida, ou de abandono da
fé. Pode até ser, dependendo da cultura, um momento de festa.

Em muitos casos, pessoas encontram consolo no enraizamento da
vida em expressdes artisticas. O falecido cantor e compositor brasileiro, o
sambista Jodo Nogueira, foi mestre em narrar a saudade de um ente queri-
do, com muita sensibilidade, quando, por exemplo, cantava:

O corpo a morte leva

A voz some na brisa

A dor sobe pra’as trevas

O nome a obra imortaliza

A morte benze o espirito

A brisa traz a musica

Que na vida é sempre a luz mais forte
[lumina a gente além da morte

Venha a mim, oh, musica

Vem no ar

Ouve de onde estas a minha suplica
Que eu bem sei talvez ndo seja a inica
Venha a mim, oh, muisica

Vem secar do povo as lagrimas

Que todos ja sofrem demais

Ajuda o povo a viver me paz. (Suplica)

O mesmo autor acima comp0s outra, por conta da morte do pai, mui-
to bonita, mas longa para colocar em nosso capitulo. A canc¢ao se chama
Espelho.

Nesta altura de nossa reflexao, alguém podera perguntar: onde entra
a teologia crista diante do exposto? Aqui comecaremos a ser convidados

328 Nesse sentido ¢ interessante consultar uma obra que faz uma abordagem muito expressiva do processo
de morrer nas diversas sociedades constituidas pela humanidade: FEITOSA, Charles. Explicando a Filo-
sofia com Arte.
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e convidadas a deslocarmos um pouco o modelo que se tornou tradicional
para expressar a esperanga eterna no cristianismo. Até bem pouco tempo,
era a abordagem conhecida como os novissimos. Mas ela foi perdendo a
forga em comunicar o nicleo fundamental da fé crista.

O cristianismo tem uma mensagem extremamente libertadora e ca-
paz de dar sentido a vida e a morte. Todavia, ao longo da historia, muitas
vezes setores cristdos se deixaram influenciar por modelos culturais que
ndo ajudavam a resgatar tal dimensao libertadora. Imagens de terror, de
castigo aterrador e ndo de misericordia e amor, como revelou Jesus Cristo.

Mas o conteudo da chamada escatologia cristd, isto €, a reflexdo te-
oldgica que vislumbra o futuro eterno em perspectiva esperangosa, possui
grande riqueza antropologica. E o mundo de hoje, por incrivel que pare-
¢a, oferece-nos muitos elementos que ajudam a resgatar o nucleo funda-
mental de tal riqueza. Vamos entdo, dialogando com a mentalidade atual,
comegcar a construir aquilo que se espera vivamente para quem segue o
Caminho de Jesus Cristo.

3 Quem ndo assume o morrer tampouco nao sabe viver

Especificamente, escatologia ¢ a reflexao teoldgica que aprofunda as
questdes em torno da morte, da vida eterna, céu, inferno, purgatdrio etc.
Chama-se escatologia porque a palavra, de origem grega, quer dizer as
coisas relativas ao futuro (escaton). Mas nao é simplesmente um futuro
cronologico, no sentido do tempo humano histérico (ontem, hoje e ama-
nhad), e sim no sentido qualitativo, isto ¢, um tempo novo e redimensio-
nado. No grego biblico, existem duas palavras para indicar o tempo: uma
¢ cronos (tempo contabilizado) e outra ¢ kairds (uma situacdo em que o
tempo ¢ a qualidade de vida, que os cristdos entenderam como vida em
Deus — tempo de salvagio). E no sentido de kairds que se deve interpretar
a escatologia.

Por ser um assunto que remete para uma situagdo a qual estamos
limitados para descrever, a reflexdo escatoldgica se torna um tanto quan-
to complexa. Existem varios elementos culturais que se interpdem nas
conclusdes, acarretando, no caso cristao, o perigo de se desviar do nucleo
basico daquilo que se depreende do proprio Jesus Cristo. Identificamos
trés razdes basicas que provocam esta situagao:
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a) aprimeira se refere justamente ao entendimento que temos quanto
ao conceito de tempo e de espago. Nossa mentalidade construida
na concretude da vida, e ndo poderia ser diferente, toma a refe-
réncia fempo de maneira muito cronoldgica e espago como uma
questao de medidas bem objetivas. Por isso, temos dificuldades de
perceber a novidade que € a vida eterna.

b) a segunda se refere ao modo como compreendemos o ser huma-
no, pois somos fortemente influenciados pela filosofia greco-pla-
tonica que o divide em duas partes distintas e opostas, como se o
corpo fosse inferior a alma. O ser humano, na visdo crista, ¢ uma
pessoa com duas dimensdes (espiritual e corporal) mutuamente
relacionadas.’” Nao existe, portanto, uma alma isolada do conjun-
to da vida.

c¢) E a terceira razdo diz respeito ao ambiente no qual a reflexdo so-
bre o futuro ganhou maior desenvolvimento, o ambiente medie-
val, repleto de simbolismo apocaliptico, como fornalhas, tridentes
e ameacas de uma vida de sofrimento eterno.

As razdes apresentadas acima ndo compdem a estrutura central da
mensagem cristd. Portanto, podemos empregar novas perspectivas sem
alterar essa mensagem. A fisica, a biologia, a antropologia, a psicologia,
entre outros saberes, oferecem hoje muito material com o qual podemos
dialogar. E este material permite ndo somente uma atualizagdo da mensa-
gem crista, mas de certa forma até sermos mais fiéis a ela.

Devemos concluir: ndo adianta fugir da morte. O movimento de fuga
advindo da sociedade atual s6 tem prejudicado a dignidade da vida huma-
na. Falar da morte é falar do sentido da vida. E na morte que se revela, de
modo definitivo, aquilo que o ser humano é. Entao, o desejo de prolongar
infinitamente a vida que se tem por intermédio de procedimentos cienti-
ficos ¢, simplesmente, 0 medo de se encontrar consigo mesmo.* Viver

329 Para aprofundar a influéncia do dualismo platonico na cultura ocidental e no cristianismo, recomenda-se
o livro: GARCIA RUBIO, A., Unidade na pluralidade. O presente trabalho ndo tem condigdo de aprofun-
dar a questdo e também ndo ¢ o seu objetivo. O autor deste capitulo, quando entrou em contato com tal
explicagao, vislumbrou a necessidade de superar tal dualismo. Hoje, 2024, junto ao nosso mestre Rubio,
constatamos que esta superagdo ainda esta longe de acontecer.

330 Quando se analisa a situagéo de doentes terminais percebe-se muito bem o que esta sendo dito acima. E
quem se debruga sobre a tematica da morte ndo poderé deixar de consultar a importante obra de KUBLER-
-ROSS, Elisabeth, Sobre a Morte e o Morrer. Esta autora desenvolveu bem as fases pelas quais geralmente
passa a pessoa que tem consciéncia da propria morte: negagao e isolamento, a raiva, a barganha, a depres-
sdo e finalmente a aceitagdo.
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¢ aprender a morrer. Nao adianta reprimir a reflexdo sobre a morte, pois
fazendo isto se esta reprimindo, na verdade, uma questdo central para a
vida.®!

Na verdade, a morte esconde e revela, ao mesmo tempo, a pergunta
fundamental que todo ser humano faz a si proprio: qual o sentido da vida?

A morte possui um carater definitivo.

Nada mais pode ser alterado.

Nada mais pode ser mudado. A dindmica ciclica daquilo que se chama
vida chegou a um fim. E fim duplo no seguinte sentido: a) Ndo posso mais
mudar nenhum dos meus atos nem nenhuma das consequéncias de meus
atos realizados durante a vida; b) ndo posso mais mudar nada na minha
propria personalidade.*

A nossa energia se esgota ¢ nos encontramos face a face com aquilo
que fizemos da vida. Porém, a consciéncia da realidade da nossa historia
ndo ¢é para transformar a crenga na vida apos a morte em um ferror, € sim
para buscar um sentido ultimo de nosso itinerario. E esse o contexto no
qual devemos comegar a colocar as questdes teoldgicas que perpassam o
ato de morrer na nossa fé.

4 A transformacao

A agdo evangelizadora ndo deveria apresentar uma imagem de Deus
que provoque diante da morte uma atitude de medo, até mesmo de ver-
dadeiro desespero para muitos. Em sintonia com a realidade do Deus de
Jesus Cristo, € preciso buscar o verdadeiro sentido da morte no contexto
de um Deus que da sentido a vida. Assim, a teologia hoje procuraré falar
uma linguagem capaz de atingir o ser humano na situagdo em que ele
vive, levando em consideragdo as circunstancias nas quais a humanidade
se encontra. Nao basta repetir formulagdes doutrinarias do passado, que
possuiam relevancia no contexto em que foram elaboradas, mas que nao
comunicam hoje com a mesma forga.

Na catequese, por exemplo, deve ser evitada a formulagdo de um
ensinamento que construa atitudes como: tentagao de formular mensagem

31 As reflexdes que virdo a seguir estdo fortemente influenciadas pela obra de BLANK, Renold J. Escato-
logia da pessoa — vida morte e ressurrei¢do. E, em menor escala, por HENNEZEL, Marie de; LELOUP,
Jean-Yves. 4 arte de morrer.

332 BLANK, R., Escatologia da pessoa — vida morte e ressurrei¢do, p. 53.
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puramente de consolo; o perigo de se perder a dimensdo transcendente
da mensagem; também o perigo de se habituar a morte brutal, provocada
por crimes e guerras ou em hospitais lotados; e o de se contentar com
as respostas e formulas habituais (ex.: ¢ o destino, tinha que ser assim...
etc.). Tais atitudes ndo ajudam na percep¢do da mensagem libertadora do
cristianismo.

E necessario abrir espago para anunciar a vida eterna dentro de uma
direcdo que, de fato, seja fiel ao Deus de Jesus Cristo. Assim, a fé crista,
em didlogo com as questdes do ser humano de hoje, que faz a experiéncia
da morte em sua totalidade, buscara apresentar a eternidade como possibi-
lidade que ndo tem nada de absurdo.

A morte, na verdade, pode e deve ser apresentada como um novo
nascimento. Morre-se para uma realidade e se nasce para outra. A morte,
simbolicamente, ¢ como o processo de transformacdo da lagarta em bor-
boleta. Existe uma espécie de metamorfose na qual somos jogados para
outra dimensdo de uma mesma vida. E interessante observar que até mes-
mo na ciéncia fisica atual se constata que o universo esta pulsando, isto &,
estd num constante processo de evolucdo e transformagao. Por isso, como
diz Blank, “aquele potencial energético que diz EU, ndo pode desapare-
cer™*, A Fisica Quantica revolucionou o conceito de tempo e espaco. Por
isso, aquela dificuldade observada no item anterior, quanto a concretude
historica de tempo e espago, pode ser vencida pelas novas conclusdes da
ciéncia moderna.

Assim sendo, devemos afirmar que a morte e a vida apos a morte em-
penham a pessoa humana em sua totalidade. Quando falamos de vida eterna
devemos envolver a pessoa humana na totalidade de seu viver. Na verdade,
deve-se falar na continuidade da vida que teve apenas um comego e nao tera
fim. Deus ndo se preocupa com almas isoladas, mas sim com seres huma-
nos inteiros. Por isso o Novo Testamente afirma que Deus é o Deus da vida
e ndo dos mortos! (Lc 20,38; Mt 22,32; Mc 12,27). Para o cristianismo, a
salvagdo ¢ um acontecimento que se d4 desde o comego da vida. E na histo-
ria atual que comega o processo definitivo de salvacdo. Portanto, a morte ¢
mais uma etapa deste processo. Nao devemos encara-la com medo ou culpa,
ainda que muitas vezes ela represente um grande sofrimento.

Infelizmente, ao longo do tempo, muitas vezes, pregou-se uma rela-
¢do com Deus carregada de culpa e de medo. E certo que a crenga no amor

333 BLANK, R., Escatologia da pessoa — vida morte e ressurrei¢do, p. 71.

273



Waldecir Gonzaga e Lucia Pedrosa-Padua

eterno de Deus me leva ao confronto com aquilo que fago da vida, mas
ndo para transforma-la em uma vida de medo e culpa. Somos seres limita-
dos, e mais do que isso, pecadores, mas o0 nosso pecado pode ser vencido
pelo amor: “Acima de tudo, cultivai, com todo ardor, o amor mutuo, por-
que o amor cobre uma multidao de pecados” (1Pd 4,8).

Hoje ainda vivemos certo tipo de religiosidade crista que se transmite
de maneira muito opressiva e assustadora. Muitos se tornam religiosos
apenas motivados por medo da morte ¢ do inferno. Este fato pode trazer
consequéncias negativas para o anincio e a pratica do cristianismo no
mundo, pois se temos uma imagem de Deus como carrasco, corremos o
forte risco de sermos carrascos para os nossos semelhantes.

O inferno ndo pode ser pregado como uma arma para assustar pesso-
as de outras religides ou ateus, como foi durante muito tempo. E preciso
superar a for¢a opressiva do inferno neste mundo para poder lutar contra
os infernos que comegam aqui, ainda que exista a possibilidade, como
afirma a Igreja, de um inferno eterno. Mas € preciso construir uma fé com
esperanca. Uma esperanca que ¢ um movimento dinamico, de transforma-
¢do, que ndo se conforma em trabalhar pensando apenas num outro mun-
do, mas que atua desde ja, na esperanca de realizar o encontro definitivo
com Deus na eternidade.

Superado o medo e o complexo de culpa presentes, muitas vezes,
em nossa experiéncia de morte, podemos vislumbrar um pouco daquilo
que a fé cristd coloca sobre este momento. E na morte que, de fato, pode-
remos encontrar Deus face a face (1Cor 13,12). E, sendo assim, ela ndo
¢ um momento estatico. Quando chegamos a essa situacao final da vida
terrestre, podemos afirmar que chegamos ao estado de morte. Um esta-
do transitorio que nos levard a uma realidade final. Quando passamos
pela morte ndo ha mais possibilidade de ficarmos indiferentes frente ao
convite do Deus da vida. Portanto, se ndo passarmos pela morte nao po-
deremos nos encontrar, definitivamente, com Deus. Esta é a verdade das
verdades na trajetoria humana.

E na morte que, finalmente, o ser humano podera encontrar Deus
como fim ultimo de sua existéncia. Apesar de nossa limitacao, de nosso
pecado, o encontro com Deus ¢é encontro de amor. E um encontro no qual
a pessoa humana reconhece o que, na realidade, Deus pretendia com a
totalidade de sua vida. Entdo, pode-se experimentar quao pouco se realiza
daquele projeto humano que Deus tem para todos.
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A morte ¢ a Unica situagdo na qual o ser humano se encontra, de
fato, sem instrumento de seguranga, sem defesa ou justificativas que
encubram aquilo que realmente ele é. Na morte, existe um estado de
pobreza absoluta, estado necessario para se encontrar diante de Deus.
Trata-se daquela pobreza que Francisco de Assis experimentou, isto
¢, um estado de vida esvaziado de poder e preenchido pelo Unico po-
der capaz de salvar: o AMOR. Constata-se, com evidéncia, que nada
do que foi adquirido na experiéncia anterior serve para barganhar a
sua realizagao final. Aqui, o ser humano estara, finalmente, em condi-
¢des de amar, pois amar significa ser com o outro. E aqui que a exis-
téncia humana encontrara, ou ndo, verdadeiramente, a razdo ultima
de sua existéncia.

A morte € um ato incondicional de fé¢ em Deus, pois nela poderemos
perceber que se ndo fosse pelo amor de Deus nao teriamos condigdes de
salvacdo. Mesmo as “boas obras” podem ser feitas por interesse proprio.
E claro que isso ndo significa a rejei¢iio a transformagio da historia. Ao
contrario, € a radicalizagdo, pois deveremos nos colocar a servigo do outro
gratuitamente, pois Deus nos ama de modo absolutamente gratuito. E ato
de fé porque a salvacdo de Deus ndo pode ser nem forgada e nem tomada
a for¢a. Devemos, na morte, finalmente aceitar Deus. Aceitar Deus como
ele é. A fé cristd nos remete justamente a percep¢do desta dire¢do. No
entanto, o ser humano, em sua fragilidade, influenciado pelo pecado, pode
rejeitar Deus e seu projeto de amor na condugdo da historia humana. E o
que isto pode significar?

5 No final dos tempos

Estamos chegando ao final da exposi¢ao sobre os ultimos aconteci-
mentos de nossa vida. Preparado o caminho com as reflexdes anteriores,
podemos entender melhor o que a doutrina crista diz a respeito do futuro
eterno. Vamos comegar com o purgatorio e o inferno e depois chegare-
mos a0 céu e ao juizo final. E preciso relembrar que nido podemos tratar
céu, inferno, purgatdrio etc. como lugares e sim com uma situagdo de
vida em que os nossos conceitos de tempo e espaco histérico devem ser
redimensionados.

Comecemos com o purgatério, muito questionado, mas que re-
vela uma profunda teologia. Teologia que fala para toda e qualquer
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pessoa, ainda que se possam ter duvidas ou mesmo ndo acreditar nos
pressupostos cristdos. A partir de tal reflexdo, se pode facilmente al-
cancar as outras dimensdes simbolicas. A doutrina do purgatorio de-
morou um pouco a ser estabelecida na Igreja. Ela surge no contexto
da pergunta sobre a justica de Deus e sobre a salvagdo: poderia al-
guém nao ser salvo? Alguns tedlogos dos primeiros tempos (Padres
da Igreja) chegaram a defender a salvacdo universal de todos no juizo
final (eles o chamaram de apokatdstasis). Contudo, retirados os exa-
geros e tomando com cuidado a simbologia apocaliptica que ronda
esta questdo (também para o inferno e o céu), alguns elementos podem
ser destacados:***

— O purgatdrio nos ensina que ha uma profunda ligacdo entre
perddo e conversdo, por isso, até mesmo na morte havera uma rela-
¢do entre aquilo que fizemos de nossa vida e o perddao misericordio-
so de Deus que exigirda de nds conversdo. Conversdo também pelo
fato da nossa vida estar no contexto historico, e, por isso, a salva-
cdo estd submetida ao conjunto dos acontecimentos estruturais que
perpassam a vida.

— Na morte, o ser humano sera posto perante a necessidade de ultima
conversdo. A morte ndo elimina a possibilidade de evoluirmos frente ao
conhecimento de Deus e isto pode representar certo esforgo.

— Como na morte existe ainda conversao, isto pode significar um pro-
cesso doloroso: “Viver esta ultima conversdo, porém, superar radicalmen-
te tudo aquilo que tem ainda de orgulho e de egoismo na personalidade do
homem, abdicar de todos os seus poderes e aceitar sua propria nulidade,
gritando a Deus para que ele o salve, todo este processo de conversao
pode se tornar experiéncia muito dolorosa™?*. E todos sabem que a dor
de consciéncia pode ser muito maior que a dor fisica. Nada de al/mas se
purificando em um lugar sombrio e doloroso.

° O purgatdrio ndo tem duracdo de tempo, nem ¢ lugar. Devemos ter
em mente sempre, como ja mencionamos anteriormente, que a nogao de
tempo e espaco esta vinculada a nossa experiéncia terrestre. Propriamen-
te, somos nds que esperamos, € nado quem morre. Apesar da dor, o purga-
torio ¢ uma experiéncia de amor. O amor ¢ a experiéncia mais profunda do
ser humano, mas que pode trazer sofrimento.

33% Aqui, estamos seguindo de perto a obra de R. BLANK ja citada.
335 BLANK, R., Escatologia da pessoa — vida morte e ressurrei¢éo, p. 207.
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Contudo, apesar da infinita misericordia de Deus, “também na morte,
0 homem tem a possibilidade de recusar o amor de Deus™**. Existe a pos-
sibilidade de dizer ndo ao convite salvifico de Deus. Neste caso, o ser hu-
mano ficaria fixado na situagdo de morte. Seria uma espécie de morte viva.
E viver eternamente sem participar do projeto amoroso de Deus. Porque a
morte ndo termina com o discernimento humano, e ¢ este ultimo momento
que sera eternizado. E ¢ aqui que se da o inferno. O “caldeirdo de fogo” ¢
apenas um simbolo para dizer infelicidade eterna: viver sem Deus.

Entdo, haveria alguém na situag¢do de inferno? Se pensarmos a situ-
acdo de eternidade com os nossos conceitos de justi¢a distributiva certa-
mente poderiamos fazer uma lista de condenados ao inferno. Mas o amor
de Deus ¢ ilimitado, e nos, que amamos de maneira limitada, temos a
pretensdo de controlar o amor de Deus, de nos colocar no lugar de Deus.
Assim, o inferno s6 pode ser apresentado como uma possibilidade real.
Por isso, a Igreja, sabiamente, nunca afirmou oficialmente quem esta na si-
tuacdo de inferno, pois o amor de Deus ¢ infinito e pode, apesar da neces-
sidade de purificacdo, libertar o ser humano de sua propria condenacao.

Assim sendo, ¢ preciso resgatar uma imagem de Deus que ndo nos
oprima, de um Deus que ndo se impde pela for¢a, mas que nos diz com ca-
rinho como disse a Maria: “Nao tenhas medo, Maria, porque encontraste
graca diante de Deus” (Lc 1,30). A nossa pregagdo e vida deve se basear
no amor de Deus e ndo no medo do inferno.

Enfim, chegamos no “comeco do fim”. Derrubadas as barreiras que
ndo nos permitem perceber o futuro em Deus como as realizagdes com-
pletas de uma trajetéria de amor, podemos vislumbrar o caminho que a
tradi¢do cristd chama de juizo final, ressurrei¢do e céu.

O juizo final representa a dimensio comunitaria. E na morte que po-
deremos constatar, de imediato, como fica a historia da humanidade diante
do mistério de Deus. E sempre bom lembrar, pois estamos muito arraiga-
dos no tempo e no espago historico, que na eternidade ndo ha nem antes
nem depois, por isso a dimensao de espera ¢ sempre para quem fica, e na
eternidade se “espera” pela salvacao daqueles que ficaram.

O cristianismo apresenta a realidade humana como uma rede de re-
lagdes da qual ninguém esta fora. Todos 0s nossos atos humanos possuem
repercussao social, por menores que sejam. O que fiz com a minha vida
implica sempre o que eu fiz com a vida dos outros.

36 BLANK, R., Escatologia da pessoa — vida morte e ressurreigéo, p. 244.
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O juizo final ¢ constatagdo de que toda opressdo, toda forma de
dominag¢do humana ¢ um pecado frente ao projeto amoroso de Deus
em salvar toda humanidade. Em fazer com a humanidade uma parceria
eterna. E como ndo existe humanidade fora do contexto global da
natureza, do universo, a salvagdo tem também uma dimensao cosmica.
A natureza ndo estd ai para ser destruida e sim para ser instrumento
de salvacao.

Assim, diante deste juizo, estaremos ressuscitando, imediatamente,
com toda a nossa vida. Como ¢ a vida ressuscitada? S6 podemos respon-
der a esta pergunta usando simbolos que nos permitam uma aproximagao,
pois, como insistimos, muitas vezes, a eternidade nao pode ser medida
com as nossas categorias de tempo e espago. Com o apdstolo Paulo s6 po-
demos dizer: “(...) semeado corruptivel, o corpo ressuscita incorruptivel”
(1Cor 15,35-44).

De tudo que foi colocado, ainda que sinteticamente, depreende-se
que o céu, obviamente ndo ¢ um lugar, e sim um estado de vida. Um esta-
do de vida no qual o amor sera elevado a perfeicao (1Cor 13). Céu.: viver
eternamente com Deus, esta é a felicidade.

Nao se pode propor Deus a humanidade como uma ameaga, baseado
numa ideologia do medo. Deus ndo ¢ um carrasco que fica esperando a
agonia de suas vitimas. E, além disso, para onde nos levou a teologia da
ameaga do fogo do inferno? Depois de dois milénios de cristianismo se
conseguiu superar, sensivelmente, os infernos de nossa historia? Na ver-
dade, a reflex@o escatoldgica nos leva a concluir que para vivermos com
Deus devemos estar em um continuo processo de conversdo, no qual a
morte ¢ 0 apice, o ponto culminante deste processo.

Nao podemos falar da continuidade eterna da vida se nao nos co-
locarmos, desde ja, a servico da superagdo das situacdes que atrapalham
experimentar Deus como o Autor da Vida. Assim, colocar-se a caminho da
eternidade ¢ ser capaz de viver a contradi¢do, € ser capaz de conviver com
0s nossos limites e colocar o que somos a servigo da vida, da nossa vida e
da vida dos outros. E preciso correr nesta dire¢io. Como diria Sdo Bento:

Correi enquanto tendes a luz da vida.

Correi no caminho dos mandamentos de Deus.
Cumpre correr e agir agora de forma que nos
aproveite para sempre.
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Conclusao

Embora o tltimo item ja possua um carater conclusivo, queremos realizar
ainda algumas observacoes. Uma teologia da esperanga, como procuramos in-
dicar ao longo deste capitulo, levanta a necessidade de estarmos atentos e aten-
tas para uma série de desafios que se colocam a nossa frente nos dias atuais.

Aquilo que os cristdos chamam de evangeliza¢do precisa tomar cui-
dado para ndo absorver, ao longo do tempo, elementos que nao ajudam na
transparéncia do nucleo fundamental da fé crista.

E preciso questionar profundamente uma teologia do medo, da coer-
¢do, da culpa, que convida a uma submissao aterradora e ndo a partilha do
amor de Deus revelado em Jesus Cristo.

Enquanto escrevia este capitulo, um amigo experimentou a morte
se seu pai. Ele ¢ médico, mas como qualquer ser humano, sofre quando
alguém que ama se despede definitivamente. Entdo, enviei a ele o capitulo
praticamente pronto, na tentativa de ser solidario com palavras que eu nao
poderia dizer diretamente. Ele respondeu agradecendo e enviou-me um
pequeno poema para expressar o que sentia:

Nao a morte

Nao temo a morte
Mas a quero distante
Eterno € a obra

Do ser que finda.

Na vida feliz

Os seres humanos
Constroem e destroem
Sem muito saber

Que tudo que fazem
Sera sempre lembrado

Jesus ¢ exemplo

De obra importante
Deu paz para sempre
A todos presentes

Meu pai € Jesus

Ensinou-me a viver

Com simplicidade,

Honra e vontade

Obrigado meu pai,

Sera sempre lembrado. (4/berto Daflon)
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Muitos sdo os desafios. Mas podemos enfrenta-los. E possivel uma
Pastoral da Esperan¢a fundamentada em bases teoldgicas e antropoldgicas
capazes de falar a linguagem de hoje. Um trabalho catequético feito desde
a infAncia com uma iniciagdo crista capaz de ir ao encontro do Mistério,
onde se experimente a serenidade da vida que passa pela morte. Que o
Senhor nos ajude e ilumine para ousarmos renovar o caminho, que nao
caiamos na tenta¢ao de propor uma pastoral ameacadora ou que se esgote
no ter da busca moderna por felicidade. Que possamos responder, verda-
deiramente, como no ritual catélico para os veldrios:

Nenhum de nos vive para si / e ninguém
morre para Si.
Se vivemos, / vivemos para o Senhor.
Se morremos, / morremos para o Senhor.
Quer vivamos, / quer morramos, / pertencemos ao Senhor.

P.S. Minha irma mais nova, Rosemere Pinto Carias, falecida aos 46
anos, no dia de seu aniversario, em 29 de junho de 2012, foi ao langamen-
to do livro no qual este texto foi publicado. Algum tempo depois de sua
morte, meu cunhado me devolveu o exemplar que ela adquirira na época.
Para minha surpresa, o capitulo estava todo marcado em amarelo, com
frases em que ela parecia vislumbrar o seu futuro. Destaco apenas uma:
“Viver ¢ aprender a morrer”. Até a eternidade.
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Uma Igreja em Kénose
O lugar da humildade como condig¢ao para
o didlogo com o pensamento evolucionista

337

Ana Maria Tepedino

Introducao

Temos refletido sobre as interpelagdes que o evolucionismo esté
trazendo para a teologia. Dois desafios basicos aparecem para
a reflexdo atual. O primeiro ¢ a tarefa de repensar a imagem de Deus,
com consequéncias para a imagem do ser humano e das relagdes entre
todos(as). O segundo, a prioridade concedida ao futuro. Os dois desafios
incidem diretamente sobre a realidade que ¢ a Igreja. O fato de Deus ser
compreendido a partir da Kénose, entendida como o “esvaziar-se”, “rebai-
xar-se” e que se refere ao amor autoesvaziado de Deus para se encarnar na
humanidade, significa que se trata de um Deus que, sendo todo-poderoso,
exerce seu poder mediante o amor humilde, nunca mediante a dominagao
e coer¢do. Um Deus relacional, efusdo da bondade e do amor, essa ¢ a
esséncia da revelagao.

Esta compreensdo de Deus tdo propria da Revelacao torna-se re-
feréncia continua para a compreensao da Igreja em todos os seus as-
pectos, especialmente, no que diz respeito ao exercicio do poder e a
relagcdo com o passado®*®. Nao existem tempo nem lugar ideais para a
Igreja, pois ela é sempre convocada a rever-se no caminho da fideli-
dade aquele a quem anuncia. E o que acontece, atualmente, na medida
em que a Igreja se depara com o Pensamento Evolucionista. Em nossos

337 Nota dos organizadores: Ana Maria Tepedino foi participante da primeira hora do Circulo do Rio. Dou-
tora em Teologia Sistematico-Pastoral pela PUC-Rio, com a tese Espiritualidade e Etica: Jesus Cristo e a
historia da comunidade joanina, orientada por Alfonso Garcia Rubio e defendida em 1993, Ana Maria foi
professora de Eclesiologia e de Sacramentos na PUC-Rio. Ela nos deixou em 2018, apos lutar apaixonada-
mente pela vida. Consideramos que a valiosa contribui¢ao que ela deu ao grupo ndo poderia deixar de estar
presente nesta obra. Para isso, selecionamos o texto que ela produziu para o livro Fé cristd e pensamento
evolucionista, organizado por Garcia Rubio e Joel Portella Amado, com textos dos integrantes do Circulo
do Rio. Fizemos pequenas adaptagdes para facilitar a leitura na atualidade.

38 HAUGHT, J. F., Cristianismo e ciéncia, para uma Teologia da natureza, p. 69-79.
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dias, a Igreja ¢ desafiada a viver também a Kénose, sendo solicitada a
modificar a sua posi¢do diante das interpelagdes dos povos e das cul-
turas. E urgente desenvolver uma nova imagem de Igreja, mais fragil,
mais humilde, mais agil, mais vulneravel, mais aberta ao futuro. Cer-
tamente, ao se encarnar neste tempo novo, o desafio para a Igreja € nao
perder sua identidade mais profunda’®.

A Igreja se concretiza em diversos modelos. O modelo de cristan-
dade, que tem dificuldade de dialogar com o pensamento evolucionis-
ta, ndo ¢ o unico. Para responder ao novo momento, tao rico em inter-
pelagdes, € preciso encontrar um outro modelo. Essa busca ndo pode
ser vista como heresia. Ao contrario, faz parte integrante do proprio
ser da Igreja sempre em transformacdo. No momento historico atual,
esta revisdo e reforma sdo necessarias por varios motivos: a urgéncia
de uma inculturacdo real no mundo moderno/p6s-moderno, os desa-
fios da globalizagdo, a superagdo de perspectivas teologico-pastorais
de Cristandade, os questionamentos da ciéncia. Entre estes, sobressai,
de modo especial, a interpelagdo que a visdo evolucionista da vida e
do cosmo levanta para toda expressao teologica. A visdo evolucionista
¢ mais um importante motivo que torna urgente a tarefa de empreender
reformas dentro da Igreja’¥.

O objetivo deste capitulo ¢ refletir sobre a mudanga de perspectiva
que o pensamento evolucionista provoca na autocompreensao da Igreja e
para iSso vou seguir os seguintes passos:

a) O contexto atual visto a partir do documento da Conferéncia Geral
do Episcopado Latino-Americano e do Caribe (Aparecida, 2007)
e de alguns tedlogos e sociologos da atualidade.

b) Breve panorama historico: mudangas nas imagens da Igreja, ex-
plicitando os principais modelos eclesiologicos presentes na his-
toria.

c) A reviravolta do Concilio Vaticano II (1962-1965) e da Igreja na
América Latina.

d) Perspectivas para a Igreja atual.

39 DUQUOC, C., Creo en la Iglesia. Reino de Dios y precariedade institucional, p. 65.
3 DUQUOC, C., Creo en la Iglesia. Reino de Dios y precariedade institucional, p. 17.
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1 Contexto atual visto a partir do documento da
Conferéncia Geral Episcopal Latino-Americana de
Aparecida e de alguns tedlogos e sociologos da atualidade

No documento final da Conferéncia Episcopal Latino-Americana de
Aparecida (DAp), encontramos uma visao panoramica dos desafios que
a Igreja € chamada a enfrentar hoje. Vivemos, atualmente, uma mudanca
de época contraditoria, paradoxal. Para compreendé-la, ¢ preciso olhar
o real, como ele aparece, e ndo como gostariamos que fosse. Um saber
encarnado, que parte da experiéncia, e da observagao das vidas concre-
tas com suas éticas variadas. Trata-se de buscar, na complexidade viva,
as pequenas verdades cotidianas, que constituem o pluralismo cultural. A
Modernidade que consideravamos tao solida se desmancha no ar! Igrejas,
familias, sistemas juridico, educacional, econdmico, politico e religioso
se encontram fortemente abalados. A constatagao desta realidade exige de
ndés uma abertura ao novo, um olhar empatico, que valorize as experién-
cias, as emog¢des comuns, as relacdes e afetos. Nao da para ficarmos para-
dos na mera lamentagao por causa do abalo das institui¢des (DAp n. 35).
Estes grandes desafios afetam nossas vidas (DAp n. 33), especialmente,
porque apresentam um carater global atingindo o mundo inteiro, com sua
capacidade de criar redes de comunicagdo de alcance mundial, que inte-
ragem em tempo real ndo obstante as distancias geograficas (DAp n. 34).

A realidade se torna mais complexa, a rede de informagdes aumenta e
precisamos ser humildes diante deste novo contexto que nos interpela. To-
mamos consciéncia de um grande pluralismo cultural. As visdes globais
entram em crise. Parece que s6 podemos dispor de verdades parciais, que
possam ajudar-nos a entender o que existe. Diante desta realidade frag-
mentada e limitada, muitas pessoas ficam decepcionadas®*!, angustiadas,
ansiosas, inseguras (DAp n. 36), com uma forte sensagdo de mal-estar.
Isto provoca uma crise de sentido do global da existéncia, aquele que da
unidade a vida das pessoas, o sentido religioso (DAp n. 37).

A Igreja Catolica, mediante a qual recebemos e acolhemos a Reve-
lagdo, manifesta-se burocratizada e encontra dificuldades para enfrentar
seus problemas pastorais e institucionais. Como consequéncia, muitos fi-
¢éis entram em crise e abandonam a Igreja e, muitas vezes, a fé catdlica®¥.

¥ LIPOVETSKY, G., A era do vazio, p. 8.
342 CERIS, Desafios do catolicismo na cidade, p. 61-69. Estudo apresenta a mobilidade religiosa em curso
no pais. No censo de 1980, 88% da populag@o brasileira se declarava catélica; em 1990, 76,2%; em 1994,
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Atualmente, a experiéncia religiosa ¢ dificil de ser transmitida em familia,
através da educacgdo ¢ das tradi¢oes culturais. Os meios de comunicagao
ocupam o0s espacos que antes eram ocupados pelas conversas familiares.
Além disto, nossas tradi¢des culturais ndo sdo mais transmitidas de uma
geracdo a outra, isto inclui a experiéncia religiosa e eclesial, o que afeta
poderosamente as relacdes familiares, que ndo conseguem mais passar
seus valores (DAp n. 38-39).

Vivemos uma mudanga epocal cujo eixo mais profundo € o cultural.
Dissolve-se a compreensao integral do ser humano, sua relagdo com o
mundo e com Deus. O consumismo entra nas igrejas, e percebe-se que as
relacdes dos fiéis sdo mais de freguesia do que de membresia. Frequentam
as igrejas para sentirem-se bem, como visitantes, quando precisam de um
servigo religioso, mas sem nenhum compromisso grupal, como se fosse
uma loja comercial, onde consomem os bens sagrados e se vao. O que
vale € o que ¢ importante para mim naquele momento! Enfatiza-se o indi-
vidualismo e, a0 mesmo tempo, acentuam-se as emog¢des comuns, o olhar
estético, propondo uma mudanca de tempo e espago, dando papel primor-
dial ao imaginario (DAp n. 44). O que vale ¢ o tempo presente, vivido
aqui e agora de forma intensa, junto com outros. Projetos de futuro nao
interessam, passou o tempo do compromisso sociotransformador. Hoje ¢
tempo de gozar, de aproveitar a vida. Deixa-se de lado a preocupag@o com
o bem comum (indiferenci-a¢do*”) e falta atengdo a alteridade, para dar
lugar a realizagdo imediata dos proprios desejos, sem preocupacao €tica.
Esta depende da situag@o, ndo obedece a uma regra geral**. Nada ¢ seguro
a priori, nada ¢ sabido de uma vez por todas, tudo se ajusta passo a passo,
dai a ambivaléncia do imediato, a impermanéncia.

A ciéncia e a técnica sdo colocadas quase exclusivamente a servico
do mercado, valorizando apenas a eficacia, a rentabilidade e o funcio-
nal, criando, desta forma, uma nova visdo da realidade. A utiliza¢ao dos
meios de comunicagdo de massa estd introduzindo um sentido novo de
felicidade, um novo sentido estético, uma percepgao da realidade e uma
linguagem, que querem impor-se como a auténtica cultura (DAp n. 45).
As relagdes humanas pessoais e coletivas tendem a desvalorizar-se, consi-

74,9%; em 1999, quando foi feita a pesquisa, ja havia caido para 67%. Ao mesmo tempo cresce a adesdo
ao Pentecostalismo.

33 BAUMANN, Z., La vie en miettes, Expérience postmoderne et moralité, p. 330-338; LIPOVETSKY,
G., A era do vazio, p. 33-46.

3 MAFFESOLI, M., O tempo das tribos, p. 102-104.
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deradas objetos de consumo, o que prejudica as relagdes afetivas, que ten-
dem a ser descomprometidas, irresponsaveis e passageiras (DAp n. 46).
As pessoas que sofrem mais sdo sempre as mulheres, que, desde criangas
e adolescentes, sdo submetidas a multiplas formas de violéncia dentro e
fora de casa: trafico, violacdo, escravizagdo e assédio sexual. As desigual-
dades continuam fortemente presentes na esfera pessoal, no trabalho, na
economia; elas sdo exploradas pela publicidade por parte da midia, que as
tratam como objeto de lucro (DAp n. 48).

A avidez do mercado, através da publicidade, descontrola o desejo
das criangas e dos adultos (DAp n. 50). Os jovens, especialmente, sdo
afetados por essa cultura do consumo. Participam da logica da vida como
espetaculo, considerando o corpo e a moda como pontos de referéncia de
sua realidade presente. Crescem sem referéncia aos valores religiosos.

Por outro lado, em meio a realidade de mudanca cultural, emergem
novos sujeitos, com novos estilos, maneiras de pensar, de sentir e de per-
ceber e com novas formas de se relacionar. Sdo produtores e atores de
uma nova cultura (DAp n. 51). Por isso, podemos afirmar que nem tudo
esta perdido, pois dentro da mudanga cultural global, aparece, também, o
valor fundamental da pessoa, de sua consciéncia e experiéncia. Para dar
resposta mais profunda a busca do significado da vida, o fracasso das ide-
ologias dominantes acabou por fazer surgir, como valor, uma simplicidade
e um reconhecimento do fraco e do pequeno (DAp n. 52). Os grupos, de-
nominados tribos***, retinem-se pelo afeto, por interesses comuns (musica,
esporte etc.), ou para se proteger. Escolhem um lugar de encontro, um
espaco dentro da geografia da cidade, praticam rituais que consolidam a
pertenga ao grupo.

Esta segunda orientagdo da sensibilidade pos-moderna busca arti-
cular o pensamento l6gico com o afetivo, com o sensivel, com o senso
comum, com a intui¢do, com a imagina¢do, numa chave relacional que
ajuda na conexao entre as pessoas, seja virtual, seja real**®. A necessidade
de construir o proprio destino e o desejo de encontrar-se com outros e de
compartilhar o vivido, a experiéncia pessoal, tudo isso faz com que se
retinam. Neste espaco, o testemunho pode colaborar para a vivéncia da fé
(DAp n. 55)*7.

3 MAFFESOLI, M., O tempo das Tribos. O declinio do individualismo nas sociedades de massa, p. 126-
170.

346 MAFFESOLLI, M., Elogio da razdo sensivel, p. 159-176.
3 HERVIEU-LEGER, D. ; CHAMPION, F., Vers un nouveau christianisme, p.153.
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As culturas autdctones, indigenas e afro-latino-americanas, campo-
nesas e mesticas, mais os antigos colonizadores e 0s posteriores imigran-
tes europeus, coexistem em condigdes desiguais com a cultura globali-
zada. Aquelas sdo mais comunitarias, valorizam a familia, sdo abertas ao
Transcendente e a solidariedade (DAp n. 57).

As culturas urbanas s@o hibridas, dindmicas e mutéaveis, pois
constituem um amalgama de multiplas formas, valores e estilos de
vida que afetam todas as coletividades. As culturas suburbanas sdo
fruto de grandes migracdes de populacdo, em sua maioria pobre, que
se estabeleceu ao redor das cidades, criando cinturGes de miséria, onde
os problemas de identidade e pertencga, de relagdes, de espago vital, de
lar sdo cada vez mais complexos (DAp n. 58). Toda esta diversidade
cultural tende a superar os discursos que pretendem uniformizar a cul-
tura, com enfoques baseados em modelos tnicos (DAp n. 59), e desafia
a experiéncia eclesial.

Considerando o quadro acima, percebe-se um desinteresse pelo insti-
tucional e uma énfase no subjetivismo, naquilo que ¢ bom para mim. Este
subjetivismo afeta negativamente o compromisso €tico, 0 compromisso
com o outro*®. Novas experiéncias, novas vivéncias sdo mais atrativas,
especialmente se respondem ao presente imediato, & vida cotidiana, a ma-
terialidade de estar junto. De acordo com o tempo atual, predomina um
tipo de sensibilidade, um tipo de estilo destinado a especificar as relagdes
que estabelecemos com os outros, mais do tipo fusdo no grupo, uma re-
lacdo tactil: porque na massa nos cruzamos, interagdes se estabelecem,
grupos se formam, acentuando a dimensao afetiva e sensivel. Apesar da
insensibilidade em relacdo ao outro, dentro do tempo contraditério atual,
se conseguem ver redes de solidariedade, redes de sintonia, que se fazem,
desfazem, refazem, dependendo do envolvimento emocional. Nelas, as
pessoas representam papéis, mudando seu figurino. Elas assumem seu lu-
gar nas diversas pecas do theatrum mundi*®.

A estética ¢ ndo s6 um meio de experimentar, de sentir em comum,
mas, também, um meio de reconhecer-se. Por exemplo, na Igreja atual
logo se reconhecem grupos, como, por exemplo, os Arautos do Evange-
lho ou a Toca de Assis. Junto com a desinstitucionalizac¢do, desenvolve-se
uma religido que articula intimamente o emocional e a expressao religio-

3 LIPOVETSKY, G., A era do vazio, p. 9-14.
3 LIPOVETSKY, G., A era do vazio, 133.
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sa*®, Max Weber, seguido por D. Hervieu Leger, fala em “comunidades
emocionais”, comunidades de vizinhanga, que apresentam uma pluralida-
de e instabilidade de expressdes, embora exista uma propensao ao reagru-
pamento.

O quadro ¢ fragmentario e contraditério. Dentro dele, como vamos
expressar nossa fé, como a Igreja podera atuar? Talvez olhar um pouco de
historia nos ajude a entender melhor.

2 Répida panoramica historica

Observando a topografia da Igreja, nos primeiros tempos, percebe-
mos que sua imagem nao ¢ fixa, seu conceito nao ¢ estatico, mas muda de
acordo com cada contexto, com cada grupo social e geografico, de modo
que podemos afirmar que ha uma evolugao do olhar e do sentir a experi-
éncia eclesial que contempla sua existéncia historica. Cada comunidade
revelada pelos evangelistas demonstra uma autonomia ¢ independéncia
com relagdo as outras, embora o eixo central seja, sempre, a presenga do
Jesus Cristo e do Espirito Santo, junto com uma experiéncia encarnada na
historia e solidaria com os pobres. Estas caracteristicas estdo presentes em
todas as épocas®!.

A Igreja toma diferentes formas, de tempos em tempos, conforme a
imagem e a figura histérica que melhor podem representéa-la. A este res-
peito, o telogo Christian Duquoc chama a atengao para as tensoes entre o
conteudo da fé eclesial e sua visibilidade historica®>.

Nos primeiros séculos (Il a 1V), os Santos Padres utilizam ima-
gens que expressam o sentir de sua experiéncia: repetem as imagens
paulinas de Povo de Deus, Corpo de Cristo, Templo do Espirito, e
acrescentam as imagens da Mae, coluna da verdade, mysterium lunae,
a metafora do navio (nau de) Pedro, e ainda a de casta meretrix isto é,
santa e pecadora. Esta tentativa de falar em imagens que expressam a
experiéncia de fé, a dindmica do momento ¢ a liga¢do forte da comu-
nidade com o Espirito Santo, faz com que esta época seja chamada de
Igreja-Mistério: diversa, variada, plural em suas concretizacdes. Esta
visdo ¢ bem diferente daquela que posteriormente vai preponderar, a
de uma Igreja monolitica e uniforme.

330 LIPOVETSKY, G., A era do vazio, p. 134; HERVIEU- LEGER, D., De 1'émotion en réligion, p. 51.
3IBROWN, R., A Igreja dos apostolos, p. 84.
32 DUQUOC, C., Creo en la Iglesia. Precariedade eclesial e visibilidade historica, p. 21-33.
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Quando a Igreja sai do mundo semita e entra no mundo grego, ope-
ra-se uma mudanga. Nela vai dar-se o encontro da Revelacao crista com
a cultura helenistica mediterranea’>. Quando o imperador Constantino
proclama a religido cristd como Religio licita, ela sai das catacumbas.
E quando o imperador Teoddsio passa a considera-la a religido oficial
do Império Romano, ela vai ser considerada Igreja-Império. Sua ima-
gem passara a ser Domina et Imperatrix (senhora e imperatriz). O papa
torna-se o segundo homem do Império, e o Imperador intenta influir na
Igreja. Desaparece a distingdo com relagdo ao mundo, pois o mundo se
torna cristdo. A eclesiologia dominante passa a ser a da Igreja-massa,
igreja de cristandade. Populus Dei ¢ igual a populus christianum e este
se transforma num conceito cultural, socioldgico e politico. Este proces-
so de institucionaliza¢do tende a desvirtuar os aspectos mais profundos
da mensagem cristd, ndo apenas da vida interna, mas de sua presenca
na ordem temporal. Os novos membros ndo entram no cristianismo por
conversao pessoal, mas por nascimento.

Por outro lado, no século IV, ocorre uma reacao profética a este mo-
delo unificado. Outra experiéncia eclesial tomava forma. Santo Antdo jun-
to com muitos cristdos partem para o deserto e fundam-se mosteiros com
a finalidade de viver a radicalidade crista, uma vida mais evangélica, uma
igreja-sinal, em contraposicdo com a corrente principal. Expressavam o
desejo de uma vida cristd em continuidade com os martires.

No século XI, desencadeou-se um movimento que levou a prevalén-
cia do Sacerdotium contra o Imperium, do papado contra os imperadores
(papacesarismo). Este modelo faz alusdo a reforma ligada ao mosteiro de
Cluny, que, baseada na regra de Sao Bento, buscava a libertacdo da de-
cadéncia moral e religiosa. Esta reforma tomou forga, especialmente por
causa do monge Hildebrando, que se tornou o papa Gregorio VII (+1085),
e implementou uma profunda e radical transformacao na Igreja. O papa
reivindicava ser origo, caput, et radix — origem, cabega e raiz — de todo o
poder®**. Inicia-se o modelo gregoriano de Igreja, que s6 vai mudar com
o Vaticano I1°%.

Mesmo nesta época de absolutismo, a outra eclesiologia (igreja-si-
nal) reage contra o centralismo, o clericalismo, a mundanizagdo e aparece

353 LAFONT, G., Imaginar a Igreja Catolica, p. 25.
3% FRIES, H., Modificagao e evolugdo historico e dogmatica da imagem da Igreja, p. 21.
355 LAFONT, G., Imaginar a Igreja Catélica, p .73.
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uma série de movimentos, na maioria, leigos e populares, que insistem
na volta a pobreza evangélica, a comunidade, a palavra de Deus. Com
forte componente espiritual, escatoldgico, anti-institucional, foram alguns
considerados heréticos, como os cataros, os valdenses, os albigenses. As
ordens mendicantes, franciscanos e dominicanos, pertencem a estes mo-
vimentos e coincidem com muitas das suas aspiragoes em dire¢do a uma
igreja mais pobre, comunitaria e evangélica, mas se diferenciam dos ante-
riores por sua obediéncia e vinculagdo ao papa.

Deixando de lado certo pessimismo platonico, aos poucos comeca
a emergir a consciéncia do mundo como criagdo, bom em si mesmo,
dado aos homens, animados pela realidade do progresso. Embora ainda
se estivesse na Idade Média, inicia-se a primeira etapa da Modernida-
de, a Antropologica (século XI), valorizando a razdo humana para ava-
liar e aprofundar os valores e definir a partir deles a pratica e a técnica.
Ao lado da civilizagao rural e tradicional, novas relagdes se desenvol-
vem entre os homens e mulheres e a natureza, entre eles e elas, entre si
e com Deus®¢. A segunda etapa modifica a ideia de espaco. E a virada
cosmoldgica. O sistema solar substitui a imagem classica do mun-
do (Galileu). Esta ideia rejeita a visdo das mediagdes ascenden-
tes e descendentes que unem Céu e Terra. Na terceira etapa, (sé-
culo XVIII), a ideia de tempo sofre a mudanga e traz o desenvol-
vimento da historia, da liberdade e do politico. A razdo humana
adquire uma importancia, até entdo desconhecida, ¢ a autonomia
da ciéncia, junto com a realidade histdrica, passam a ser governadas
pela liberdade, em conex@o com o nascimento de formas politicas cha-
madas democraticas*’. A Igreja, opondo-se a modernidade, que ndo
mais podia governar, vai atribuir-se a imagem de Mater et Magistra,
dentro de um modelo de Igreja que se considerava Sociedade Perfeita.
A Modernidade, com suas institui¢coes, entra em crise na metade do
século XX, porque ndo conseguiu realizar as promessas messianicas a
que se propunha.

Este breve panorama mostra o quanto foram mudando as imagens da
Igreja até chegar ao Concilio Vaticano II, com esperangas de um lado e
preocupacdes de outro, estando sempre presentes as varias eclesiologias.

3% LAFONT, G., Imaginar a Igreja Catélica, p. 74.
3T LAFONT, G., Imaginar a Igreja Catolica, p. 85.
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3 A reviravolta do Concilio Vaticano II

O tedlogo G. Lafont®*® comenta que a institui¢do eclesial se apresen-
tava, na metade do século XX, atravessada por movimentos opostos: nao
vacila sobre sua fé primeira e a experiéncia fundante, mas se atrapalha no
modo de expressa-las, num contexto em que vé diminuir sua influéncia>.
A fratura entre o exercicio da autoridade e o desejo dos cristdos provo-
ca desercdo e também sedugdo de espiritualidades descomprometidas®®,
Esta crise de sentido afeta todos os aspectos da vida humana e social.

Neste contexto de angustia e mal-estar, o papa Jodo XXIII resolve,
em 1959, convocar o Concilio Vaticano II, para refletir sobre a renovagao
da Igreja Catdlica e para tentar descobrir o que ela poderia, junto com
outras institui¢des internacionais, fazer pelo mundo. Deixa de viver em
funcdo de si mesma ¢ se coloca a servigo dos/as outros/as. Ela reconhece
que sua missao ¢ a solidariedade, a salvacao e libertagdo integral de todos
os homens e mulheres, cristdos e ndo cristdos. O mundo muda e o modelo
de Igreja conhecido, Mater et Magistra, mae e mestra, que vinha desde o
século das Luzes, perde sua forga.

O Concilio Vaticano II suscitou, por um lado, muitas esperancas e,
por outro, muitas criticas. Nele, duas correntes, “a igreja sinal” e “a igreja
de cristandade”, de que ja falamos, reaparecem. A ala mais otimista e es-
perancosa (Igreja sinal) afirma que o Vaticano II foi uma revolugdo, uma
reviravolta que a Igreja deu sobre si mesma, para encarar o mundo, valori-
zar as realidades terrestres na sua autonomia, fazendo aparecer uma nova
forma eclesioldgica, mais participativa e comunional. Trata-se de uma
profunda conversao eclesial: de uma Igreja em que se valorizava primeiro
a hierarquia, passa-se a uma compreensao de Igreja entendida como nos
primordios, como Povo de Deus. Nesta compreensdo, todos e todas sdo
iguais gragas ao “sacerdocio comum dos fiéis” concedido pelo sacramento
do batismo (embora com carismas, ministérios ¢ fun¢des diversificadas)
e onde todos(as) sdo chamados(as) a viver sua vocac¢do e sua missdo de
levar ao mundo a Boa Nova de Jesus.

Uma Igreja que deseja servir e aprender do homem, da mulher e do
mundo, atuando de forma dinamica, 4gil, humilde; que descobre a impor-
tancia de viver o amor e a misericordia. Uma Igreja sinal vivo do Reino de

38 LAFONT, G., Imaginar a Igreja Catélica.
3% DUQUOC, C., Creo en la Iglesia. Precariedade eclesial e visibilidade historica, p. 21.
30 DUQUOC, C., Creo en la Iglesia. Precariedade eclesial e visibilidade historica, p. 23.
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Deus, que valoriza as pessoas comuns em suas vidas cotidianas, tentando
buscar solucdo para seus pequenos e grandes problemas. O Concilio rea-
lizou um movimento de conversdo radical: a ligagdo ao impulso do Deus
que age desde a criagdo, do Deus que ¢ Espirito, do Deus que nos chama
para frente. Naquela ocasido, a Igreja Catdlica sentiu a necessidade de se
libertar do peso negativo de sua historia, e do seu autocentramento para
reencontrar a inspiragdo da Biblia, do Evangelho e da vida, morte e res-
surreicdo de Jesus Cristo.

O Vaticano II viveu, entusiasticamente, a dinAmica: memoria-i-
dentidade-projeto, voltou as origens, ressignificou a Igreja primitiva e
operou varias transformagdes, entre elas mudou a linguagem. Consi-
derou como melhor forma de comunicacao a simbolica e voltou a falar
em metdforas: o redil, a lavoura, a familia tdo comuns nos primeiros
tempos da Igreja, que haviam sido deixadas de lado, a favor de uma
linguagem conceitual e filosofica®®'. Acentua o Mistério de Comunhéo
e, para falar de Deus, utiliza a linguagem trinitaria, fala do Pai, do
Filho e do Espirito Santo (LG n. 1) e sublinha a categoria da relacio-
nalidade, das relagdes entre eles e nos e entre nds, uma linguagem que
aponta para as relagdes como o eixo central para a antropologia e para
a epistemologia*®*. O Vaticano II apresentou a Igreja como sinal de
salvacdo, como sacramento que aponta para uma outra realidade, que
abre simbolicamente um futuro de esperanca.

O Concilio foi reinterpretado na América Latina de forma criativa,
através das Conferéncias episcopais, que lhe deram um colorido todo es-
pecial, procurando respostas novas para o contexto latino-americano e ca-
ribenho. Na América Latina, a Conferéncia de Medellin (1968) busca co-
locar em pratica a Igreja que fazia opgao pelos pobres e procurava novas
respostas para a transformagao de si mesma e da sociedade, descobrindo e
valorizando novos ministérios e servigos, articulados com outras institui-
¢oes da sociedade civil. Esta perspectiva eclesial latino-americana € conti-
nuada através das outras Conferéncias episcopais: de Puebla (1979), com
sua eclesiologia de comunhdo que buscava a participacdo de todos(as);
de Santo Domingo (1992), preocupada com a inculturacdo e as grandes
cidades; e de Aparecida (2007), chamando-nos para sermos discipulos(as)
e missiondrios(as) para anunciar a Boa Nova de Jesus.

3 LAFONT, G., Imaginar a Igreja Catolica p. 95.
362 L AFONT, G., Imaginar a Igreja Catélica, p. 96.
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No entanto, até hoje, passados praticamente 50 anos do Concilio Va-
ticano II, ele ainda ndo foi vivido em sua plenitude. Muita coisa aconte-
ceu, porém a renovagao eclesial ndo pode ocorrer de forma plena, pois a
eclesiologia de cristandade criou muitos obstaculos!

A evangelizacdo necessita ser criativa e dindmica, que se desinstale,
que olhe de frente para muitas de suas estruturas obsoletas®®, e recupere
a confianca das pessoas. Algo tem que morrer para que algo novo possa
nascer. A instituicdo experimenta um paradoxo: apesar de viver a mis-
sdo através de movimentos apostolicos sensiveis a conjuntura humana, de
buscar a santidade com exemplos de vidas com qualidade crista e aposto-
lica; uma época rica da inteligéncia e reflexao (desde o século XVIII até
meados do século XX), progredindo tanto na teologia, como na Biblia e
nas ciéncias humanas, ela parece nao iluminar mais o mundo dos homens.
Perde seus membros, se torna minoritdria, ndo ¢ mais arauto do Evangelho
para a humanidade!**

Na segunda metade do século XX, vive-se um momento de mudanga
onde ¢ transformada a perspectiva do poder, a mudanca de uma Igreja
que se considerava “uma sociedade perfeita” para uma Igreja fragil, hu-
milde, que reconhece seus problemas e desafios e busca se transformar;
que assume a cria¢do, o cosmo, preocupada com a vida de todos os seres
e do mundo, que vive sob a luz do Espirito, assumindo que somos vasos
de barro, que contém um liquido precioso. Por isso, nossa precariedade
institucional nos leva a questionar, a reconhecer e a buscar mudar nossas
estruturas obsoletas. Portanto, perguntamos que estruturas deveria a Igreja
adotar para ser fiel a sua missdo evangelizadora e para ajudar a comu-
nidade humana a inventar suas proprias organizagdes, em vista de uma
unidade de convergéncias de suas diversidades?

4 Perspectivas para o momento atual

Nao ¢ sobre a Igreja que devemos nos apoiar, mas, sim, sobre quem
constitui o apoio da propria Igreja, a tinica fonte de sua forga, o Espirito
de Deus, que a chama constantemente a conversao. A Igreja ndo tem sua
razao de ser em si mesma. SO pode viver em relagdo ao Reino, esvazian-
do-se de si mesma, renunciando a si mesma para que o Espirito Santo a

36 DUQUOC, C., Creo en la Iglesia. Precariedade eclesial e visibilidade historica, p. 23.
364 LAFONT, C., Imaginar a Igreja Catolica, p. 89.
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inspire, impulsione, preencha, a exemplo de Jesus Cristo (F12,5-11), viver
para fora, viver para outros e outras, vivenciar missao, colocar o Evange-
lho no coragdo da sua acdo transformadora, respondendo aos desafios que
a realidade atual apresenta.

De forma generalizada, o agir da Igreja exige de nos, tedlogos,
tedlogas e agentes de pastoral, uma postura positiva, ndo de critica ou
recriminagdes. Exige de nos colaboragdo no tdo necessario processo
de transformacdo institucional para poder corresponder aos desafios
do tempo presente.

Tomamos consciéncia do grande pluralismo cultural. Por causa da
fragmentacao, cada grupo cultural, fé tradicional, progressistas, transgres-
sores, novas experiéncia, comunidades e movimentos pobres em geral
precisam encontrar um espago para ser ouvidos e compreendidos, o que
ndo acontecia na modernidade, com seu pensamento racional homogéneo.

O tedlogo Agenor Brighenti aponta trés caracteristicas para uma reno-
vagao institucional: saber inovar, ou seja, ter uma mentalidade de mudanga,
que nos permita relativizar a verdade identificada. Saber desconstruir, des-
montar o obsoleto, o a-historico, as estruturas defasadas pelo tempo, sendo
¢ impossivel se abrir ao novo. “Desconstruir ¢ potenciar um futuro, ja no
presente, alicercado nos so6lidos fundamentos da experiéncia do passado”
365 Saber reconstruir € sempre uma busca e discernimento conjunto.

Foi isso que o Vaticano II procurou realizar. Nao utiliza os grandes
relatos, mas o pequeno relato e o poema, uma vez que o discurso cristao ¢
objetivo e subjetivo, pois a Igreja ¢ algo fora de nés, mas também dentro
do mais intimo de nds. Remete ao passado, as experiéncias vividas, ndo
para se fixar nelas, mas para ajudar a descobrir a identidade hoje, e ajudar
a pensar no futuro. Portanto, a memoria € necessaria para a inteligéncia do
presente e do futuro que ¢ esperado e que da o sentido definitivo: a volta
de Cristo e a comunhdo com Deus*®.

A acdo do Espirito Santo continua, hoje, a nos inspirar, impulsionar,
encorajar; pessoal e comunitariamente. O Espirito nos revela que o amor
de Deus esteve, esta e estara presente no processo do devir historico da
humanidade rumo a um caminho de futuridade aberto pela ressurreigao
de Jesus®®’. Temos convicg¢ao da presenga do Espirito Santo nesta nossa

365

BRIGHENTI, A, A Igreja perplexa, a novas perguntas, novas respostas, p.142.
36 BRIGHENTI, A., A Igreja perplexa, a novas perguntas, novas respostas, p. 97.
3T HAUGHT, J. F., Cristianismo e ciéncia, para uma Teologia da natureza, p. 72.
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realidade por causa da promessa “Ele permanecera convosco até os fins
dos tempos” (Jo 14,16).

A um Deus poderoso apenas no Amor, a um filho de Deus que se en-
carna para nos ensinar a viver (GS n. 22), a um homem-mulher comuns,
que se preocupam, especialmente, com a vida cotidiana, a um pensamento
considerado debole*®®, porque valoriza a sensibilidade, a emogao, a intui-
¢do junto da razdo, corresponde uma Igreja humilde, fragil, kenotica. A
fé descobre outra perspectiva historica, isto €, a humildade, para buscar
parceiros nas outras ciéncias, pois ¢ um tempo de interdisciplinaridade.
A cada dia ¢ mais importante e possivel o didlogo fé-ciéncia. Humildade
e respeito para buscar didlogo com as outras religides, para descobrir um
caminho comum. Portanto, humildade para superar a tendéncia a possuir
a verdade, assim como uma certa tendéncia restauradora; o perigo da nos-
talgia de uma época imaginaria de perfei¢do e a predominancia concedida
ao passado®® sdo tentagdes sempre presentes. E tempo de arriscar!

Olhando com amor esclarecido as instituigdes cldssicas que organi-
zam a socializacdo dos catolicos — pardquias, movimentos de devogao,
congregacdes —, verificamos que se apresentam em crise’’’. Assim, o do-
cumento de Aparecida aponta como a sociabilidade catolica esta presente
em pequenos grupos, fraternidades de partilha espiritual, grupos de ora-
¢do, em redes reais e virtuais, ora de maneira meio solta, ora em estruturas
organizadas: movimentos espirituais, novas comunidades de vida, CEBs,
variadas iniciativas autogeradas, ONGs cristas, centros de devogao, pere-
grinagdes. Pessoas unidas por caracteristicas afetivas, interesses, solida-
riedades e afinidades testemunham suas experiéncias de conversao. Nes-
tes centros de comunhao, testemunham e aprofundam a fé. Falam sobre o
que mudou em suas vidas, sentem necessidade de partilhar com outros, a
fim de contar a revelacdo que lhes abriu os olhos. O testemunho ¢ uma pe-
ca-chave para ajudar a despertar uma novidade! Essa Boa-Nova da vida,
concretizada na familia, nos grupos, na espiritualidade vivida pessoal e
comunitariamente, na formagao tu a tu, que respeita o tempo dos proces-
s0s pessoais, € concretizada, sobretudo, numa Igreja Samaritana, que quer
ser casa dos pobres. O documento enfatiza o afeto na hora das opgodes
pastorais, afirmando que temos que ser amigos dos pobres!

38 VATTIMO, G., O fim da modernidade: nihilismo e hermenéutica na cultura pos-moderna.

3 HAUGHT, J. F., Cristianismo e ciéncia, para uma Teologia da natureza, p. 151-153.

3 HERVIEU-LEGER, D., Catholicisme. La fin d'un monde, p. 276. A autora apresenta um quadro bastan-
te mais sombrio da realidade francesa.
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Entre as varias experiéncias pastorais, um fendmeno contemporaneo
com duas vertentes chama nossa aten¢do: os movimentos pentecostais e
carismaticos. A imagem que aparece nestas experiéncias € a proximidade
pessoal com o Sagrado, sem mediagdes, possibilitando um crescimento
na autoestima.

Também se percebe a mobilidade, a aleatoriedade, a autonomia, a
ndo institucionalizacdo, a contingéncia, o se deixar levar pela correnteza.
Todas estas caracteristicas apontam para o processo, para uma dindmi-
ca evolutiva. Ficou para tras a imagem parada no passado! Trata-se de
uma explosao, que muda o tempo e o espago, as relacdes e as convicgdes.
Porém, ¢ o que atrai e congrega. Neste tempo de fragmentagdo, as carac-
teristicas dos grupos se constituem, se desfazem, se refazem, isto €, se
disseminam, mas sem alarde. Por toda parte, existem pequenos grupos
espalhados, mas certamente ndo estdo nos lugares que a Igreja, tedlogos,
tedlogas e agentes de pastoral os esperam.

A socidloga D. Hervieu-Léger®”! apresenta uma religiosidade plasti-
ca, que atravessa as delimitacdes confessionais ¢ se impde no coragdo do
catolicismo, bem dentro da caracteristica pds-moderna de produzir por si
mesmo as significagdes da sua propria existéncia através da diversidade
de experiéncias. Se o caminho faz sentido, a pessoa continua neste grupo,
nesta rede, mas sabendo que outros encontros podem reorientar o percurso
em outras diregdes. Nossa autora afirma que o discurso sobre a fé, que ¢
elaborado, ¢ fluido; a0 mesmo tempo, que a incerteza das pertengas comu-
nitarias as quais pode dar lugar ¢ fragil*’.

No entanto, nesta paisagem contraditoria, percebe-se a presenca
constante de leigos(as), que realizam o papel de fundadores, ou de “edu-
cadores pastorais” *7?, personagens que orientam a pratica comunitaria e
o caminho individual dos adeptos®’*. O Vaticano Il comegou a valorizar
os leigos(as), estes(as) tém grande relevancia para o momento atual, pois
realizam um papel fundamental na constituicdo deste novo modelo que
esta surgindo. Hervieu-Léger chama de “jogo do carisma” ao dom que
estas pessoas possuem, e afirma ser um trago de renovacao, de grande per-
tinéncia para o tema que estamos tratando. E algo que ocorre no interior

I HERVIEU-LEGER, D., Le pélerin et Le converti. La réligion en mouvement, p. 29.

32 HERVIEU-LEGER, D.; CHAMPION, F., Vers un nouveau cristianisme, p. 139-186.

373 Esta expressdo foi cunhada por Cassia Quelho Tavares em sua tese de doutorado Sexualidade humana:
educagdo para o amor, 2011.

3% HERVIER-LEGER, D.; CHAMPION F., Vers un nouveau cristianisme, p. 343.
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mesmo das grandes Igrejas®”®; dentro dos movimentos carismaticos, nas
pardquias, movimentos, organizacdes, obras nas quais os responsaveis,
clero ou leigos, atraem com seus dons pessoais € através de uma pedago-
gia respeitosa da alteridade, de uma linguagem e experiéncia aderente ao
grupo e para fazer caminho juntos na experiéncia de Deus (mistagogia).
Poderiamos falar de “uma eclesiologia da alteridade”.

Nossa socidloga afirma que ndo se trata de um fendmeno novo no cris-
tianismo, porque € o papel que tiveram os profetas, os renovadores, os fun-
dadores de ordens, os iniciadores de missdes, que apresentam estes tragos
carismaticos®’®. Esta é a Igreja-sinal que emerge, de mansinho, sem fazer
alarde, ou, quem sabe, fazendo muito barulho, mas presente ¢ atuante. A
fé esta descobrindo outra perspectiva historica. O carisma so opera através
dos fendmenos de adesao que ele produz. Ao redor do portador do carisma
profético se agrega o grupo de discipulos que Max Weber designa como
uma “comunidade emocional’”’. As caracteristicas que apresentam sio: re-
ligido de grupos voluntérios, onde se entra por uma escolha explicita, o que
ndo implica uma conversao’®’®, mas supde um acolhimento, um acompanha-
mento ¢ um engajamento no grupo. Esta adesdo fortemente personalizada
tem na dimensdo afetiva, relacional, uma dimensdo muito importante no
caso de comunidades. Nesta mesma linha, H. Léger enfatiza a importancia
da emocdo para a religido. Ocorre uma interiorizagdo afetiva do divino®”,
experimentada individual e coletivamente, promovida por um profeta que
cria lagos fortes com a comunidade e entre cada um dos seus membros;
cada encontro, cada reunido, ¢ uma reafirmacao publica desta escolha, livre,
enraizada na experiéncia do interessado. Algumas destas comunidades tém
a pratica dos cantos, da danca, da glossolalia, da oragdo corporal etc., que
provocam um grau de excitagdo coletiva, proxima do transe**’.

Hoje, o Pentecostalismo protestante (ja celebrando 100 anos no
Brasil) e o catolico, a Renovagao Carismatica (ja com quase 50 anos),
encontram grande acolhida entre os fiéis, e vivem um expressivo desen-
volvimento baseado na experiéncia da oragdo, da beng¢ao e do batismo no

3% HERVIER-LEGER, D.; CHAMPION F., Vers un nouveau cristianisme, p. 345.

376 HERVIER-LEGER, D.; CHAMPION F., Vers un nouveau cristianisme.

37 WEBER, M., Economie et societé, p. 251.

378 Conversao para D. Hervieu Léger significa uma opgdo buscada e encontrada no processo de mobilidade
religiosa, através de um caminho longo e sinuoso que se estabiliza. (HERVIEU-LEGER, D., Le pélerin et
Le converti. La réligion en mouvement, p. 119-155)

37 HERVIEU-LEGER, D., La religion en miettes, ou la question des sectes, p. 115.

3% HERVIER-LEGER, D.; CHAMPION F., Vers un nouveau cristianisme, p. 350; CARRANZA, B., Re-
novagdo Carismatica Catdlica, origens, mudangas, tendéncias, p. 24.
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Espirito, na reza dos salmos, que transforma os crentes em “novas criatu-
ras” e em missionarios audaciosos, falando, com coragem e sem pudor, da
experiéncia que vivenciaram! A Renovagdo Carismatica Catolica (RCC)
se espalha com um crescente dinamismo desde 1967 e tem um grande
significado para nosso tempo. Sem duvida, ¢ uma resposta ao formalis-
mo religioso da Igreja Catdlica, uma explosdo do espaco institucional. O
Espirito Santo esta falando nesta fluéncia e na contingéncia destes movi-
mentos, apontando para a vida, morte e Ressurreicdo de Jesus e trazendo,
para o hoje, sinais de ressurreicao.

Essa mobilidade toda apresenta pontos positivos, mas também de-
ficiéncias graves, como a falta de compromisso social e politico. Na ten-
tativa de abertura ao futuro, sem saber muito como, a Igreja redescobre
sua origem e seu lugar natural: procede do Deus humilde e é chamada a
participar da sua a¢do, como instrumento disponivel e fiel. A imagem atual
para a Igreja que expressa melhor sua realidade talvez seja a do “mar”,
onde nao ha caminhos, mas correntezas. Uma Igreja que vive a esperanca
de forma ativa, buscando as correntezas por onde nadar, ou quem sabe se
entregar, sabendo esperar os acontecimentos.

Conclusoes

Na verdade, hoje, como na Igreja primitiva, somos chamados(as) a
redescobrir um modelo de Igreja inspirado pelo Espirito Santo, apto a dia-
logar com o pluralismo, a mobilidade e o pensamento evolucionista. Nao
se trata de negar a importancia da autoridade e da institucionalizacdo na
Igreja, mas de repensar a sua pratica: uma autoridade humilde, amorosa, a
servigo das pessoas concretas, uma autoridade que aponte para o Deus da
Kénose e para o esvaziamento do Senhor Jesus Cristo.

Ao que tudo indica, a nova configuracao da Igreja, que esta para surgir,
¢ chamada a valorizar ainda mais a relacionalidade que respeita a alterida-
de, que ndo busca dominar, mas possibilitar ao-a outro-a, distinto de mim,
ser ele-ela mesmo-a. Esta perspectiva é dindmica, processual, evolutiva e
corajosa, nao dominadora nem marginalizadora. Redescobre a perspectiva
kenotica, que aponta para o futuro. Uma Igreja encarnada na historia, atenta
aos sinais do Espirito Santo, especialmente, as necessidades daqueles(as)
que sdo considerados(as) “insignificantes”*!, os excluidos, os pobres.

381 Expressdo cunhada por Gustavo Gutierrez em Beber no proprio pogo.
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Nesta rodada epocal da evolugdo ha muita ambiguidade. Como vi-
ver uma missao nova, como nos solicita o Documento de Aparecida, com
estruturas velhas? A mudanga de época que esta ai apresenta uns contor-
nos claro-escuros esfumacados, semelhantes a um quadro barroco. Neste
quadro barroco da Igreja, semelhante a um ttero onde todos cabem, ha
diferentes grupos. Neles percebe-se a evolugdo, se valoriza a adesdo, o
primado da experiéncia, do acolhimento e do acompanhamento; uma au-
tonomia que gera um novo tempo € um novo espaco; testemunho, oragao,
ritos, numa subjetivacdo das crencas e fluidez de engajamentos comuni-
tarios. A solidariedade esta presente, ndo como compromisso continuado,
mas respondendo aos desastres e desafios do momento. O presente vivido
junto € o que vale, a vida cotidiana ¢ o que conta, a vida na América Lati-
na, especialmente dos pobres (fala-se da nova face da pobreza), com seus
grandes e pequenos problemas e alegrias que marcam o fim da religiosi-
dade meramente herdada e valorizam a op¢ao religiosa, onde os crentes se
identificam e se agrupam numa dindmica de inovagao religiosa.

Nesta pos-modernidade sem utopia, o cristianismo parece estar em
suspenso, sem saber como aproveitar estas estruturas novas, com capaci-
dade de oferecer acolhimento contra os medos, as nostalgias, as esperas.
A expansao da religido das comunidades emocionais corresponde a busca
de um novo tipo de compromisso, no terreno da realizagdo pessoal. Nao
podemos deixar de lado estas experiéncias e sim aproveita-las para fazer
emergir o vinho novo, a comunidade de Deus sem fronteiras, fraterna e
solidaria. Pneumatica, dialogante, ministerial, valorizadora dos diferentes
carismas, humilde e fragil, amorosa e mistagogica, profética, audaciosa,
mais focada na vida do que na doutrina, mais simbdlica, mais celebrativa,
mais ludica, mais alegre, mais aberta as interpelacoes da realidade, mais
plural, mais misericordiosa®*.

Entdo, como afeta a Igreja o paradigma da evolucao? O que ela ¢
chamada a fazer? Nao nos esquegamos do desafio que a visdo evolucio-
nista coloca para a eclesiologia: uma nova imagem de Deus e a abertura
ao futuro. O paradigma da evolugdo nos fez perceber melhor que esta ¢ a
Igreja que necessitamos hoje! Uma Igreja com olhos e ouvidos abertos ao
momento atual, que aprenda das pessoas e dos contextos, que va evoluin-
do na compreensao propria e que valoriza o passado, mas se projeta no
futuro. Uma Igreja humilde, que reconhece nao saber todas as respostas,

32 BOFF, C., Uma Igreja para o proximo milénio.
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por isso, sempre e cada vez mais, tem que se colocar a escuta do Espirito
para poder seguir a correnteza em busca de sinalizar que Deus esta presen-
te neste mundo (o Deus Trindade, o Deus da Kénose), vivendo constante-
mente alimentada pela esperanga.

“Sem nenhum medo, pois o Senhor esta presente. Um novo tempo
comegou’®,
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1
Décadas de dedicagdo ao ensino e ao despertar
da f¢ de tantas pessoas € comunidades

Dom Zanoni Demettino Castro®®*

querido professor Pe. Alfonso Garcia Rubio, orientador do meu

mestrado em teologia sistematica na PUC-Rio, completou, em
janeiro de 2024, noventa anos de sua existéncia. Sdo décadas de dedicagdo
ao ensino e ao despertar da fé de tantas pessoas e comunidades. Neste mo-
mento, agrade¢o ao Senhor da Vida e da Bondade por este discipulo fiel
que com sua sabedoria e ensinamento, suas obras e sua vida testemunhada
marcaram profundamente a minha vida e ministério.

O Prof. Alfonso nos ensinou que ¢ preciso refletir a realidade a par-
tir de uma antropologia integradora. Ele nos alertava sobre o perigo do
dualismo, esta terrivel distor¢do, insistindo que nossa tarefa ndo consis-
te somente na transmissao de verdades e conceitos e que, para tocar no
coragdes das pessoas, tornando conhecidas as verdades fundamentais da
fé cristd a um mundo indiferente, ndo mais catolico como no passado, o
ponto de partida da reflexdo cristologica e antropologica deve ser a huma-
nidade nova de Jesus — o carpinteiro nazareno, o pregador itinerante que
cativa os ouvintes com sua pregacdo sobre o Reino de Deus.

Ele nos ensinou que a reflexdo teoldgica devera estar em constante
diadlogo com a realidade que nos desafia e aberta as perguntas radicais do
homem. A sua obra de antropologia teoldgica aborda temas relevantes para
compreender o ser humano a luz da fé crista, sublinhando que as pastorais
€ 0s movimentos ndo podem ser avessos a0 compromisso social e politico.
Este tem sido o ensinamento do papa Francisco. A Igreja ndo pode fechar-se
em si mesma, pois os problemas internos das nossas comunidades ndo de-
vem impedir que nos empenhemos em contribuir com a construcao da justi-
¢a social, da paz e da liberdade, questdes que afligem a humanidade inteira.

Por ocasido do meu encontro com o Santo Padre na minha ultima
Visita ad Limina, num momento fraterno de partilha e confianca, pude

3% Arcebispo Metropolitano de Feira de Santana, BA.
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agradecer, juntamente com os irmaos bispos do regional nordeste 3, o seu
protagonismo, nos ensinando, com gestos concretos, a sermos uma Igreja
em saida. Agradeci também por ser essa referéncia segura neste mundo
em crise, com tantos conflitos e polarizagdes. Disse ao Santo Padre que
o seu didlogo com os movimentos sociais, o convite que nos foi feito a
ndo sermos indiferentes as situagdes concretas em que os pobres vivem,
nos alegrou muito e confirmou nossa caminhada pastoral. Nos sentimos
contemplados quando o papa, naquele profético encontro, disse: “Nao se
entende que o amor pelos pobres esta no centro do Evangelho. Terra, Teto
e Trabalho — isso pelo qual vocés lutam — sdo direitos sagrados. Reivindi-
car isso nao ¢ nada raro, ¢ a Doutrina Social da Igreja”.

Muito obrigado Pe. Alfonso por insistir que € necessario falar de Je-
sus Cristo e da pessoa humana de modo significativo, profeticamente nos
preparando para acolher com o coragdo aberto a belissima novidade do
pontificado do papa Francisco. Suas aulas, palestras, o seu ensinamen-
to, contribuiram muito para que eu assumisse com alegria e disposicao o
mandato evangelizador do mestre Jesus que me foi confiado. Aprendi com
o senhor que a agdo do homem para sua libertacdo integral, o seu empe-
nho na busca de uma sociedade mais solidaria e fraterna e, sobretudo, as
lutas pela justica e construcao da paz sdo elementos constitutivos da acao
evangelizadora da Igreja.

Nestes 37 anos de ministério pastoral, como paroco, professor de te-
ologia, vivendo e convivendo com tantas pessoas das nossas comunidades
eclesiais, de outras igrejas cristds, dialogando com pessoas de outras pro-
fissdes de fé, embora, a grande maioria dos fiéis, que participa das nossas
Igrejas, que frequenta assiduamente as celebragdes liturgicas, ndo admite
que a fé cristd tenha uma dimensao social e politica. Mesmo que muitos
insistam em praticar uma fé desligada dos problemas concretos do cotidia-
no, vivida no ambito meramente privado, tive a graca de deparar-me com
pessoas que se engajaram nos movimentos populares, nos partidos politi-
cos, nos sindicatos e associagdes de moradores; homens e mulheres que se
empenharam na luta pela terra e pela moradia digna, por melhores salarios
e educacdo para todos. Irmaos e irmas, fundamentados na Doutrina Social
da Igreja, comprometeram-se na luta antirracista e defendem que, para co-
nhecer os valores culturais, a historia e as tradi¢des dos afro-americanos,
entrar em dialogo fraterno e respeitoso com sua cultura, origem e tradigao,
¢ preciso descolonizar as mentes e o conhecimento.
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Quantos testemunhos de homens e mulheres que, vivendo na fideli-
dade incondicional ao Evangelho, tornaram-se anunciadores da fé, com-
prometidos com a situagdo de miséria, de exploracdo e de terrivel per-
seguicdo em que viviam seus irmaos e irmas. Muitos destes, por causa
de sua fidelidade, tiveram o mesmo destino do Profeta de Nazaré, Jesus
Cristo, a testemunha fiel. Obrigado, Pe. Garcia, por nos ensinar que nossa
responsabilidade consiste em conseguir que os valores do Reino de Deus
sejam fermento no processo de gestagao de um mundo novo.
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Carissimo professor
Pe. Dr. Alfonso Garcia Rubio!

Dom José Roberto Fortes Palau’®

arabéns pelos noventa anos de uma vida tdo fecunda a servigco do

bem e da vida. Quero, logo de inicio, agradecer, de modo muito
especial, seu amor pelo nosso pais. Como jovem sacerdote, ha sessenta
cinco anos atras, escolheu o Brasil para, aqui, com muito amor colocar-se
ao servigo da Igreja, assistindo aos pobres, aos mais necessitados, mas
também muito contribuindo, como educador, te6logo e pastoralista, para a
boa formacao de liderangas leigas e de varias geragoes de sacerdotes. Bem
sabemos de sua importancia para a faculdade de teologia da PUC-Rio,
hoje um grande centro de formacao de tedlogos e tedlogas para o Brasil.

Meu primeiro contato com vocé aconteceu no ano de 1990, na cida-
de de Taubaté, mais precisamente nas aulas de antropologia teologica no
Instituto Teoldgico Sagrado Coragdo de Jesus, hoje Faculdade Dehoniana.
Esse encontro aconteceu através de seus escritos, mais precisamente com
sua mais conhecida obra teoldgica, Unidade na Pluralidade. Esse tratado
de antropologia teologica muito me estimulou a crescer no interesse pela
teologia, despertou em mim o amor pela vida académica, pela pesquisa
cientifica, permeada pela fé, que avanga na reta compreensao da verdade
revelada por Deus.

No inicio do ano de 2003, ao iniciar os créditos para o curso de dou-
torado em teologia, na Pontificia Universidade Catolica do Rio de Janeiro,
tive a oportunidade de conhecé-lo pessoalmente e, mais ainda, a satisfagao
de té-lo como meu orientador. Além de sua inteligéncia aguda, de sua vas-
ta cultura, chamou-me muito a aten¢do seu bom senso de humor. Como
eram divertidos, alegres e muito proveitosos os encontros de mestrandos
e doutorandos por ti orientados. Nossos encontros mensais, em grupo,
eram muito ricos e alegres. Quantas sugestdes surgidas no grupo ajuda-
ram-me imensamente na elaboracdo de minha tese de doutorado. Hoje,

3% Bispo Diocesano de Limeira/SP.
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entendo que, naquela época, ja aplicavamos uma dimensao tao discutida e
valorizada atualmente, pela Igreja, a sinodalidade. Aprendemos com vocé,
professor Garcia Rubio, a falar, a expor nossos pensamentos, mas também
a escutar com atengao e carinho o que os outros t€m a dizer.

Além da riqueza teologica, seu bom humor, como ja destaquei, Pro-
fessor Garcia Rubio, era o diferencial desses encontros. E muito bom con-
viver com pessoas alegres, divertidas. Na exortacao apostolica Gaudete et
Exsultate, o papa Francisco descreve a importancia da alegria e do sentido
de humor para uma vida saudavel. E afirma que a consequéncia da cari-
dade ¢ a alegria; e esta ¢ sempre acompanhada pelo bom humor®®. Quem
ndo gosta de estar proximo de pessoas bem-humoradas? Certamente um
dos motivos que te torna uma pessoa tao querida ¢ seu bom humor, sua
alegria espontanea.

Ainda quero destacar o quanto sua orientacdo firme e segura ajudou-
-me imensamente na elaboragdo de minha tese de doutorado. Sou muito
grato. Nao me esquec¢o de uma instru¢ao dada por ti, em um de nossos en-
contros de grupo de mestrandos e doutorandos, quando afirmaste que uma
tese de doutorado deve sempre orientar-se por dois critérios basicos: per-
tinéncia teoldgica e relevancia pastoral. Nao basta aprofundar-se na com-
preensdo do Mistério Divino, mas também como essa compreensao afeta
nossa vida cotidiana, nossa experiéncia de fé. Nao adianta gastar tempo
com requintadas elucubragdes teoldgicas que depois nada acrescentardo
a fé de nosso povo. Uma boa tese de doutorado ¢ aquela que ajuda nosso
povo a crescer na fé, a colocar-se, cada vez mais entusiasmado, a servigo
do Reino de Deus.

Enfim, mais uma vez, professor Pe. Dr. Alfonso Garcia Rubio, pa-
rabéns! Que Deus te abengoe, te conceda muita saude, paz e alegria! Um
fraterno abrago, de teu ex-aluno ¢ admirador,

Dom José Roberto Fortes Palau
Bispo Diocesano de Limeira/SP

386 FRANCISCO. Gaudete et Exsultate, n. 122-128, Brasilia: Edigdes CNBB, 2018.
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3
El privilegio de contar con el
Padre Alfonso Garcia Rubio

Fabio Antunes do Nascimento®®’

1 Centro biblico, teoldgico y pastoral de América Latina (Cebi-

tepal) fue desde sus Origenes el corazon formativo del Consejo
Episcopal Latinoamericano, que abrié sus puertas hace ya 50 afios para
acompafiar en el crecimiento de la fe de todos los miembros de la Iglesia
de la region.

Durante muchos afios este centro tuvo el privilegio de contar con el
Padre Alfonso Garcia Rubio quien formo parte del cuerpo de profesores al
frente de la escuela teologica y la licenciatura candnica en teologia. Fue un
sacerdote que siempre se distingui6 no solo por su profesionalismo, sino
también por el interés y carisma en el desarrollo de los cursos que dict6 a
tantos estudiantes provenientes de diversos sitios de América Latina.

En este transcurso, el Padre Alfonso fue revelando a sus alumnos la
importancia de sintetizar en la propia vida la practica de un magisterio
siempre acompaifiado por el trabajo pastoral en los sectores populares. Con
esta forma de vida y opciones, demostraba su profundo compromiso como
hijo arraigado en la Iglesia latinoamericana que es pobre y para pobres.

En este afio de jubileo para el Cebitepal, nos alegramos y con co-
razén agradecido nos unimos a las celebraciones por la vida del Padre
Alfonso y su generosa entrega. Dios lo bendiga siempre.

Nuestra memoria y felicitacion.

Fabio Antunes do Nascimento
Director del Cebitepal

Bogota, 31 de enero de 2024

387 CELAM / Cebitepal - Centro biblico, teoldgico y pastoral de América Latina.

307



4
Carta de agradecimento da Comunidade

da Capela de Sdao Pedro ao amigo especial
Alfonso Garcia Rubio

Comunidade da Capela de Sdo Pedro, por ocasido da
Eucaristia em A¢do de Gragas pelos 90 anos do Pe. Alfonso

im amigo Alfonso, hoje nos dirigimos a vocé com essa intimida-

de que foi construida ha muitos anos. Sempre que celebramos da-
tas especiais comecamos com relatos do passado, relembrando a historia
construida da comunidade de Sao Pedro apds sua chegada em marco de
1991. Pois bem, dessa vez faremos diferente, ndo porque o passado ndo
tenha tamanha importancia, sim tem MUITA! Mas, essa historia ja foi tdo
relembrada que certamente estd gravada em nossos coragoes.

Hoje, queremos falar da pessoa que vocé ¢ para cada um de nos.
Falaremos do amigo que faz parte de nossas vidas ha quase 33 anos e que
ainda se preocupa em saber como estamos caminhando. Gostariamos de
falar da admirac@o que sentimos pelo amigo Mestre, que tanto nos ensina
a cada homilia nas celebra¢des das missas, nos encontros dos Amigos de
Jesus, nas reunides dos conselhos da comunidade, nos retiros de aprofun-
damentos na fé, nas orientagdes das pastorais catequese, batismo, crisma,

308



Caminhos da Antropologia Teolégica Integrada. Homenagem a Alfonso Garcia Rubio em seus 90 anos

musica, circulos biblicos, visitas aos enfermos e tantas outras atividades
pastorais e sociais.

Falamos hoje para vocé, Alfonso, que no ano de 2023 nos deu exem-
plos de como persistir, insistir € nunca desistir diante das dificuldades.
Saiba que estdvamos ao seu lado em todos os momentos em que enfren-
tou dificuldades. Nossos pensamentos e oragdes estavam voltados para
seu bem-estar. Durante todo esse periodo, pudemos ver o quanto vocé foi
forte, mesmo parecendo tao fragilizado. A cada dificuldade superada por
vocé, tinhamos certeza de que estdvamos diante de uma pessoa que ama
tanto a comunidade de Sao Pedro que foi capaz de enfrentar, por amor a
ela, muitas dores fisicas e, porque nao dizer, dores emocionais. Sua dedi-
cacdo ao seu sacerdocio s6 aumenta nossa admirag@o por vocé e por tudo
que construiu durante todos esses anos.

Esta comunidade jamais esquecera do quanto foi transformada a par-
tir da sua chegada. Sabemos que, em nossa caminhada na vida crista, as
duvidas e questionamentos surgem, e certamente vocé, Alfonso, deve ter
passado por esses momentos, mas saiba que sua dedicag¢dao ao seu ministé-
rio transformou vidas! Sua forma de transmitir a palavra de Deus através
dos Evangelhos permitiu que muitos coragdes fechados se abrissem para
0 amor servigo, percebendo, assim, o quanto sao amados pelo Deus todo
poderoso no Amor. Um Deus tdo amoroso, bondoso e compassivo que foi
capaz de nos presentear com seu filho Jesus Cristo.

Celebrar seus 90 anos de vida ¢ uma honra para essa comunidade.
Jamais poderiamos imaginar que sua chegada naquela pequena capelinha
iria crescer e dar tantos frutos bons. Sua missdo estd mais que cumprida e
sera eternizada em nossos cora¢des ¢ na historia de transformacgdo da co-
munidade da Capela de Sao Pedro. Viviamos naquele tempo num deserto,
e vocé nos apresentou um pogo. Nos deu um rio de Agua Viva e um sopro
de esperanga. Receba agora, amigo Alfonso, nossa homenagem de admi-
racdo, amizade, carinho e amor por tudo que vocé representa para todas
e todos dessa comunidade. Obrigada Querido Amigo! Que Deus continue
abencoando sua vida e seu sacerddcio.

Finalizamos a homenagem com essa musica que vocé tanto gosta...

Existe um pogo no meio do deserto, o povo passa perto, da sede a recla-
mar... eu quero um rio de dgua viva, eu quero um sopro de esperanga,
minha alma segue e ndo se cansa de caminhar, de caminhar... se tu sou-
besses quem pode dar-te a vida, seria dissolvida a magoa mais cruel... eu
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quero um rio de dgua viva, eu quero um sopro de esperanca, minha alma
segue e ndo se cansa de caminhar... Jesus é vida vencendo toda morte,
mudando a nossa sorte, livrando-nos do mal... eu quero um rio de dgua
viva, eu quero um sopro de esperanga, minha alma segue e ndo se cansa
de caminhar.

Jesus Cristo ¢ para n6s um Rio de Agua Viva, um sopro de Esperanca.
Amigo, agradecemos a vocé que nos apresentou o Cristo Vivo!
Jesus ¢ para n6s um Rio de Agua Viva, um sopro de Esperancga!

Comunidade de Sdo Pedro do Canal do Anil
Rio de Janeiro, 21 de janeiro de 2024

Celebracgio 90 anos de vida do padre Alfonso Garcia Rubio

Comunidade Capela de Sao Pedro Canal do Anil
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5
A importancia de Pe. Alfonso na comunidade
de Sdo Pedro do Canal do Anil

Isabel Maria Fernandes da Silva®*

Participo da comunidade de Sao Pedro desde 1985. Nesta época
tinhamos uma pequena capelinha, com missa aos domingos ¢ al-
gumas pastorais. O espago das celebragdes estava muito precario, mas era
0 Unico que tinhamos a disposi¢cdo. Com o passar dos anos, o prédio foi
se deteriorando cada vez mais, ao ponto de haver risco de desabamento.
Em marco de 1991, Pe. Alfonso chegou trazendo esperanca para nossa
comunidade, além de muitos amigos e amigas, na maioria alunas, alunos,
bem como ex-alunos do curso de teologia da PUC-Rio. Em pouco tem-
po, nossa comunidade comegou a crescer em nimeros de participantes
nas celebragdes e nas pastorais. Logo comegaram os encontros para falar
sobre a necessidade de um novo templo, mas, para iniciar as obras para a
construc¢do da nova capela, precisaivamos de um espaco onde pudéssemos
celebrar as missas e continuar as atividades pastorais. O casal Teresa e An-
tonio, de forma generosa, ofereceu o terraco de sua casa por tempo inde-
terminado. E assim nossa igreja foi seguindo sua caminhada nas pastorais
e celebragoes, aguardando a constru¢do da nova capela. Foi um periodo
de muita luta e conquistas, sempre com a lideranga de padre Alfonso, que
nao media esfor¢os para ver nossa comunidade crescendo e dando frutos.
Lembro-me que antes da chegada dele, nossa igreja seguia na caminhada,
mas a esperanc¢a de ter uma comunidade viva so surgiu a partir do trabalho
evangelizador de Alfonso Garcia Rubio. Eu sou a prova viva desse traba-
lho. Antes era uma mera participante que achava que assistindo as missas
dominicais e participando da comunhao estava de fato sendo seguidora de
Jesus. Nao. So6 encontrei o Jesus verdadeiro quando tomei consciéncia de
que precisava amadurecer na fé. Aos poucos, € com a ajuda de padre Al-
fonso, que considero um amigo, fui me transformando, tomando consci-
éncia de que precisava abrir meu coragdo e deixar o Deus misericordioso

388 Comunidade de Sao Pedro do Canal do Anil.
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no Amor entrar na minha vida. Lembro-me até hoje de uma frase que ele
sempre me dizia — “Isabel vocé€ ¢ uma flor que desabrochou”. Fico muito
emocionada quando lembro da forma com que ele sempre me ouvia e me
aconselhava. Esses sdo apenas relatos pessoais, de como o amigo Alfonso
mudou a vida das pessoas através da sua evangelizagdo. As mudangas e
transformagdes também se estenderam para a comunidade do Canal do
Anil, principalmente apds a enchente de 1996. Foi um tempo dificil para
a populacdo, mas foi a partir desse acontecimento que a comunidade uniu
forgas para buscar melhorias nas areas de educacdo, saide, sanecamento
basico, moradia, entre outras necessidades. Houve uma grande mobiliza-
¢a0 das liderang¢as da Comunidade do Canal do Anil, entre elas a Capela
de Sdo Pedro, sempre com o apoio de padre Alfonso. Posso afirmar que
a participagao das irmads e irmaos da capela foi de muita relevancia para
conscientizar as pessoas da necessidade de unir forgas para lutar por uma
melhor qualidade de vida. Durante todos esses anos, a comunidade de Sdo
Pedro foi, e continua sendo, parceira nos trabalhos sociais desenvolvidos
por vdrias institui¢des ndo governamentais, incluindo recentemente a Pre-
feitura do municipio do Rio de Janeiro, através da Secretaria da Juventu-
de. Padre Alfonso sempre nos deu liberdade e apoio para desenvolver tais
trabalhos. Hoje, eu e Marta coordenamos os trabalhos sociais e pastorais.
Estamos nos reestruturando apds 2 anos de muitas dificuldades por conta
da pandemia da Covid-19. A Comunidade de Sao Pedro celebra, em mar-
¢o de 2024, 33 anos da presenca do nosso estimado amigo em nossas Vi-
das. Sao anos de um trabalho evangelizador que continua nos convidando
anos abrirmos para um Deus que ¢ amoroso, bondoso e compassivo. Que-
rido amigo Alfonso, neste momento celebramos seus 90 anos de Vida...
o presente foi Deus que nos deu: a sua dedicagdo e generosidade a essa
comunidade que tanto ama. Receba hoje e sempre nossa gratiddo eterna!

A TIsabel transformada deixou de ser mulher velha para agir como
mulher nova. Obrigada.
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Uma nova caminhada

Sadi Herculano Filho’*

eu nome ¢ Sadi Herculano Filho, tenho 59 anos. Agradecgo a

Deus por ter cruzado com Pe. Alfonso Garcia Rubio em meu
caminho. Depois de caminhar por décadas na escuriddo, esse padre me
apresentou um Jesus libertador e amoroso, nossa luz, por quem me apai-
xonei. Iniciei, entdo, uma nova caminhada.

O padre Alfonso me acolheu junto a comunidade de Sdo Pedro do
Canal do Anil. Quando adolescente, eu caminhava por ali com meu pai.
Retornei depois de 33 anos, quando tive a oportunidade de vivenciar a
vida em comunidade. A satisfacdo foi tanta que resolvi voltar a estudar e
me formei em teologia. Aprendi um pouco, na universidade, mas a ver-
dadeira teologia tive a oportunidade de experimentar ao conviver com
o padre Alfonso e com a comunidade. Passei a frequentar a pastoral do
batismo, prestando meu servigo junto com outros irmaos nessa pastoral.
Esse foi o tema do meu trabalho de conclusdo de curso na universidade:
Batismo por tradi¢do e a evasdo apds o sacramento. Percebi que havia
nesse servico uma oportunidade de apresentar esse Jesus amoroso, mi-
sericordioso e libertador para as pessoas que nos procuram em busca do
sacramento do batismo.

Fui convidado, pelo Pe. Alfonso, também a participar como Ministro
Extraordinario da Eucaristia e, numa ocasido, falei com ele que eu estava
muito feliz porque iria “levar Jesus para as pessoas”. Ele me disse, entdo,
que eu ndo iria levar Jesus as pessoas. O que eu deveria fazer, em primeiro
lugar, era ajudar as pessoas a recuperar a sua dignidade e fazer com que
percebessem que Jesus esta junto delas, sempre.

Outro momento muito significativo para a minha caminhada na f¢é se
deu em um dos nossos encontros dos Amigos de Jesus, quando liamos e
meditdvamos sobre a parabola da colheita da vinha. Eu sempre trabalhei
como gerente de produgdo. Meu foco sempre foi na produtividade, na efi-

3% Comunidade de Sao Pedro do Canal do Anil.
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ciéncia e o salario sempre foi pensado como resultado da produtividade.
Foi muito dificil entender e aceitar que a justica de Deus, gragas a Deus,
ndo ¢ igual a nossa. Um trabalhador chegou as 3 da manha, outro as 12
horas, outro as 15 horas e outro no final do expediente e o patrao, que no
caso € Deus, deu o mesmo salario. Para esse patrdo — que no caso ¢ Deus
—, todos precisavam levar o sustento para casa. Foi um grande aprendiza-
do pra mim. Numa outra ocasido em que eu ajudava na pastoral do Dizi-
mo, comentei, sem citar nomes, com Pe. Alfonso, que me incomodava ver
tanta ingratidao para com Ele. Foi entdo que Pe. Alfonso olhou nos meus
olhos e me perguntou: vocé acha que Jesus nao conhecia Pedro? Onde fica
a misericordia? S6 me resta orar como Jesus orou por Pedro, e ter fé que
se convertam. No final, Pedro se converteu e, desse dia em diante, quanto
mais incompreensao eu recebia, s me restava calar e orar pelo irmao.
Perdoar sempre nao ¢ facil, mas todos nds precisamos de conversao.

Nessa caminhada junto com o padre Alfonso acabei chegando a ofici-
na de oragdo e vida do frei Ignacio Larranaga. Iniciei esse processo antes
da pandemia e estou concluindo a formacdo para servir como guia de
oficina de Oragdo e Vida. Temos que seguir a metodologia da escola, mas
sempre havera algo a acrescentar — do que aprendi com o padre Alfonso.

Certa vez, em nossos encontros de Amigos de Jesus, ele comentou
conosco que achava que deveria ter feito mais junto aos excluidos e aban-
donados da comunidade. Eu falei para ele que cada um tem uma missao
na vida da Igreja, e que a dele ¢ formar discipulos para serem sempre mais
fiéis a proposta de Jesus.

Sou imensamente grato a Deus por ter colocado o padre Alfonso em
meu caminho. Em fevereiro de 2024, fui enviado para missao que Jesus
deixou como Boa Nova. Sem o padre Alfonso e a convivéncia na comuni-
dade eu ndo teria chegado até aqui. Nem sei mesmo se estaria vivo hoje.
Pretendo caminhar sendo mais um que ele ajudou a formar como disci-
pulo de Jesus, sendo fiel ao Evangelho até o fim da minha vida. Gratidao,
Pe. Alfonso!!!
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Alfonso Garcia: um amigo indescritivel e
presenca teologal no Povo de Deus

Medoro de Oliveira Souza Neto®”’

Hé 45 anos atrds — exatamente na metade de seus fecundos 90
anos —, fui acolhido pelo Pe. Alfonso no Seminario Arquidio-
cesano do Rio de Janeiro, quando ele era diretor espiritual dos estudantes
de teologia. Na época do Seminario, Pe. Garcia era uma pessoa huma-
na indescritivel para conosco, seminaristas: uma pessoa tdo madura, que
impactou positivamente todos nos: quebrava todas as formalidades que
pudessem criar distancias ou criar mascaras de um relacionamento me-
ramente funcional, formal. Formava todos, mas “fazendo-se um de nos”.
Sempre teve, para com todos nos, palavras encharcadas de sapiéncia, e sua
presenca sempre foi pedagogicamente fraternal. Sempre se manifestava
com impar sabedoria e inigualavel simplicidade: antes de seminaristas,
fomos todos acolhidos como irmdos! Na proximidade, nos permitimos
chama-lo por seu sobrenome: Garcia.

Assim comegou na época do Seminario e manteve-se a nossa con-
vivéncia: proximidade, acolhimento, descontracdo, humor e “puxdes de
orelhas”, quando fosse necessario. Eramos semanalmente enriquecidos
com sua homilia e também por sua meditagdo, formadora de cristdos mais
amadurecidos, para quando viéssemos a assumir o ministério pastoral.
Diariamente, passava por nossos quartos individuais e quase sempre, hu-
moradamente, retirava-nos da sala de TV para estudarmos ou realizarmos
conversas geradoras de uma convivéncia saudavel; depois, recolhia-se
para as leituras académicas, como também de espiritualidade e de cresci-
mento cultural. Tive o privilégio de té€-lo como diretor espiritual e tenho a
graca de, ainda hoje, ser por ele acompanhado.

Na PUC, como professor de tempo continuo, era dedicadissimo ao

3% Paroco da Paroquia de Séo José Operario - Trés Rios (RJ). E licenciado em Letras (FAFIVA — Valenga,
RJ), Filosofia (Instituto Aluisiano — Rio de Janeiro, RJ) e Teologia pela PUC-Rio, e Doutor em Teologia
pela PUC-Rio. E membro da Articulagdo Leste 1 das CEBs-Comunidades Eclesiais de Base e Coorde-
nador da Comissao Diocesana das CEBs.
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estudo, as pesquisas e ao didlogo académico, também interdisciplinar. Os
frutos estdo ai nos seus varios livros — destaco Unidade na pluralida-
de®!, que muito nos ajudou e ainda ajuda, com sua perspectiva unitaria
e integrada do ser humano. Acompanhava pessoalmente cada um de nos,
alunos — inclusive corrigindo de forma critica e motivadora nossas provas
e nossos trabalhos, com suas corregdes e sugestdes pontuais e sinceras por
escrito. E foi assim que me “obrigou” a fazer o mestrado e o doutorado
— sim: nunca estudei por prazer, sempre por dever. E, por esse cuidado
para comigo e pela minha vida académica, acolheu-me na época como
um filho em seu apartamento, para que eu conseguisse terminar todas as
etapas do doutorado. Que saudade desse acolhimento, de sua fraternura!
E hoje somos muitos: padres, leigas e leigos, religiosos e religiosas, seus
ex-alunos, a servico da pastoral e do amor-servigo a inteligéncia da fé e,
ao mesmo tempo, amigos e amigas, para além da academia, beneficiarios
de sua amizade.

Aproveito para ilustrar essa inclusdo pessoal e académica com o epi-
sodio imediatamente antes da minha defesa de tese doutoral, a entrada da
sala de defesa. Chamou-me de lado, como um dos leitores criticos, para
tranquilizar-me, “esperancando-me” frente ao desafio em que me encon-
trava. SO tenho o que agradecer, agradecer, agradecer!!! E como ¢ salutar
e vivificador poder desfrutar plenamente da sua graciosa amizade e de sua
impar sabedoria, mesmo a distancia! Como gostaria de poder té-lo fisica-
mente sempre por perto!

E, como se tudo isso ndo bastasse, quero ressaltar uma vez mais a sua
presencga integral e marcadamente teologal na Igreja como um todo — mas,
mais especificamente, na Igreja do Brasil e de toda a América Latina. Nas
ultimas seis décadas, Pe. Garcia ajudou todo o povo de Deus, formando
pastores e tedlogos para uma Igreja de comunidades “em saida” — obe-
decendo a ordem carinhosa e fraterna do papa Francisco®?. Sem a sua
vivéncia e o seu discernimento, a teologia latino-americana — teologia
da libertagdo — certamente ndo teria a pertinéncia e relevancia que tanto
ajudou e vem ajudando na formacao de misticos cristdos comprometidos

¥ GARCIA RUBIO, A., Unidade na Pluralidade.

392 Conferir, por exemplo: “O apelo espiritual do Papa porque ‘a Igreja ndo existe por si mesma, mas para
levar Cristo ao mundo, para proclamar o Evangelho as nagdes’. Uma obra laboriosa quando toca as feridas
profundas das pessoas, mas o Senhor sempre dé sua luz”. Em: PESCE, Francesco. Francisco e a Igreja em
saida, para estar proximo da dor e do mundo inteiro. Vatican News. Disponivel em: https://www.vatican-
news.va/pt/papa/news/2023-03/francisco-e-a-igreja-em-saida-para-estar-proximo-da-dor-do-mund.html.
Publicado em 13 de margo de 2023. Acesso em: 14 jan 2024.
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com a fé e com a busca de uma vida plena para todos e todas. A opgao
pelos pobres nao se deixou corromper ideologicamente e ¢ confirmada
como prioridade de uma “Igreja-Comunidade de Comunidades” a servigo
do Reino de Deus.

Nesse horizonte eclesiologico de comunhio e de riqueza na diver-
sidade, Pe. Garcia muito colaborou, antropologicamente, na persistente
luta pela superacao da dicotomia clero/laicato. Nesse espaco eclesiolo-
gico defendido por Pe. Garcia ao longo de toda a sua vida pastoral, o cle-
ricalismo eclesiastico ¢ superado pela ministerialidade de todo o povo
de Deus: os ministérios ordenados ndo substituem o rico pluralismo dos
demais ministros batizados, mas ao contrario: promovem o desabrochar
e o discernimento dos carismas de todos os fiéis, integrando-os na comu-
nhdo de amor-servico de um povo que busca mais € mais ser um povo
diaconal. E, nessa mesma perspectiva unitaria e integradora, Pe. Garcia
sempre foi voz profética para a superacdo do clericalismo machista e
excludente da mulher.

E incontavel o nimero dos que leem suas obras e experimentam uma
fé amadurecida e diaconal e também os que ainda hoje sdo beneficiados
com seus cursos e retiros por esse imenso Brasil. E nds, seus amigos dis-
cipulos, ndo temos palavras adequadas para exprimir a nossa eterna grati-
dao! Assim, espero que esse pequeno ¢ humilde depoimento seja um “dar
as maos” a todos e todas que, agradecidos e agradecidas, amamos e quere-
mos parabenizar nosso querido mestre. A sua pessoa encarna a mistica de
Jesus, que “ndo tentou ficar igual a Deus. Pelo contrario, ele abriu mao de
tudo e tomou a natureza de servo” (F1 2,6).
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Testimonio sobre el Prof. Alfonso Garcia Rubio

Orlando Oscar Espin®®

Yo vivia en la Republica Dominicana cuando decidi estudiar para
un doctorado en teologia. Durante una década trabajé en varias
regiones del pais, pero sobre todo en el suroeste y en la zona norte de
la frontera con Haiti. Era imposible vivir y trabajar en esas regiones sin
frecuentemente encontrar religiones de origen africano. Mi interés por la
teologia no eran las doctrinas europeas sino la posibilidad de entender
y entrar en dialogo con las religiones de origen africano que estaba
encontrando entre la poblacion de la Republica Dominicana.

Cuando por fin decidi estudiar para llegar al doctorado descubri que
pocas universidades en el mundo ofrecian la posibilidad de doctorarse
en teologia desde una perspectiva popular, y en aquel momento la PUC-
Rio era la mejor posibilidad-- estaba en Brasil, con numerosa poblacion
de origen africano y donde todavia se practican religiones yoruba y fon,
como en las Antillas hispanas (Republica Dominicana, Cuba y Puerto
Rico). Decidi ir a estudiar a Rio de Janeiro.

En 1980 llegué¢ a la PUC-Rio y en 1984 recibi el doctorado. Tuve el
privilegio (y fue, sin duda, un privilegio) de que el Prof. Alfonso Garcia
Rubio guiara mis estudios y tesis sobre la evangelizacion de las religiones
africanas en Republica Dominicana. Cuarenta afios después (2024) tengo
de nuevo el privilegio de aplaudir y agradecer a Alfonso Garcia Rubio y a
la PUC-Rio por la oportunidad de hacer alla el doctorado y por haberme
dado las herramientas intelectuales que hasta hoy me han permitido
contribuir a las comunidades latinas inmigrantes en Estados Unidos, y
también poder desarrollar una teologia nacida desde la experiencia de
quienes mas necesitan solidaridad.

Tras unos afios ensefiando en Republica Dominicana y en el estado
de Florida en Estados Unidos, en 1990 vine a la Universidad de San Diego

393 Universidad de San Diego en California.
* Nota dos organizadores: Orlando O. Espin defendeu a primeira tese doutoral do Departamento de Teolo-
gia da PUC-Rio, tendo sido orientado pelo Prof. Alfonso Garcia Rubio.
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(USD), en la frontera de California y México. En USD permaneci hasta mi
jubilacion en 2019. Y sigo viviendo en esta frontera. Tras diez libros (todos
sobre catolicismo popular) y tras muchos articulos, sigo agradeciendo al P.
Garcia Rubio haberme ensefiado a hacer teologia desde el pueblo (ahora
desde el pueblo latino en Estados Unidos, especialmente en esta frontera
con el mayor numero de cruces e inmigrantes en todo el mundo). Mi
ultimo libro, recién publicado, esta dedicado a Garcia Rubio.**

(Cuales fueron las herramientas intelectuales que aprendi de Garcia
Rubio? La primera y mas importante: comprometerme y convivir con el
pueblo, porque s6lo asi se puede realmente escuchar. Y una vez que se
comience a escuchar es que se puede llegar a entender y explicar — en otras
palabras: para hacer teologia (que es comprension y explicacion) primero
hay que convivir y escuchar. Esta perspectiva ha marcado y moldeado mi
trabajo teoldgico y mi vida.

Una segunda herramienta importante que aprendi de Garcia Rubio
fue la necesidad de discernir lo escuchado para evitar los dualismos —
especialmente (aunque no so6lo) el dualismo entre alma y cuerpo, porque
esto lleva a desenfatizar la importancia indispensable de lo corporal, y con
ello a desenfatizar la pobreza y marginacion impuestas a la mayoria de la
humanidad (ya que la pobreza y marginacion se experimentan y viven en
realidades histdricas “corporales”).

Y la tercera herramienta que Garcia Rubio me ensefid fue reconocer
la falsa oposicion entre lo sagrado y lo profano. Todo lo humano, porque es
humano, es cultural e inevitablemente limitado. Las categorias “sagrado”
y “profano” son humanas y por eso, también, son culturalmente creadas,
definidas y experimentadas. En otras palabras, es imposible sostener,
culturalmente, el dualismo entre lo sagrado y lo profano al igual que es
imposible mantener el dualismo entre alma y cuerpo.

La teologia que aprendi de Garcia Rubio (y de otros profesores de
la PUC-Rio) quiere entender y explicar, superando dualismos, y creo que
he podido hacerlo a lo largo de cuarenta afios porque nunca he olvidado
a convivir y comprometerme con las comunidades obreras entre quienes
vivo.

Estas son las principales y méas fundamentales herramientas que el
Prof. Garcia Rubio me ensefid. Aunque no las unicas. Evidentemente, ¢l

3% ESPIN, Orlando O. Pentecost at Tepeyac? Pneumatologies from the People. Maryknoll: Orbis Books,
2024.
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también me mostr6 a desarrollar un argumento teoldgico, y a construirlo
a partir de lo convivido y escuchado, ademas de cémo aprovechar
intuiciones y fuentes teoldgicas de otros autores. Y también me motivo a
prestar atencion a la obra filosofica de Antonio Gramsci, que ha sido muy
importante para mi teologia.

Todas estas herramientas fueron, como era de esperar, reflejo de la
teologia de la liberacion, en auge durante mis estudios en Rio de Janeiro.

Quizas el Prof. Garcia Rubio no sepa que a lo largo de estos cuarenta
afios su herencia y sus ensefianzas ha alcanzado y beneficiado a mis
estudiantes de la Universidad de San Diego y a otros a quienes también he
ensefiado. Y también se reflejan en mis libros y articulos.

Tuvo mucha paciencia conmigo. Cuando llegué a Rio de Janeiro
yo no hablaba portugués, y el sotaque carioca lo hacia mas dificil de
entender. Pero Garcia Rubio me ayudo a llegar a entender, leer y escribir
el portugués. Especialmente, me permitié escribir mi tesis doctoral
en espafiol. Esto me ayud6 muchisimo y siempre se lo he agradecido.
Gracias a ¢l, por su comprension y apoyo, pude completar exitosamente
mis estudios doctorales. En consecuencia y también gracias a él, mi
experiencia en Rio de Janeiro ha marcado positivamente mi vida.

Durante mis afios en la PUC-Rio, Garcia Rubio siempre fue un
guia comprometido con mi trabajo y comprometido con mi futuro
como teologo. Las herramientas intelectuales que me ensefio han sido
invaluables e indispensables, asi como también las herramientas éticas
que como tedlogo y cristiano él siempre mostraba. Gracias a él, hoy creo
que fundan mi teologia, mi ensefianza y mi vida. El Prof. Alfonso Garcia
Rubio siempre demostrd, en su vida y ensefianza, lo que es ser y lo que
se requiere de un tedlogo comprometido y ético. Para mi €l ha sido un
modelo a seguir, y que he tratado de seguir. Gracias a Dios que encontré a
este hombre brillante, humano y comprometido en la PUC/RJ.

iGracias, profesor! Y felicidades por tantos afios de vida, siempre
haciendo el bien comprometidamente.
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Meu encontro com Alfonso Garcia Rubio

Cesar Kuzma*”

’
I : com imensa alegria que compartilho este texto-homenagem, tra-

zendo em palavras um pouco da minha experiéncia e encontro
com o padre, professor e amigo Alfonso Garcia Rubio, ou, como eu gosto
de chamar, Garcia. Falar sobre ele remete a minha juventude, no tempo
das igrejas, pastorais e comunidades eclesiais de base em Curitiba, cidade
onde nasci e vivi grande parte da minha vida e de onde trago a heran-
¢a de um compromisso comunitario e de missdao. Naquela época, nossos
encontros de formacdo eram construidos pela leitura popular da Biblia,
impulsionada pelos cadernos e livros de Carlos Mesters, que se somava
a praticas pastorais com migrantes, jovens ¢ diversas experiéncias comu-
nitarias. Vem com isso a lembranca da minha mae, que formou pastorais
e coordenou comunidades, € mesmo sendo uma pessoa simples e com
pouca formagao transportava uma vivéncia e devogao fortes.

Entre os anos de 1990 e 2000, Garcia esteve inimeras vezes em
Curitiba, atuando nesses cursos de formagdo, oferecendo uma maneira
nova ¢ leve de apresentar Jesus, o Cristo, convidando todos nés a um en-
contro vivo. Sim, esta era a inten¢do dos dias de formacdo que ocorriam
neste periodo, que traziam um livro como a grande referéncia, um marco
de sua pessoa e exposi¢do: O encontro com Jesus Cristo vivo, de 1994,
publicado pela Editora Paulinas. Historias sobre o modo de suas palestras
circulam até hoje entre comunidades e agentes de pastorais, leigos, cléri-
gos e até com o bispo emérito, Dom Pedro Fedalto. Como de costume, as
ideias do Garcia se multiplicaram, e ndo apenas as ideias, algumas pessoas
se tornaram multiplicadores, passando a oferecer cursos de formagdo em
cristologia, tendo como base o livro do Garcia, introduzindo inclusive as
suas historias e modos de falar. Foi assim que eu tive o meu primeiro en-
contro com o Garcia e com a sua forma de fazer teologia, pois participei

395 Teologo leigo, casado e pai de dois filhos. Doutor em teologia e professor do Departamento de Teo-
logia da PUC-Rio.
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de um curso que teve este livro como referéncia, o qual ganhei de pre-
sente da minha mae e trago comigo até hoje. Anos mais tarde, em 2005,
participei da banca para entrar no mestrado em teologia na PUC-Rio e ele
e a professora Tereza Cavalcanti estavam na minha banca. Este foi um
segundo encontro, quando o autor do livro se tornou pessoa concreta na
minha frente. Em 2006, ja estudante de pds-graduagdo na PUC-Rio e seu
aluno de cristologia e antropologia, tive acesso a sua propria interpretacao
e narrativa, inclusive as histdrias, muitas delas iguais ou préximas aquelas
que eu escutava e que foram vividas por outros. Deste periodo, trago com
carinho este primeiro livro assinado por ele, com as seguintes palavras:
“Cesar: sim, vale a pena aprofundar o significado desse encontro. Com
estima, Alfonso Garcia Rubio” (2006).

Os anos seguiram e fui novamente seu aluno em 2008, ja no dou-
torado; e, em dezembro de 2012, fui contratado como professor do De-
partamento de Teologia da PUC-Rio e de aluno passei a ser colega, mas
sempre tendo Garcia como uma referéncia, de quem sempre aprendi e
ouvi um modo certo e livre de pensar e teologizar. Nesse periodo, Garcia
ja era professor-emérito, entdo os contatos ndo eram frequentes, mas me
recordo com carinho de algumas caminhadas que tivemos pelo campus,
de algumas conversas, de bancas e eventos. Eram encontros afetuosos,
pois como colega pude perceber a humildade que sempre demonstrou ter
em aula, com todos, sempre aberto, disposto e sorrindo. Dois momentos
ainda marcam esta experiéncia, todos eles vividos em 2022, quando eu
passava por tribulagdes e com ele pude conversar. Uma vez na residéncia
dos jesuitas, ao lado da PUC, e outra em sua propria casa, em Jacarepagua,
onde me recebeu e acolheu com um abrago fraterno.

O que digo com isso, nestas poucas palavras, ¢ que trago a expe-
riéncia de encontros que se intensificaram e nos fizeram ser proximos. O
autor que se tornou professor, do professor que se tornou colega, do cole-
ga que se tornou amigo. Acredito que esta ¢ a esséncia da vida e € o que
realmente vale a pena. Parafraseando o que ele mesmo diz na introdugao
do seu livro (O encontro com Cristo vivo), ouso dizer: ficamos admirados
diante de suas op¢des e de suas prioridades, porque fomos cativados por
sua liberdade e maneira de ser, em relagdo a fé, a teologia, a Igreja e a
sociedade. Em todos estes encontros, vocé se manteve fiel, e isso liberta!
Obrigado!
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Uma estrela na minha vida

Ivana Bart!

Meu primeiro contato com padre Alfonso foi no curso de Te-
ologia para Leigos do Centro Loyola de Fé¢ e Cultura: foi
meu professor de cristologia no ano de 1996. Sua proposta a época
era fazer uma caminhada ao lado de Jesus como se fossemos um dos
discipulos. E foi exatamente assim que eu me senti ao longo daque-
la matéria. Como professor ele tem uma didatica que eu qualificaria
como libertadora, pois tira muitas “traves” dos olhos e ilumina e foca
no que verdadeiramente liberta e amadurece para a vida: o encontro
com a pessoa viva de Jesus. Jesus ndo ¢ apresentado como mero perso-
nagem do passado, mas vivo e falando no aqui e agora, nunca “naquele
tempo”. O Evangelho ¢ palavra viva e a espiritualidade crista precisa
estar encarnada, ou seja, ndo posso viver minha fé num compartimento
diferente de onde vivo meu dia a dia.

Além de ser professor dedicado, ele também leva muito a sério e tem
uma atengao toda especial com os grupos de reflexdo que orienta. Eu par-
ticipo de grupos desde 2003. Até 2016 fiz parte de um grupo que se reunia
toda quarta-feira a noite na casa dele. Em 2017, com minha mudanga para
Sao Paulo, passei para um grupo que tinha reunides mensais na Barra da
Tijuca em dia de sabado. Com isso, passei a vir ao Rio de Janeiro pelo
menos uma vez por més para esses encontros. Mesmo depois de anos
nesses grupos, vez ou outra, ainda me pego admirada com a atengdo e cui-
dado que Pe. Alfonso tem na condugao da reunido. Por exemplo: costumo
fazer o resumo dos encontros do Grupo da Barra e, mais de uma vez, me
encantei durante a preparacdo do resumo — ja em casa lendo as anotacdes
feitas — com a sagacidade do Pe. Alfonso. Em como ele havia captado
com sensibilidade tudo que cada pessoa foi partilhando (e que estava la
nas minhas anotagdes) e, no momento de sua colocagdo final, ele havia
arrematado com maestria todos os pontos levantados por cada pessoa. E,
de lambuja, ainda nos fez ir mais fundo na mensagem do texto lido. Real-
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mente muito bacana perceber sua orientagdo espiritual sempre focada no
amadurecimento afetivo, humano e de fé de cada pessoa.

Outro momento admiravel que ndo posso deixar de mencionar aqui
foi o periodo tao dificil da pandemia de 2020/2021, quando o isolamento
impedia a celebracdo das missas e as reunides dos diversos grupos. Para
manter o contato e o pastoreio da Comunidade de S. Pedro do Canal do
Anil ele resolveu gravar dudios de reflexdo sobre o Evangelho de cada do-
mingo. Inicialmente o dudio era distribuido apenas as pessoas da Comuni-
dade através do WhatsApp. Posteriormente, passou a ser disponibilizado
também no Facebook da Comunidade de S. Pedro. Mas todos os grupos
queriam esses audios. Entdo, por sugestdo de alguns amigos do meu gru-
po, criei um canal no Youtube (Pe. Alfonso Garcia Rubio - Reflexoes)
para armazenar e facilitar a distribui¢do das reflexdes. Eu passei a receber
o audio dias antes e adicionava imagens e o texto do dudio, gerando um
video que era disponibilizado no sdbado com a reflexdo do Evangelho do
domingo. A divulgacdo desses videos cresceu tanto que ultrapassou as
fronteiras do pais e foi parar nos EUA e na Espanha. Junto disso, usando
a tecnologia de videoconferéncia disponivel na época, os diversos grupos
foram se reconectando com o Pe. Alfonso e voltaram as reunides no modo
online. Outro momento importante foi quando ele voltou a celebrar as
missas no Canal do Anil, mas com nimero reduzido de pessoas. Os jovens
da Comunidade de S. Pedro se mobilizaram para transmiti-las do celular,
através de /ives no Facebook. Nessa época, todo domingo eu me punha a
postos no meu computador em casa e me preparava para divulgar o link de
acesso a missa online tdo logo ele se tornava disponivel. Havia inimeras
pessoas interessadas nas celebragdes, mas que ndo sabiam como encontrar
a live. Era uma alegria estar em comunhdo com a Comunidade de S. Pedro
e com tantas pessoas queridas que conheci através do Pe. Alfonso naque-
les domingos de isolamento...

Agora, relembrando tantas coisas, sinto crescer no coracao uma gra-
tiddo enorme a Deus pelo dom da vida do Pe. Alfonso. E gratidao também
pela generosidade e dedicagdo desse meu mestre e amigo tao querido, que
nao esconde nem guarda para si a luz da sabedoria recebida como graca
de Deus, mas a coloca bem alto, como verdadeira estrela luminosa. E com
muita coragem e disposicao segue apontando o caminho para o encontro
salvador com o Deus que ele proclama como o Deus do Amor-Gratuito, do
Amor-Servico, o Deus Todo-Poderoso no Amor! Obrigada, Pe. Alfonso!!
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Ao mestre, toda a minha gratidao!

Jari Furtado®®’

Ao receber o convite para fazer um depoimento sobre a importan-
cia que o Pe. Alfonso teve em minha vida, imediatamente pensei:
— Sera que em meu vocabulario terei palavras para descrever essa realidade?

Quando tive o privilégio de conhecer o Pe. Alfonso, eu pertencia ao
corpo gerencial de uma grande empresa multinacional e sentia-me reali-
zado por tudo que, profissionalmente, havia galgado. Entretanto, existia
um vazio existencial que ndo conseguia identificar. Na Igreja catdlica que
frequentava com a minha familia, as minhas atividades resumiam-se em
participar da missa dominical e de algumas participagdes com a minha
esposa, Maria Cristina, nos Encontros de Casais com Cristo.

Mas tudo mudou quando a minha esposa e minha filha mais velha co-
megaram a fazer o curso de Teologia para Leigos, no Centro de Loyola de
Fé e Cultura. Ambas ficaram tdo empolgadas com o curso, que passaram
a me incentivar para também me matricular nele. Na época, elas tinham
aula com o Pe. Alfonso, ¢ ndo paravam de falar sobre ele e o contetido
profundo de suas aulas. Nao resisti, e logo que foi possivel, tornei-me seu
aluno. Saia do trabalho no centro da cidade do Rio de Janeiro e dirigia-me
ao Centro Loyola, na Gavea.

O primeiro contato que tive com o Pe. Alfonso foi através de suas au-
las de cristologia, que me trouxeram uma nova realidade sobre ser cristao.
Através delas, eu descobri que ndo era sé acreditar em fatos que ocorre-
ram ha mais de dois mil anos, mas experienciar esse Cristo que esta vivo
em noés. Esta descoberta trouxe um novo sentido para a minha vida.

Ap0s terminar o curso no Loyola, a vontade de me aprofundar era tao
grande que fui fazer a Faculdade de Teologia na PUC-Rio. Entdo, posso
dizer que fui transportado da cadeira de executivo de uma grande empresa
para a cadeira de aluno.

3% Jari tem 84 anos e se apresenta como amigo e eterno aprendiz do Pe. Alfonso. Economista (PUC-RS),
ex-aluno da teologia da PUC-Rio, Grupo EPA.

325



Waldecir Gonzaga e Lucia Pedrosa-Padua

Na PUC, além de passar por excelentes professores, e rever alguns
do curso no Loyola, tive a oportunidade de ter, novamente, o Pe. Alfonso
como professor, agora em antropologia teoldgica, o que foi extremamente
importante para a compreensao da teologia, e minha, como ser humano.

O que eu vivenciava e aprendia com o Pe. Alfonso ndo era possivel
guardar s6 para mim. Tive, entdo, a oportunidade — e abracei com muito
empenho — de formar grupos, na paréquia Sao Francisco de Paula (Barra
da Tijuca — Rio), para dar aulas, junto com a minha esposa, sobre o que
havia aprendido. Na PUC-Rio, também tive oportunidade de vivenciar
diversos retiros, coordenados pelo Pe. Alfonso, onde o siléncio estava
presente, levando-nos nao apenas a profundas reflexdes cognitivas, mas
também a profundidade do nosso interior. Essas experiéncias desperta-
ram o meu interesse sobre a pratica da oragao contemplativa, e acabei por
conhecer e experienciar a Meditacdo cristd. Logo tornei-me praticante e,
com a concordancia do paroco, na época, da Paroquia Sao Francisco de
Paula, frei Dino, formei um grupo de meditagdo cristd que coordeno até
hoje. Nessa mesma época, unido a amigos especiais, ajudei a organizar,
também na Barra, o grupo EPA, coordenado pelo Pe. Alfonso. Esse grupo
nos leva, mensalmente, a ter o privilégio de continuar convivendo e apren-
dendo com o mestre sobre o Mestre.

Quero também registar que uma das coisas que mais me impressio-
naram, em todos esses anos de convivéncia, foi o respeito e reconheci-
mento que o Pe. Alfonso possui entre alunos, professores e tedlogos das
diversas partes do mundo. Sem duvida, ele merece!

Hoje, quando celebramos os seus 90 anos, continuo a ser “seu apren-
diz”, e finalizo com uma frase que reflete um pouco do que trago em meu
coragao, fruto desses anos de convivéncia:

“As montanhas se tornam mais ingremes quanto mais nos aproxima-
mos do cume, mas em contrapartida, a visdo se torna cada vez mais ma-
ravilhosa! Entretanto, isso requer de nds mais forca e humildade porque
SOmos peregrinos, € precisamos estar sempre no caminho”.

Grande abraco,

Jari Furtado
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O encontro que mudou minha vida

Sonia Maria Marques de Souza Cosentino

onheci o Alfonso em 1996, quando fui fazer o Curso de Teo-

logia para Leigos do Centro Loyola de Fé e Cultura. Ele foi o
primeiro professor que tive neste curso € a matéria que ele ministrava era
cristologia. Lembro-me que, a cada dia que o escutava, minha vontade era
de aplaudi-lo de pé, calorosa e efusivamente!!! Saia de cada aula radiante,
pois meu coracdo estava pronto para receber a semente do saber teologico,
que ele tdo bem sabia e sabe transmitir.

Eu, pessoa introvertida e reflexiva, ndo fazia nenhuma pergunta em
aula, s6 o escutava com toda atengdo, pois estava sempre esperando que
minha duvida fosse, mais para a frente, elucidada. Esta mesma postura
eu a tinha em minha vida de oracdo através dos Exercicios Espirituais
de Santo Inacio. Sempre esperando resolver minhas inquietagdes de fé e
aguardando que isso aconteceria mais cedo ou mais tarde. Quando rezava
um texto biblico que ndo estava em consonancia com minha experiéncia
de fé, colocava-o de lado, esperando que seu sentido me fosse revelado.
Nao “batia de frente” com o que a narrativa me apresentava. Um exemplo
bem claro disto foi quando me deparei com o relato em que Deus pede a
Abrado que sacrifique seu filho como prova de seu temor (Gn 22,1-19).
Sentia, no fundo de meu coragdo, que Deus jamais pediria a nenhum de
seus filhos e filhas tal sacrificio. Entretanto, ndo encontrava uma explica-
¢d0 para o que a narrativa biblica afirmava. E foi exatamente neste mo-
mento de minha vida que fui fazer o curso de cristologia com o Alfonso.
Lentamente, ele foi me ajudando a Encontrar Jesus Cristo Vivo e o Deus
revelado Nele e por Ele. Eu sabia que era por esse caminho que muitas
de minhas duvidas seriam esclarecidas. Claro que nem tudo foi resolvido
com o curso de cristologia, mas foi a partir dai que fui encontrando razoes
para a fé que estava enraizada no fundo de meu ser.

O Alfonso tornou-se para mim o modelo de te6logo e de professor
de teologia. Ele, com sua irreveréncia instigante, chegava a meu coragao
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sedento de contetidos teologicos para embasar minha fé. Sua grande preo-
cupagdo, nesse curso, pelo menos eu sentia assim em suas colocagdes, era
com a evangelizagdo das cristas e cristdos para que pudessem exercer um
trabalho pastoral condizente com a pessoa de Jesus Cristo. Ele estimu-
lava o grupo de alunas e alunos a seguir em frente no curso, para que nos
tornassemos um laicato licido e ndo “ovelhinhas cegas que dizem ‘sim’
a tudo, sem nada questionar”. Incentivava-nos a comprar bons livros para
nossos parocos e nao ficar reclamando da homilia fraca que ouviamos,
ou criticando a postura do clericalismo do poder que encontravamos em
nossas paroquias.

Devido a todo o encorajamento pastoral que recebi de todos os pro-
fessores e professoras do Centro Loyola, eu dei, na Paroquia Nossa Se-
nhora da Conceicao da Tijuca, um curso de cristologia, baseado no livro
deste grande mestre*’. Foi minha primeira turma de teologia!

Fiquei tdo encantada com o curso do Centro Loyola de Fé e Cultura
que, em 1998, convidada pela querida amiga e saudosa professora Ana
Maria Tepedino, fui fazer a graduagdo em teologia na PUC-Rio. Minha
intengdo ao fazer o curso era a de continuar dando razdes para minha fé.
Nunca pensei em poder um dia vir a ser professora de teologia.

Ja na PUC, encontro-me novamente com o Alfonso, sendo que agora
aprofundando a cristologia iniciada no Centro Loyola, e mais para frente
como aluna dele em antropologia. Fico cada vez mais encantada por tudo
o que aprendo com ele, ¢ lembro-me que ia e vinha para as aulas com um
grupo de colegas. Durante todo o percurso, s6 falavamos das aulas do
Alfonso e de sua pedagogia que nos levava a refletir sem aceitar formulas
prontas que ja estavam ultrapassadas. Apontavamos duvidas, descobertas,
inquietacdes e iamos discutindo e refletindo sobre nossa fé. Neste periodo,
percebia no Alfonso uma grande preocupag@o com o conteudo teologico.
Claro que ele precisava formar-nos com uma s6lida base teoldgica.

J& no final da graduacao, aproximadamente em 2005, comecei a par-
ticipar, como tutora, do projeto de Teologia a Distancia da PUC-Rio. Cres-
ci muito com esta experiéncia e sou muito grata a todos os professores
e professoras que me incentivaram a aceitar tal desafio, em particular a
Maria Carmen Avelar.

Fiquei tdo entusiasmada com o curso de graduacdo em teologia e
com a Teologia a Distancia que posteriormente ingressei no mestrado. La,

¥T GARCIA RUBIO, A., O Encontro com Jesus Cristo Vivo: um ensaio de Cristologia para nossos dias.
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escolhia todas as matérias em que o Alfonso era o professor. Foi muito
enriquecedor refletir sobre outros femas e outros autores que ele nos apre-
sentava. Em 2008, terminei o mestrado.

O tempo passou e eu tomei conhecimento que o Alfonso mantinha
um curso de teologia no Colégio Santa Teresa, na Tijuca. Na ocasido, eu
tinha uma turma de teologia no mesmo dia e horario desse curso, o que me
impedia de participar dele. Mas, em 2012, pude comecar a frequentar esse
grupo, onde reencontrei com o Alfonso e seu humor dacido, que na maioria
das vezes nos choca e desconcerta! Ele com seu extenso conhecimento
teologico e experiéncia pastoral seleciona para nossa reflexdo o que ha de
mais atual em varias areas da teologia.

Percebo a cada dia que sua preocupag@o com esse grupo € cada vez
mais existencial. Se no Centro Loyola sua énfase era na pastoral e na
PUC era no conteudo teologico, agora o sinto muito focado em nosso
crescimento como seres humanos, afirmando para nos que a salvacdo se
encontra em nosso processo de humanizagdo. Ele nos lembra sempre que
ndo adianta conhecer muito bem determinado tema da teologia se ndo o
colocamos em prdtica na nossa vida.

Obrigada Alfonso por fazer parte de minha vida e de me conduzir ao
Encontro com Jesus Cristo Vivo, encontro que transformou minha vida e
me ajuda, a cada dia, a ser uma pessoa mais humana!!!
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Um grande amigo

Lucia Alcoforado®®

inha caminhada ao lado do padre Alfonso vem de muitos anos,

marcada por encontros, cursos e grupos de vivéncia promovi-
dos pela Igreja e pelo Movimento Familiar Cristdo. Nesse periodo, nossa
relagdo evoluiu, transformando-se em uma amizade impregnada de res-
peito, carinho e admiragao.

A figura de Alfonso se destaca de maneira singular, irradiando ternu-
ra, intensidade e um grande senso de humor. Suas analogias, habilmente
empregadas, conferem leveza e graca mesmo a situagdes e colocacdes
arduas e desafiadoras.

Ao longo dessa caminhada, pude conhecer um novo Jesus, que
se aproximou de mim de maneira cativante, revelando a possibilidade
de té-lo como companheiro de aventura, compreendendo que viver ¢,
por esséncia, aventurar. Afinal, “Jesus mantendo sua condi¢do divina,
fez-se homem como nds, exceto no pecado”, como afirma a Biblia em
Hebreus 4,15.

Através da orientacdo e do exemplo, consigo ver Jesus me convidan-
do: “Ei, vamos juntos!”. Alfonso me levou a reconhecer e aceitar minhas
limitagdes. Ao invés de ser paralisada por elas, sua abordagem habil e
compassiva incitou-me a buscar supera-las sem a angustia de considerar
que o esfor¢o foi em vao.

Uma das maiores contribuig¢des de Alfonso ¢ sua maestria em promo-
ver a dinamica do crescimento, tornando-nos audaciosos para algar voos
cada vez mais altos. Sua percepcao da acdo de Deus em nossas vidas ¢
encantadora. Lembro-me, por exemplo, que durante uma crise aguda de
imigrantes na Europa, permeada por mortes e intolerancia, provocamos:
“Onde esta Deus?”. Ele pontuou que nao basta olhar para apenas um lado,
para incerteza no mar, mas sim para as pessoas amorosamente acolhedo-
ras na praia, ali ¢ onde Deus se manifesta.

3% Participante do Grupo de Vivéncia.
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Alfonso também nos inspira a sermos presentes na vida de irmaos,
amigos e pessoas carentes. Seus ensinamentos valorizam a importancia
da presencga com palavras, gestos e até mesmo o siléncio. Além disso, nos
inspira por sua atuagdo pastoral que reflete um compromisso prioritario
com os pobres e necessitados, proporcionando um conforto concreto, uma
vez que atua no que € necessario, no momento certo.

Além de sua influéncia pessoal, Alfonso exerce uma lideranca autén-
tica em sua atividade pastoral, pois ele incentiva a capacitagao da comu-
nidade. E assim, com entusiasmo ¢ emog¢ao, nos vemos mais autonomos a
cada dia, sob os cuidados de nosso atento pastor, que, em caso de necessi-
dade, deixa 99 ovelhas para dedicar-se a busca de uma que se perdeu, tal
qual a passagem biblica registrada em Mateus 18,12.

Ficou perceptivel a minha volta a transformagdo que faz com suas
provocacdes. Participar de cursos e encontros com Alfonso faz da experi-
éncia de leitura uma verdadeira reflexdo. Seu olhar profundo enriquece os
textos, evidencia uma compreensao mais abrangente e significativa.

Destaco ainda a notavel capacidade de Alfonso em acolher o “dife-
rente”, fora dos padrdes da sociedade. Ele mantém uma postura de respei-
to e admirag@o em relacdo ao novo que se apresenta e demonstra sua cren-
¢a no bem intrinseco de cada pessoa. Assim, espelha a atitude de Jesus
que, ao se deparar com a mulher cercada para ser apedrejada, enxergou
sua potencialidade interior, muito além do “pecado”, e possibilitou sua
transformagao (Jodo 8,1-11).

Minha caminhada ao lado de padre Alfonso ¢ uma narrativa de cres-
cimento moldado por sua sabedoria, empatia e compromisso genuino com
o proximo. Sua influéncia transcende momentos de cursos, encontros: ela
permeia minha vida de maneira profunda e transformadora.

Obrigada, padre Alfonso.
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Alfonso Garcia Rubio: humano integrado

Bruno da Silveira Albuquerque®”

Certamente, a relagdo com Deus é a dimensdo
constitutiva mais radical do ser humano.

Ele ¢ criatura de Deus, a Ele referido,
incompreensivel na sua mais profunda
realidade sem esta referéncia.

Alfonso Garcia Rubio, Unidade na Pluralidade

presente depoimento € sobre a gratidao pela companhia do gran-
de tedlogo e lider eclesial Alfonso Garcia Rubio, ou simples-
mente padre Garcia, por ocasido da celebragao de seus 90 anos de vida.
A principio, posso recordar dois fatos que marcaram minha historia.
Um deles: Garcia foi meu primeirissimo professor na PUC-Rio. No dia 14 de
marco de 2012, na aula de ingresso como mestrando em teologia sistemati-
co-pastoral, estava conosco aquele homem, de sotaque caracteristico, tom de
voz grave, cabelos brancos e um jeito sereno, respeitoso, ousado, sarcastico
e enérgico em conduzir palavras. Outro fato marcante: ter elaborado a disser-
tacdo de mestrado*® sobre o pentecostalismo brasileiro, pesquisando a pro-
ducdo teoldgica de Garcia sobre o dualismo antropoldgico como meu objeto
formal. Defendi a dissertagdo em abril de 2014. Tudo sob a orientagdo de um
grande tedlogo proximo a ele: Dom Joel Portella Amado, que foi também o
meu orientador no doutorado. Entdo, posso dizer que o pensamento de padre
Garcia me acompanhou durante todo o meu mestrado, do inicio ao fim, mes-
mo depois que ele se tornou professor emérito em meio a esse percurso.
Caminhei ainda pelo doutorado, e 14 estavam, novamente, ele e eu, seus
livros e minhas suspeitas, as voltas com o tema da superagdo do dualismo,
o qual demarcou diversos pontos e criticas em minha tese*!, defendida em

39 Professor de Teologia e Ensino Religioso.

40 ALBUQUERQUE, B. S. O pentecostalismo integrado? A contribuigdo de Alfonso Garcia Rubio para
a superagdo do dualismo antropolégico. Dissertagdo de mestrado em Teologia. Rio de Janeiro, PUC-Rio,
2014.

41 ALBUQUERQUIE, B. S. Politica, pulpito e poder. A relagéo entre as dimensdes cultica e sociopolitica
da fé nas Assembleias de Deus no Brasil. Tese de doutorado em Teologia. Rio de Janeiro, PUC-Rio, 2019.
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2019, sobre culto e politica nas Assembleias de Deus no Brasil. Tanto no texto
de conclusao da dissertagdo quanto naquele da tese, minhas palavras de en-
cerramento foram “unidade na pluralidade”. Essa expressao ¢ bem conhecida,
como titulo daquela obra de Garcia que, creio, resume grande parte de seu
legado teologico-pastoral, bem como ¢ um dos textos mais ricos e lucidos so-
bre antropologia teologica em lingua portuguesa que eu poderia indicar. Esse
tributo, eu fiz questdo de enunciar nas conclusdes dos dois textos.

Sendo assim, durante cerca de sete anos, na condi¢ao de pesquisador
no mestrado e no doutorado na PUC-Rio, fui aprendendo a consolidar
ideias e experiéncias segundo as quais a Igreja € chamada a uma vivéncia
integral do Evangelho em cada época historica. Nao como uma religido do
fetiche, das ideologias, da alienagdo, do infantilismo e do fechamento ao
dom gratuito de Deus salvador-criador. Ao contrario, com Garcia, apren-
demos que somos chamados ao dialogo da Igreja com cada grupo social,
com as ciéncias, com os desafios do tempo presente. Somos orientados
a dizer sim a uma pastoral servidora, inclusiva, integrada, amadurecida,
aberta ao futuro, que se propde a agir no mundo segundo o exemplo de
Jesus Cristo (Jo 13,15). Por essas e outras razdes, desejo que mais pessoas
encontrem na teologia de Garcia Rubio pistas valiosas para novos projetos
de pesquisa académica e inspirag@o para agoes pastorais enriquecedoras.

Padre e tedlogo, pastor, mestre e companheiro de caminhada teoldgica
e ministerial, através de seus escritos e reflexdes muitas, Alfonso Garcia Ru-
bio sempre me aparece como um atento leitor da realidade, para além de seu
tempo, um atento e inquieto ser humano, que nao se deixa intimidar pelos
olhares de superioridade, que, as vezes, percebe em seus ouvintes. Nem se
encanta com as linguagens complicadas dos académicos, com o simplismo
ou com a falsa modéstia atribuida ao corpo em relacdo a a/ma. Ele sabe que
todos nés somos, simultaneamente, trigo € joio. Ele ndo se incomoda em
levantar da cadeira de mestre e autoridade, a fim de desconstruir mais um
pouco do que lhe idealizaram. Assim, pode caminhar entre n6s livremente.

Este ¢ o depoimento de um tedlogo cristdo protestante da Baixada
Fluminense, que se identifica com o pentecostalismo, que luta em favor do
didlogo ecuménico e inter-religioso, € que acredita que o verdadeiro poder
do Evangelho de Jesus Cristo ¢ expresso na vivéncia do amor-servigo,
tendo os pobres do mundo como seus primeiros destinatarios.
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Mestre e comunicador, pastor, amava
as gentes das comunidades

Jonathan Bahia*”

Em épocas de crise, ¢ ainda mais necessaria a
referéncia continua a Jesus Cristo. Seguir fielmente o
caminho percorrido por ele ¢ indispensavel para que a
Igreja possa superar, evangelicamente, os graves
impasses com que hoje se defronta.

Alfonso Garcia Rubio. O encontro com Jesus Cristo
vivo: um ensaio de Cristologia para nossos dias

ermitam-me uma breve apresentacdo: tenho 52 anos, casado, trés

filhas de 24, 23, e 22 anos, lindas mulheres de minha vida, e pas-
tor batista na cidade de Sao Gongalo, municipio da regido metropolitana
do Rio de Janeiro, com cerca de 900 mil habitantes, segundo dados do
Censo do IBGE de 2022, e com importante concentragdo de igrejas cris-
tas, catolicas e evanggélicas.

Meu encontro com o professor Garcia Rubio e sua obra se deu em
um percurso de muita inquietacdo. Uma delas relacionada com a maneira
como percebi a vivéncia da vida na comunidade onde me converti. Em
julho de 1987, com 16 anos, iniciei minha participagdo em uma Igreja
Batista. A visdo de mundo daquela comunidade trazia o desafio sempre
constante de “estar no mundo, sem ser do mundo”. Compromisso baseado
no entendimento sobre as palavras de Jesus em sua oragdo no capitulo
17:14-16 do Evangelho de Jodo: “Dei-lhes a tua palavra, mas o mundo os
odeia, porque eles ndo sdo do mundo, como também eu ndo sou do mun-
do. Nao peco que os tires do mundo, mas sim que os preserves do mal.
Eles ndo sdo do mundo, como também eu nao sou do mundo”. A palavra
do apoéstolo Paulo em Romanos 12:2, traduzida por “ndo se amoldar aos
padroes do mundo”, era compreendida sobre a dtica de rejeitar tudo que
parecia ndo ter relagdo com Deus. E de modo grosseiro, tudo na vida que

402 Mestre em Teologia.
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nao pudesse ser relacionado com atividades religiosas sofria certa rejei-
¢do. A vida dividida em esferas especificas: espiritual e secular, sagrado
e mundano. Estar na igreja e realizar atividades inerentes a comunidade
cristd era espiritual. Estudar, trabalhar, ganhar o sustento eram coisas se-
culares, por exemplo. Dai o prazer, o esporte, o lazer, a sociedade, a po-
litica, a economia, a seguranga publica, enfim, a vida em seu todo, eram
vistos com suspeita. Para Deus, somente o louvor, as oragdes, e tudo mais
realizado, sobretudo, naquele espago geografico.

Estas vivéncias traziam como consequéncia uma postura escapis-
ta em relagdo a vida. A salvagdo vista como fuga do mundo. Fortissima
desvaloriza¢dao da criagdo, da Terra como planeta e do meio ambiente.
Desvalorizagdo da sociedade em geral. Evangelizacdo e atuagdo social
caminhando em lados opostos e até¢ excludentes. Uma espiritualidade
excessivamente verticalizada, e uma santidade sanitaria, isto ¢, que cria
categorias de “puro” e “impuro” como no Antigo Testamento. Por isso,
também, o afastamento da cultura brasileira. Ainda, profunda dificuldade
de articular a questao da sexualidade, sempre vista com certo negativismo.

Ao mesmo tempo, importante critica surgia no cenario evangélico,
motivada pelo discurso da chamada Teologia da Missdo Integral. Essa
perspectiva surge, para mim, na década de 1990. Sem me aprofundar so-
bre a pertinéncia e os desafios de tal movimento, o fato ¢ que havia preo-
cupacao sincera e militante, no meio protestante, de combater uma espi-
ritualidade desencarnada e desintegrada, alienada das questdes humanas,
sociais, politicas, econdmicas, afetivas, da sexualidade, em suma, da vida.

Contudo, no inicio dos anos 2000, o crescimento das igrejas neopen-
tecostais e da chamada Teologia da Prosperidade e sua for¢a de mercado
parecem ter se afirmado suficientemente para transformar-se em fenome-
no transconfessional, moldando a relacdo da igreja com a cultura, e a vida
em seus aspectos. Reverdeceram velhos e graves desencontros.

Nessa inquietacao de alma, surge em minha vida a presenca abenco-
adora, crista e corajosa do padre Alfonso Garcia Rubio. Primeiro contato
com as obras do nosso professor foi no curso de Teologia e Espiritualida-
de, dirigido por Frei Neylor José Tonin em 2007, ministrado em Niteroi-
-RJ. Curso direcionado a catequistas da Igreja Catolica, mas graciosamen-
te disponivel a quem desejasse participar. Ali adquiri o livro O encontro
com o Jesus Cristo vivo*®. Sua simplicidade e capacidade como mestre e

403 GARCIA RUBIO, A., O encontro com Jesus Cristo vivo, 2003.
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comunicador, sua vivéncia ministerial como padre diocesano, seu amor
pelas gentes das comunidades que pastoreou na cidade do Rio de Janeiro,
logo saltaram naquelas aulas. As chaves de leitura dos Evangelhos, ¢ a
maneira profunda, afetiva e paciente com que nos conduziu ao caminho de
Jesus foram e ainda sdo de uma relevancia impar em minha vida.

Em 2014, cativado, decidi me candidatar ao mestrado em teologia
na PUC-Rio. Nao fui seu aluno, mas tive o privilégio de ser orientado por
uma de suas brilhantes alunas, a professora Licia Pedrosa-Padua. Resolvi
pesquisar nas obras do professor Garcia Rubio o sentido de corporeidade
no cristianismo. Mostrar que a dificuldade que se deu no ambiente cristao,
sobretudo evangélico, em lidar com dimensdes materiais da vida, sempre
desvalorizadas, teve o proprio corpo humano e sua profunda incompreen-
sdo como fundamento desde processo. Isso punha como opositores ele-
mentos constitutivos do ser humano, o corpo ¢ a alma, resultando em uma
visdo do humano gravemente comprometida.***

A questdo da corporeidade ¢ tema transversal em sua obra. Compre-
ensdo fundamentada na revelacao biblico-crista, a partir da autorrevelagdo
do Deus criador e salvador que cria o ser humano a sua imagem e seme-
lhanca. Imagem plenamente revelada na pessoa de Jesus Cristo. Por isto,
ao se falar sobre o corpo, pretendeu-se a afirmagdo de uma determinada
visdo do ser humano como ser concreto, histérico, que se faz presente
pelo corpo e assim se relaciona com o todo da existéncia. Sem esta devida
compreensao, por certo surgirdo posturas — como de fato surgiram — de
extrema violéncia e desvaloriza¢do do todo da vida.

A contribui¢do do padre Alfonso Garcia Rubio a fé cristd e a vida
humana ¢ de valor inestimavel.

Ao mestre, meu agradecimento.

404 Pensamento devidamente abordado em GARCIA RUBIO, A., Unidade na Pluralidade.
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Garcia Rubio, o tedlogo da
antropologia de integracao

Julio da Costa Santa Barbara*”

Oprofessor Alfonso Garcia Rubio nasceu na Espanha e desde
1959 abragou o Brasil como sua terra e chiao de sua teologia.
E, de fato, sempre soube unir o labor académico-teoldgico ao trabalho
em comunidades populares, tornando a sua reflexdo sempre mais atual e
concreta, ligada a caminhada do povo de Deus.

Tivemos a oportunidade de participar de varias aulas do professor
Garcia Rubio. Encantava sempre o seu bom humor e senso critico diante
do mundo e da Igreja. Mostrava que era um homem de fé, de relagdes
significativas, bem como tinha profundo conhecimento da teologia. Co-
nhecia os classicos e os citava na justa medida, ao mesmo tempo que sem-
pre fez uma rica hermenéutica dos textos e autores da tradigao teologica,
mostrando-nos a vivacidade da Tradi¢do e do Magistério da Igreja.

Garcia Rubio acredita que o fazer teoldgico ndo deve se basear em
afirmagoes superficiais ou achismos, bem como em repeti¢cdes vagas, mas
em uma busca constante de aprofundamento, atento a realidade e articula-
do com outros saberes. Sem duvidas, a teologia avanga na medida em que
se apresenta atenta aos sinais dos tempos e reflete sobre as praticas pas-
torais atuais, com o intuito de oferecer a comunidade de fé uma reflexdo
segura e um verdadeiro discernimento cristao.

Depois do mestrado em teologia sistematico-pastoral, na PUC-Rio,
centro universitario e teoldgico repleto de memorias de Garcia Rubio, sua
casa por varias décadas, partimos para o doutorado em teologia, na Facul-
dade Jesuita de Filosofia e Teologia (FAJE), assumindo o te6logo espa-
nhol como um dos autores de pesquisa.

Ingressamos no doutorado com a pesquisa “O mistério da pessoa hu-
mana no mistério de Cristo: recepcao e interpretagdo da Gaudium et Spes
nas antropologias latino-americanas”, com o objetivo de verificar como o

405 Doutor e professor — Faculdade Catolica de Feira de Santana (BA).
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principio cristocéntrico da antropologia da Constitui¢ao Pastoral foi recebi-
do e interpretado pela reflexao teoldgica latino-americana. Assim, escolhe-
mos, além de Juan Luis Segundo e José Comblin, Alfonso Garcia Rubio, por
diversas razdes, que evidenciam que ele articulou cristologia e antropologia
em seu fazer teoldgico, superando o problema do dualismo antropologico.

Com efeito, Garcia Rubio desenvolveu uma antropologia integrado-
ra, ao passo que aprofundou que o humano e o mundano nao sdo alheios
a f&; que o corpo nao pode ser desprezado na pregacao crista; que a Igreja
e o mundo ndo podem se relacionar de modo hostil e dicotomico; e que a
oragdo e a agdo devem se harmonizar na caminhada espiritual.

A reflexdo do tedlogo espanhol foi marcada profundamente, como a
caminhada da Igreja, no periodo pés-conciliar, pela Gaudium et Spes, uma
vez que ele pautou o seu fazer teoldgico antropolédgico a partir do princi-
pio fundamental, tracado pela Constituicdo Pastoral, que é o mistério de
Cristo, que elucida a dignidade humana e a vocagao de cada pessoa para
a unidade na pluralidade.

A abordagem do principio de integragdo, do professor Garcia Rubio,
foi extremamente relevante para a verificagdo de que mesmo com a reto-
mada e a superagdo do extrinsecismo da graca pela antropologia conci-
liar, o dualismo antropoldgico permanece em muitas experiéncias de f€ e
praticas pastorais. Isso se da dessa maneira porque se apresenta ainda de
modo dicotdmico e conflitivo a relagdo entre fé ¢ razdo, historia do mundo
e historia da salvacdo, Reino de Deus e progresso humano, vida eterna e
construg¢do histoérica, entre outros bindmios.

A antropologia unitaria do tedlogo espanhol integrou as principais
dimensdes que constituem o ser humano, de acordo com a dinamica vi-
vida por Cristo de encarnag¢do-desprendimento-servigo, € assumida pelo
Concilio Vaticano II diante do mundo moderno e seus desafios para a fé
cristd e para a reflexdo teologica.

A antropologia de integracdo elaborada por Garcia Rubio pretende
contribuir para a humanizacgio das pessoas. Assim, ¢ preciso voltar-se para
a atitude fundamental, que pautou a existéncia do Mestre de Nazar¢, Jesus
Cristo. E necessério também que a teologia crista tenha um olhar critico ante
a pluralidade de discursos antropologicos, a fim de se manter no caminho
da verdadeira liberta¢do do ser humano, de sua humanizagao-divinizacao.

A visdo unitaria do ser humano, amplamente defendida por Garcia
Rubio, explicita-se na relagdo de integragdo-inclusdo entre criacdo e evo-
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lugdo (historicidade, cultura, trabalho, compromisso social), entre corpo
e alma; nas relagdes interpessoais (intersubjetividade), no encontro ho-
mem-mulher (sexualidade), no ambito sociopolitico (salvagdo, promogao
humana), na abertura (cuidado) ao meio ambiente, na integragao entre fé
e religido e no enfrentamento do mal e do pecado.

A construcdo do projeto de unidade do ser humano requer a superagao
de tudo que dificulta a vivéncia da vida nova oferecida por Deus, em Cristo;
exige “a libertagdo da nossa liberdade para poder amar™**, Assim, é neces-
sario libertar-se do mal e de todo pecado, indo de encontro a todo processo
de desumanizagdo, atitude de desamor, dominagao, violéncia, ruptura das
relagcdes humanas, mentira e absolutizagao do proprio interesse.

Destacamos que o especifico da abordagem de Garcia Rubio nado ¢
simplesmente a enumeragao das dimensdes que constituem o ser humano,
mas a necessidade de articulacdo entre elas, a fim de que a pessoa seja
mais bem compreendida na perspectiva da antropologia de integracao.
Dessa forma, o tedlogo espanhol postula que uma visdo fragmentada do
ser humano influencia na compreensao de si mesmo, do outro, da historia,
da natureza e de Deus.

Garcia Rubio afirma, reiteradamente, que o ser humano deve cami-
nhar para a sua vocacdo pessoal unitaria. Nisso estd a sua dimensdo de
interiorizagdo e abertura, de imanéncia e transcendéncia. O tedlogo radi-
cado no Brasil critica o dualismo antropolégico, mas defende a dualidade,
sem a qual ndo ha articulacdo possivel. “A partir da experiéncia unitaria da
pessoa, integram-se corporeidade e espiritualidade superando-se, assim, o
dualismo, sem, por isso, sacrificar as diferengas existentes entre estas duas
dimensdes do ser humano™*"’.

Finalmente, na vida ministerial e no magistério teologico de Garcia
Rubio, encontramos a realizagdo de uma existéncia. De fato, ele viveu o
caminho cristocéntrico que prop0s para fazer teologia, expresso na dina-
mica de encarnagdo-desprendimento-servigo. Por essa razdo, fez do seu
vasto conhecimento teoldgico e de mundo uma sabedoria para melhor vi-
ver e uma teologia genuflexa. Indubitavelmente, a vida, a obra e a missao
de Alfonso Garcia Rubio revelam que a Igreja continua precisando da vo-
cacdo do tedlogo para compreender sempre mais a sua vocagao € missao.

46 GARCIA RUBIO, A., Elementos de antropologia teoldgica: salvagdo crista: salvos de qué e para qué?,
p. 277.
47 GARCIA RUBIO, A., Unidade na Pluralidade, p. 319.
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Mais do que uma referéncia, uma inspiracao

Joel Savio?”

onheci o professor Alfonso Garcia Rubio na universidade. Nao

foi de forma presencial, mas através de suas obras. Durante a
graduacdo em teologia na Faculdade Catolica de Santa Catarina — FA-
CASC, em Florianopolis, na disciplina de Antropologia Teologica, o livro
Unidade na pluralidade era amplamente utilizado. Além de ser um exce-
lente manual, chamava-me a ateng@o o fato de ser de um te6logo brasilei-
ro. Embora Rubio tenha nascido na Espanha, sua carreira académica foi
desenvolvida toda em terreno tupiniquim, e isso nos enchia de orgulho,
pois, para aqueles que viam nos autores estrangeiros o suprassumo da
doutrina e tradigdo, um autor autdctone era uma grande surpresa.

Ao escolher o tema para a dissertagdo do mestrado na PUCRS, logo
o nome de Rubio me veio a memoria. Desejava pesquisar sobre a integra-
lidade do ser humano, tdo desafiada em tempos de virtualizacao e/ou frag-
mentagdo. A cibercultura mal interpretada pode nos oferecer um engano:
o ser humano esta partido. No entanto, ndo existem dois humanos, mas
um so, presente em atmosferas diferentes, interagindo de forma desigual,
utilizando-se de interfaces dispares. No fundo da questdo, a pessoa ndo
se fragmenta, ela se torna plural, mantendo a sua unidade. Nesse sentido,
os trabalhos do professor Alfonso sdo muito claros, objetivos e de facil
compreensdo. Sua forma suave de literatura nos aproxima dos conceitos
doutrinais com tanta leveza que nos traz a imagem de estarmos em segu-
ranca, navegando em aguas tranquilas.

Um ponto que muito me agrada na biografia do professor Alfonso ¢ a
sua discricao. Encontrar imagens ou publica¢des dele no ambiente virtual
¢ como garimpar uma pedra preciosa em terreno profundo. S3o poucas
fotos, poucos videos e rarissimas manifestagdes de opinido. E alguém que
construiu todo seu proficuo trabalho sem reclamar das longevas horas de
leitura e dos muitos anos de ministério académico. Nao tive a graca — ain-
da — de conhecé-lo pessoalmente, mas tenho a impressdo de que ¢ muito

408 Padre da Diocese de Criciuma (SC).
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discreto, ndo ¢ vaidoso com a sua imagem fisica e nao desperdica tempo
com frivolidades. Pode ser um julgamento audacioso; porém, sincero.

Na esteira da atividade académica, agora parto para o doutoramen-
to em teologia sistematica. Com certeza, os conteudos bibliograficos, os
discursos e entrevistas publicadas do professor Alfonso serdo de grande
ajuda nessa fase de construgdo de uma nova tese académica. Inspira-me
a maneira leve e clara como o referido autor expde suas ideias, 0 modo
sutil como apresenta as criticas aos anteriores autores da area e a maneira
positiva como vislumbra a realidade hodierna e futura. Ele foi e sempre
sera uma inspiragao para aqueles que se aventuram pelas vias dos estudos
antropologicos.
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O legado ecuménico da vida e obra de
Alfonso Garcia Rubio

Carlos André Mariano de Oliveira®”

alar sobre a obra e a influéncia do Prof. Pe. Alfonso Garcia Ru-

bio € um desafio € a0 mesmo tempo um prazer. Um desafio, pois
qualquer testemunho sobre alguém que foi fundamental para a construcao
de uma reflexdo teologico-antropoldgica nova para mim €, por si, uma
tarefa de muita responsabilidade. Mas trata-se também de uma tarefa pra-
zerosa, uma vez que tal reflexdo trouxe consigo a descoberta de que ¢
possivel conceber uma antropologia integradora, profunda e preocupada
com a humanidade.

Meu contato com as obras do professor Garcia Rubio acabou sendo
o desdobramento de uma inquietagdo particular com a antiga e engessada
visdo antropoldgica presente em boa parte da tradi¢do crista, em especial
entre os protestantes historicos do evangelicalismo brasileiro e, na minha
realidade em especial, os batistas.

A divisdo entre as perspectivas antropologicas tricotomistas ou di-
cotomistas nunca trouxeram completude de sentido em minhas reflexdes
teologico-pastorais. Sempre as achei distantes da realidade pastoral e da
humanidade presente em Cristo, onde a unido sempre precedeu qualquer
possibilidade de divisdo. Na minha busca por fontes teologicas, fui apre-
sentado a um trecho da maior obra de Pe. Alfonso, Unidade na pluralida-
de. Ali comegou meu encantamento e admiragdo pelo professor Garcia.
Ao longo da pesquisa de mestrado, a cada contato com sua obra, mais a
identificagdo com o autor e sua obra crescia.

Particularmente importante foi o contato com as obras do profes-
sor Garcia para o desenvolvimento da minha pesquisa de mestrado na
PUC-Rio, onde tive o privilégio de abordar parte de sua obra, com o
seguinte tema: “Conceitos de antropologia integral na Igreja confes-

409 Pastor batista.
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sante”*!?. A pesquisa trouxe uma mudanga significativa em minha pra-
tica pastoral e também na reflexdo teologica. Penso que ¢ um privilégio
ser moldado pelo exemplo e ensinamentos de um autor com tanta rele-
vancia. Mesmo sem ter tido o privilégio de conhecé-lo, a sensacdo ao
ler suas palavras ¢ de ser pastoreado e orientado com amor e erudi¢ao
precisamente alinhados.

A respeito do pastoreio, suas palavras reverberavam em minha
mente quando lidava com dilemas pastorais de pessoas em intenso so-
frimento por estarem presas as estruturas antropoldgicas de oposicao,
de exclusdo e separacdo dos modelos antropologicos que dominam
muitos cenarios eclesiasticos. A valorizacdo do individuo, com suas
lutas, com suas dores e demandas particulares tornou-se uma carac-
teristica ministerial sob sua influéncia. De fato, aprendi que esse ser
humano unico, impar, detém uma singularidade semelhante a singula-
ridade do proprio criador, que o fez, e nos fez, cada um de nos, a sua
imagem e semelhanga.

A influéncia de Garcia Rubio em minha vida também alcangou a pro-
pria maneira de ler e lidar com as Sagradas Escrituras, fazendo com que
a percepgao dessa visdo unitaria do ser humano, que € presente em toda a
Biblia Sagrada, pudesse permear inclusive a aplicagdo das Escrituras na
vida cotidiana. Ao falar sobre a pessoalidade, Garcia nos ajuda a valorizar
cada individuo, at¢ mesmo em suas diferencas e experiéncias.

Na tradicao evangélica de que sou adepto, o dualismo acrescido de
um fundamentalismo exacerbado em algumas vertentes traz grande peso,
culpa e dor em muitas circunstancias, € a compreensao integradora do
autor ¢ ferramenta fundamental para lidarmos com as tensdes existentes,
para aprendermos a valorizar o outro mesmo que isso nos seja desagrada-
vel ou estranho em um primeiro contato.

Aqui, penso que cabe um testemunho muito particular. No fim do ano
de 2023, passei por dois lutos na familia: a perda de um tio e de meu pai,
em um periodo de apenas quatro meses. Minha familia, por parte de meu
pai, ¢ majoritariamente adepta de religides de matriz africana, inclusive
meus dois irmaos. Durante as duas cerimonias finebres, pude perceber o
quanto o aprendizado sobre o ser humano, legado por Garcia Rubio, foi

410 OLIVEIRA, Carlos A. M. Conceitos de Antropologia Integral na Igreja Confessante - Uma analise da
Declaragdo de Barmen em didlogo com a obra de Alfonso Garcia Rubio. Dissertagdo de mestrado em Teo-
logia. Rio de Janeiro, PUC-Rio, 2022. Disponivel em: https://www.maxwell.vrac.puc-rio.br/62064/62064.
PDF Acesso em: 3 jan 2024.
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util para lidar com a dor e me permitir ser de alguma forma, instrumento
de consolo e graca de Deus na vida dos meus familiares, independente da
fé que cada um professe.

Em outra extensdao de meu ministério, o professor Garcia trouxe tam-
bém valiosa contribui¢do. Ha alguns anos dedico-me a docéncia teoldgica
em alguns seminarios e faculdades evangélicas do Rio de Janeiro, e por
um breve periodo também no estado do Espirito Santo. A proposta ecumé-
nica da obra de Garcia, uma vez que as verdades ensinadas e a hermenéu-
tica bem aplicada aos textos sagrados fazem de sua obra uma contribuigao
interdenominacional, faz o seu legado antropoldgico-teoldgico ser asse-
gurado por muitos anos.

Muitos de meus alunos foram apresentados a alguns de seus livros, o
que certamente enriqueceu a experiéncia de aprendizado e especialmente
contribuiu para seus ministérios e igrejas, com a construg¢do, ou melhor,
o resgate de uma perspectiva antropoldgica alinhada aos textos biblicos
e ao que Deus revelou ao seu povo. Formar novos pastores, novos con-
selheiros, professores de Escola Biblica Dominical, lideres de células ou
pequenos grupos ¢ estender a comunidade de cristdos em que servimos e
a comunidade servida por esses cristdos um pouco da valiosa contribui¢ao
de padre Alfonso.

Ha outra dimensao de sua obra que acredito ser particularmente es-
pecial para este depoimento, que ¢ o alcance social que suas reflexdes e
ensinamentos perpassam. Com uma visao além de seu tempo, padre Gar-
cia aborda temas que hoje dominam as discussdes em diversos niveis. Sua
contribui¢do promove uma reflexao sobre a relagdo que nés temos com o
meio-ambiente, com 0s processos de desumanizagdo que sao pertencentes
ao mundo contemporaneo, com a polarizagao politica e outras pautas.

A crise ecologica, a pobreza, a opressao, o racismo e toda forma de
preconceito, a polarizacgao politico-ideoldgica que causa afastamento e di-
visdo em diversas esferas sociais, todas essas demandas sdo percebidas
e compreendidas pelo autor como resultantes do processo de desumani-
zagdo que ele identifica, problematiza e critica em suas obras. Contudo,
sem se contentar em revelar a origem do problema, suas obras propdem
solugdo e reflexdo, tornando-se cada vez mais relevantes e oportunas aos
desafios dos novos tempos que lidamos.

Concluindo, tenho profunda admiragdo pelo professor Garcia Rubio
por todos os motivos ja descritos: sua solida contribuigdo teoldgica, sua
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importancia no estudo da antropologia-teoldgica, seu ineditismo e sua re-
levancia ainda hoje, entre outros, mas acredito que o mais significativo ¢
o legado que professor Garcia construiu em minha vida.

Penso que a grande satisfacdo de um mestre, um autor, um profes-
sor ¢ a de alguma forma deixar uma marca através do ensino. Curiosa-
mente, a palavra ensino traz consigo a heranga etimologica de origem
latina, o vocabulo insignare, cujo significado pode ser compreendido
como “marcar com um sinal”. Certamente levarei comigo o sinal inde-
1ével da vida, obra e testemunho do mestre Pe. Alfonso Garcia Rubio,
compartilhando-o em minhas rela¢des pessoais, profissionais e ministe-
riais como resultado da compreensdo do valor de uma antropologia de
integracdo. Por fim, deixo registrada minha profunda gratiddo por sua
vida e obra. Obrigado, mestre. Obrigado.
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Jaem 1966, o Pe. A. Benko SJ procurou os
responsaveis pela formagdo do Seminario
S. José solicitando a nossa colaboragio
para fundar uma Faculdade de Teologia na
PUC-Rio. (...) Houve varios encontros
dele com os formadores do Seminario,
durante 1966 e 1967, para viabilizar a
cria¢do do curso de Teologia na PUC-Rio.
Junto com o Pe. Benkd, no projeto de
implantacdo desse curso, também
participaram, por parte do Semindrio, o

/- 7/ Pe. Gilson da Silveira, Pe. Castro Pinto e

Pe. A. Benkd e Pe. Alfonso Garcia Rubio Pe. Celso Pinto ¢ eu mesmo, todos nos
em frente a Basilica de Sao Pedro

(Vaticano), quando do reconhecimento - -
da Teologia da PUC-Rio como teologado do Seminario Arquidiocesano

entdo professores e formadores no

Faculdade Eclesiastica, em 1972. do Rio de Janeiro.

O Curso de graduagdo em Teologia na PUC/Rio comegou a funcionar em 1968,
com a primeira turma composta, em grande parte, pelos estudantes de teologia
do Seminario S. José. A abertura e o didlogo com o mundo, preconizados pelo
Concilio, estavam em andamento. O Curso de graduagio e pos-graduagdo em
Teologia da PUC-Rio foi reconhecido pela Santa S¢é, em 1972, como Faculdade
Eclesiastica. Lembro que, nesse mesmo ano, acompanhei o Pe. Benko, ao
Vaticano, na visita oficial feita ao cardeal Garrone, entdo responsavel pelas
Universidades Catolicas, para agradecer esse reconhecimento. O cardeal
mostrou-se bom conhecedor da realidade brasileira. Nessa entrevista, muito
cordial, ele enfatizou que uma finalidade fundamental da Faculdade de Teologia
deveria ser o estudo das realidades da Igreja e da sociedade brasileiras,
bem como o desenvolvimento de uma presenca viva da reflexdo teoldgica
no ambito da Universidade.

Pe. Alfonso Garcia Rubio
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