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Prefacio

Deus fala aos homens como a amigos

Fabio da Silveira Siqueira’

m 18 de novembro de 1965, foi promulgada a Constitui-
¢do Dogmatica Dei Verbum, sobre a Revelacao Divina.
Ja o Concilio Vaticano I havia refletido sobre esse tema. Contudo,
quase cem anos depois, veio a luz este novo documento que po-
demos considerar como o ponto alto de toda a reflexdo que lhe ¢é
anterior. De fato, desde o final do século XIX, foram publicados
importantes documentos sobre as Escrituras, os estudos biblicos
e outros temas correlatos. Ainda que a Dei Verbum nao seja um
documento especificamente biblico, pois trata da Revelagao como
tal, ela toca em temas fundamentais para o coerente estudo e in-
terpretagcdo do texto sagrado. De modo sintético, este documento
traz uma reflexdo renovada e atualizada, e se apresenta como fruto
maduro da reflexdo suscitada tanto pelos documentos anteriores,
como também do trabalho incansavel dos exegetas que, nas ulti-
mas décadas, haviam dedicado anos preciosos de suas vidas ao
estudo do texto em si e de temas como a inspiragdo ¢ a verdade
das sagradas letras.
O titulo deste prefacio foi tomado do n. 2 da Dei Verbum.
Falando sobre a natureza e o objeto da Revelagdo, o documento
afirma:

Aprouve a Deus em sua bondade e sabedoria, revelar-se a
si mesmo e tonar conhecido o mistério de sua vontade (Ef

! Doutor em Teologia Biblica pela Pontificia Universidade Catolica do Rio de Janeiro
(PUC-Rio). Professor de Teologia Biblica do Departamento de Teologia da PUC-Rio
e membro dos Grupos de Pesquisa: Analise Retorica Biblica Semitica; TIAT — Tradu-
¢do e Interpretacdo do Antigo Testamento, ambos credenciados junto ao CNPq. E-mail:
padresiqueira@gmail.com. Curriculo Lattes: http://lattes.cnpq.br/5937857218924211
ORCID ID: https://orcid.org/0000-0002-5671-3347
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Prefacio

1,9), pelo qual os homens, por intermédio do Cristo, Verbo
feito carne, e no Espirito Santo, t€ém acesso ao Pai e se tornam
participantes da natureza divina (Ef 2,18; 2Pd 1,4). Median-
te esta revelagdo, portanto, o Deus invisivel (Cl 1,15; 1Tm
1,17), levado por seu grande amor, fala aos homens como a
amigos (Ex 33,11; Jo 15,14-15), e com eles se entretem (Br
3,38) para os convidar a comunhao consigo e nela os receber.

Para estimular a leitura, ndo somente de toda a Dei Verbum,
mas de modo particular deste livro que o leitor tem em suas maos
e que se intitula “Escritura, Teologia e Tradi¢dao”, fruto do trabalho
esmerado do Prof. Dr. Waldecir Gonzaga e de seus companhei-
ros e companheiras de estudo e pesquisa, particularmente os que
atuam no Grupo de Estudos de Analise Retorica Biblica Semitica,
gostaria de destacar trés pontos que podem ser notados na citacao
de DV 2 apresentada acima.

Em primeiro lugar, chama ateng¢do a escolha do verbo com o
qual o paragrafo inicia: Placuit Deo... Aprouve a Deus. A Revela-
cao ¢ fruto da bondade de Deus que quis espontaneamente mani-
festar-se aos seres humanos. Ele poderia ter-nos deixado somente
com o que se costumava chamar na Teologia Sistematica de Reve-
lagdo Natural, ou seja, com aquela capacidade de conhecé-lo pela
luz natural da razao. Contudo, ele quis entrar em relagdo com os
seres humanos. Foi seu desejo “revelar-se” e manifestar seu plano
de salvacdo. Deus ndo vem ao nosso encontro com o objetivo de
ditar normas e regras frias, como pensam alguns. DV 2 coloca em
destaque que Deus quis “revelar-se”, ou seja, dar a conhecer sua
intimidade; e, conjuntamente a isso, manifestar seu plano salvifi-
co. Tal ndo poderia ser diferente, tendo em vista que Deus sempre
se manifestou na historia da salvagdo como aquele cuja “intimi-
dade” ¢ amor e que jamais abandona o ser humano, obra de suas
maos, a propria sorte.

Deus fala aos homens como a amigos... Essa ¢ uma afirma-
¢do que nos pde em estreito contato com a ternura divina que
pode ser percebida no seu gesto de vir ao nosso encontro. O Papa
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Ledo XIV, em 07 de janeiro deste ano de 2026, iniciou uma série
de catequeses sobre o Concilio Vaticano II. Depois da catequese
introdutoria, o Pontifice dedicou cinco outras catequeses ao es-
tudo da Dei Verbum. Na primeira, que também tem como titulo
“Deus fala aos homens como a amigos”, comentando este trecho
de DV 2, ¢ele afirma:

As palavras do Senhor Jesus que recordamos — ‘“chamei-
vos amigos” — sdo retomadas precisamente na Constituicao
Dei Verbum, que afirma: “Em virtude desta revelacdo, Deus
invisivel (Cl 1,15; 1Tm 1,17), na riqueza do seu amor, fala
aos homens como amigos (Ex 33,11; Jo 15,14-15) e convive
com eles (Br 3,38), para os convidar e admitir a comunhao
com Ele” (n. 2). O Deus do Génesis ja se relacionava com o0s
progenitores, dialogando com eles (DV 3); e quando, através
do pecado, este didlogo se interrompe, o Criador ndo se cansa
de procurar o encontro com as suas criaturas e de estabelecer,
de tempos em tempos, uma Alianga com elas. Na Revelagdo
crista, ou seja, quando Deus, para vir & nossa procura, se faz
carne no seu Filho, o didlogo que se tinha interrompido ¢é
restabelecido de maneira definitiva: a Alianca é nova e eterna,
nada pode separar-nos do seu amor. Portanto, a Revelagéo de
Deus tem o carater dialogico da amizade e, como acontece na
experiéncia da amizade humana, ndo suporta 0 mutismo, mas
alimenta-se do intercdmbio de palavras verdadeiras.

A Revelagao ¢, pois, o sinal patente para nds de um Deus que
nao cede ao mutismo, que nao se fecha diante do ser humano e
que, incessantemente, busca reatar aquele vinculo de certo modo
“rompido” na desobediéncia original. Sempre que o ser humano,
na historia da salvagao, tende ao fechamento, ao corte do relaciona-
mento com o Deus da salvagdo, este novamente se manifesta, seja
pela alianga com os patriarcas, pela palavra viva comunicada aos
profetas, seja pela inspira¢do dos sabios e, na plenitude dos tempos,
por meio do Filho (Hb 1,2), para nos chamar de novo a comunhao.
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Comunhado ¢ o termo que se destaca no final do trecho de DV
2 que citamos acima. Este ¢ o objetivo da autocomunicagdo de
Deus com os seres humanos: Deus se revela aos seres humanos
“para os convidar a comunhdo consigo e nela os receber”. A me-
lhor resposta para tal inicativa divina €, sem duvida, a escuta. Nao
hé tragédia maior para o ser humano, na perspectiva biblica, do
que o fechamento a Palavra Divina. Na historia do povo de Israel
e, também da Igreja nascente, como se pode perceber no AT e no
NT, a dureza de coragdo e a nao disposi¢do para acolher em ni-
vel profundo a Palavra de Deus, sempre levou tanto os individuos
quanto o conjunto do povo a situacdes de grande aflicdo. Ainda
em sua primeira catequese sobre a Dei Verbum o Papa Ledo XIV
fala sobre a importancia da escuta e sobre a oracdo que sucede a
escuta, uma oragdo que tem como objetivo nao revelar a Deus o
que Ele ja sabe, ou seja, nossos problemas e aflicdes do cotidiano.
Nossa oragdo deve ser, sobretudo, momento de “revelar-nos” ao
Deus que “se nos revelou” por meio da sua Palavra:

Nesta perspectiva, a primeira atitude a cultivar ¢ a escuta,
para que a Palavra divina possa penetrar nas nossas mentes
e coragdes; ao mesmo tempo, somos chamados a falar com
Deus, ndo para lhe comunicar o que Ele ja sabe, mas para
nos revelarmos a ndés mesmos. Dai a necessidade da oracio,
na qual somos chamados a viver ¢ cultivar a amizade com o
Senhor. Isto realiza-se, em primeiro lugar, na oragdo liturgi-
ca e comunitdria, onde ndo somos nés que decidimos o que
ouvir da Palavra de Deus, mas ¢ Ele mesmo que nos fala por
intermédio da Igreja; além disso, cumpre-se na prece pessoal,
que acontece na intimidade do coragdo ¢ da mente. No dia e
na semana do cristdo ndo pode faltar o tempo dedicado a ora-
¢a0, a meditacdo e a reflexdo. S6 quando falamos com Deus
podemos também falar de Deus.

A Sagrada Escritura € o testemunho escrito desta Revelagao
de Deus. Sabemos que o conceito “Palavra de Deus” ¢ mais am-

11
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plo que “Sagrada Escritura”. A Dei Verbum afirma que a Escritura
“contém” a Palavra de Deus (DV 24). Aquilo o que Deus nos falou
também chega até nos pela fonte da Tradigdo (DV 8-9). Contudo,
a mesma Dei Verbum afirma que, contendo a Palavra de Deus,
a Escritura ¢, portanto, Palavra de Deus para nos (DV 24), que
tem como finalidade a vida e a salvagdo do ser humano (DV 11).
Aproximando-nos da Biblia, testemunha perene desse desejo vivo
de Deus de entrar em comunhdo conosco, devemos ter a mesma
experiéncia que teve o profeta Jeremias, ainda que lhe custasse
muitissimo ser arauto dessa mesma Palavra: Quando se apresen-
tavam palavras tuas, eu as devorava. Tuas palavras eram para
mim contentamento e alegria de meu coragdo, pois teu nome era
invocado sobre mim, Senhor, Deus dos Exércitos. (Jr 15,16).

Sabemos, todavia, que a correta interpretacao das Escrituras
¢ uma tarefa ardua. E justamente em virtude disso, que o trabalho
tdo esmerado de exegetas e estudiosos das Sagradas Letras deve
ser sempre mais estimulado e valorizado. Encontrar nas “palavras
humanas” da Biblia a “palavra de Deus”, ou seja, saber interpretar
o texto sagrado para se apreender o que, de fato, Deus nos quis
revelar por meio dele, ¢ uma nobre e ardua tarefa. Prof. Waldecir
¢ um dos que se dedicam com afinco a este arduo labor e, guiando
outros alunos e estudiosos, tem aben¢oado as mulheres e os ho-
mens de boa vontade que desejam se aproximar com mais provei-
to da Sagrada Escritura. Fago votos de que o desejo vivo de entrar
em comunhdo com Deus possa guiar os leitores e leitoras que se
aproximam dessa obra, a fim de que se sirvam dela para penetrar
de modo ainda intenso no jardim das Escrituras, colhendo nele os
mais preciosos frutos que alimentem sua vida espiritual. Assim
poderao testemunhas do Senhor, pondo em pratica a Palavra ouvi-
da e assimilada, sendo promotores da justica e da paz em todos os
ambientes onde o Senhor os enviar.

12
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Exegese, Escritura e Teologia

Waldecir Gonzaga’
Departamento de Teologia da PUC-Rio

Continuando com a pesquisa e producao de estudos bibli-
co-teologicos, a partir do Método Historico Critico (dia-
cronico) e de Metodologias Sincronicas® de intepretacdo de textos
das Sagradas Escrituras, conforme nos pede o documento da Ponti-
ficia Comissao Biblica, sobre “A Interpretacdo da Biblia na Igreja”,
de 1993, e pensando sempre em uma leitura de interface entre os
varios Saberes/Ciéncias e textos biblicos do Novo Testamento, em
seus varios corpora: Evangelhos?, Atos dos Apostolos, Cartas pauli-
nas* (Paulo), Cartas catolicas’® (Tiago, Pedro, Jodo e Judas), Hebreus

! Doutor (2006) e Mestre (2000) em Teologia Biblica pela Pontificia Universidade Gre-
goriana (Roma, Italia). Possui dois Pds-Doutorados: um pela FAJE (Belo Horizonte,
Brasil, 2017) e outro pela PUC-RS (Porto Alegre, Brasil, 2025). Atualmente ¢ diretor
e professor de Teologia Biblica do Departamento de Teologia da PUC-Rio. E criador
e lider do Grupo de Pesquisa Analise Retorica Biblica Semitica, credenciado junto ao
CNPq (http://dgp.cnpq.br/dgp/espelhogrupo/369991). E-mail: <waldecir@hotmail.
com>, Curriculo Lattes: http://lattes.cnpq.br/9171678019364477 ¢ ORCID ID: https://
orcid.org/0000-0001-5929-382X

2 No que tange a um texto de recente publicagdo, por nds organizado e com colaboragio
de um capitulo em Andlise Retorica Biblica Semitica, mas com metodologia teologi-
ca para os mais variados campos da Teologia, indicamos TORO-JARAMILLO, 1.-D.;
GONZAGA, W.; SOLER, F.; MAN GING VILLANUEVA, C. I.; RESTREPO-ZAPA-
TA, J.-D. (orgs.). La investigacion en teologia: problemas y métodos (2023).

3 GONZAGA, W., O corpus dos Evangelhos e Atos no Canon do Novo Testamento, p.
1-19; GONZAGA, W. Compéndio do Canon Biblico. Listas bilingues dos Catalogos
Biblicos. Antigo Testamento, Novo Testamento e Apocrifos, p. 406; GONZAGA, W., O
Canon Biblico do Novo Testamento, p. 13-40.

4 GONZAGA, W., O Corpus Paulinum no Cénon do Novo Testamento, p. 19-41; GON-
ZAGA, W., Compéndio do Céanon Biblico, p. 406-407; GONZAGA, W., O Canon Bibli-
co do Novo Testamento, p. 41-60.

5 GONZAGA, W., As Cartas Catolicas no Canon do Novo Testamento, p. 421-444;
GONZAGA, W. Compéndio do Canon Biblico. Listas bilingues dos Catalogos Biblicos.
Antigo Testamento, Novo Testamento e Apdcrifos, p. 408-409; GONZAGA, W., O Ca-
non Biblico do Novo Testamento, p. 61-92.
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e Apocalipse, pertencente ao corpus joanino®, bem como de textos
do Antigo Testamento’ e do Uso do Antigo Testamento no Novo Tes-
tamento, oferecemos mais esta obra em coautoria com varios auto-
res e autoras de Teologia Biblica e de Teologia Sistematico-Pasto-
ral, com estudos, pesquisas e leituras de maneira pluridisciplinar,
multidisciplinar, transdisciplinar e interdisciplinar, trazendo ensaios
que envolvem temas sobre Canon Biblico, Sagrada Escritura e Sa-
grada Teologia, temas estes que estdo presentes em varios corpora
da Biblica (Antigo Testamento ¢ Novo Testamento).

Neste sentido, os leitores e leitoras encontrardo pesquisas
que abrangem os vdrios corpora do Antigo Testamento (Penta-
teuco, Historicos, Sapienciais e Proféticos) e do Novo Testamento
(Evangelhos, Atos, Cartas e Apocalipse), bem como temas ligados
ao Uso do Antigo Testamento no Novo Testamento [cita¢do (refe-
réncia direta e explicita textualmente), alusdo (referéncia indireta
e implicita textualmente) e/ou eco (referéncia sutil, tematicamen-
te)] — a exemplo de varios trabalhos existentes nesta area® —, um

¢ GONZAGA, W., A acolhida e o lugar do Corpus Joanino no Canon do Novo Testa-
mento, p. 681-704; GONZAGA, W. Compéndio do Canon Biblico. Listas bilingues dos
Catalogos Biblicos. Antigo Testamento, Novo Testamento e Apdcrifos, p. 409; GONZA-
GA, W., O Canon Biblico do Novo Testamento, p. 93-118.

"GONZAGA, W., Compéndio do Canon Biblico. Listas bilingues dos Catalogos Bibli-
cos. Antigo Testamento, Novo Testamento e Apocrifos. Rio de Janeiro (2019).

8 Livros: BEALE, G. K., Manual do uso do Antigo Testamento no Novo Testamento:
Exegese e Interpretacdo (2013); BEALE, G. K.; CARSON, D. A., Comentario do uso
do AT no NT (2014); BELLL, F. et al., Vetus in Novo: El recurso a la Escritura em el
Nuevo Testamento (2006); DEL PARAMO, S. Las Citas de los Salmos en S. Pablo,
p- 229-241; GRILLI, M., Quale rapporto tra i due Testamenti? Reflessioni critica su
modelli ermeneutici classici concernente 1’unita dele Scritture, (2007); HAYS, R. B.,
Echoes of Scripture in the Letters of Paul (1989); ROBERTSON, A. W., El Antiguo
Testamento em el Nuevo (1996); SILVA, M., O Antigo Testamento em Paulo, p. 76-92;
Artigos: GONZAGA, W.; ALMEIDA FILHO, V. S., O uso do Antigo Testamento na
Carta de Paulo aos Filipenses, p. 1-18; GONZAGA, W.; BELEM, D. F., O Uso Retérico
do Antigo Testamento na Carta aos Colossenses, p. 1-35; GONZAGA, W.; RAMOS, D.
S.; CARVALHO SILVA, Y. A., O uso de citagdes, alusdes ¢ ecos do Antigo Testamento
na Epistola de Paulo aos Romanos, p. 9-31; GONZAGA, W.; SILVEIRA, R. G., O uso
de citagdes e alusdes de salmos nos escritos paulinos, p. 248-267) GONZAGA, W.;
LACERDA FILHO, J. P., O uso do Antigo Testamento na Carta de Paulo aos Efésios,
p- 13-48, GONZAGA, W.; TELLES, A. C. O uso do Antigo Testamento na 2Corintios,
p- 395-413; GONZAGA, W.; CARVALHO SILVA, Y. A., Aliangas, Fé e Lei: O uso da
Escritura na Epistola aos Galatas, p. 133-180.
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método de leitura biblica muito difundido e empregado hoje. Além
disso, em alguns textos sao empregados critérios de leitura a par-
tir dos passos do Método Historico-Critico (método sincronico),
amplamente usado nos estudos, pesquisas € publicagdes biblicas,
e em outros os critérios do Método da Andlise Retorica Biblica
Semitica (método diacronico), desenvolvido por Roland Meynet’,
com o qual também temos trabalhado, pesquisado e publicado'’,
inclusive com um Grupo de Pesquisa credenciado junto ao CNPq,
intitulado “Analise Retorica Biblica Semitica™'!.

Como nas obras publicadas anteriormente (desde 2022.2 até
2025.2), também estes livros sdo oferecidos nos dois formatos
(e-book e impresso) e mantém o estilo e os dados na primeira par-
te da Apresentacdo de cada obra, sendo acrescentadas informagdes
referentes a seus capitulos, apds a primeira parte, com a finalidade
de se manter a unidade entre as obras, como ocorreu nas anteriores.
Cada capitulo conserva o estilo artigo, com titulo, resumo, pala-
vras-chave e um minibio dos autores. Além de capitulos inéditos,
em sua maioria, os leitores também poderdo encontrar alguns textos
que foram publicados anteriormente no formato artigo em algum
periddico/revista, sempre dando os créditos a revista que o publicou
por primeiro, indicando-lhe a precedéncia e a procedéncia.

Como sempre, os capitulos desta obra sdo trabalhados a partir
do campo biblico, que pode ser do Canon Biblico ou de um texto
da Sagrada Escritura na lingua original, também chamada de lin-
gua de saida, o grego do Novo Testamento, e com uma traducao
pessoal para a lingua de chegada, neste caso, a lingua portuguesa,
e/ou o Hebraico (BHS) e o Grego da LXX, quando for o caso,

° MEYNET, R., Trattato di Retorica Biblica, p. 132-209; MEYNET, R., L’ Analise Reto-
rica, p. 159-249; MEYNET, R., A andlise retérica. Um novo método para compreender
a Biblia, p. 391-408; MEYNET, R., I frutti dell’analisi retorica per I’esegesi biblica, p.
403-436; MEYNET, R., La retorica biblica, p. 431-468.

1" GONZAGA, W., O Salmo 150 a luz da Analise Retorica Biblica Semitica, p. 155-170;
GONZAGA, W., A estrutura literaria da Carta aos Galatas a luz da Analise Retorica
Biblica Semitica, p. 9-41; GONZAGA, W., et alii. Salmos na perspectiva da Analise Re-
torica Biblica Semitica (2022); GONZAGA, W. et alii., Palavra de Deus na perspectiva
da Anélise Retorica Biblica Semitica (2023).

11 Sou criador e lider do Grupo de Pesquisa Analise Retorica Biblica Semitica, creden-
ciado junto ao CNPq (http://dgp.cnpq.br/dgp/espelhogrupo/369991).
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para o Antigo Testamento. Em alguns textos, trabalha-se também
a critica textual e/ou notas de traducdo, sempre no corpo do texto,
a fim de melhor entender o texto biblico e as op¢des de tradugdo.

Ademais, muitas duvidas também sdo dirimidas em notas de
rodapé, que servem para indicar opgdes de tradugdo para o texto
biblico e/ou indicar a bibliografia consultada e levantar questio-
namentos; neste sentido, muitas sdo as notas reflexivas, proble-
matizadoras, descritivas e/ou discursivas. Por isso, além do corpo
do texto, € preciso conferir igualmente as muitas notas de rodapé.
Isso proporciona realizar um melhor trabalho de leitura de inter-
face com outros saberes, visto que cada obra espelha muito bem
um trabalho de autores tanto da Area Biblica quanto da Area Sis-
tematico-Pastoral, que sio as duas Areas do PPG de Teologia da
PUC-Rio, além de dialogar com outras Ciéncias e Saberes. De
fato, a obra tem uma leitura interdisciplinar e transdisciplinar, em
didlogo entre varios saberes, como: Teologia Biblica em didlogo
com a Sistematica, Dogmatica, Pastoral, Psicologia, Direito, Mis-
sdo, Evangelizacdo, Catequese, Educagdo, Pedagogia, Ecumenis-
mo, Didlogo inter-religioso etc.

Visitemos a obra em si! Em primeiro lugar, abrindo a obra,
temos a Apresenta¢do, com as informagdes gerais do texto e de
seu conteudo. Em seguida, como proprio de cada livro, a obra
traz os capitulos com a colaboragdo dos autores e autoras, sendo
em coautoria, inclusive entre especialistas de diferentes saberes,
o que enriquece ainda mais a produgdo e a partilha biblico-teolo-
gica, a partir de uma leitura de interface entre as varias ciéncias,
como indicado acima: o capitulo I conta com a colaboragdo de
Waldecir Gonzaga e Elias Luz Vieira, com o texto “O Reino em
parabolas: Uma abordagem hermética de Mt 13,1-50”; o capitulo
II traz a colaboragdo de Waldecir Gonzaga e Eliara Marli Rosa,
com o texto “Mariologia e sinodalidade: a Anuncia¢do, a vocagao
¢ a missdo para a paz em Lc 1,26-38, a luz da Andlise Retodrica Bi-
blica Semitica”; o capitulo III apresenta a colaboragao de Victor
Silva Almeida Filho e Waldecir Gonzaga, com o texto “A relag¢ao
de Jesus com os coletores de impostos: uma proposta de analise
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pragmatica de Lc 19,1-10”; o capitulo IV conta a colaboragao
de Waldecir Gonzaga e Ulicélio Valente de Oliveira, com o texto
“A proeminéncia da lei: contribui¢des teoldgicas a partir de Rm
10,4a”; o capitulo V traz a colaboragao de Waldecir Gonzaga e
Henrique Juvenal Viana dos Santos, com o texto “1Cor 1,23-24:
O crucificado a luz da teodramatica de Hans Urs von Balthasar; o
capitulo VI apresenta a colaboracdo de Waldecir Gonzaga e Dar-
lan Alves de Barros Rezende, com o texto “O uso do Antigo Tes-
tamento em 1Tm 5,17-22: citagdo, alusdo e ecos”; o capitulo VII
traz a colaboracao de Waldecir Gonzaga e Edvaldo Andrade Ama-
ral, com o texto “A finalidade da catequese com adultos. Reflexao
sobre 2Tm 3,16-17”; o capitulo VIII conta com a colaboragao
de Waldecir Gonzaga e Eliseu Fernandes Gongalves, com o texto
“A oragdo do penitente: Analise exegética de Tobias 3,1-6 a luz
da Analise Retdrica Biblica Semitica”; o capitulo IX apresenta a
colaboracao de Waldecir Gonzaga e Edson Cassiano Lopes, com
o texto “Elementos da teologia do sensus fidei em Jr 31,31-34”;
o capitulo X traz a colaboragdo de Antonio Marcos dos Santos e
Waldecir Gonzaga, com o texto “Um estudo de Amos 3,1-8 a par-
tir dos instrumentos da metodologia exegética”.

Além de todos os capitulos, a obra traz sua Apresentagdo
(Waldecir Gonzaga, da PUC-Rio0) e o Prefacio (Fabio da Silveira
Siqueira, da PUC-Rio0). Como dito antes, ela ¢ publicada nos dois
formatos (e-book e impresso), e seus capitulos seguem o “formato
artigo”, com titulo e resumo trilingues (portugués, inglés e espa-
nhol), a fim de facilitar o alcance de cada texto e da obra como
um todo, possibilitando um primeiro contato com seu contetdo,
que pode ser disponibilizado individualmente e/ou no conjunto.
Por isso, além da obra ter seu ISBN e DOI geral, cada capitulo
também conta com seu DOI especifico e com o Minicurriculo dos
autores, indicando formacao, filiagcao, e-mail, Lattes e ORCID ID.
E a obra conta com patrocinio para sua produgdo e publicacdo.

Outrossim, a obra compartilha sonhos e langa insights para
futuros estudos e pesquisas neste campo. Isso revela, igualmente,
que ¢ possivel vencer os desafios para se trabalhar, pesquisar e
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publicar “em rede” e “em rede de redes”, de forma interdisciplinar
e transdisciplinar, pluridisciplinar, multidisciplinar, interdepar-
tamental, intercentros e interinstitucional. Oxala venham novos
trabalhos e novas publicagdes académicas em conjunto, abrindo
caminhos, trilhando passos e desbravando novas estradas para o
futuro! Alias, continuemos pensando em tudo o que € possivel tra-
balhar e cooperar para o bem da Teologia, sonhar e desenvolver
juntos no campo do 7ripé da Educagdo: do Ensino, da Pesquisa e
da Extensao.

Voemos mais alto, como nos pediu o Papa Francisco, na
Constitui¢do Apostolica Veritatis Gauidum, em seu Proémio, es-
pecialmente nos n. 3-4, com um trabalho “em rede”. Busquemos
ampliar ainda mais nossa atuagao e colaboragao nas diversas areas
da graduagao e da pos-graduacao em Teologia, dentro e fora do
Brasil. Em suma, muitos s3o os campos e espacos que ainda pode-
mos crescer, como na realizacdo de contatos, encontros e amiza-
des pessoais e amizades institucionais, visto que a soma das duas
amizades cria espagos e oportunidades que apenas com uma delas
o caminho ¢ mais lento € menos promissor.

Ampliemos nossas colaboragdes, compartilhemos nossas
ideias e renovemos nosso compromisso com o didlogo como
forma de constru¢ao do saber teoldgico e do trabalho em rede,
do servico a Igreja, as Ciéncias Humanas e a Casa Comum. A
construcdo da Fraternidade, da Amizade Social e da Justiga So-
cial espera e conta com nossa colabora¢do. Assumamos cada vez
mais o didlogo de forma pessoal e comunitaria, interdisciplinar
¢ interinstitucional, com todos os Saberes e Ciéncias, em vista
da constru¢dao do bem comum. Nao tenhamos duvidas, com isso
a Teologia cresce e ganha mais espacos de atuacdo, sai sempre
mais fortalecida, vai se expandindo e se revitalizando. Parce-
rias, produgdes e publicagdes como estas fortalecem nosso PPG
em sua fungdo e razdo de ser, no servico & Area 44 da CAPES
(Ciéncias da Religido e Teologia), com o abrago entre academia
¢ insercao social. Maos a obra! Boa leitura, bons estudos e boas
futuras publicagoes!
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Capitulo 1

O Reino em parabolas:
uma abordagem hermética de Mt 13,1-50

The Kingdom in parables:
A hermetic approach to Matt 13:1-50

El Reino en pardbolas:
Una aproximacion hermética a Mt 13,1-50

Waldecir Gonzaga'
Elias Luz Vieira’

Resumo

O presente estudo tem por objetivo examinar as possiveis inter-re-
lagdes entre o pensamento hermético e as parabolas do “Reino dos
Céus”, conforme apresentadas por Jesus no Evangelho Mateus
(Mt 13,1-50). Embora seja um dos trés Evangelhos Sindticos, Ma-
teus também tem suas peculiaridades, como o caso deste capitulo.
A pesquisa parte da ideia de que a linguagem simbdlica utilizada
nas pardbolas contém elementos que se alinham com a tradi¢cdo
hermética, especialmente no que diz respeito a mediagao do sa-
grado através de simbolos. A andlise foi realizada utilizando uma
metodologia bibliografica, fundamentada em autores clédssicos e
contemporaneos nas areas de teologia, hermenéutica simbdlica e
filosofia esotérica. A discussdo teorica revela que tanto a tradi¢ao

! Doutor (2006) e Mestre (2000) em Teologia Biblica pela Pontificia Universidade Gre-
goriana (Roma, Italia). Possui dois Pos-Doutorados: um pela FAJE (Belo Horizonte,
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Grupo de Pesquisa Analise Retorica Biblica Semitica, credenciado junto ao CNPq.
E-mail: <waldecir@hotmail.com>, Curriculo Lattes: http://dgp.cnpq.br/dgp/espelho-
grupo/369991. http://lattes.cnpq.br/9171678019364477 e ORCID ID: https://orcid.
org/0000-0001-5929-382X

2 Doutorando em teologia pela Bluegrass Baptist Seminary; Mestre em Teologia pela
Emill Brunner World University; e Bacharel em Teologia pela Faculdade Hokemah.
E-mail: eliasluz799@gmail.com
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cristd quanto a hermética apresentam uma estrutura simbolica fo-
cada na transformagao interna do individuo, na revelagdo gradual
da verdade e na vivéncia mistica do “Reino dos Céus”. Os achados
indicam que o simbolismo, como um meio de comunicagdo do in-
visivel, possibilita uma interpretagao transdisciplinar e profunda-
mente espiritual dos textos sagrados, ressaltando o carater inicia-
tico das parabolas de Jesus, conforme narrados nos Evangelhos,
especialmente em Mt 13,1-50. O estudo enfatiza a relevancia da
hermenéutica simbolica como uma alternativa as leituras estrita-
mente literalistas. A conexao entre as narrativas parabolicas e o
hermetismo reforga a ideia de que o “Reino dos Céus” ¢ uma reali-
dade interna, acessivel aqueles que buscam desvendar os sinais do
mistério. Ao final, conclui-se que o simbolo transcende e ressigni-
fica seu papel como mero objeto de interpretagdo, tornando-se um
caminho para o autoconhecimento e a revelagao espiritual.
Palavras-chave: Mateus 13, Parabolas do Reino, Hermenéutica
simbolica, Pensamento hermético.

Abstract

The present study aims to examine the possible interrelations
between Hermetic thought and the parables of the “Kingdom of
Heaven”, as presented by Jesus in the Gospel according to Matthew
(Mt 13:1-50). Although it is one of the three Synoptic Gospels,
Matthew also has its peculiarities, as is the case with this chapter.
The research is based on the idea that the symbolic language used
in the parables contains elements that are in line with the Hermetic
tradition, especially with regard to the mediation of the sacred
through symbols. The analysis was carried out using a bibliographic
methodology, based on classical and contemporary authors in the
areas of theology, symbolic hermeneutics and esoteric philosophy.
The theoretical discussion reveals that both the Christian and the
Hermetic traditions present a symbolic structure focused on the
internal transformation of the individual, on the gradual revelation
of the truth and on the mystical experience of the “Kingdom of
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Heaven”. The findings indicate that symbolism, as a means of
communicating the invisible, enables a transdisciplinary and
profoundly spiritual interpretation of the sacred texts, highlighting
the initiatory character of Jesus’ parables, as narrated in the
Gospels, especially in Mt 13:1-50. The study emphasizes the
relevance of symbolic hermeneutics as an alternative to strictly
literalist readings and suggests the opening for dialogue between
Christian theology and other wisdom traditions. The connection
between parabolic narratives and Hermeticism reinforces the idea
that the “Kingdom of Heaven” is an internal reality, accessible to
those who seek to unravel the signs of the mystery. In the end, it
is concluded that the symbol transcends its role as a mere object
of interpretation, becoming a path to self-knowledge and spiritual
revelation.

Keywords: Matthew 13, Parables of the Kingdom, Symbolic
Hermeneutics, Hermetic Thought.

Resumen

Este estudio busca examinar las posibles interrelaciones entre el
pensamiento hermético y las parabolas del “Reino de los Cielos”,
tal como las presenta Jesus en el Evangelio de Mateo (Mt 13,1-
50). Si bien es uno de los tres Evangelios Sinopticos, Mateo tam-
bién presenta sus peculiaridades, como es el caso de este capitu-
lo. La investigacion parte de la idea de que el lenguaje simbolico
empleado en las parabolas contiene elementos que se alinean con
la tradicion hermética, especialmente en lo que respecta a la me-
diacion de lo sagrado a través de simbolos. El andlisis se realiz6
mediante una metodologia bibliografica, basada en autores clasi-
cos y contemporaneos de las areas de teologia, hermenéutica sim-
bolica y filosofia esotérica. La discusion tedrica revela que tanto
la tradicion cristiana como la hermética presentan una estructura
simbolica centrada en la transformacion interna del individuo, la
revelacion gradual de la verdad y la experiencia mistica del “Rei-
no de los Cielos”. Los hallazgos indican que el simbolismo, como
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medio para comunicar lo invisible, permite una interpretacion
transdisciplinaria y profundamente espiritual de los textos sagra-
dos, destacando el caracter inicidtico de las pardbolas de Jesus
narradas en los Evangelios, especialmente en Mt 13,1-50. El es-
tudio enfatiza la relevancia de la hermenéutica simbdlica como
alternativa a las lecturas estrictamente literalistas. La conexion
entre las narraciones parabolicas y el hermetismo refuerza la idea
de que el “Reino de los Cielos” es una realidad interna, accesible a
quienes buscan desentrafiar los signos del misterio. En conclusion,
se argumenta que el simbolo trasciende y redefine su papel como
mero objeto de interpretacion, convirtiéndose en un camino hacia
el autoconocimiento y la revelacion espiritual.

Palabras claves: Mateo 13, Parabolas del Reino, Hermenéutica
Simbolica, Pensamiento Hermético.

Introducao

Otexto de Mt 13,1-50 se destaca pela rica compilagdo de
sete parabolas que Jesus utiliza como ferramenta educa-
tiva e teologica para ilustrar o “Reino dos Céus”. A forma hermé-
tica com que essas historias sdo apresentadas, levando em conta
elementos simbdlicos, cosmoldgicos e gndsticos do pensamento
helenistico, oferece novas perspectivas de interpretacdo. A heran-
ca hermética, vinculada as ideias de Hermes Trismegisto, possibi-
lita a leitura do texto sagrado como um espago repleto de varias
camadas de significado, onde o literal se transforma em simbolico
e o historico em arquetipico’.

As origens historicas dessas parabolas estdo ligadas ao cena-
rio sociopolitico do séc. I d.C., um periodo marcado pela domina-
¢do romana, pela esperanga messianica e pela prolifica criacdo de
textos de sabedoria e apocalipticos na tradi¢ao judaica do Segun-
do Templo. Jesus recorre a metaforas do cotidiano agricola e co-
mercial para expressar uma realidade além do comum, enquanto

3 FERREIRA, A. C.; MARTINEZ, S. A. O. C., Hermenéutica simbdlica, Jung e trans-
disciplinaridade, p. 20.
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os ouvintes sdo instigados a perceber os sinais velados do “Reino
dos Céus” em meio a vida cotidiana. Nesse aspecto, a hermenéu-
tica simbdlica, influenciada por pensadores como Paul Ricoeur?,
surge como uma ferramenta essencial para a compreensao de sig-
nificados mais profundos.

O objetivo central desta investigacdo ¢ analisar as parabolas
do “Reino dos Céus” de Mt 13,1-50, um dos trés Evangelhos Sind-
ticos®, por meio de uma abordagem hermética, buscando identifi-
car correspondéncias entre os simbolos empregados por Jesus e
os principios universais encontrados no pensamento hermético. A
pesquisa busca evidenciar que essa interpretacao simbodlica nao
apenas enriquece a compreensao teologica das historias narradas
nos textos biblicos mateanos, mas também possibilita um didlogo
produtivo entre as espiritualidades tradicionais e contemporaneas®

A justificativa para este estudo repousa na necessidade de
romper com leituras exclusivamente moralistas ou historicistas do
texto biblico, que limitam o alcance da mensagem evangélica a
sua superficie literal, desembocando em leitura fundamentalistas
e descontextualizadas; pois uma leitura dos textos biblicos precisa
ter em mente os trés sentidos do texto biblico: literal, espiritual
¢ pleno’. A hermenéutica simbodlica propde uma abordagem in-
terpretativa abrangente e rica, que consegue unir razao, intuicao
e vivéncia espiritual na compreensao do texto. Essa perspectiva
nao anula outras formas de exegese, mas as enriquece, desvelando
significados que nao sdo captados por andlises gramaticais ou so-
ciologicas isoladas, limitadas a determinados aspectos do texto®.

A abordagem utilizada nesta pesquisa ¢ a bibliografica, fun-
damentada em fontes tanto classicas quanto contemporaneas que

4+ COSTA BENTHO, E. C., Hermenéutica facil e descomplicada. Rio de Janeiro, p. 45.
5 GONZAGA, W., O corpus dos Evangelhos e Atos no Canon do Novo Testamento, p.
1-19; GONZAGA, W. Compéndio do Canon Biblico. Listas bilingues dos Catalogos
Biblicos. Antigo Testamento, Novo Testamento e Apoécrifos, p. 406; GONZAGA, W., O
Canon Biblico do Novo Testamento, p. 13-40.

¢ FERREIRA, A. C.; MARTINEZ, S. A. O. C., Hermenéutica simbdlica, Jung e trans-
disciplinaridade, p. 14.

7 PONTIFICIA COMISSAO BIBLICA, A interpretacio da Biblica na Igreja, p. 93-102.
8 ABREU, F. H., Teologia como Hermenéutica Simbdlica, p. 23.
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discutem a tradi¢dao hermética e os estudos biblicos. Esta pesquisa
examina de forma critica as obras de Hermes Trismegisto, textos
sobre hermenéutica simbolica e comentarios exegéticos referentes
a Mt 13,1-50, a luz de categorias interpretativas das areas de se-
midtica, psicologia analitica e teologia narrativa. O estudo busca
ser interdisciplinar entre diferentes areas do saber e a dimensdo
religiosa, ressuscitando valores arquetipicos compartilhados entre
diferentes tradi¢des espirituais’

A importancia deste estudo reside em sua contribuicao para
os estudos biblicos atuais, ao apresentar uma interpretacao inter-
disciplinar e transdisciplinar das parabolas, focada na mudanca
interna e no aprimoramento da consciéncia. O simbolismo her-
mético, ao apresentar imagens universais como a luz, a semente
e 0 campo, estabelece uma conexao com as metaforas usadas por
Jesus, permitindo assim um redescobrimento do texto sagrado por
meio de uma espiritualidade voltada a verdade e a sabedoria!® bi-
blica da tradi¢do judaico-cristd e em didlogo com as contribui¢des
das ciéncias e dos saberes contemporaneos.

O problema central que direciona esta pesquisa €: em que
grau uma interpretagdo hermética das pardbolas presentes em Mt
13,1-50 pode enriquecer a percepcao do “Reino dos Céus” como
uma realidade tanto espiritual quanto simbolica, indo além de uma
leitura literal? Essa questdo visa recuperar a natureza iniciatica
das falas de Jesus, entendendo-as como convites ao autoconheci-
mento e a reconexdo com o sagrado.

A andlise se concentra nas sete parabolas que Jesus com-
partilha em Mt 13,1-50, com especial aten¢do para as parabolas
“do tesouro oculto” (v.44) e “do joio e do trigo” (v.24-30.36-43).
Essas historias serdo comparadas a trechos do Corpus Hermeti-
cum'’ ¢ da Tabua de Esmeralda’, buscando identificar possiveis
semelhancas em linguagem, temas e objetivos espirituais. Além
disso, serdo levados em conta comentarios de autores patristicos

® COSTA BENTHO, E. C., Hermenéutica facil e descomplicada, p. 35.
1 COSTA BENTHO, E. C., Hermenéutica facil e descomplicada, p. 55.
I TRISMEGISTO, H., Corpus Hermeticum.

12 TRISMEGISTO, H., A Tabua de Esmeralda (Tabula Smaragdina).
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e contemporaneos que reconhecem camadas misticas nas afirma-
¢oes de Jesus.

A tradigdo das parabolas, como aponta Santos'’, possui um
profundo valor educacional que vai além da simples transmissao
de dados, buscando despertar a consciéncia e desafiar crengas
estabelecidas. Assim, as parabolas relacionadas ao “Reino dos
Céus” podem ser entendidas como chamados enigmaticos para
uma mudanga interna, onde o ouvinte se torna parte do mistério
do “Reino dos Céus” ao ouvir com ateng¢ao, interpretar simbolica-
mente e vivenciar a experiéncia sagrada'*

Ao destacar o discurso simbolico de Jesus a luz dos princi-
pios herméticos, este estudo busca proporcionar uma chave de in-
terpretacdo que conecte fé e logica, tradicdo e simbolismo, texto e
vivéncia. Trata-se de um esfor¢o académico voltado para redesco-
brir a profundidade espiritual dos evangelhos canonicos, atribuin-
do as palavras de Jesus uma forga transformadora que ainda ressoa
nos dias de hoje, em um contexto em que a busca pelo sagrado
permanece intensa.

1. A hermenéutica simbolica e o discurso parabdlico
de Jesus

A hermenéutica simbolica constitui uma abordagem inter-
pretativa que busca apreender os significados profundos e ar-
quetipicos contidos nos textos religiosos e filosoéficos. Inspirada
nos estudos de Paul Ricoeur” e na psicologia analitica de Carl
Gustav Jung'®. Essa perspectiva compreende que o simbolo ndo
representa apenas algo externo, mas atua como ponte entre o Vvi-
sivel e o invisivel, entre o consciente € o inconsciente coletivo.
Aplicada ao discurso parabdlico de Mt 13,1-50, também chama-

3 SANTOS, C. A. V., As parabolas do discurso parabdlico de Mateus 13, p. 144.

4 SANTOS, C. A. V., As parabolas do discurso parabolico de Mateus 13, p. 145.

S RICOEUR, P., O que é hermenéutica para Paul Ricoeur? Redalyc, p. 31-32.

1 FERREIRA, A. C.; MARTINEZ, S. A. O. C., Hermeneutica simbolica, Jung e trans-
disciplinaridade, p.22-23.
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do de “o capitulo da decisdo”!’, a hermenéutica simbolica revela
que as imagens utilizadas por Jesus como o campo, a semente, 0
fermento e a pérola, ndo apenas comunicam verdades teologicas,
mas també&m evocam estruturas psiquicas universais, favorecendo
a interiorizacdo da mensagem. O uso de figuras cotidianas por
Jesus, nesse contexto, especialmente em suas parabolas'®, assume
uma dimensao inicidtica, onde o ouvinte € convidado a ultrapassar
o literal e acessar o mistério do “Reino dos Céus” por meio da
contemplagdo simbolica'.

A hermenéutica simbdlica aparece como um método inter-
pretativo que se afasta de analises estritamente literais ou histo-
rico-criticas dos textos sagrados, propondo uma investigagao das
estruturas simbolicas na linguagem religiosa. Essa abordagem re-
conhece que a verdade teoldgica ndo se limita a uma declaragao
racional, mas se desvela por meio de signos que representam uma
realidade mais profunda e universal. No ambito dessa perspectiva,
o simbolo vai além de uma simples alegoria?’; ele atua como uma
ponte entre o visivel e o invisivel, assim como entre o humano e
o transcendente. Ao analisar as Escrituras sob essa lente, o intér-
prete ¢ chamado a desvendar as camadas escondidas que indicam
significados existenciais e espirituais mais vastos.

As parabolas de Jesus, especialmente aquelas narradas em Mt
13,1-50, servem como um rico material para a pratica da herme-
néutica simbolica, pois sdo estruturadas a partir de imagens co-
tidianas que revelam verdades sobre o “Reino dos Céus”. A lin-
guagem das parabolas, sendo um recurso educativo, usa o que ¢
palpavel para representar o que ndo pode ser visto, conectando o
concreto com o transcendente. A interpretagao dessas imagens de
forma simbdlica possibilita uma leitura que estabelece um dia-
logo com a psique humana, desvelando verdades espirituais que

7 GETTY-SULLIVAN, M. A., Le parabole del regno, p. 83-84.

8 GETTY-SULLIVAN, M. A., Le parabole del regno, p. 100-101.

 FERREIRA, A. C.; MARTINEZ, S. A. O. C., Hermenéutica simbolica, Jung e trans-
disciplinaridade, p. 23.

20 JEREMIAS, J., As Parabolas de Jesus, p. 68-91; BLOMBERG, C. L., Interpretando
as Parabolas, p. 35-58.
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sdo tanto universais quanto atemporais. Assim, para entender a
mensagem da parabola, ¢ necessario ter uma abertura interna e
a vontade de vivenciar uma experiéncia sagrada transformadora.

O discurso parabolico utiliza mudancas de significado que
desafiam entendimentos comuns e incentivam o leitor a reavaliar
sua percepcao da realidade. Essa abordagem ¢ caracteristica de
textos que trazem sabedoria e iniciaticas, em que a verdade ndo
¢ apresentada de maneira direta, mas de forma sutil, demandando
um esforco de interpretagao para ser compreendida. No caso das
parabolas de Mt 13,1-50, essa necessidade de interpretagao se tor-
na ainda mais clara, pois Jesus menciona que usa parabolas espe-
cificamente para que os segredos do “Reino dos Céus” ndo sejam
revelados amplamente, mas sim para aqueles que t€ém “ouvidos
para ouvir” (Mt 13,9.43). Esse critério de selecdo enfatiza a essén-
cia esotérica do ensinamento?'.

A aplicagdo da hermenéutica simbodlica nesse cenario revela
que o ensinamento de Jesus se configura como uma trajetoria de
revelagdo gradual, em que os ouvintes sdo guiados ao entendi-
mento ndo por imposi¢ao, mas através de um despertar interno. A
escolha de simbolos — como a semente, o campo, a rede, a pérola
e o fermento — € proposital, com cada um deles representando pro-
cessos espirituais como germinagao, purificagdo, discernimento e
transformagdo. Esses simbolos funcionam como chaves interpre-
tativas que, ao serem analisadas sob a perspectiva do simbdlico,
desvendam uma teologia do “Reino dos Céus” voltada para o in-
terior do ser.

A ideia de simbolo como veiculo de um sentido superior tem
suas raizes na tradi¢do grega e se prolonga e se transforma no
pensamento cristdo. Hermes Trismegisto, em sua obra Corpus
Hermeticum, apresenta uma perspectiva em que o universo visivel
espelha uma ordem espiritual césmica, sendo que cada elemen-
to da natureza possui uma relagdo intrinseca com o divino. Essa
abordagem também ¢ observada nas parabolas de Jesus, nas quais
o cotidiano serve como um meio de expressar uma realidade que

2 RICOEUR, P., O que é hermenéutica para Paul Ricoeur? Redalyc, p. 32.
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ndo ¢ percebida aos olhos. A hermenéutica simbolica, portanto,
estabelece conexdes entre diversas tradicoes religiosas e propoe
um caminho de interpretagdo que transcende disciplinas®.

Ao analisar os textos sagrados sob esse prisma, o leitor trans-
cende a mera analise historico-social, permitindo-se acessar um
nivel de significado que dialoga com a subjetividade humana em
todas as épocas. As parabolas, como expressoes simbolicas, nao
estdo confinadas a um periodo especifico, mas se reconfiguram
continuamente na interagdo com o intérprete. O simbolo nao se
esgota; pelo contrario, ele se expande indefinidamente para novas
interpretagdes, pois opera no ambito do indizivel e do mistério.
Essa caracteristica proporciona as parabolas uma vitalidade que
perpassa diferentes culturas e tradigdes religiosas®.

A utilizacdo de imagens relacionadas a agricultura, como a
semente, o trigo € o joio, expressa uma pedagogia espiritual em
que o crescimento do “Reino dos Céus” ¢ associado a processos
naturais, ciclicos e discretos. Essa perspectiva simbdlica enfatiza
que o “Reino dos Céus” ndo surge por imposi¢do, mas sim por
uma transformagdo interna e gradual. A interpretagdo simbolica
possibilita entender esses elementos como metaforas** que refle-
tem diferentes etapas da jornada espiritual humana, na qual ¢ ne-
cessario discernir entre luz e escuridao, verdade e ilusdo, esséncia
e aparéncia. Essa interpretagdo torna o discurso de Jesus seme-
lhante a linguagem esotérica dos mistérios.

O fermento que se oculta na massa, a valiosa pérola e o tesou-
ro escondido no terreno sdo representagdes que aludem ao aspecto
secreto do “Reino dos Céus” e a necessidade de uma busca pes-
soal para atingi-lo. A interpretagdo simbolica mostra que esses ele-
mentos ndo sdo meras ilustragdes, mas sim guias espirituais que
apontam para o caminho da sabedoria. O empenho em entender as
parabolas requer um processo de reflexao interna e tranquilidade,
j& que o conhecimento do “Reino dos Céus” ndo ¢ transmitido por

2 TRISMEGISTO, H., A Tabua de Esmeralda (Tabula Smaragdina), p. 23.
2 CULPEPPER, R. A., El mundo y las gentes de las parabolas (2025).
24 SCHOSTTROFF, L., As parabolas de Jesus, p. 124-127.
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palavras externas, mas por uma revelacdo interior. Essa dindmica
¢ fundamental na abordagem pedagogica de Jesus.

Na area da teologia, a hermenéutica simbdlica constitui um
progresso metodoldgico que viabiliza a fusao entre fé, razdo e vi-
véncias espirituais, evitando simplificagdes. A interpretagdo sim-
bolica se conecta a busca por uma espiritualidade mais profunda e
analitica, que reconhece a riqueza do texto biblico e sua capacida-
de de ter diversos significados. Esse enfoque ¢ particularmente no
contexto contemporaneo, no qual se observa uma crescente busca
por experiéncias religiosas percebidas com mais significativas e
existencialmente relevantes. A parabola, enquanto simbolo, pro-
porciona uma vivéncia estética, ética e espiritual do sagrado.

A linguagem simbolica presente nas parabolas ¢ semelhante
as narrativas miticas, pois ambas operam no ambito do imaginario
e da intuicdo. A hermenéutica simbdlica, ao identificar esse pa-
ralelo, sugere uma interpretagdo que valoriza a forga arquetipica
das imagens, ressaltando seu papel como meio de conexdo com o
transcendente. Ao empregar parabolas, Jesus ndo oferece ensina-
mentos sistematicos, mas convida a experiéncias simbolicas que
requerem envolvimento pessoal e abertura ao mistério. O simbolo
atua na alma de maneira transformadora, evocando significados
que vao além do raciocinio 16gico®.

A interpretagdo das parabolas de Mt 13,1-50, através da her-
menéutica simbolica, possibilita perceber uma teologia do que
estd oculto e do que ¢ revelado. O “Reino dos Céus”, conforme
apresentado por Jesus, existe, mas esta disfarcado; ¢ verdadeiro,
mas ndo ¢ imediatamente visivel; ¢ ativo, mas ndo se pode vé-lo.
Esse paradoxo ¢ uma caracteristica da linguagem simbolica, que
sempre transita entre o que ¢ dito e o que ndo ¢ dito, entre o que ¢
manifesto e o que estd escondido. Neste contexto, a hermenéutica
simbolica permite ao leitor permanecer entre esses limites e aco-
lher a tensdao como parte do processo de ouvir o sagrado.

A andlise simbdlica desafia a abordagem linear da leitura,
adotando uma visao circular e reflexiva. Ao abordar uma parabola

2 TAYLOR, W. C., Introdugdo ao Estudo do Novo Testamento Grego, p. 43.
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de maneira simbolica, diferentes niveis de significado emergem,
dependendo do grau de consciéncia do leitor. Essa qualidade torna
a leitura uma experiéncia Unica e individual, que requer abertura
para o siléncio, a escuta atenta e a contemplacao. Assim, a her-
menéutica simbdlica ndo se limita apenas a decifrar o texto, mas
também proporciona uma transformagao no leitor, convertendo a
leitura em um ato espiritual®®.

O simbolo, ao concentrar diversos significados em uma tnica
representacao, funciona como um reflexo da profundidade huma-
na e da sabedoria divina. As parabolas de Jesus ndo apenas trazem
informacgdes sobre o “Reino dos Céus”, mas também manifestam
sua presenca por meio da escuta atenta. A interpretacdo simboli-
ca possibilita que o discurso parabolico seja compreendido como
uma epifania, uma revelacao sutil do mistério divino na linguagem
dos humanos. Essa abordagem manifesta possibilidades interpre-
tativas, abrindo um dialogo entre o nivel literal e o nivel simbdlico
do texto, e assegurando uma compreensao mais profunda da reve-
lacdo na linguagem parabdlica.

A natureza fechada das pardbolas ¢ ressaltada pela separa-
cdo feita por Jesus entre aqueles que “veem sem perceber” e os
que “ouvem e compreendem” (Mt 13,10-17)*. Essa escolha esta
relacionada a disposi¢do interna do intérprete, que deve estar ali-
nhado com os movimentos do Espirito para entender o significado
simbolico do texto. A hermenéutica simbdlica enfatiza essa pers-
pectiva ao sugerir que o verdadeiro entendimento nao ¢ algo que
se impoe, mas sim algo que € revelado no siléncio da escuta. Neste
contexto, o simbolo ndo ¢ meramente explicado, mas vivenciado
como uma manifesta¢do do mistério®®.

A parabola “do joio e do trigo” (Mt 13,24-30.36-43)* repre-
senta a dualidade presente na vivéncia do “Reino dos Céus”, em

2 BENTHO, E. C., Parabolas biblicas: um estudo introdutério [inclui analise de Mateus
13], p. 45.

27 GETTY-SULLIVAN, M. A., Le parabole del regno, p. 88-92.

2 TRISMEGISTO, H., A Tabua de Esmeralda (Tabula Smaragdina), p. 45

2 LOHFINK, G., Las cuarenta parabolas de Jests, p. 125-130; BLOMBERG, C. L.,
Interpretando as Parabolas, p. 264-270; GEMUNDEN, P, Stradicare o lasciar crescere?
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que o bom e o mau coexistem até o momento da colheita. A in-
terpretacdo simbolica deste relato indica que essa dualidade nao
¢ uma falha do mundo, mas sim uma parte essencial do processo
de discernimento que leva a maturidade espiritual. O “Reino dos
Céus” nao ¢ estabelecido pela erradicacdo do mal, mas sim pela
compreensdo gradual da luz e seu irradiar contagiante e transfor-
mador, mesmo que lenta e gradativamente. Neste contexto, a her-
menéutica simbdlica nos mostra que o desenvolvimento espiritual
requer lidar com as sombras e superar as ilusdes.

A interpretagdo simbolica das parabolas enriquece a teologia
crista ao revalorizar o simbolo como um meio de acesso ao sagra-
do. Essa perspectiva intensifica o intercaAmbio entre filologia, teo-
logia, psicologia, filosofia e espiritualidade, criando oportunidades
para a compreensao das Escrituras. Quando o discurso parabdlico
de Jesus ¢ analisado sob essa Otica, ele se transforma, de um mero
codigo a ser decifrado de forma racional, em um convite ao misté-
rio, a reflexdo e a transformagao pessoal. O simbolo, como forma
de comunicagdo do “Reino dos Céus”, continua a reverberar en-
quanto houver pessoas dispostas a escutar (Mt 13,9, 43).

1.1 O pensamento hermético e suas correspondéncias com as
parabolas do Reino dos Céus

A tradi¢do hermética, atribuida a Hermes Trismegisto, retine
textos sapienciais que articulam cosmologia, ética e espiritualidade
sob uma otica simbdlica e esotérica. Obras como o Corpus Herme-
ticum, a Tabua de Esmeralda e o tratado Poimandres apresentam
principios que encontram ressonancia nas parabolas de Mt 13,1-50,
como a unidade entre 0 macrocosmo € 0 microcosmo, o nascimento
da luz no interior da alma e a transmutagao espiritual do ser. Essa
visdo holistica do saber, segundo a qual “o que estd em cima é como
0 que esta embaixo™’, possibilita uma leitura das parabolas como
narrativas de ascensdo da consciéncia, em que o “Reino dos Céus”

La zizzania nel campo di grano (Mt 13,24-30.36-43), p. 650-672; GETTY-SULLIVAN,
M. A., Le parabole del regno, p. 94-97.
30 TRISMEGISTO, H., A Tabua de Esmeralda (Tabula Smaragdina), p. 54.
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ndo ¢ apenas realidade futura, mas dimensao interna acessivel ao
homem desperto. Assim, a comparagao entre os textos herméticos
e as palavras de Jesus revela afinidades simbdlicas que apontam
para uma pedagogia espiritual universal, baseada na sabedoria, na
transformacdo ¢ na busca da verdade interior’!.

A tradicdo hermética, associada a Hermes Trismegisto, ba-
seia-se na ideia de que ha uma correspondéncia entre os reinos
visivel e invisivel, resumida na frase “o que estd em cima ¢ como
0 que esta embaixo”*. Essa visao sugere que a esfera espiritual se
revela no mundo material por meio de simbolos, metaforas e ar-
quétipos, que atuam como ligas entre o humano e o divino. O Cor-
pus Hermeticum apresenta um entendimento do saber em que o
autoconhecimento est4 intimamente relacionado ao entendimento
do cosmos, mostrando uma espiritualidade reflexiva e iniciatica.

A filosofia hermética reconhece o simbolismo como uma for-
ma legitima de manifestagdo espiritual, uma vez que o simbolo vai
além de uma simples descri¢cdo ¢ assume uma funcdo reveladora.
Essa abordagem se assemelha ao método pedagogico de Jesus em
suas parabolas, especialmente em Mt 13,1-50, onde o ensinamento
sobre 0 “Reino dos Céus” ¢ apresentado de maneira oculta, deman-
dando uma escuta atenta. As parabolas atuam como enigmas espiri-
tuais que necessitam de uma profundidade interna para serem com-
preendidos, refletindo o aspecto esotérico das doutrinas herméticas.

A utilizacao de imagens simples e do dia a dia nas parabolas,
como “o grdo de mostarda” (Mt 13,31-32) ou “a semente lancada
a terra” (Mc 4,26-29), bem como a imagem do “pai de familia
que do seu tesouro tira coisas novas e coisas velhas” (Mt 13,52)%,
ilustra a dinamica hermética de esconder o extraordinario dentro
do ordinario. Para Hermes, o divino permeia todas as coisas, mas
ndo de forma explicita; € preciso desenvolver a capacidade de en-
xergar o que € invisivel no que ¢ visivel. Essa mesma abordagem
¢ percebida nas pardbolas do “Reino dos Céus”, onde verdades

SISANTOS, C. A. V., As parabolas do discurso parabolico de Mateus 13, p. 54.

32 TRISMEGISTO, H., A Tabua de Esmeralda (Tabula Smaragdina), p. 54.

3 MULLER, P., Cose nuove e cose antiche dal tesoro del padrone di casa — II vero scriba
(Mt 13,52), p. 693-701; GETTY-SULLIVAN, M. A., Le parabole del regno, p. 102-105.
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transcendentais sdo reveladas através de situacdes cotidianas,
como a atividade de um semeador (Mt 13,4-9.18-23) ou o uso de
fermento na massa (Mt 13,33).

A abordagem hermética para o crescimento espiritual através
do autoconhecimento se relaciona com o convite subliminar pre-
sente nas parabolas, que instiga o ouvinte a se modificar a medida
que decifra os simbolos. A compreensdao ndo ocorre por meio de
uma logica racional, mas por meio de uma revelagao interna. Ao
afirmar que as parabolas sdo acessiveis somente aqueles que rece-
bem a visdo dos mistérios do “Reino dos Céus”, Jesus manifesta
a natureza seletiva das tradigdes iniciaticas, nas quais o conheci-
mento ¢ destinado apenas aos que estao iniciados.

No ambito do judaismo do Segundo Templo, elementos mis-
ticos e simbolicos coexistiam com os ensinamentos rabinicos con-
vencionais. O Evangelho de Mateus, ao compilar pardbolas ricas
em simbolismo, evidencia a influéncia dessas tradi¢des e recupera
uma dimensao de sabedoria que vai além da simples li¢do moral.
O “Reino dos Céus” ndo ¢ descrito como uma entidade percepti-
vel, mas sim como uma realidade espiritual que opera de maneira
discreta no coragdo daqueles que a aceitam. Essa perspectiva se
alinha a proposta hermética de transformagdo interna como um
caminho para o divino*

A utilizacdo de linguagem simbolica nas pardbolas aponta
para uma abordagem educacional que valoriza a vivéncia pessoal
do ouvinte. A verdade ndo é imposta externamente, mas € incen-
tivada a surgir do interior, em uma dindmica parecida com a dos
textos herméticos, em que o mestre guia o discipulo em direcao
a iluminagdo por meio do dialogo e da reflexdo. Dessa maneira,
a parabola se transforma em um reflexo da alma, permitindo que
o ouvinte visualize seu estado espiritual e seja instigado a superar
sua situacdo presente.

Na narrativa do semeador (Mt 13,4-9.18-23)*, a semente que cai
na terra simboliza ndo apenas a mensagem divina, mas também um

3 BALANIUC, H. M., Parabola e sentido: uma analise semiotica de Mateus 13.44, p. 33.
33 GETTY-SULLIVAN, M. A, Le parabole del regno, p. 85-88, 92-93.
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principio espiritual que, quando aceito no interior do ser humano, tem
o potencial de brotar e mudar a vida. Essa analogia se relaciona com o
conceito hermético de Logos seminal, que sugere que o Verbo divino
permeia todas as coisas e necessita de um solo apropriado para que
sua forca se manifeste. Nesse ambito, a terra representa a psique, cuja
preparagdo influencia a efetividade da intervengao divina.

O fermento que faz a massa crescer (Mt 13,33) € um simbolo
com grande significado hermético. Ele simboliza o processo
escondido, silencioso e transformador pelo qual o “Reino dos
Céus” se manifesta no mundo. Dentro do hermetismo, a obra al-
quimica acontece de maneira gradual e interna, no qual a matéria
bruta € transformada em ouro espiritual. Assim, o fermento repre-
senta a transmutacdo da alma, que, apos ser tocada pelo divino,
comega a espalhar essa transformagao por todas as areas da vida.

A parabola da pérola de grande valor (Mt 13,45-46)" repre-
senta a busca pelo conhecimento profundo, que leva a pessoa a
abrir mao de tudo para obter o que ¢ verdadeiro e eterno. Esse pro-
cesso ¢ descrito nas obras herméticas como a rentincia a0 mundo
material em prol da medita¢do sobre o Uno, o Transcendente. A
pérola ¢ um simbolo da centelha divina oculta dentro do ser, cuja
revelagdo requer dedicacgdo, sacrificio e sabedoria. A construcao
da paréabola, com sua légica de troca e valorizagao, reflete a jorna-
da do iniciado em dire¢do ao Absoluto®.

A hermenéutica simbolica proporciona as ferramentas neces-
sarias para entender a profundidade das pardbolas, uma vez que
admite que o significado do texto sagrado vai além da sua inter-
pretacao literal, envolvendo uma ressonancia espiritual. O sim-
bolo, por ser multiplo em seus significados, permite leituras que
superam a logica e alcangam a intui¢do e a sensibilidade. Essa
perspectiva esta alinhada tanto com a esséncia das Escrituras
quanto com a tradicdo hermética, a qual enfatiza o mistério como
uma parte fundamental da revelagdo.

3 BENTHO, E. C., Parabolas biblicas: um estudo introdutorio [inclui analise de Mateus
13], p. 31.

S BLOMBERG, C. L., Interpretando as Parabolas, p. 413-417.

38 TRISMEGISTO, H., A Tabua de Esmeralda (Tabula Smaragdina), p. 56.
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A conexdo entre a narrativa em parabolas e o pensamento
hermético se evidencia também na estrutura formativa de ambas
as tradigdes. Em ambas, a transmissdo do conhecimento ¢ gradual
e requer abertura para ouvir, meditar e se transformar. O “Reino
dos Céus”, conforme expresso nas parabolas, se assemelha ao ca-
minho de iluminagao descrito nas obras herméticas, onde o bus-
cador atravessa etapas até conseguir a unido com o divino. Essa
correlacdo indica uma sinergia entre a sabedoria biblica e a filo-
sofia esotérica.

No ambiente cultural do Mediterraneo na antiguidade, havia
uma troca vibrante de conceitos religiosos e filosoficos. Os escri-
tos herméticos, apesar de terem surgido apos a €época de Jesus,
incorporam elementos que ja faziam parte do imaginario coletiva
daquela época. A utilizacdo de uma linguagem simbolica nas pa-
rabolas, nesse contexto, ressoa com as tradi¢des misticas do Egito,
Grécia e Judaismo, que enfatizavam o emprego de mitos, alego-
rias e imagens para comunicar realidades superiores®. Essa cone-
xdao historica fortalece a validade da anélise comparativa entre as
parabolas e o hermetismo.

A perspectiva hermética das parabolas ndo tem a intengdo de
unir diferentes doutrinas, mas sim de revelar significados diversos
através da linguagem simbolica que ¢ compartilhada entre varias
tradi¢des. O proposito ndo ¢ simplificar e muito menos reduzir o
ensinamento de Jesus a uma filosofia secreta, mas sim perceber
que a dimensao simbolica de suas palavras ultrapassa limites con-
fessionais. Essa interpretagdo estimula o leitor atual a reencontrar
o poder transformador das pardbolas, que atuam como aberturas
para o mistério do “Reino dos Céus”, que reside silenciosamente
no interior do ser humano®.

As parébolas, ao apresentarem o “Reino dos Céus” como uma
realidade que, embora escondida, estd presente, dialogam com a
l6gica hermética que afirma que a verdade espiritual ndo pode ser
percebida pelos olhos fisicos. A revelagao acontece nao através da

% Eliade, M., O sagrado e o profano, 1992.
40 COSTA BENTHO, E. C., Hermenéutica facil e descomplicada, p. 56.
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imposi¢ao, mas por meio de uma iluminagdo interna, em que cada
ouvinte deve assumir a responsabilidade pela sua receptividade a
verdade. Essa abordagem pedagogica vai além de simplesmente
informar; ela provoca uma transformagao, funcionando como um
convite a introspeccao e ao despertar espiritual, alinhando-se aos
principios centrais do pensamento hermético.

Analisar as parabolas do “Reino dos Céus” sob a perspectiva
do hermetismo € perceber que a linguagem simbdlica vai além de
um simples enfeite no texto sagrado, sendo, na verdade, sua essén-
cia. O simbolo atua como um elo entre o humano e o divino, conec-
tando a Terra ao Céu. Ao investigar essa relagdo, o leitor embarca
em uma experiéncia interpretativa que ndo se limita a buscar signi-
ficado, mas que também cria novos significados. Essa abordagem
hermenéutica revela a relevancia das parabolas e sua habilidade de
se conectar com os desejos espirituais de todas as eras.

2. Métodos

Este estudo utiliza uma abordagem bibliografica com a fi-
nalidade de identificar, examinar e conectar as semelhangas con-
ceituais entre a filosofia hermética e as parabolas do “Reino dos
Céus”, focando especialmente nas que aparecem no capitulo 13 do
evangelho de Mateus. Para isso, a pesquisa realiza uma selecao e
uma revisao critica de obras cldssicas e contemporaneas nas areas
da teologia, filosofia, exegese e simbolismo. A opgdo por essa me-
todologia se justifica pela necessidade de compilar, estruturar e
interpretar os discursos ja elaborados sobre o tema sob diferentes
perspectivas epistemologicas. A analise do texto ¢ realizada a par-
tir de um enfoque hermenéutico simbodlico, ressaltando os signi-
ficados subentendidos nas narrativas parabolicas e suas conexdes
com a tradi¢cao hermética.

A abordagem metodolédgica envolveu a definigdo do corpus
textual, composto por fontes tanto primarias quanto secundarias.
As fontes primdrias incluem textos biblicos e herméticos, como
o Corpus Hermeticum, a Tabua de Esmeralda e o Evangelho de
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Mateus na versao Almeida Revista e Atualizada®'. Ja as fontes se-
cundarias sdo constituidas por artigos cientificos, obras teoldgicas
e interpretagdes académicas que interagem com a simbologia das
parabolas e o contexto filosofico hermético. A analise dessas fon-
tes foi conduzida com critérios de sistematizacdo e critica, prio-
rizando autores com credibilidade académica e importancia nas
areas de teologia, filosofia e semidtica religiosa*.

A pesquisa segue um caminho de leitura, registro, categoriza-
¢ao e analise de conteudos escritos, enfocando temas recorrentes
como simbolismo, mistério, inicia¢do, “Reino dos Céus” e analo-
gia cosmica. Os textos sdo agrupados por temas, possibilitando a
criacdo de conexdes entre as narrativas parabolicas e os principios
herméticos, como correspondéncia, transmutac¢do e revelagdo in-
terna. Essa abordagem facilita a identificacdo da estrutura peda-
gbgica e iniciatica nas pardbolas, fazendo comparagdes com o0s
processos delineados no pensamento hermético, que se referem a
trajetorias de ascensdo espiritual e autoconhecimento.

Com o objetivo de assegurar a variedade e a amplitude das
fontes consultadas, foi feita uma pesquisa bibliografica em pla-
taformas digitais académicas e repositorios especializados em
teologia. Foram aplicados critérios de selegao com base em data,
pertinéncia ao tema e impacto editorial, visando garantir que o
conteudo fosse atual e fidedigno. A coleta incluiu obras em portu-
gués, espanhol e inglés, levando em consideracdo os parametros
de acessibilidade e contextualizagdo da investigacdo. As platafor-
mas mais frequentes foram SciELO, Google Scholar, Periédicos
CAPES, Academia.edu e varios repositorios de institui¢cdes vincu-
ladas a teologia.

4 TAYLOR, W. C., Introdug@o ao Estudo do Novo Testamento Grego, p. 45.
42 TRISMEGISTO, H., A Tabua de Esmeralda (Tabula Smaragdina), p. 56.
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Tabela 1 — Fontes de busca utilizadas na revisao bibliogrifica

Base de Dados |Palavras-chave Tipo de Fonte |Relevancia
/ Repositorio  |utilizadas
SciELO Hermenéutica Artigos Alta
simbolica; pardbo- |cientificos
las; Mateus 13
Google Scholar |Hermetismo e pa- |Teses, livros, |Alta
rabolas; teologia  |artigos
simbodlica
Periodicos Reino dos Céus; |Revistas Alta
CAPES simbolos religiosos |académicas
Academia.edu |Corpus Hermeti- |Trabalhos Média
cum; Trismegisto; |cientificos
espiritualidade
Sites Tabula Smaragdi- |Fontes Alta
especializados |na; parabolas do  |primadrias
Reino online

Fonte: os autores.

A avaliagdo qualitativa dos conteudos fundamentou-se na lei-
tura simbolica dos textos, aplicando o método da hermenéutica
simbolica para interpretar os elementos metaféricos encontrados
nas pardbolas. Dentro dessa abordagem interpretativa, a simbo-
logia foi considerada uma ferramenta epistemoldgica fundamen-
tal para entender as verdades espirituais ocultas nas narrativas. A
interpretagdo simbolica dessas parabolas ativa estruturas mentais
arquetipicas que, conforme o hermetismo, servem como meios va-
lidos de acesso a realidade espiritual, alinhando-se assim a pers-
pectiva do estudo®.

O uso do método simbolico demonstra uma comparagdo en-
tre os textos sagrados e as obras herméticas. Foram examinadas as
conexoes entre os simbolos encontrados na pericope de Mt 13,1-
50, como sementes, fermento, tesouro, pérola e rede, e os concei-
tos esotéricos contidos no Corpus Hermeticum, incluindo logos,

4 TRISMEGISTO, H., A Tabua de Esmeralda (Tabula Smaragdina), p. 56-57
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pneuma e gnose. A analise teve como objetivo entender como es-
sas imagens funcionam como veiculos de revelacao e transforma-
¢do espiritual em ambos os sistemas de pensamento, propondo um
modelo de interpretacdo que transcende disciplinas.

A abordagem escolhida leva em conta os elementos histori-
cos e culturais do cenario onde os textos foram criados. O con-
texto do Oriente Médio durante a época helenistica favorecia a
troca de ideias entre varias tradi¢des religiosas e filosoficas. Essa
fusdo cultural explica a conexao entre o pensamento hermético e a
literatura sapiencial presente no Novo Testamento. Nesse aspecto,
a analise historico-critica ndo pretende diminuir o contetido teo-
logico, mas busca entender suas origens e influéncias culturais,
enriquecendo a interpretacdo simbolica do discurso parabdlico.

A utilizagdo de obras de referéncia dedicadas a interpretagao
das parabolas possibilita um exame mais profundo de cada nar-
rativa contida no texto de Mt 13,1-50. A analise das perspectivas
tradicionais, dispensacionalistas e simbolicas trouxe elementos
valiosos para destacar as particularidades da hermenéutica sim-
bolica. Pesquisadores como Starllad*, Bentho* e Balaniuc* de-
sempenharam um papel importante ao elucidar as diferengas e in-
tersecdes nas interpretacdes modernas, sublinhando a riqueza de
significados dos textos parabodlicos e sua receptividade ao dialogo
com outras tradi¢des espirituais *

A pesquisa em obras classicas sobre o hermetismo assegu-
ra a consisténcia tedrica necessaria para a base comparativa do
estudo. Textos como Poimandres, Corpus Hermeticum e Tabula
Smaragdina foram examinados em sua configuracdao simbolica e
doutrindria. A interpreta¢do segue principios da analise compa-
rativa, permitindo tracar relagdes entre os contetdos herméticos
e os ensinamentos parabodlicos de Jesus, conforme discutido na
secao de andlise do presente estudo, preservando a integridade
teologica de cada um dos sistemas. A similaridade simbdlica

4“4 ABREU, F. H., Teologia como Hermenéutica Simbdlica, p. 90.

4 STALLARD, M., Hermenéutica e Mateus 13 — Parte I: Preliminares, p.43.

4 BENTHO, E. C., Parabolas biblicas: um estudo introdutério [inclui analise de Mateus
13], p.78.
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identificada € apoiada por estruturas linguisticas e epistemologi-
cas correspondentes.

As interpretagdes textuais das pardbolas de Mt 13,1-50 se-
guiram os fundamentos da semiotica religiosa, conforme a pro-
posta de Balaniuc*’, que considera a parabola como um signo com
multiplas dimensdes. Cada imagem utilizada por Jesus possui um
significado aberto, influenciado por aspectos culturais, espirituais
e simbolicos. Essa abordagem possibilita conectar o universo sim-
bolico da parabola com os arquétipos do hermetismo, superando
visOes simplistas e moralizantes. A aplicacao da semidtica reforca
o método empregado, pois enfatiza o poder do simbolo como um
meio de transmitir significados transcendentais®®.

A organizagdo das informacgdes e a estruturagdo da andlise
foram realizadas com base nas obras consultadas e no corpus
biblico analisado, com o intuito de destacar os aspectos comuns
e as diferencas entre os discursos. A abordagem bibliografica
demonstra ser eficiente na criagdo de um painel interpretativo
que valoriza a singularidade dos textos analisados, ao mesmo
tempo em que sugere novas interpretacdes. A criteriosa sele-
cdo das fontes e a aplicagdo de métodos de andlise simbdlica
e comparativa garantem a solidez e a credibilidade cientifica
do estudo. A abordagem utilizada favorece uma releitura con-
temporanea das parabolas em conexao com amplas tradi¢des
filosoficas e espirituais®.

A pesquisa realizada a partir da consulta a base de dados
possibilita a conexdao de diversas disciplinas, como teologia,
filosofia, hermenéutica e psicologia simbodlica dentro de uma
proposta que abrange multiplos saberes. A analise da interagao
entre o pensamento hermético e as pardbolas do “Reino dos
Céus” ilumina a faceta espiritual dos textos biblicos, sugerin-
do uma interpretacdo que da énfase ao mistério, aos simbolos
e a profundidade interior. Essa perspectiva reitera a relevancia

YBALANIUC, H. M., Parabola e sentido: uma analise semidtica de Mateus 13.44, p.76.
“# BALANIUC, H. M., Parabola e sentido: uma anélise semiotica de Mateus 13.44, p. 60.
4 SANTOS, C. A. V., dos. As parabolas do discurso parabdlico de Mateus 13. v. 5, p.
134-152.
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das parabolas e sua capacidade transformadora, abrindo espago
para novas investigacoes académicas sobre espiritualidade e a
linguagem sagrada.

3. Discussao e resultados

A interpretacao simbolica das parabolas encontradas em Mt
13,1-50 evidencia a presen¢a de narrativas estruturadas com sig-
nificados diversos, em que o simbolo funciona como um elo entre
o plano material e o espiritual. A utilizagcdo de elementos do dia
a dia, como o semeador, o solo, a semente de mostarda e a rede,
nas parabolas de Mt 13, reflete uma abordagem educativa que nao
se limita a transmitir valores morais, mas busca levar o ouvinte a
uma ampliacdo da consciéncia. Tal processo esta alinhado com a
filosofia hermética, que vé o simbolo como uma ferramenta inicia-
tica para a revelacdo do sagrado.

As parabolas examinadas (Mt 13) tém uma fungao ativa, pois
nao se limitam a transmitir conceitos, mas estimulam o individuo
a passar por uma transformacdo interna. Essa dindmica esta
refletida na filosofia hermética, em que a palavra € vista como um
principio criador, capaz de dar origem a novas realidades a partir
de um conhecimento oculto que ¢ desvelado. A seméantica dos tex-
tos evangélicos, ao interagir com elementos da natureza, ecoa os
principios herméticos de correspondéncia e analogia, enfatizando
a ideia de que o “Reino dos Céus” habita tanto dentro quanto fora
do ser humano ao mesmo tempo.

A ideia do “Reino dos Céus”, que desempenha um papel fun-
damental nas parabolas de Mt 13,1-50, ¢ apresentada como uma
realidade que, embora nao visivel, estd em acao, refletindo o prin-
cipio hermético que afirma que “o que estd em cima € como o que
esta embaixo”° A representagdo simbodlica do “Reino dos Céus”,
seja como uma semente, um fermento ou um tesouro oculto, su-
gere que sua descoberta requer uma transformagao na conscién-
cia, assim como postula o hermetismo com seu conceito de uma

S0 TRISMEGISTO, H., Tabua de Esmeralda, 1992.
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ascensao espiritual continua. Ambas as tradi¢des compartilham a
crenga em uma realidade escondida que s6 pode ser acessada pe-
los iniciados’'.

A parabola do semeador (Mt 13,3-9) destaca a variedade na
receptividade espiritual, demonstrando que a efetividade da men-
sagem estd atrelada a disposicdo interna do ouvinte. Esse conceito
alinha-se a perspectiva hermética que considera o conhecimento
como resultado da preparag¢do do aprendiz. Assim como a semen-
te precisa de um terreno fértil, o ensinamento esotérico demanda
uma mente pronta para compreender e aprofundar os mistérios. A
imagem do solo, portanto, serve como uma metafora para a alma
em seu processo de renovagao’>.

A pardbola do trigo e do joio (Mt 13,24-30) exemplifica a pre-
senca simultanea do bem e do mal at¢ o momento da colheita, que
representa o julgamento final. Dentro da perspectiva hermética, essa
dualidade é reconhecida, mas esta subordinada a unidade do Todo,
que une o0s opostos como etapas de um mesmo processo. A analise
simbdlica dessa historia ajuda a entender que o discernimento nao
ocorre de forma imediata ou humana, mas esta relacionado a sabe-
doria divina. O juizo ¢ apresentado como fruto do amadurecimento
espiritual, em vez de depender de a¢des externas™.

A parabola do grio de mostarda (Mt 13,31-32)** descreve o
“Reino dos Céus” como uma diminuta semente que se transforma
em uma imensa arvore, uma ideia comum no hermetismo, onde
0 microcosmo possui o potencial do macrocosmo. O crescimento
simbdlico da mostarda ilustra a evolucao da consciéncia a partir de
um nucleo fundamental, que é uma caracteristica da gnose hermé-
tica. Por outro lado, o simbolo da arvore simboliza a ligagao entre
diferentes dimensdes e o caminho da transformacéo interna®.

O fermento oculto na massa (Mt 13,33) representa a influén-
cia discreta e oculto da divindade na existéncia. Dentro do her-

SIBALANIUC, H. M., Parabola e sentido: uma analise semidtica de Mateus 13.44, p.46.
52 SANTOS, C. A. V., As parabolas do discurso parabolico de Mateus 13, p.148.

53 ABREU, F. H,, de. Teologia como Hermenéutica Simbdlica, p. 45.

5 GETTY-SULLIVAN, M. A., Le parabole del regno, p. 98-100.

53 TRISMEGISTO, H., A Tabua de Esmeralda (Tabula Smaragdina), p. 56.
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metismo, essa representagdo pode ser relacionada ao processo de
transformagdo espiritual, que atua internamente no individuo. A
parabola indica uma espiritualidade que, embora nao visivel, é

poderosa, atuando nas bases tanto humanas quanto sociais. Esse

conceito se alinha a visao hermética de que a verdadeira sabedoria

se revela de forma gradual, at¢ mesmo lenta e paulatinamente,

muitas vezes imperceptivel no inicio, mas com o potencial de cau-

sar uma profunda transformagao no ser™.

O tesouro escondido (Mt 13,44) e a pérola de inestimavel
valor (Mt 13,45-46), com a alegria de té-lo encontrado®’, ressal-
tam a importancia da busca espiritual como um caminho de des-
prendimento e descoberta interna. Esses simbolos refletem o ideal
hermético de que o verdadeiro conhecimento esta oculto, possui
grande valor e requer um comprometimento profundo. Encontrar
o tesouro implica abrir mao do que ¢ superficial, um movimento
que se assemelha ao processo de iniciagdo hermética, onde o ned-
fito se despede das ilusdes para alcangar a sabedoria eterna. A ima-
gem da pérola esta ligada a realizagdo e ao autoconhecimento®.

A rede langada no mar (Mt 13,47-50)* ilustra a ampla dissemi-
na¢do da mensagem do “Reino dos Céus”, evidenciando seu aspec-
to inclusivo, mas também a sua natureza seletiva durante o juizo.
No contexto hermético, essa imagem da rede ¢ utilizada para repre-
sentar a totalidade do ser que ¢ apreendida pela inteligéncia divina.
O julgamento subsequente, que distingue os justos dos impios, su-
gere uma avaliacdo entre a verdadeira esséncia e as aparéncias, um
principio central do hermetismo. Essa distingdo ¢ vista como um
processo de clareza interior, ao invés de uma condenagao moral®.

% COSTA BENTHO, E. C., Hermenéutica facil e descomplicada, p. 45.

S MULLER, P, La gioa della scoperta — Il tesoro nel campo e la perla (Mt 13,44.45s.),
p. 673-684.

S8 BENTHO, E. C., Parabolas biblicas: um estudo introdutorio [inclui analise de Mateus
13], p. 33.

% LOHFINK, G., Las cuarenta parabolas de Jesus, p. 122-125; BLOMBERG, C. L.,
Interpretando as Parabolas, p. 270-274; MUNCH, C., Alla fine si fa la cernita — La rete
di pesca (Mt 13,47-50), p. 685-692; GETTY-SULLIVAN, M. A., Le parabole del regno,
p- 97-98.

¢ STALLARD, M., Hermenéutica e Mateus 13 — Parte I: Preliminares, p. 55.
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A intengdo educacional das parabolas nao busca uma instru-
cdo direta, mas sim estimular a compreensao simbolica. Esse re-
curso retorico assemelha-se a forma como os textos herméticos
sao organizados: sdo abertos, figurativos e voltados para o leitor
que esta em processo de inicia¢do. A aplicacdo intencional de ima-
gens cotidianas com significados subjacentes proporciona uma
leitura em dois niveis. Ao empregar parabolas, Jesus estabelece
um contexto de iniciagdo similar ao dos escritos herméticos, nos
quais o significado ¢ revelado apenas aqueles que estdo prepara-
dos para compreendé-lo.

As parabolas presentes em Mt 13,1-50 estabelecem uma es-
trutura narrativa que desafia o raciocinio 16gico. A abordagem her-
mética, ao enfatizar o simbolo como forma de comunicacdo do
espirito, encontra neste capitulo uma conexao clara, uma vez que
ambos os discursos operam na esfera do inconsciente coletivo. A
eficacia educativa das parabolas esta precisamente em seu aspecto
simbolico, o que possibilita que a mensagem transcenda barreiras
culturais e temporais. A utilizagdo de uma linguagem simbdlica
¢ uma caracteristica compartilhada entre as tradigdes misticas e
esotéricas.

As relagdes percebidas entre as parabolas e o hermetismo nao
devem ser vistas como uma dependéncia imediata ou uma simples
adogdo de ensinamentos, mas sim como uma confluéncia espiri-
tual entre tradi¢cdes que valorizam o autoconhecimento, a intros-
pecgdo e a transformagao do ser. A proposta simbolica em comum
sugere uma metafisica compartilhada, na qual o “Reino dos Céus”
e 0 Uno, o totalmente Outro, representam manifestacdes de uma
mesma realidade elevada. Nesse cenario, o simbolo atua como um
elo entre 0 mundo visivel e o invisivel, entre o que é conhecido e
o inefavel®'.

As informagdes examinadas corroboram que a interpretacao
simbdlica das parabolas enriquece a compreensdo teologica do
“Reino dos Céus”, apresentando-o como um processo dinamico,
interno e vivencial. O hermetismo, ao abordar essa mesma es-

61 ORTIZ-OSES, A., Eranos: entre o inconsciente e 0 cosmos, p. 23.
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fera com metéaforas universais, contribui para uma leitura mais
profunda e abrangente dos textos sagrados. Essa perspectiva in-
terdisciplinar refor¢a o dominio da teologia simbdlica e sugere
uma hermenéutica que integra mais efetivamente fé, razao e es-
piritualidade®.

A abordagem comparativa utilizada neste estudo também fa-
vorece a interacao entre a teologia crista e diversas tradi¢des espi-
rituais. Ao reconhecer semelhangas simbolicas, é viavel estabele-
cer conexoOes hermenéuticas entre o cristianismo € o pensamento
filosofico-esotérico. Essa atitude ¢ essencial para uma teologia
que procura permanecer significativa e efetiva no contexto atual,
caracterizado pelo pluralismo religioso e pela busca de experién-
cias misticas genuinas.

Os resultados alcancados demonstram que a chave simboli-
ca, ao ser aplicada as parabolas do “Reino dos Céus”, possibilita
uma interpretagdo mais rica, unindo aspectos antropologicos, psi-
coldgicos e espirituais. Essa perspectiva fornece um modelo de
analise que mantém a literalidade do texto, mas transcende essa
dimensao, revelando caminhos de compreensao que vao além de
interpretagdes historicas ou morais. Dessa forma, a parabola se
transforma em um meio de revelacao continua, semelhante ao per-
curso hermético®.

A ligacdo entre o simbolismo parabdlico e os fundamentos do
hermetismo ndo diminui a importancia teologica das Escrituras;
muito pelo contrario, expde a profundidade de suas interpretacdes.
A existéncia de diversos niveis de interpretagao nos Escritos Sa-
grados ¢ suportada por varias tradi¢cdes religiosas e corroborada
pela vivéncia espiritual de seus leitores. A interpretacao simbolica
apresentada aqui fortalece a ideia de que o texto biblico ¢ uma
fonte de sabedoria atemporal e um meio de desenvolvimento espi-
ritual que transcende religioes.

62 RICOEUR, P., O que é hermenéutica para Paul Ricoeur? Redalyc, p. 14.
% BARBOSA, L. H. L., Breve analise de duas visdes na interpretagdo das parabolas do
Reino (Mt 13,3b-9.31-33), p. 12.
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Conclusao

A investigacdo das parabolas presentes em Mt 13,1-50, a luz
do pensamento hermético, revelou uma notavel conexao simboli-
ca entre o ensinamento parabolico de Jesus e os principios essen-
ciais do hermetismo. A pesquisa evidenciou que tanto as parabolas
quanto os textos herméticos utilizam uma linguagem simbolica
que visa a revelagdo de verdades espirituais por meio da vivéncia
e da transformagao interna. O simbolo emergiu como um elemen-
to comum nas duas tradig¢des, servindo como uma ponte entre o
mundo visivel e a realidade superior.

Os achados indicam que a hermenéutica simbdlica, quando
utilizada na interpretacao teologica, proporciona uma alternativa
rica em relagdo as metodologias que se baseiam apenas em aspec-
tos historicos ou dogmaticos. Essa abordagem simbolica mantém
a profundidade do texto biblico, evitando sua reducdo a uma in-
terpretacdo literal ou moralista. A conexao entre o simbolo para-
bolico e a gnose hermética sugere um caminho de entendimento
mistico que valoriza o autoconhecimento, o siléncio e o despertar
espiritual como maneiras validas de acesso ao “Reino dos Céus”*.

Ao relacionar as parabolas do “Reino dos Céus” com os tex-
tos herméticos, esta pesquisa contribuiu para enriquecer a herme-
néutica teoldgica por meio de uma abordagem interdisciplinar e
transdisciplinar, que combina conhecimentos da tradi¢do crista
com principios da filosofia esotérica antiga. Essa juncao de signi-
ficados possibilita uma teologia mais flexivel, apta a dialogar com
diversas formas de espiritualidade e a atender a crescente busca
atual por uma experiéncia religiosa mais simbolica e introspectiva.

O simbolo se mostrou um elemento crucial para a com-
preensao da realidade nas duas tradigdes estudadas. O “Reino dos
Céus”, visto como uma realidade espiritual e invisivel, requer uma
escuta atenta, uma disposicao contemplativa e uma capacidade de
entender simbolos para ser plenamente compreendido. Esse per-
curso estd intimamente ligado ao caminho hermético, que implica

¢ TRISMEGISTO, H., A Tabua de Esmeralda (Tabula Smaragdina), p. 55.
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uma transformac¢ao na visao e na purificacdo do coracdo. Assim, a
interpretagao simbolica das pardbolas nao apenas oferece entendi-
mento, mas também serve como um rito de inicia¢do®.

A importancia dessa perspectiva hermenéutica reside em
sua habilidade de revitalizar a leitura da Biblia, mostrando que
o texto sagrado contém uma esséncia poética, simbolica e ini-
ciatica frequentemente desconsiderada por uma sua interpreta-
cdo racional e literal. Ao trazer a tona essa camada simbodlica,
o leitor ¢ guiado a uma compreensao espiritual que vai além do
mero raciocinio, alcangando uma vivéncia tangivel do sagrado.
O simbolo, atuando como um portal para o mistério, une fé e
saber, razdo e criatividade.

Este estudo destaca a relevancia de uma teologia simbo-
lica que considere as varias camadas de significado dos textos
sagrados e que possa interagir com conhecimentos alternati-
vos. A intersec¢do entre as parabolas do “Reino dos Céus” e
o pensamento hermético sugere uma abordagem teoldgica que
valoriza o mistério, percebendo o simbolo ndo como um enig-
ma a ser resolvido, mas como um espago para revelagdes con-
tinuas. Portanto, a hermenéutica simbolica propde um modelo
interpretativo que se alinha mais intimamente a estrutura da
experiéncia religiosa®.

O percurso sugerido neste estudo refor¢a a ideia de que
as narrativas religiosas de diversas tradigdes possuem uma
linguagem simbolica similar, que pode ser utilizada para am-
pliar a compreensao da fé e aprofundar vivéncias espirituais.
Ao identificar essa conexdo, a teologia cristd enriquece suas
possibilidades de interpretacao e se reconecta com suas origens
misticas. A interpretagdo parabdlica, quando vinculada ao her-
metismo, ganha uma nova forca reveladora, ampliando a con-
cepgao do “Reino dos Céus” como uma realidade tanto interna
quanto cosmica.

S BALANIUC, H. M., Parabola e sentido: uma analise semiética de Mateus 13.44, p.36.
% BARBOSA, L. H. L., Breve analise de duas visdes na interpretagdo das parabolas do
Reino (Mt 13,3b-9.31-33), p.22.
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Por ultimo, os resultados deste estudo demonstram que
a conexao entre a filosofia hermética e as pardbolas de Ma-
teus ndo apenas esclarece o significado do texto sagrado, mas
também reavive seu potencial transformador. O simbolo ser-
ve como um elo de reconciliagdo entre espiritualidade e racio-
nalidade, crenga e conhecimento, heranga cultural ¢ vivéncia
pessoal da boa nova de Jesus Cristo. Assim, a hermenéutica
simbolica revela-se ndo apenas como uma abordagem de in-
terpretacdo, mas também como um caminho para a formagao
teoldgica, ética, moral e espiritual.
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vocagao € a missao para a paz em Lc 1,26-38,
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Mariology and synodality: the Annunciation, vocation and
mission for peace in Luke 1:26-38, in the light of Semitic
Biblical Rhetorical Analysis

Mariologia y sinodalidad: Anunciacion, vocacion y mision
por la paz en Lc 1,26-38, a la luz del Analisis Retorico
Biblico Semitico.

Waldecir Gonzaga’
Eliara Marli Rosa’

Resumo

Este estudo analisa o encontro do anjo Gabriel com Maria, em
Nazaré da Galileia, conforme narrado em Lc 1,26-38, a luz do
método da Analise Retorica Biblica Semitica (ARBS). A pesqui-
sa fundamenta-se na leitura do texto biblico na lingua original
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acompanhada de tradugdo propria, e orienta-se pelos critérios me-
todolégicos da ARBS, com o objetivo de evidenciar a estrutura
literaria, a logica interna e a densidade teoldgica da pericope. Tal
abordagem permite acolher as contribui¢des do método tanto para
a investigacdo exegética quanto para a dimensao espiritual e pas-
toral da escuta da Palavra de Deus. Demonstra-se na analise que a
narrativa da Anunciacdo ultrapassa o ambito de um simples antn-
cio de nascimento, configurando-se como um relato vocacional,
no qual se articulam cristologia, mariologia e eclesiologia. A partir
da perspectiva da ARBS emergem questdes teologicas centrais:
de que modo a vocagao de Maria ilumina a resposta humana ao
chamado de Deus? Como o “fiat”, expressao de liberdade, fé e
confianca, pode inspirar o compromisso cristdo no contexto con-
temporaneo? E, em uma perspectiva mais ampla, como o “sim”
de Maria reflete a missdo da Igreja em sua relacdo com o mundo,
entre o Evangelho e a vida, em vista da constru¢ao de uma cultura
de paz? O estudo busca delinear as contribui¢des cristoldgicas que
emergem dos critérios fundamentais da mariologia - Sagrada Es-
critura, Tradicdo viva da Igreja, Liturgia e Magistério - favorecen-
do uma compreensdo integrada da fé como resposta vocacional
¢ missiondria. Por fim, a pesquisa evidencia a mariologia como
sabedoria eclesial sinodal.

Palavras-chave: Anunciagdo, “Fiat” de Maria, Vocacao crista,
Mariologia, Analise Retorica Biblica Semitica.

Abstract

This study analyzes the encounter between the angel Gabriel
and Mary in Nazareth of Galilee, as narrated in Luke 1:26-38, in
the light of the method of Semitic Biblical Rhetorical Analysis
(SBRA). The research is grounded in a close reading of the
biblical text in its original language, accompanied by the author’s
own translation, and is guided by the methodological criteria of
SBRA in order to highlight the literary structure, internal logic,
and theological depth of the pericope. Such an approach makes
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it possible to receive the contributions of this method both for
exegetical investigation and for the spiritual and pastoral dimension
of listening to the Word of God. The analysis demonstrates that
the narrative of the Annunciation transcends the scope of a mere
announcement of a birth, presenting itself rather as a vocational
account in which Christology, Mariology, and ecclesiology are
organically interwoven. From the perspective of SBRA, several
central theological questions emerge: in what way does Mary’s
vocation illuminate the human response to God’s call? How can
the “fiat” - an expression of freedom, faith, and trust - inspire
Christian commitment in the contemporary context? And, in a
broader perspective, how does Mary’s “yes” reflect the mission of
the Church in its relationship with the world, between the Gospel
and life, with a view to the building of a culture of peace? The
study seeks to delineate the Christological contributions that arise
from the fundamental criteria of Mariology - Sacred Scripture, the
living Tradition of the Church, Liturgy, and the Magisterium - thus
fostering an integrated understanding of faith as a vocational and
missionary response. Finally, the research highlights Mariology as
a form of synodal ecclesial wisdom.

Keywords: Annunciation, Mary’s “Fiat”, Christian vocation,
Mariology, Semitic Biblical Rhetoric Analysis.

Resumen

Este estudio analiza el encuentro del angel Gabriel con Maria en
Nazaret de Galilea, tal como se narra en Lc 1,26-38, a la luz del
método del Andlisis Retorico Biblico Semitico (ARBS). La inves-
tigacion se fundamenta en la lectura del texto biblico en su lengua
original acompafiada de una traduccion propia, y se orienta segin
los criterios metodoldgicos del ARBS con el proposito de poner
de relieve la estructura literaria, la ldgica interna y la densidad
teologica de la pericopa. Este enfoque permite acoger las aporta-
ciones del método tanto para la investigacion exegética como para
la dimension espiritual y pastoral de la escucha de la Palabra de
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Dios. El andlisis demuestra que el relato de la Anunciacion supera
el ambito de un simple anuncio de nacimiento, configurandose
como un relato vocacional en el que se articulan organicamente la
cristologia, la mariologia y la eclesiologia. Desde la perspectiva
del ARBS emergen cuestiones teoldgicas centrales: ;de qué modo
la vocacion de Maria ilumina la respuesta humana al llamado de
Dios? ;Como el “fiat”, expresion de libertad, fe y confianza, pue-
de inspirar el compromiso cristiano en el contexto contempora-
neo? Y, en una perspectiva mas amplia, ;como el “si” de Maria
refleja la mision de la Iglesia en su relacion con el mundo, entre
el Evangelio y la vida, en orden a la construccién de una cultura
de paz? El estudio busca delinear las contribuciones cristologicas
que emergen de los criterios fundamentales de la mariologia - Sa-
grada Escritura, Tradicion viva de la Iglesia, Liturgia y Magisterio
- favoreciendo asi una comprension integrada de la fe como res-
puesta vocacional y misionera. Finalmente, la investigacion pone
de relieve la mariologia como una auténtica sabiduria eclesial de
caracter sinodal.

Palabras clave: Anunciacion, “Fiat” de Maria, Vocacion cristia-
na, Mariologia, Andlisis Retorico Biblico Semitico.

Introducao

ﬁ narrativa do encontro do anjo Gabriel com Maria, em

azaré da Galileia, conforme narrado em Lc 1,26-38,

um dos trés Evangelhos Sin6ticos?, ocupa uma posi¢do central na
teologia cristd, ao articular de maneira organica a cristologia, a
mariologia e uma teologia pratica orientada para a vivéncia comu-
nitaria da fé. Muito além de um simples antincio de nascimento, a
pericope da Anunciacao se configura como um relato fundamental
de vocagao messianica, revelando como Deus chama e envolve a
liberdade humana em seu designio salvifico. A adesdo de Maria a

3 GONZAGA, W., O corpus dos Evangelhos e Atos no Canon do Novo Testamento, p.
1-19; GONZAGA, W. Compéndio do Canon Biblico. Listas bilingues dos Catalogos
Biblicos. Antigo Testamento, Novo Testamento e Apdcrifos, p. 406; GONZAGA, W., O
Céanon Biblico do Novo Testamento, p. 13-40.
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vontade divina constitui um gesto decisivo tanto em seu itinerario

pessoal de fé quanto na historia da salvagao, tornando-se referén-

cia paradigmatica da resposta humana ao chamado de Deus ¢ da  [[ITI¥I
intima relagdo entre os mistérios de Jesus Cristo e de Maria na

economia salvifica.

Sob a 6tica da sinodalidade*, a narrativa de Lc¢ 1,26-38 adqui-
re particular densidade teoldgica, pois explicita o processo rela-
cional estruturado pela escuta, pelo didlogo e pelo discernimento
comunitario. O encontro entre Gabriel e Maria revela um dinamis-
mo no qual a iniciativa divina convoca e dignifica a liberdade hu-
mana, estabelecendo uma logica de cooperagdo que se harmoniza
com o itinerario sinodal da Igreja. Nessa linha hermenéutica, Ma-
ria se configura como icone e modelo de sinodalidade da Igreja, ao
destacar uma atitude de escuta atenta a Palavra do Pai, de acolhida
docil ao Espirito Santo e de corresponsabilidade ativa na missdo.
Desse modo, tal atitude, torna-se um paradigma teoldgico-pasto-
ral para uma praxis comunitaria fundamentada na comunhao, par-
ticipag@o e missao, orientada a promoc¢ao de uma cultura de paz.

O presente estudo propde uma analise da pericope da Anuncia-
¢ao a luz do método da Analise Retdrica Biblica Semitica (ARBS),
conforme desenvolvido por Meynet’. A fundamentagdo baseia-se
na leitura dos textos biblicos nas linguas originais, acompanhada
de uma traducdo propria e orientada pelos critérios metodologicos
especificos do método®. A ARBS oferece uma abordagem exegética
sensivel as estruturas literarias, paralelismos, simetrias e recursos
retoricos caracteristicos do pensamento semitico, permitindo uma
compreensdo mais profunda da légica interna do texto e de sua in-
tencionalidade teologica. Essa metodologia facilita a identificagao
das dimensdes cristologicas e mariologicas do relato, evidenciando
como a forma do texto transmite seu conteudo teoldgico.

4 ASSEMBLEIA GERAL ORDINARIA DO SINODO DO BISPOS. XVI Assembleia
Geral Ordinaria dos Bispos: por uma Igreja sinodal: comunhdo, participagdo e missdo,
p- 31.

> MEYNET, R., L Analise Retorica, 1992; MEYNET, R. Trattato di Retorica Biblica,
2008;

¢ GONZAGA, W., Introdugio, p. 7-17.
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A partir da aplicacdo do método da ARBS surgem questdes
teologicas e pastorais relevantes para o contexto atual: como a vo-
ca¢do de Maria pode iluminar, tanto no plano pessoal como comu-
nitario, a resposta ao chamado de Deus? De que maneira o “fiat”
- expressao de liberdade, confianga e obediéncia -, pode inspirar o
compromisso cristdo no mundo contemporaneo? E, em uma pers-
pectiva mais ampla, como o “sim” de Maria reflete a missao sino-
dal da Igreja e sua relagdo com o mundo, articulando Evangelho
e vida na promocgao de uma cultura de paz? Estas questdes situam
a andlise exegética dentro de um horizonte pastoral-aplicativo, no
qual a Palavra de Deus interpela concretamente a praxis eclesial.

Em consonancia com o espirito da Constitui¢ao Dogmatica Dei
Verbum (1965), este estudo insere-se nos principios hermenéuticos
estabelecidos pelo Concilio Vaticano II (1962-1965), especialmente
no que tange a unidade da Sagrada Escritura, a aten¢do aos géneros
literarios e a exigéncia de interpretar o texto biblico “no mesmo Es-
pirito em que foi escrito”®. Dentro desse contexto, a aplicagdo do mé-
todo da ARBS, com seu foco nas estruturas literarias e nos aspectos
comunicativos do texto, busca evidenciar as contribuigdes cristolo-
gicas intrinsecas ao relato da Anunciagao, interpretadas a luz dos cri-
térios fundamentais da mariologia: a Sagrada Escritura, a Tradigao
viva da Igreja, a Liturgia e o Magistério. A finalidade é aprofundar
a compreensdo da Revelacdo divina, centrada no mistério de Jesus
Cristo, bem como esclarecer o papel singular de Maria no designio
salvifico, em intima comunhao com Jesus Cristo e com a Igreja.

Nesse sentido, a pesquisa justifica-se pela necessidade de
compreender a mariologia ndo apenas como uma disciplina teolo-
gica, mas como uma verdadeira sabedoria eclesial capaz de mediar
0 encontro entre o conhecimento teolodgico, a colaboragao humana
e o Mistério de Deus na obra da salvagdo. Em uma perspectiva si-
nodal, a mariologia se revela como uma chave hermenéutica para
a vivéncia da Igreja em sua vocagdo e missdao, propondo um mo-
delo de escuta, discernimento e resposta fiel a Palavra de Deus.

" Constituigdo dogmatica Dei Verbum sobre a Revelagdo Divina, 1965.
$DV, 12.
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A luz disso, o exame acurado do texto biblico que funda-
menta esta investigacdo constitui a base indispensavel para uma
analise das dimensdes narrativas, retoricas e teologicas da peri-
cope da Anunciagao. O objetivo principal do estudo ¢ apresentar
uma analise exegética sustentada na estrutura Retdrica Semitica
do texto, integrando a teologia da vocag¢ao e a mariologia, tendo o
“fiat” de Maria como eixo interpretativo de uma reflexao teologi-
ca mais ampla. Essa reflexdo visa identificar e explorar aspectos
teologicos significativos que emergem do texto, vinculando-os a
dimensdo dogmatica de Maria como modelo de fé, obediéncia e
missdo que “cooperou livremente, pela sua fé e obediéncia, na
salvacdo dos homens™.

1. Lc 1,26-38: estrutura Retérica Semitica, teologia da
vocagao e o “fiat” de Maria

A estrutura Retdrica Semitica, juntamente com a influéncia
de uma nova teologia das vocagdes!'® — em especial da vocagdo e
do “fiat” de Maria'' —, presentes na pericope de Lc 1,26-38, que
narra o encontro do anjo Gabriel com Maria em Nazaré, ocupa
lugar central na economia da revelagao crista. Trata-se de um mis-
tério que se manifesta na historia e que expressa a comunhao entre
a transcendéncia divina e a resposta humana.

Nesse contexto, entrelagam-se cristologia'?, mariologia'?,
pneumatologia'* e eclesiologia'®, a0 mesmo tempo em que se de-
lineia uma antropologia'® teoldgica centrada na resposta livre de
fé - uma espiritualidade que, desde o inicio, se inscreve na ampla
perspectiva da historia da salva¢do'’. Nessa perspectiva, torna-se

°LG, 6.

U MASCIARELLI, M. G., Leigos, p. 692.
'NAVARRO PUERTO, M., Crente, p. 337.
12 DE FIORES, S., Mariologia, p. 844; 858.
13 DE FIORES, S., Mariologia, p. 842-865.
4 AMATO, A., Espirito Santo, p. 445-446.
'3 DE FIORES, S., Mariologia, p. 845; 859.
' DE FIORES, S., Mariologia, p. 859.

7 GOFFI, T., Espiritualidade, p. 482.
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fundamental reconhecer como Maria e a espiritualidade mariana
podem ser compreendidas como paradigma daquilo que permane-
ce na expectativa mais profunda da humanidade contemporanea'®.

O relato querigmatico de Lucas convida a contemplagao da
profunda harmonia entre graca e liberdade, transcendéncia e pro-
ximidade, proporcionando uma reflexdo teoldgica que preserva a
densidade do mistério cristao ao proclamar o mistério da Encarna-
¢do do Verbo como centro do plano salvifico' de Deus.

Ao mesmo tempo, revela a convergéncia entre a vocagao hu-
mana e a presenca maternal de Maria, reconhecida, no designio
divino, como aquela que, em comunhao com Jesus Cristo, partici-
pa de modo singular da economia da graga divina®, colaborando
na obra da Redencdo e cooperando com a realizagdo da salvacao.

Nesse horizonte, destaca-se de modo particular o tema da
elei¢do pela graga®!, expresso na saudagao divina dirigida a Maria:
“cheia de graga”, “tu que foste e permaneces repleta do favor divi-
no”, conforme traduz a Biblia de Jerusalém?. Segundo argumenta
De Fiores®, no AT a graga corresponde frequentemente ao favor
régio (1Sm 16,22; 2Sm 14,22; 16,4) ou a uma relagdo de amor
(Ct 8,10). O autor prossegue afirmando que, ao ser aplicada a Ma-
ria - de modo semelhante ao que ocorre na figura de Ester -, essa
expressao integra ambos os sentidos, apontando simultaneamente
para o amor régio de Deus e para sua eleicdo como predileta no
designio salvifico.

Nessa perspectiva, a luz dos objetivos deste estudo, o método
de analise de Lc 1,26-38 visa evidenciar, por meio da ARBS?,
a arquitetura literaria do texto e sua intencionalidade teoldgica.

'8 GOFFI, T., Espiritualidade, p. 482.

! DE FIORES, S., Mariologia, p. 858.

20 AMATO, A., Espirito Santo, p. 468.

2l DE FIORES, S., Imaculada, p. 617-618.

2 BIBLIA DE JERUSALEM, 2015, p. 1787.

2 DE FIORES, S., Imaculada, p. 617-618.

2+ Analise Retorica Biblica Semitica (ARBS), seus passos, niveis e frutos para a exegese
biblica, de acordo com o artigo de MEYNET, R., I frutti dell’analisi retorica per I’ese-
gesi biblica, p. 403-436.
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Parte-se da convicgao - em consonancia com a Dei Verbum?® -, de
que a forma literaria € portadora de teologia: a estrutura do texto
comunica seu contetido. A organizagao retdrica da pericope reve-
la-se como uma chave interpretativa fundamental para compreen-
der a vocagdo de Maria e o significado do seu “fiat” no horizonte
da missao da Igreja sinodal.

1.1 A ARBS, o método de analise € a estrutura concéntrica

A ARBS, conforme sistematizada por Meynet?®, privilegia os
dinamismos proprios do pensamento biblico, como o paralelismo,
a correspondéncia, a repeticao significativa e a estrutura concén-
trica?’, permitindo superar uma leitura meramente linear, argu-
mentativa e conclusiva® do texto. Em vez disso, a metodologia
desvela uma tessitura interna, na qual os elementos se organizam
de forma simétrica em torno de um nucleo teoldgico estruturante.
Dessa maneira, torna-se evidente que o texto biblico ndo apenas
comunica conteudo, mas configura um espago de sentido: apre-
senta a realidade, nutre o pensamento e, ao fazé-lo, provoca o lei-
tor a um exercicio interpretativo ativo, sem, no entanto, substituir
sua reflexdo ou antecipar conclusdes®.

Dentro dessa abordagem, o estudo do texto grego, realizado
com traducao propria e em constante dialogo com as linguas ori-
ginais, oferece acesso a arquitetura literaria e teoldgica de Lucas.
A obra lucana distingue-se pela sua vitalidade narrativa, que trans-
cende esquemas logicos, argumentativos e conclusivos®, expres-
sando uma teologia biblico-pastoral®' inica.

=DV, 12.

26 Analise Retorica Biblica Semitica (ARBS), seus passos, niveis e frutos para a exegese
biblica, de acordo com o artigo de MEYNET, R., I frutti dell’analisi retorica per I’ese-
gesi biblica, p. 403-436.

2TGONZAGA, W., O método da Anélise Retorica Biblica Semitica e a leitura dos textos
do AT e do NT, p. 38.

2 GONZAGA, W., Introdugdo, p. 12.

¥ GONZAGA, W., Introdugéo, p. 12.

3 GONZAGA, W., Introdugio, p. 12.

3N GONZAGA, W., O método da Anélise Retdrica Biblica Semitica e a leitura dos textos
do AT e do NT, p. 52.
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Aplicada a pericope de Lc 1,26-38, essa metodologia eviden-
cia uma estrutura concéntrica, organizada em movimentos pro-
gressivos que convergem para um centro. A dinamica interna do
texto revela um movimento que parte da iniciativa divina - o envio
do anjo — e culmina na resposta livre de Maria, a jovem de Naza-
ré*. No interior dessa estrutura, o dialogo entre Gabriel ¢ Maria
constitui o eixo que estrutura o relato. A palavra divina ndo se im-
poe; ela interpela, esclarece, confirma e aguarda adesdo. O centro
teologico da pericope situa-se no encontro que articula a revelacao
divina e a resposta humana.

Partindo desse pressuposto, Karris** observa que a pergunta
de Zacarias (Lc 1,18), assim como a de Maria (“I1&¢ £€oton Todto/
Como serd isto?”, em Lc 1,34, constitui um recurso artistico e teo-
logico empregado por Lucas para conduzir a narrativa ao seu de-
senvolvimento seguinte. Logo, ndo se trata de uma “obje¢ao” no
sentido de incredulidade, mas de uma expressao de discernimento
diante do mistério anunciado.

Consequentemente, a resposta do anjo, ao evocar a a¢ao do
Espirito Santo e o poder do Altissimo, desloca deliberadamente o
eixo da possibilidade humana para a primazia da iniciativa divina.
A estrutura do relato orienta-se progressivamente até Lc 1,38, mo-
mento em que o “fiat” assume func¢do culminante e hermenéutica
de todo o episodio.

A luz disso, Maria de Nazaré é apresentada como precurso-
ra da galeria lucana dos pequenos e marginalizados — mulheres,
pecadores, pessoas simples — daqueles de quem nada se espera-
va, mas que, paradoxalmente, respondem de modo exemplar a
revelacdo de Deus™.

A ARBS caracteriza-se por uma estrutura concéntrica®’, na
qual a questdo central organiza e articula os demais elementos tex-

32 KARRIS, R. J., O Evangelho Segundo Lucas, p. 228.

3 KARRIS, R. J., O Evangelho Segundo Lucas, p. 226-227.

3 KARRIS, R. J., O Evangelho Segundo Lucas, p. 228.

33 GONZAGA, W., O método da Analise Retorica Biblica Semitica e a leitura dos textos
do AT e do NT, p. 38.
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tuais, conferindo coesdo ao texto*®. Essa organizacdo evidencia o
“ponto focal” do relato, permitindo uma leitura que respeita sua
dinamica interna e sua intencionalidade teoldgica. Em Lc 1,26-38,
tal centro corresponde ao encontro entre o anjo Gabriel e Maria,
momento decisivo na historia da salvagao®’.

Em consonancia com isso, como observa Gonzaga®®, a ARBS
auxilia o leitor (ou ouvinte) a refletir e elaborar suas proprias con-
clusdes, sempre com atengao ao texto e ao contexto da passagem
biblica*’. O método evidencia que o relato ndo contrapde graca e
liberdade; ao contrario, integra-as de modo organico, revelando
uma antropologia* teoldgica em que o ser humano ¢é reconhecido
como sujeito da resposta de fé.

A estrutura concéntrica*' do relato, tipica da Retorica Semi-
tica, conduz o leitor ao ntcleo teoldgico da pericope, no qual a
palavra divina convoca, interpela e aguarda uma resposta livre.
Nessa Otica, a vocagdo se revela como convite que respeita a
liberdade da pessoa chamada e a integra plenamente no designio
salvifico*.

Nessa perspectiva, o “fiat” de Maria ndo constitui um sim-
ples epilogo narrativo, mas o nucleo teologico situado no ponto
culminante da narrativa, em torno do qual se organizam os de-
mais elementos. A estrutura concéntrica®® evidencia que a histo-
ria da salvagdo, inaugurada na Encarnag¢do, passa pela liberdade
de uma mulher que acolhe a Palavra e responde livremente ao
designio de Deus*.

3 GONZAGA, W., Introdugéo, p. 12.

37 DE FIORES, S., Mariologia, p. 844.

¥ GONZAGA, W., O método da Analise Retorica Biblica Semitica e a leitura dos textos
do AT e do NT, p. 39.

3 GONZAGA, W., Introdugio, p. 12.

‘0 DE FIORES, S., Mariologia, p. 859.

4 GONZAGA, W., O método da Analise Retorica Biblica Semitica e a leitura dos textos
do AT e do NT, p. 38.

4 CALABUIG, 1, Liturgia, p. 756.

3 GONZAGA, W., O método da Andlise Retdrica Biblica Semitica e a leitura dos textos
do AT e do NT, p. 38.

4“4 KARRIS, R. J., O Evangelho Segundo Lucas, p. 228.
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1.2 Teologia da vocagdo e o “fiat” de Maria a luz da ARBS

A leitura retérico-teologica de Lc 1,26-38, a luz da ARBS,
permite entender a vocagcdo de Maria como modelo de interacao
entre graca e liberdade. O termo “keyopirtopévn/agraciada”, utili-
zado na saudacao do anjo, indica uma ag¢ao divina anterior, eficaz
e permanente, uma graca que precede e torna possivel a resposta
humana. Logo, essa graca, exclusiva de Deus, ndo apenas ante-
cede, mas fundamenta e possibilita a liberdade humana, abrindo
espaco para uma resposta auténtica e livre.

Além disso, a autodefinicdo de Maria como “000AN Kvpiov/
serva do Senhor” revela sua plena consciéncia vocacional e ex-
pressa uma disponibilidade ativa diante do designio de Deus. Ao
assumir essa identidade de serva, ela se insere, de forma singular
na dinamica teoldgica do Evangelho, antecipando e inaugurando a
série de figuras humildes e socialmente marginalizadas* que com-
pde o horizonte narrativo de Lucas, nas quais se evidencia a predi-
lecdo de Deus pelos pequenos e esquecidos. O “sim” de Maria ndo
¢ uma submissdo passiva, mas uma adesdo lucida e responsavel
ao projeto salvifico de Deus. Desse modo, o “fiat” de Maria ex-
pressa a convergéncia entre escuta, discernimento e decisdo, um
processo continuo de resposta a Palavra, onde a liberdade humana
se encontra com a gracga divina.

A articulacdo entre esses dois polos - graga*® que precede ¢
resposta livre - constitui o nucleo antropoldgico e teoldgico do
relato. A teologia da vocagao*” que se revela nessa pericope apre-
senta-se como uma experiéncia existencial concreta, uma verda-
deira mistagogia*, profundamente enraizada no encontro vivo e
dinamico entre a iniciativa divina e a liberdade humana.

Dentro desse contexto, em todo o trecho de Lc 1,26-38, o
evangelista destaca a primazia de uma “graga”*® que precede, sus-

4 KARRIS, R. J., O Evangelho Segundo Lucas, p. 228.
4 KARRIS, R. J., O Evangelho Segundo Lucas, p. 227.
“MASCIARELLI, M.G., Leigos, p. 692.

“ DE FIORES, S., Mariologia, p. 859.

4 KARRIS, R. J., O Evangelho Segundo Lucas, p. 227.
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tenta e orienta o itinerdrio do chamado, tornando possivel a res-
posta e conduzindo-as a maturidade plena. A vocacao se desdobra
como um processo transformador, no qual o chamado ¢ progressi-
vamente moldado pela agdo divina, experimentando uma renova-
¢do interior profunda e auténtica.

Com isso, a ARBS permite que o texto de Lucas construa
uma sintese dinamica, em que a Palavra de Deus cria espago para
a resposta humana. O “fiat”™° de Maria, em nome de toda a huma-
nidade, expressa confianga na eficacia da Palavra divina e inau-
gura uma nova etapa na historia da salva¢ao, marcando a transi-
¢do definitiva da antiga para a nova alianga’'. A frase “yévottd pot
Kot 10 PHipd cov/faca-se em mim segundo a tua palavra” nao
¢ apenas uma aceitacdo individual, mas um ponto de virada que
abre caminho para a a¢ao salvifica de Deus no mundo.

Revelando um horizonte de possibilidades, Maria apresenta-
-se como referéncia para o processo sinodal® e como paradigma
da propria Igreja. A sua atitude de escuta, discernimento e acolhida
delineia um caminho sinodal no qual a Igreja, assim como Maria,
¢ chamada a ouvir a Palavra, dialogar com a realidade, discernir a
acao do Espirito Santo e responder com generosidade, permitindo
que se manifeste o sentido profundo da missao.

Nesse sentido, o “sim” de Maria, pronunciado em Nazaré,
transcende o ambito pessoal e assume uma dimensado eclesial e
missionaria, sinalizando o compromisso da Igreja com a missao
de Deus no mundo. A vocagdo de Maria ilumina questdes essen-
ciais para a vida crista contemporanea: Como discernir a agao de
Deus no interior da histéria? De que maneira integrar liberdade e
obediéncia em uma resposta autenticamente responsavel? Como
tornar Jesus Cristo presente no mundo por meio de uma fé concre-
tizada na existéncia cotidiana?

Em relagdo a essas questdes, o texto oferece uma resposta
profundamente existencial: a fé nasce do encontro com a Palavra

50 AMATO, A., Espirito Santo, p. 463.
S AMATO, A., Espirito Santo, p. 463.
52 SECRETARIA GERAL DO SINODO DOS BISPOS. Per una Chiesa sinodale: comu-
nione, partecipazione, missione, p. 1.
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e se concretiza na disponibilidade ativa para cooperar com o de-
signio de Deus. Como aponta Brighenti, no contexto da missao
cristd, essa fé se manifesta como uma visdo integrada “de mundo,
de Deus, da Igreja e do ser humano™*®. A missdo ndo se limita a
mera transmissdo de uma mensagem, mas fundamenta-se em uma
transformagdo do ser, que se abre ao movimento da a¢cdo de Deus
na historia e no cotidiano.

A teologia da vocagdo estd intrinsecamente vinculada a
missdo®, pois os caminhos da Palavra se desdobram no envio
missionario. A vocacdo nao ¢ apenas um chamado pessoal, mas
também um envio para a missdo, como exemplificado na vida
de Maria. O “sim” de Maria a vontade de Deus ¢ uma decisdo
concreta, em que sua resposta livre a graga divina torna-se, si-
multaneamente, uma aceitacdo € um compromisso com o projeto
salvifico de Deus para o mundo. Por conseguinte, a missao cris-
ta nao se define apenas como uma acao individual, mas como
um movimento coletivo e eclesial, fundamentado na escuta, no
discernimento e na generosidade de uma resposta que participa
ativamente do plano divino.

Consequentemente, o método missionario® revela-se essen-
cial, pois visa formar discipulos capazes de discernir a vontade di-
vina e viver a fé de maneira concreta, a luz da teologia da vocacao,
que encontra em Maria o modelo supremo. O seu “fiat” firme e
comprometido constitui a expressao paradigmatica de uma resposta
humana a iniciativa divina, permitindo a realiza¢do do projeto de
salvacdo®® em cada etapa da vida. A luz da ARBS, essa atitude de
total acolhimento evidencia que a vocacao nao ¢ apenas um chama-
do pessoal, mas uma participagdo ativa na economia da salvagao.

Dessa forma, na perspectiva da missdo evangelizadora, os
destinatarios ndo sdo meros receptores passivos da mensagem,
mas interlocutores vivos do dialogo divino. De fato, para que a
revelagdo se concretize, ndo basta que Deus se manifeste; como

53 BRIGHENTTL, A., A misséo evangelizadora no contexto atual, p. 10.
3 RIXEN, D.E., Seduziste-me, Senhor, ¢ eu me deixei seduzir!, p. 18.
5 BRIGHENTI, A., A missdo evangelizadora no contexto atual, p. 10.
¢ DE FIORES, S., Imaculada, p. 611.
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observa Brighenti”’, é necessario que o ser humano responda,
acolhendo essa manifestagdo com liberdade e fidelidade.

1.3 A ARBS na analise dos textos biblicos de Lc¢ 1,26-38

A aplicagdo da ARBS® a pericope da Anunciagéo revela toda
a profundidade hermenéutica desse método, permitindo uma lei-
tura integrada das Escrituras, sensivel ao dinamismo do texto e ao
didlogo constante entre a iniciativa divina e a resposta humana.
Ao considerar o texto em sua organizagao interna, respeitando sua
matriz semitica e estrutura narrativa, a ARBS evidencia a unidade
entre forma e conteudo, histéria e teologia, oferecendo acesso se-
guro e profundo & mensagem biblica.

Nesse sentido, Gonzaga® compara o método a uma “chave
de cofre” descrevendo-o como uma ferramenta capaz de identifi-
car a estrutura de um texto biblico (AT e NT) e facilitar sua aber-
tura e fechamento, de modo a acessar o seu contetido sem forga-lo
ou danificé-lo. A metafora da chave do cofre ilustra de forma efi-
caz o papel da ARBS: oferecer acesso ao contetido teologico do
texto biblico sem reduzir a profundidade literaria do Evangelho.

A partir dessa perspectiva, ao aplicar suas categorias a leitura
dos textos biblicos®, a ARBS fornece instrumentos interpretativos
que articulam cristologia, eclesiologia e antropologia®' a partir de
uma mariologia biblica® profundamente enraizada na historia da
salva¢ao®. Dentro dessa amplitude, Maria surge como figura ti-
poldgica e paradigmatica, iluminando a infancia de Jesus Cristo e
orientando a compreensdo de sua missdo. A andlise detalhada de
Lc 1,26-38, com tradugdo propria e subdivisao em unidades signi-

7 BRIGHENTTL, A., A missdo evangelizadora no contexto atual, p. 38.

¥ GONZAGA, W., O método da Anélise Retdrica Biblica Semitica e a leitura dos textos
do AT e do NT, p. 31-63.

¥ GONZAGA, W., O método da Analise Retorica Biblica Semitica e a leitura dos textos
do AT e do NT, p. 40.

0 GONZAGA, W., O método da Analise Retorica Biblica Semitica e a leitura dos textos
do AT e do NT, p. 31-63.

' DE FIORES, S., Mariologia, p. 854.

2 AMATO, A., Jesus Cristo, p. 639.

¢ CALABUIG, I. Liturgia, p. 755.
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ficativas, evidencia paralelismos, simetrias e estruturas internas de
matriz semitica, fortalecendo a exegese e favorecendo o didlogo
do Novo Testamento com o Antigo, respeitando o contexto histo-
rico, literario e religioso que permeiam® o texto.

Em consonincia com isso, a narrativa lucana articula de for-
ma exemplar a teologia da vocagao e o “fiat”*> de Maria, mostran-
do como a f¢é e a liberdade humana respondem a iniciativa divina,
evidenciando, assim, o carater sinodal, missionario e pastoral do
relato. Rossé® lembra que “a fé ndo nasce do raciocinio ou da
investigacao sobre fatos brutos, mas do encontro com o evento-Je-
sus, compreendido como evento de Deus, gragas ao Espirito”. Ao
pronunciar seu “sim”, Maria escutou a “melodia do presente”®’,
simbolizando esse encontro e oferecendo uma resposta plena de
obediéncia e fé* que se torna modelo para toda a vocagdo crista.

Destarte, a ARBS revela-se instrumento indispensavel a com-
preensao e interpretagdo das Escrituras, considerando nao apenas
o conteudo teoldgico, mas também o contexto cultural e religioso
em que o texto foi redigido. No caso do Evangelho de Lucas, que
integra a historia de Israel, o ministério de Jesus Cristo e a vida
da Igreja, o método evidencia como narrativa, reflexdo teoldgica
e dimensdo pastoral se articulam de forma integrada, conforme
observa Debergé®.

Em complemento a isso, Garcia™ ressalta que a Anunciagdo
se insere em uma configuragao literaria que organiza os capitulos
iniciais de Lucas, expressando a continuidade e a superacao entre
a antiga e a nova alianca. A analise retorico-literaria de Lc 1,26-38
permite perceber que o Evangelho de Lucas ndo ¢ apenas um do-
cumento historico, mas uma fonte de reflexdo teoldgica, espiritual
e pastoral.

 TORON DEL PIE, E., Anjos, p. 54-67.

SAMATO, A., Jesus Cristo, p. 643.

6 ROSSE, G., Il Vangelo di Luca, p. 10.

 MENDONCGCA. J.T., A mistica do instante: o tempo e a promessa, p. 107.
% AMATO, A., Jesus Cristo, p. 643.

% DEBERGE, P., Para leer el Evangelio segtin el san Lucas, p. 25-30.

0 GARCIA, S., Evangelio de Lucas, p. 51-56.
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Nessa Otica, a leitura atenta do texto nas linguas originais,
acompanhada de uma tradugao literal propria, fortalece a interpre-
tacdo e os pressupostos hermenéuticos’’, permitindo conclusdes
firmemente ancoradas no texto, em seu contexto e em sua inten¢ao
teoldgica, revelando a profundidade da mensagem biblico-teolo-
gica-pastoral”. Sob essa perspectiva, a Anunciagdo” transcende
o relato de nascimento: ¢ um convite a adesdo a Palavra e a par-
ticipagdo ativa na missdo de Deus na histdria. O rosto da Palavra
¢ Jesus Cristo’, manifesta¢do viva de Deus no mundo; a casa da
Palavra ¢ a Igreja’, chamada a acolher e anunciar essa Palavra a
toda a humanidade.

2. Texto grego e traducao da narrativa de Lc 1,26-38

O texto grego de Lc¢ 1,26-38, conforme a versao critica Nestle-
-Aland 28" edigdo (NA28)’, acompanhado de tradugao propria,
constitui o ponto de partida metodologico desta analise. Seguindo
os principios da ARBS, a leitura na lingua original ¢ fundamental
para identificar as correspondéncias internas, repeti¢oes significa-
tivas e articulagdes estruturais que sustentam a intencionalidade
teologica do relato.

Como observa Valentini’’, compreender uma obra literaria
implica discernir tanto a intengdo do autor quanto os meios lite-
rarios empregados para expressad-la. No caso da narrativa lucana,
forma e conteudo se entrelacam de modo inseparavel: a estrutura
literaria veicula a cristologia e a teologia da salvacao que o evan-
gelista apresenta as suas comunidades.

Em relagdo a isso, os capitulos iniciais de Lucas (Lc 1-2),
tradicionalmente chamados como “evangelhos da infancia”, de-
sempenham um papel estrutural fundamental no Terceiro Evange-

T AMATO, A., Jesus Cristo, p. 645.

2 MEQ, S., Concilio Vaticano II, p. 300-301.

MORYI, E. G., Anunciagio do Senhor, p. 100.

™ RIXEN, D.E., Seduziste-me, Senhor, ¢ eu me deixei seduzir!, p. 16-17.
3 RIXEN, D.E., Seduziste-me, Senhor, e eu me deixei seduzir!, p. 17-18.
7 NESTLE-ALAND. Novum Testamentum Graece (2012).

7 VALENTINI, A., Vangelo d’infanzia secondo Luca, p. 7.
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lho, funcionando como um prélogo que reune e anuncia os méto-
dos utilizados no aprofundamento dos grandes temas e correntes
teologicas’™. Esse panorama evidencia a necessidade de situar a
mariologia em um contexto mais amplo’, inserida na histéria da
salvagdo e na reflexdo cristologica®. Nesses capitulos, delineiam-
-se 0s principais eixos da cristologia lucana, que alcangardo plena
manifestagdo no mistério pascal e na pregacao apostdlica narra-
da nos Atos dos Apostolos. A filiagdo divina de Jesus Cristo (Lc
1,35), sua realeza davidica (Lc 1,32-33) e sua identidade salvifica
(Lc 2,11) antecipam, de forma germinal, a cristologia® pascal®?,
destinada a tocar o intimo de cada geragdo® e a ser proclamada
pela Igreja nascente como nucleo da fé crista. Destarte, Lc 1,26-38
constitui um prologo organicamente integrado a narrativa, orien-
tando-a desde o inicio em dire¢do a cruz e a ressurreigao®.

A medida que cresce o interesse exegético por esses capitu-
los, novos horizontes interpretativos tém surgido. Reconhece-se
ndo apenas o papel estruturante que desempenham para a teolo-
gia narrativa do Evangelho, mas também sua densidade literaria
e espiritual®. Essa profundidade se manifesta na perspectiva sal-
vifica*®, nas referéncias geograficas®” precisas — especialmente Je-
rusalém e o templo - e na articulagao entre a heranca de Israel e
a abertura ao universal, exemplificada de modo paradigmatico no
cantico de Simeao (Lc 2,29-32).

Nesse sentido, o conceito de “onuepov/hoje”, central para a
teologia da salvagdo®® lucana, aparece ja no nascimento de Jesus
Cristo como cumprimento das promessas feitas aos patriarcas,
realizado pela agdo continua do Espirito Santo. Por conseguinte,

8 DE FIORES, S., Mariologia, p. 844.

 DE FIORES, S., Mariologia, p. 844.

% DE FIORES, S., Mariologia, p. 858.

81 AMATO, A., Jesus Cristo, p. 633.

82 GOFF]I, T., Espiritualidade, p. 474.

8 GOFF]I, T., Espiritualidade, p. 472.

% TORON DEL PIE, E., Anjos, p. 60.

8 GOFF, T., Espiritualidade, p. 473.

% DE FIORES, S., Maria de Nazaré, p. 824.

87 KARRIS, R. J., O Evangelho segundo Lucas, p. 219.
8 DE FIORES, S., Mariologia, p. 844; 853-854.
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a narrativa da Anunciagao revela a inteng¢ao deliberada do evan-
gelista de construir, desde o inicio, uma cristologia® consistente,
direcionada as comunidades de matriz helenista, empenhadas em
integrar a fé cristd ao seu horizonte cultural e filosofico.

Inserido no contexto historico e religioso do século 1 d.C., o
texto lucano combina verossimilhanga narrativa e profundidade
salvifica, estabelecendo os fundamentos da historia da salvacao,
cuja revelag@o se inaugura na Anunciagao. Para esta analise, ado-
ta-se como base o texto critico do NT de NA28%°, acompanhado
de traducdo propria, que permite identificar nuances estruturais e
teologicas essenciais a compreensdo da pericope.

Texto grego de Lc 1,26-38
(NA28)

Traducao portuguesa

26"Ev 6& 1@ unvi 1® EkTm Ome-
oTaAN O dyyedog [afpmA dmd
o0 0eod €ig moMv Tiic ot~
Aaioc 1 dvopo Nalaped

2 No sexto més, porém, 0 anjo
Gabriel foi enviado por Deus a
uma cidade da Galileia chama-
da Nazaré

7 mwpog mapbévov  Euvnotev-
pévny avdpi @ dvopa Twone &€
oikov Aowid, kai T dvoua Thg
napOEvov Mapiayt.

2Ta uma virgem prometida em
casamento a um homem cujo
nome era José, da casa de Davi,
e o0 nome da virgem (era) Maria.

% kai eloeMddv TPOG ATV &i-
nev, Xaipe, Kexaprtopévny, 6
KUPLOG HETA 600.

B E, entrando até ela, disse-lhe:
Alegra-te, agraciada! O Se-
nhor (estd) contigo.

21 68 &mi 1® AOy® detapdydn
Koi Oeroyileto motomdg €in O
4omaGHOC 0VTOG.

» Ela, porém, em vista da pala-
vra, ficou perturbada e pondera-
va que tipo seria esta saudacao.

0 kol eimev O Gyyehog awTh,
M, poBod, Mapiy, peg yap
xapv Tapo TA 0.

30 E disse-lhe o anjo: “Nio te-
mas, Maria, pois encontraste
graca junto a Deus.

% DE FIORES, S., Mariologia, p. 844.

% NESTLE-ALAND. Novum Testamentum Graece (2012).
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3ol 1000 cLAA YT €V YaoTpi
Kol T€EN vioV, Kol KOAEGELS TO
Ovopa antod Incov.

31'E eis que tu conceberas no
ventre, € daras a luz um filho, e
lhe daras o nome de Jesus.

2 ohtog Eotan péyag kol vidg
VYioTov KAnOnoetal, Koi dMoet
avT® KOpLog 6 Bedg TOV Opdvov
Aowid 10D ToTpoOC aTOD,

32 Ele sera grande e sera chama-
do Filho do Altissimo, € o Se-
nhor Deus lhe dara o trono de
seu pai, Davi,

3 ki Pooikedostl &mi OV olkov
Tokmp €ig Tovg aidvag, Kol THS
Baotigiog avtod ovk E6ToN TEAOG.

3 E (ele) reinara sobre a casa de
Jacé para sempre, € 0 seu reino
ndo haverd fim”.

M ginev 8¢ Mapiay Tpog Tov &y-
vehov, Tl €otor todTo, €mel
avopa. 0V YIVOOK®;

3% Disse, porém, Maria ao anjo:
“Como serad isto, visto que nao
conhe¢co homem?”

3 ol dmoxpidgic 6 dyyehog &i-
nev owti), [Ivedpo dyov éme-
Aevcetan éml o€, kol dvvapug
VYIoTOL EMOKIAGEL GOL; 010 Kol
TO Yevvopevov dylov KAnbnoe-
Tal, Viog 0goD.

33 E, respondendo, o anjo dis-
se-lhe: “O Espirito Santo vird
sobre ti, e 0 poder do Altissimo
te cobrird com sua sombra; por
1Ss0, 0 que nascer (serd) santo
e serd chamado Filho de Deus.

ki 1600 'EAcapet 1 cvyyevic
o0V Koi aVT GVVEIANPEV VIOV
gv ynpetl avtiic, Kol 00Tog UV
€KTOG £0TLV QTR TH KaAovpévn
oTElpQ

¢ E eis que Isabel, tua parenta,
ela também concebeu um filho
em sua velhice; e este é 0 sexto
més para ela, a (que era) cha-
mada estéril

37811 00K AdVVTHCEL TOPA TOD
Ogo mav PrjuoL.

37 porque nada sera impossivel
para Deus, nenhuma palavra
(coisa)”.

¥ glmev 8¢ Mopau: ‘1800 1
d0VAN KVpiov; YEVOLTO ot kAT
TO PTUG Gov. Kol anfAbev Gy
aVOTG O dyyeloc.

3% Disse, porém, Maria: “Eis
aqui a serva do Senhor; faga-se
em mim segundo a tua pala-
vra”. E 0 anjo se afastou dela.

Fonte: texto grego da NA?; tradugéo e tabela dos autores.
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A andlise literaria do Evangelho de Lucas evidencia que o
autor se insere deliberadamente na rica tradi¢cao biblica de Israel,
retomando e reinterpretando formas narrativas do AT com nota-
vel profundidade teoldgica. O “fiat” de Maria, longe de ser um
simples “sim” individual, inaugura a realizagao do plano salvifico
de Deus, transformando seu gesto em modelo paradigmatico de
adesdo livre e comprometida a iniciativa divina. A tradugdo lite-
ral do texto biblico® transcende a dimensao linguistica, revelando
enunciados teoldgicos essenciais para compreender a identidade e
a missdo de Jesus Cristo.

Prosseguindo nessa linha de raciocinio, a cuidadosa analise
do texto de Lucas oferece uma base sélida para a investigacao lite-
raria e teologica da narrativa, orientando a analise a partir do sen-
tido historico-salvifico da Anunciacao, em didlogo com a cristolo-
gia do Evangelho e com a logica interna da construgdo narrativa.

Além disso, a ARBS, ao evidenciar a Retorica Semitica sub-
jacente ao texto, permite uma leitura que respeita a coeréncia in-
terna do relato e ressalta sua riqueza biblico-teoldgica e pastoral.
Consequentemente, a pericope da Anunciagado (Lc 1,26-38) se tor-
na ndo apenas um registro historico, mas uma fonte viva de refle-
xao teologica, espiritual e missionaria.

Dessa maneira, desde os primeiros capitulos, o Evangelho de
Lucas articula narrativas de profunda densidade teoldgica e espi-
ritual, construindo uma cristologia, uma eclesiologia € uma ma-
riologia®® que reconhecem a importancia de Maria e da fé humana
na cooperagdo com o mistério do plano salvifico®>. Com sensibi-
lidade teologica singular, Lucas propde uma reflexdo profunda a
respeito do papel da humanidade na realizagdo do designio divino,
posicionando Maria como modelo da resposta humana ao chama-
do de Deus, cujo “fiat” ilumina o caminho da vocacao crista.

T AMATO, A., Espirito Santo, p. 448.
2 DE FIORES, S., Mariologia, p. 844.
% DE FIORES, S., Mariologia, p. 858.

77



Exegese, escritura e teologia

3. Analise literaria da narrativa biblica de Lc¢ 1,26-38

A analise literaria de Lc 1,26-38 confirma que Lucas insere-
-se conscientemente na tradi¢do literaria de Israel, retomando e
reinterpretando formas veterotestamentarias®. Como observa Va-
lentini®, a narrativa ndo se restringe ao vocabulario e estilo; ela
se fundamenta em uma referéncia explicita as Escrituras, na recu-
peracao de formas literarias e estruturas que, embora familiares,
ganham uma nova dimensao teoldgica.

Nesse caso, a pericope segue o modelo do género “antincio
de nascimento”, um “tipo de cena”®, recorrente nas Escritu-
ras, mas com uma inovag¢do decisiva: a concepg¢do virginal de
Maria, realizada pelo Espirito Santo?’, é apresentada como um
dom gratuito de Deus. Esse aspecto nao ¢ apenas factual, mas
profundamente carregado de simbolismo?®, revelando a reali-
dade divina e salvifica que se faz presente no mistério da En-
carnagdo”.

Além disso, Lucas, ao construir sua narrativa, recorre a
uma linguagem simbolica e poética, entrelagada com a descri-
cao detalhada do encontro entre o anjo Gabriel e Maria. Essa
configuracao confere a narrativa uma densidade literdria e teo-
logica que transcende o registro histérico, transformando-a em
um instrumento privilegiado de comunicacao da revelagao di-
vina, a0 mesmo tempo em que oferece uma orientacao pastoral
concreta. Nesse contexto, o modo como o texto transmite 0s
mistérios de Deus a comunidade de fé torna a narrativa um mo-
delo de acolhimento e compreensdo da revelagao!®
cristdo: as obras realizadas por Deus na histéria da salvagdo
manifestam e confirmam a doutrina e as realidades significadas

no contexto

% DE FIORES, S., Mariologia, p. 858.

% VALENTINI, A., Vangelo d’infanzia secondo Luca, p. 8.

% MORYI, E. G., Anunciagio do Senhor, p. 100.

7 KARRIS, R. J., O Evangelho Segundo Lucas, p. 228; AMATO, A., Espirito Santo, p.
447-449.

% NAVARRO PUERTO, M., Simbolismo, p. 1218-1254.

% NAVARRO PUERTO, M., Simbolismo, p. 1222.

100 Dej Verbum, 1965.
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pelas palavras; estas, por sua vez, declaram as obras e ilumi-
nam o mistério nelas contido!®'.

Em alinhamento com isso, nos prélogos do Evangelho e dos
Atos, a intencao literaria e teologica de Lucas ¢ explicita: ele bus-
ca narrar com rigor os acontecimentos transmitidos pela tradicao,
oferecendo uma exposi¢do ordenada, confidvel e fiel dos fatos re-
lativos a Jesus Cristo (Lc 1,1-2)!2, O chamado “diptico dos anun-
cios”'® que envolve os relatos a Zacarias ¢ Maria demonstra nao
apenas uma correspondéncia narrativa, mas também uma assime-
tria intencional que serve aos propdsitos teoldgicos do evangelista.

Ademais, os relatos da infancia'®, como o de Lc¢ 1,26-38, ndo
se limitam a relatar fatos historicos, mas comunicam também o
cumprimento das promessas divinas'® e a fidelidade de Deus a
alianga com Israel'®. A identidade de Jesus Cristo é proclamada
ndo apenas por mensageiros celestes, mas também por figuras hu-
manas, como: Isabel, Zacarias, Simedo e Ana, refletindo a revela-
¢do plena do Messias (Lc 1,32-33; 2,11.30-32).

Por meio do sunkrisis/paralelismo!”’, cVykpioig, em grego,
Lucas estabelece comparacdes entre personagens, evidencian-
do semelhancas e diferencas, a fim de sublinhar a singularidade
de Jesus Cristo em relacao a outras figuras, como Joao Batis-
ta'%, Esse recurso literario refor¢a a centralidade de Jesus Cris-
to na mensagem do Evangelho, destacando o seu papel Unico
no plano salvifico.

Dentro dessa perspectiva, a estrutura literaria e teoldgica de
Lc 1,26-38 conecta a narrativa da infancia com as etapas poste-
riores da vida de Jesus Cristo. A pericope ndo serve apenas como
uma introdugao historica, mas ¢ um elemento constitutivo da re-

0L py, 2.

12 MUNOZ IGLESIAS, S., Evangelhos da infancia, p. 497-498.
13 MORI, E. G., Anunciagdo do Senhor, p. 100.

14 MUNOZ IGLESIAS, S., Evangelhos da infincia, p. 497-498.
15 FITZMEYER, J.A., El Evangelio Segtn Lucas, p. 172.

1% SERRA, A., Biblia, p. 209.

17 VALENTINI, A., Vangelo d’infanzia secondo Luca, p. 7.

108 KARRIS, R. J., O Evangelho Segundo Lucas, p. 227.

79



Exegese, escritura e teologia

velagdo teologica, em que o “fiat”!® de Maria marca o inicio da
realizac¢ao do plano salvifico de Deus.

Nesse contexto hermenéutico, a ARBS revela a Retorica Se-
mitica subjacente, ou seja, os padrdes literarios e estruturais pro-
prios da tradi¢do biblica de Israel que estdo implicitos na narrativa
grega de Lucas. Ao trazé-los a tona, viabiliza uma leitura mais
coerente e profunda, evidenciando a profundidade teoldgica e pas-
toral do texto.

4. Estrutura literaria de Lc 1,26-38

Os relatos do anuncio a Zacarias (Lc 1,5-25) e a Maria (Lc
1,26-38)'"° apresentam elementos narrativos recorrentes, organi-
zados segundo uma estrutura literdria comum. Ambos pertencem
ao género do “antincio de nascimento”!!!, mas, a0 mesmo tempo,
revelam flexibilidade formal, permitindo que cada narrativa ad-
quira uma identidade teoldgica propria.

Nesse sentido, a pericope de Lc 1,26-38, pela sua proximi-
dade literaria e teoldgica com o relato de Zacarias (Lc 1,5-25),
segue uma estrutura similar, incorporando, porém, elementos que
ampliam sua densidade teoldgica. O género do “antincio de nas-
cimento” pode ser descrito como composto por cinco etapas prin-
cipais: 1) a aparicdo do mensageiro celeste; 2) a perturbagdo ou
reacdo do destinatario humano; 3) a comunicacdo da mensagem
divina; 4) a objecdo ou o questionamento do destinatario; e 5) a
concessao de um sinal. Lucas, contudo, expande essa estrutura,
inserindo-a em um contexto mais amplo de realizagdes messia-
nicas e divinas. Neste relato de Maria, a narrativa se desenvolve
em sete etapas principais, articulando a estrutura da pericope!'? ¢ a
interacdo entre o anjo Gabriel e Maria:

109 PERETTO, E., Serva, p. 1216.

110 SERRA, A., Biblia, p. 209; TORON DEL PIE, E., Anjos, p. 59.
MMORL E. G., Anunciag¢do do Senhor, p. 100.

12 VALENTINI, A. Vangelo d’infanzia secondo Luca, p. 41-129.
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Etapa Descricao Lc 1,26-38
1. Ambientacdo e apresenta¢dao dos personagens |v.26-27

2. Entrada do anjo mensageiro e saudagao v.28

3. Perturbagao e exortagdo ao temor — v.29-30

“Nao temas!”

4. Primeira parte da mensagem v.31-33

5. Objecao/questionamento de Maria v.34

6. Segunda parte da mensagem ¢ sinal v.35-37

7. Conclusio da pericope e resposta final de Maria |v.38

Fonte: Elaborado pelos autores, 2026.

As etapas anteriormente descritas revelam uma narrativa cui-
dadosamente arquitetada, na qual se entrelagam, de modo organi-
co, dimensodes histdricas, simbdlicas e teoldgicas.

No interior dessa configuracao literaria, a dindmica revelagdo
e da resposta emerge como eixo estruturante do relato, evidencian-
do simultaneamente a iniciativa soberana de Deus e a adesdo livre
da fé humana. E precisamente nesse mesmo movimento dialdgico
que se torna particularmente significativa a fun¢do do chamado
“ouvido'"® espiritual”, o qual, segundo a reflexdo de Mendonga''*,
possui uma espécie de memoria interior capaz de acolher, conser-
var e amadurecer a palavra escutada.

Essa realidade manifesta-se de modo exemplar na figura de
Maria. Aquilo que ela compreendeu - e também aquilo que perma-
neceu envolto em mistério do designio divino - acerca da identida-
de de Jesus Cristo era cuidadosamente guardado em seu coragao e
continuamente meditado (Lc 2,19).

O Evangelho da Infancia de Lucas oferece um testemunho
persuasivo dessa atitude interior de Maria, revelando a profundi-
dade contemplativa com que ela acolhe os acontecimentos rela-
cionados ao nascimento e a missdo de seu Filho. A figura de Maria
emerge, assim, como paradigma de uma escuta que se transforma
em discernimento e contemplagdo, configurando-se como espago

113 DE FIORES, S., Virgem, p. 1333.
14 MENDONCA. J. T., A mistica do instante: o tempo € a promessa, p. 116.
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interior no qual a Palavra de Deus ¢ acolhida, assimilada e pro-
gressivamente compreendida a luz da fé.

Conforme observa Mendonga, “a tradicdo cristd nos ajuda
a descobrir a escuta como reflexdao, um trabalhar paciente e in-
cessante na assimilagdo do mistério”!'. Essa afirmagdo permite
compreender que a auténtica escuta da Palavra ultrapassa a mera
recepg¢ao auditiva, configurando-se antes como um processo es-
piritual e existencial''® profundamente enraizado na experiéncia
de fe.

Escutar em profundidade significa acolher, interiorizar e as-
similar o que ¢ ouvido, permitindo que a Palavra se revele gra-
dualmente em sua plenitude. Muitas vezes, ela se manifesta como
promessa que se desdobra em meditagdo, discernimento e amadu-
recimento interior, conduzindo a uma compreensao progressiva
e integrada do mistério divino. Nesse sentido, a arte de escutar
pode ser compreendida como um verdadeiro exercicio espiritual
de resisténcia''”: a rapidez, a superficialidade e a dispersdo que
frequentemente caracterizam a experiéncia contemporanea.

Escutar genuinamente exige tempo, siléncio e perseveranca,
permitindo que a Palavra seja gradualmente assimilada e integrada
a existéncia concreta. Esse processo revela que a escuta crista nao
se reduz a um ato pontual, mas constitui um dinamismo continuo
de abertura interior a acao transformadora da Palavra de Deus.

A aplicacdo da ARBS revela-se particularmente fecunda,
pois esse método, ao atentar para as correspondéncias internas,
progressdes narrativas € centros compositivos, permite estrutu-
rar o texto e evidenciar a logica retdrica que sustenta sua unidade
e coeréncia.

A leitura de Lc 1,26-38 a luz da ARBS favorece um aprofun-
damento interpretativo que respeita a organizagdo interna da nar-
rativa, a0 mesmo tempo que ilumina sua densidade biblico-teolo-
gica e pastoral. Desse modo, ao abrir caminho para uma analise

S MENDONCA. J. T., A mistica do instante: o tempo e a promessa, p. 24.
11 DE FIORES, S., Mariologia, p. 859.
U7 MENDONCA. J. T., A mistica do instante: o tempo € a promessa, p. 116.
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mais minuciosa da pericope da Anunciagdo, esse método permite
reconhecer como a forma literaria do relato participa ativamente
da comunicagdo de seu conteudo teologico, proporcionando uma
compreensdo mais profunda da revelagao divina transmitida por
meio do texto biblico.

5. A narrativa da Anunciacao em Lc 1,26-38 a luz
do método da ARBS

A aplica¢ao da ARBS !'® a pericope de Lc 1,26-38 evidencia
a notavel elaboragdo literaria do evangelista, permitindo discernir
a progressiva densidade teologica do relato a partir de sua organi-
zagdo retorica interna. Como observa Gonzaga''®, a ARBS requer
uma atencao rigorosa ao tecido linguistico e literario da Escritura,
articulando de maneira inseparavel a andlise exegética e a medita-
¢do da Palavra de Deus.

Dentro dessa perspectiva metodologica, a divisdo do livro em
diferentes niveis'?® estruturais - membros, segmentos, trechos, pe-
ricopes e sequéncias -, conforme proposto por Meynet'?!, facilita
a identificacdo das unidades compositivas e das figuras retéricas
presentes no relato. Essa abordagem, por sua vez, permite eviden-
ciar a arquitetura literaria da narrativa e compreender de maneira
mais precisa os frutos'??> hermenéuticos que a aplicagdo da ARBS
torna possiveis'?.

18 GONZAGA, W., Introdugdo, p. 7-17;

MEYNET, R., Rhetorical Analysis, p. 259-270; MEYNET, R., La retorica biblica, p.
434-438.

1" GONZAGA, W., Introdugéo, p. 9.

120 GONZAGA, W., O método da Analise Retdrica Semitica e a leitura dos textos do AT
e do NT, p. 40-43.

12 GONZAGA, W.,, Introdugéo, p. 13; MEYNET, R., Trattato di Retorica Biblica, p.
132-209.

12 GONZAGA, W., O método da Andlise Retorica Semitica e a leitura dos textos do AT
e do NT, p. 42-43.

123 A fim de se conhecer o método de Anélise Biblica Retorica Semitica, sugere-se con-
ferir o texto do grande mestre na arte da Retdrica Semitica: MEYNET, R., L’ Analise
Retorica (1992).
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5.1 O membro

No ambito da ARBS, o membro'** constitui a unidade mini-
ma da organizagdo retorica do texto, desempenhando um papel
fundamental para a compreensao da sua densidade semantica e de
sua profundidade teologica.

Em Lc 1, 26-38, diversos membros concentram nucleos de-
cisivos da narrativa, nos quais a escolha lexical, a forma verbal e
a construgao sintatica revelam nuances significativas para a com-
preensdo do mistério da Encarnagdo. Cada expressdo, forma ver-
bal e estrutura sintatica participam da tessitura teologica do relato,
contribuindo para a articulagdo entre a iniciativa divina e a respos-
ta humana no interior da histéria da salvacao.

A saudacao inicial do anjo - “Xaipe, keyapirwusvn/Alegra-
-te, agraciada” (Lc 1,28) - constitui-se em um exemplo particu-
larmente expressivo dessa densidade retdrica e teoldgica. Longe
de se tratar de uma simples formula de cortesia, tal expressao
configura-se como um verdadeiro aniincio messianico que intro-
duz a ag¢do salvifica de Deus na historia.

O imperativo “Xaipe/Alegra-te” evoca o horizonte escatolo-
gico de alegria messianica, enquanto o participio perfeito passivo
“keyoprrousvn/agraciada” indica uma acao de graga realizada no
passado, cujos efeitos permanecem eficazes no presente. A propria
linguagem do texto revela a iniciativa gratuita de Deus, que prepa-
ra e fundamenta a missdo confiada a Maria.

De modo semelhante, a expressao “Mn pofod, Mapiou/Nao
temas, Maria” (Lc 1,30) insere-se na tradi¢ao das teofanias bi-
blicas. Tal formula desempenha uma funcao teoldgica precisa:
dissipar o temor diante da manifestacdo do divino e instaurar um
espago de confianca no qual a revelacao pode ser acolhida. Em
conjunto, esses membros estruturam os fundamentos teologicos
da narrativa, permitindo uma progressiva compreensdo da inter-
vengao divina.

124 GONZAGA, W., O método da Analise Retdrica Semitica e a leitura dos textos do AT
e do NT, p. 40; GONZAGA, W., Introdugdo, p. 13; MEYNET, R., Rhetorical Analysus,
p. 201.
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5.2 O segmento

No interior da ARBS, o segmento'?® constitui uma unidade
compositiva formada pela articulagdo de dois ou mais membros
que mantém entre si relagdes de paralelismos, correspondéncias
ou progressao tematica.

As simetrias'?® - sejam paralelas, cruzadas ou quiasmaticas'?’
- constituem instrumentos teoldgicos que aprofundam o significado
do texto, articulando progressivamente a compreensao do segmen-
to e fundamentando a percepcdo do mistério divino. Essa unidade
retorica permite perceber de forma mais nitida a dindmica interna
do discurso, revelando como a disposi¢ao cuidadosa de palavras e
frases contribui para a construgao do sentido teoldgico da narrativa.

Na pericope da Anunciagdo (Lc 1,26-38), diversos segmentos
estruturam o didlogo entre o anjo e Maria, organizando progressi-
vamente a revelagao do designio divino. Um exemplo significati-
Vo encontra-se na sequéncia em que o mensageiro celestial anun-
cia a concepcdo e o nascimento do Filho: “kai idov cuA Ay €v
yootpl kol T€EN vidv, Kol kaAéoelg 10 Gvopo avtod IncodV/E eis
que tu conceberds no ventre, e dards a luz um filho, e lhe dards o
nome de Jesus” (Lc 1,31). Nesse segmento, observa-se uma pro-
gressdo cuidadosamente construida: a concepg¢do, o nascimento e
a imposi¢do do nome constituem trés momentos que delineiam o
inicio da missdo do Salvador.

A disposi¢do dessas expressdes ndo € casual. Ao contrario, ela
segue uma logica narrativa que conduz o leitor da promessa inicial
a identidade daquele que sera gerado. O anuncio da concepgdo
remete diretamente a interven¢ao divina na historia; o nascimento
aponta para a manifestagdo visivel do mistério da Encarnagdo; e
a atribui¢do do nome “Jesus” revela antecipadamente a missao
salvifica daquele que vem ao mundo.

12 GONZAGA, W., O método da Analise Retdrica Semitica ¢ a leitura dos textos do
AT e do NT, p. 40-41; GONZAGA, W., Introdugio, p. 13-14; MEYNET, R., La retorica
biblica, p. 434-438.

126 GONZAGA, W., Introdugéo, p. 13.

127 GONZAGA, W., Introdugdo, p. 13.
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A analise segmentar revela que cada uma dessas expressoes
integra um encadeamento teologico, aprofundando progressiva-
mente o conteudo da revelacdo. Assim, o texto ndo apenas comu-
nica informagdo, mas conduz o leitor a contemplagao do mistério
que se desdobra na historia da salvagao.

5.3 O trecho

Um nivel estrutural mais amplo se manifesta no trecho'?, ar-
ticulando diversos segmentos em torno de uma unidade tematica
central. Dentro da pericope da Anunciagdo, € possivel identificar
trechos que delimitam momentos distintos da narrativa, marcados
pela progressdao do didlogo entre o anjo e Maria. Em Lc¢ 1,26-38,
distinguem-se trés trechos que organizam o relato da Anunciagao,
com uma logica narrativa e teoldgica bem definida:

1) O primeiro trecho (Lc 1,26-33) corresponde a saudagdo e ao
anuncio do anjo. Nessa se¢do, o0 mensageiro divino revela
progressivamente a identidade e a missao do Filho que Ma-
ria conceberd. A descricdo de sua grandeza, de sua filiacao
divina e de seu reinado eterno remete explicitamente as pro-
messas messianicas presentes na tradico veterotestamenta-
ria, particularmente aquelas associadas a linhagem davidica.

2) O segundo trecho (Lc 1,34-37) apresenta a trajetoria da
reacdo, da pergunta de Maria e a explicacao do anjo acerca
da acdo do Espirito Santo. Aqui manifesta-se um momento
decisivo da narrativa: diante da revelacao recebida, Maria
procura compreender de que modo se realizard aquilo que
lhe ¢ anunciado. A resposta do anjo desloca o horizonte
da compreensdao humana para a esfera da acdo divina, afir-
mando que a concepgao do Filho sera fruto da intervengao
do Espirito Santo.

128 GONZAGA, W., O método da Analise Retdrica Semitica e a leitura dos textos do AT
e do NT, p. 41; GONZAGA, W., Introdugdo, p. 14; MEYNET, R., Rhetorical Analysus,
p. 229-231.
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3) O terceiro trecho (Lc 1,38) corresponde a resposta de fé
de Maria, na qual se manifesta plenamente sua disponibili-
dade diante do designio de Deus. Essa resposta constitui o
ponto culminante do relato, pois nela se consuma a dinami-
ca revelagao-fé-acolhimento que estrutura toda a narrativa.

A identificagdo desses trés trechos permite, assim, compreen-
der como Lucas organiza o relato em etapas progressivas, condu-
zindo o leitor - do antncio inicial a plena manifestagdo da fé de
Maria -, iluminada pela compreensao da agdo divina a aceitacao
consciente e livre da vontade de Deus.

5.4 A parte

A parte'” integra os trechos e evidencia a progressao teologi-

ca global do relato. A Anunciagdo revela uma transi¢ao da inicia-
tiva divina no antncio do anjo a acolhida humana: resposta livre e
consciente de Maria.

Trata-se de movimento profundamente teoldgico, no qual a
revelacdo encontra sua realizacao historica na liberdade da fé. A
parte evidencia, portanto, a transi¢ao do plano divino anunciado
para sua acolhida concreta na historia humana.

5.5 A pericope

No método da ARBS, a pericope'*® designa uma unidade narrati-
va autonoma, que embora inserida em um conjunto de outras perico-
pes/passagens, ¢ caracterizada por uma coeréncia tematica e literaria
distinta. A pericope da Anunciacao (Lc 1,26-38) apresenta-se como
um relato cuidadosamente estruturado, cuja organizagao interna re-
vela um equilibrio notdvel entre revelag@o divina e resposta humana.

12 GONZAGA, W., O método da Andlise Retorica Semitica e a leitura dos textos do AT
e do NT, p. 41; GONZAGA, W., Introdugdo, p. 14; MEYNET, R., Rhetorical Analysus,
p- 246-258.
130 GONZAGA, W., O método da Analise Retdrica Semitica e a leitura dos textos do AT
e do NT, p. 41; GONZAGA, W., Introdugdo, p. 14; MEYNET, R., Rhetorical Analysus,
p. 259-270.
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A andlise retdrica evidencia que o relato se organiza segundo
uma dinamica de crescente revelagdo: inicialmente, o anjo Gabriel
dirige a Maria uma saudacao que a identifica como destinataria da
graca divina; em seguida, apresenta-lhe o contetido do antncio,
revelando a identidade e a missdo daquele que sera concebido;
por fim, Maria responde com um ato de fé que manifesta sua plena
adesao ao designio de Deus.

Essa progressdo narrativa confere ao relato uma profunda
unidade teologica, na qual a iniciativa divina e a resposta humana
nao se apresentam como realidades opostas, mas como dimensdes
interdependentes de um unico processo salvifico.

Desse modo, a pericope da Anunciagdo desponta como um
dos textos mais densos do Evangelho de Lucas, articulando de
forma integrada cristologia, pneumatologia e mariologia.

5.6 A sequéncia

O nivel estrutural mais abrangente considerado pela ARBS ¢
a sequéncia®!, entendida como o conjunto de varias pericopes cor-
relatas, articuladas entre si dentro de uma unidade narrativa maior,
unidas por afinidades tematicas, teologicas e narrativas. No Evan-
gelho de Lucas, a pericope da Anunciagdo (Lc 1,26-38) insere-se
na chamada narrativa da infancia, que compreende os capitulos
iniciais (Lc 1-2) e apresenta os acontecimentos relacionados aos
nascimentos de Jodo Batista e de Jesus Cristo.

A ARBS revela significativas correspondéncias entre o re-
lato da Anunciagdo e o anuncio do nascimento de Jodo Batista
(Lc 1,5-25), articuladas por paralelismos sutis e cuidadosamente
estruturados e entrelagados entre si, linguisticamente e tematica-
mente por cada um dos conectivos. No entanto, esses paralelismos
sdo complementados por contrastes teologicamente relevantes.
Enquanto Zacarias responde inicialmente com duvida diante da
palavra do anjo, Maria manifesta uma atitude de abertura plena

B GONZAGA, W., O método da Analise Retdrica Semitica e a leitura dos textos do AT
e do NT, p. 41; GONZAGA, W., Introdugdo, p. 14; MEYNET, R., Rhetorical Analysus,
p- 316-350.
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e disponibilidade consciente ao designio divino. Essa diferenca
nao diminui a figura de Zacarias, mas acentua de modo particular
a singularidade da resposta de Maria, que Lucas apresenta como
modelo paradigmatico de fé e adesao livre a graga.

De tal modo, a analise da sequéncia revela que o relato lucano
da Anunciagdo integra uma arquitetura narrativa mais ampla (Lc
1-2), na qual Lucas articula episddios de maneira a evidenciar a
novidade salvifica que se realiza em Jesus Cristo. A narrativa da
Anunciagdo conecta-se diretamente a pericope da Visitagao (Lc
1,39-56), formando uma sequéncia marcada pela expansdo da
graga divina: do antincio em Nazaré¢ a proclamagdo jubilosa do
Magnificat.

Nessa perspectiva, a fé acolhida por Maria converte-se em
missdo compartilhada, manifestando-se na comunhao ativa com
Isabel e, simbolicamente, com toda a comunidade de fé. Tal se-
quéncia evidencia a dimensao relacional e missionaria da fé, que
se estende da aceitacdo pessoal do plano divino a proclamacao
comunitaria, refletindo a vocagdo da Igreja como portadora da
mesma graca, alegria e fidelidade ao projeto de Deus.

5.7 A secdo

A se¢do'* agrupa diversas sequéncias em um bloco narrativo

mais amplo e coeso pertencente ao inteiro livro. A Anunciacdo
integra a secdo introdutoria do Evangelho de Lucas, comumente
conhecida como o “evangelho da infancia” (Lc 1-2), cuja fungao
¢ preparar teologicamente a manifestagao publica de Jesus Cristo.

Dentro dessa secao, o cumprimento das promessas a partir de
modelos veterotestamentarios'** é explicitado desde as origens. O
evangelista apresenta as origens do Messias a luz do cumprimento
das promessas, estabelecendo as bases histdricas, cristologicas e
marioldgicas do plano salvifico de Deus.

132 GONZAGA, W., O método da Analise Retdrica Semitica e a leitura dos textos do AT
e do NT, p. 41; GONZAGA, W., Introducdo, p. 14; MEYNET, R., Rhetorical Analysus,
p- 316-350.

13 SERRA, A., Biblia, p. 210.
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A Anunciacdo ocupa um lugar central dentro dessa organi-
zagdo, pois inaugura a realizacdo explicita do designio divino na
historia da salvagdo. Este momento inaugural ¢ decisivo para en-
tender a concretizacdo do plano divino e para as manifestagoes
subsequentes da presenca de Jesus Cristo na historia.

5.8 O livro

No ambito do método da ARBS, o livro'** corresponde a to-
talidade da obra, neste caso, do livro biblico, reunindo diversas
segoes compreendidas como uma estrutura literaria e teologica
unificada, na qual cada secdo contribui para a coeréncia e a pro-
gressdo do texto sagrado.

No Evangelho de Lucas, a pericope da Anunciag¢dao inau-
gura de modo paradigmatico o tempo messidnico, estabelecen-
do os eixos centrais que perpassam toda a narrativa: a acdo
continua do Espirito Santo, fidelidade inabaladvel de Deus as
suas promessas € a resposta livre e consciente da humanidade
a iniciativa divina.

Enquanto unidade narrativa e teoldgica integrada, o livro de
Lucas revela uma progressao estruturada das secoes, orientada
para a apresentacdo da historia da salvagao. Cada episddio, desde
a narrativa da infancia até a manifestacao publica do ministério de
Jesus Cristo, contribui para a articulacdo de um plano divino coe-
s0, no qual a interagdo entre a iniciativa divina e a adesao humana
se torna eixo central.

Dessa maneira, a obra lucana ndo apenas narra acontecimen-
tos histéricos, mas os organiza em uma teologia narrativa que
ilumina a cooperagdo da graca divina, e também a revelagdo do
mistério messidnico e a corresponsabilidade da fé na construcao
do projeto salvifico de Deus.

13+ GONZAGA, W., O método da Analise Retdrica Semitica e a leitura dos textos do AT
e do NT, p. 41; GONZAGA, W., Introdugdo, p. 14; MEYNET, R., Rhetorical Analysus,
p- 316-350.
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6. Os frutos da aplicacao da Analise Retorica Biblica
Semitica (ARBS)

A aplicagdo sistematica da ARBS a pericope da Anunciagdo
(Lc 1,26-38) revela-se extremamente fecunda para o delineamen-
to estrutural do texto, bem como para o aprofundamento da her-
menéutica teologica e pastoral. Esse método permite articular com
precisdo a relacdo entre forma literaria e contetido teoldgico, evi-
denciando a complexa interacao entre revelacdo divina e adesao
humana, eixo central do relato. Entre os frutos’”’ mais significati-
vos, destacam-se:

a) Delimita¢do das unidades literarias

A ARBS facilita a identificagao meticulosa das unidades li-
terarias e retéricas em diferentes niveis de organizacao do livro
biblico'**: membros, segmentos, trechos, pericopes e sequéncias e
secoes. Essa abordagem evidencia a coeréncia narrativa do Evan-
gelho e, simultaneamente, ilumina sua consisténcia teologica in-
terna, permitindo perceber de que modo cada elemento do texto
participa da construcao do significado global da narrativa.

A divisdo em unidades progressivamente maiores revela a in-
tencionalidade do autor: os termos, as figuras retoricas e os para-
lelismos desempenham uma fungao articuladora na condugdo da
narrativa, estruturando o fluxo da revelacdo e preparando a recep-
tividade da resposta humana.

Assim a ARBS nao se limita a identificar a forma, mas escla-
rece como a organizagao literaria sustenta a densidade teoldgica
do texto, desde o menor até o maior de seus elementos.

135 GONZAGA, W., O método da Analise Retdrica Semitica e a leitura dos textos do
AT e do NT, p. 42; GONZAGA, W., Introdugdo, p. 14-15; MEYNET, R., Rhetorical
Analysus, p. 316-350.

136 GONZAGA, W., O método da Andlise Retorica Semitica e a leitura dos textos do
AT e do NT, p. 42; MEYNET, R., I frutti dell’analisi retorica per 1’esegesi biblica, p.
403-413.
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b) Identificagdo do nticleo teoldgico da pericope

A andlise retdrica e semantica permite identificar o ntcleo
compositivo da pericope, que se concentra na interacdo entre a
Palavra divina e o “fiat” de Maria. Esse nucleo revela a centralida-
de da adesao livre e consciente da fé humana ao designio divino,
demonstrando que a iniciativa de Deus encontra sua plenitude na
resposta ativa de Maria.

A compreensdo e identificacdo desse nucleo permite a inte-
gracdo entre cristologia, mariologia, pneumatologia e eclesiolo-
gia, evidenciando que a Encarnag¢dao se manifesta como aconte-
cimento historico e ato teoldgico pleno, no qual a colaboracio
humana - simbolizada pelo “fiat” de Maria - assume lugar decisivo
na economia da salvacdo. Nesse nivel de analise, a pericope se
configura como modelo paradigmatico da cooperagdo entre graga
e liberdade, oferecendo a cada fiel e a Igreja um exemplo de res-
posta ao chamado de Deus.

c) Leitura integrada entre pericopes

Outro fruto significativo da ARBS ¢é a possibilidade de realizar
uma leitura continua e integrada entre as pericopes, identificando
correspondéncias tematicas, teoldgicas e narrativas. A pericope'’
da Anunciacao dialoga com a narrativa da Visitagao (Lc 1,39-56) e
com o Magnificat (Lc 1,46-56), formando uma sequéncia coerente
que evidencia a expansdo da graga divina: da iniciativa de Deus
em Nazaré a proclamacdo do louvor de Maria em visita a Isabel.
Essa integracao textual permite compreender a progressao da agao
salvifica: o antincio do anjo, a resposta de fé¢ de Maria e o louvor
revelam uma teologia da continuidade, na qual o acontecimento
singular da Encarnacdo se desdobra em consequéncias historicas,
comunitarias € missionarias. Assim, a ARBS favorece uma leitura
hermenéutica que articula narrativa, reflexdo teolodgica e pratica
eclesial sinodal, iluminando a dimensao missionaria da f¢.

137 GONZAGA, W., O método da Andlise Retorica Semitica e a leitura dos textos do AT
e do NT, p. 42; MEYNET, R., Rhetorical Analysus, p. 316-350.
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d) Contribuigao a tradugao biblica

O método da ARBS também se revela essencial para a tra-
dugdo fidedigna do texto biblico'*, ao exigir aten¢do a densida-
de retorica e semantica de termos originais. Expressdes como
“keyoprtousvn/agraciada” e “d0OAN wvplov/serva do Senhor”
carregam nuances teoldgicas profundas, vinculadas a graca per-
manente € a voca¢do missiondria de Maria. A traducao, com pre-
cisdo, dessas palavras € crucial para preservar o significado teo-
légico, bem como a progressao retorica do relato. Além disso, a
analise lexical e sintatica possibilita evidenciar de que modo as
figuras literarias e os paralelismos potencializam a recepcdo da
mensagem, garantindo que a tradugdo biblica comunique tanto o
contetido semantico quanto a intencionalidade narrativa e teologi-
ca de Lucas.

e) Apoio a critica textual

A Andlise Retorica Biblica Semitica (ARBS) constitui uma
ferramenta valiosa para a critica textual'*, pois utiliza a coeréncia
retorica do relato como critério fundamental para avaliar variantes
nos manuscritos. O método oferece uma base solida para identifi-
car diferencgas textuais e compreender sua relevancia para o nucleo
teologico da pericope. Além de suas contribuicdes literarias e teo-
logicas, a ARBS fornece um aporte significativo a critica textual,
ao considerar a organiza¢do compositiva do texto e a coeréncia
interna como parametros de andlise, complementando principios
tradicionais. A investigacao das correspondéncias estruturais, dos
paralelismos e das simetrias internas permite avaliar em que me-
dida, certas variantes manuscritas, preservam ou comprometem a
logica retorica do relato. Ao integrar analise retorica, sensibilidade
teologica e atengdo a tradicdo textual, a ARBS amplia as possi-

133 GONZAGA, W., O método da Analise Retdrica Semitica e a leitura dos textos do AT
e do NT, p. 42-43; MEYNET, R., Rhetorical Analysus, p. 316-350.

139 GONZAGA, W., O método da Andlise Retorica Semitica e a leitura dos textos do AT
e do NT, p. 43; MEYNET, R., Rhetorical Analysus, p. 316-350.
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bilidades hermenéuticas, promovendo uma leitura sistematica e
profunda da Escritura, capaz de iluminar tanto a dimensao literaria
quanto a densidade teoldgica do texto.

f) Articulacdo entre estrutura, contexto e sentido

O método da ARBS, ao considerar de forma integrada estru-
tura, contexto e sentido'*® como dimensdes constitutivas da coe-
réncia compositiva do texto biblico, oferece instrumentos analiti-
cos de natureza linguistica e metodologica capazes de delimitar
com rigor as unidades literarias presentes em Lc 1,26-38, nos dife-
rentes niveis de organizagdo do texto'¥!. Essa abordagem permite
identificar, com maior precisdo, o contexto literario e teoldgico
da pericope, mas também estabelecer as condi¢cdes hermenéuticas
necessarias para uma interpretacdo mais fidedigna que respeite a
logica interna e a dindmica propria da narrativa. Ao destacar as re-
lagdes estruturais e semanticas que articulam as diversas partes do
texto - desde as microestruturas retoricas até a interconexao entre
as unidades narrativas -, 0 método propicia uma leitura mais pro-
funda da mensagem teoldgica que emana da propria configuragao
literaria da passagem.

Nesse contexto, a articulacdo entre estrutura, contexto ¢
sentido revela-se particularmente fecunda para compreender a
relagdo entre a narrativa da Anunciagdo e reflexdo eclesiologica
contemporanea no contexto da sinodalidade. A dindmica entre o
“fiat” de Maria e a resposta livre e consciente da Palavra divina
emerge como um modelo concreto de sinodalidade, no qual a
Igreja é chamada a caminhar em comunhao, escutando e discer-
nindo a vontade de Deus para cumprir sua missdo no mundo.
Assim, ao acolher a revelagdo, Maria se torna uma figura para-
digmatica da Igreja sinodal, em que a liberdade humana se une
a agao divina.

140 GONZAGA, W., O método da Analise Retdrica Semitica e a leitura dos textos do AT
e do NT, p. 43; MEYNET, R., Rhetorical Analysus, p. 316-350.

4l GONZAGA, W., O método da Andlise Retorica Semitica e a leitura dos textos do AT
e do NT, p. 43.
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Em Lc 1,26-38, ¢ possivel perceber uma macroestrutura
narrativa cuidadosamente elaborada, na qual cada unidade tex-
tual desempenha uma fung¢do especifica no desenvolvimento do
relato e na progressiva revelagao de seu significado teoldgico. A
Anunciacdo se configura, simultaneamente, como memoria do
momento decisivo do didlogo salvifico entre Deus e a humani-
dade e como celebragdo do livre consentimento de Maria, cuja
resposta inaugura uma nova etapa na historia da salvacao, co-
laborando ativamente no plano da Redengdo'*. Assim, o relato
lucano comunica um acontecimento e revela, também, a logica
do agir divino, que respeita e convoca a liberdade humana a coo-
perar no designio redentor.

A aplica¢dao da ARBS revela de maneira evidente essa coerén-
cia interna da composic¢ao lucana, demonstrando como a Palavra
divina, portadora da promessa salvifica, encontra na liberdade de
Maria uma resposta plena de fé. Dessa forma, o método torna visi-
vel a convergéncia de importantes eixos teoldgicos - cristologicos,
marioldgicos e biblicos - que se articulam no interior do proprio
tecido narrativo do texto. Essa dinamica de revelacao e adesao
encontra significativa ressonancia na reflexao eclesial contempo-
ranea acerca da sinodalidade, como recordou o Papa Francisco em
seu discurso por ocasido da Comemoracgdo do Cinquentenario da
Institui¢do do Sinodo dos Bispos (2015), ao afirmar que “o cami-
nho da sinodalidade ¢ precisamente o caminho que Deus espera
da Igreja do terceiro milénio” '**. Esse entendimento insere-se em
uma visdo mais ampla, que compreende a Igreja como povo de
Deus em caminho, chamado a viver a f¢ em uma dinamica de es-
cuta, discernimento e corresponsabilidade missionaria.

A propria etimologia de “sinodo”, que significa “caminhar
juntos”'*, encontra expressdo concreta na Anunciagao, na qual a
vocacao e missao se entrelacam de modo inseparavel. Ao acolher

192 MOR, E.G., Anunciagdo do Senhor, p. 105.

143 FRANCISCO, PP, Discurso do Papa Francisco na Comemoragio do Cinquentenario
da Institui¢do do Sinodo dos Bispos de 17 outubro 2015.

14 COMISSAO TEOLOGICA INTERNACIONAL, A sinodalidade na vida e na missdo
da Igreja, n. 120-121.
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o mistério da Encarnagdo com uma resposta livre e consciente,
Maria se torna icone da verdadeira sinodalidade'®, caracterizada
pela comunhdo, participagdo e corresponsabilidade da missao'*
na realizacao do plano salvifico. Nesse sentido, a Anunciagdo con-
figura-se como uma narrativa fundante da historia da salvagao, e,
simultaneamente como um paradigma eclesial de profunda signi-
ficagcdo. Ao revelar a interagdo harmodnica entre a iniciativa divina
e a liberdade humana, ela oferece a Igreja um modelo concreto do
dinamismo do Espirito Santo: um povo que caminha em comu-
nhdo, atento a escuta da Palavra e comprometido com uma respos-
ta fiel e generosa ao designio salvifico de Deus.

Conclusao

A analise de Lc 1,26-38 permitiu evidenciar a profunda den-
sidade teologica da narrativa da Anunciacdo, destacando-a como
um ponto privilegiado de convergéncia entre a reflexdo mariologi-
ca e a compreensao da sinodalidade eclesial. A aplicagdo do méto-
do da Analise Retorica Biblica Semitica (ARBS) revelou a presen-
ca de uma estrutura narrativa cuidadosamente organizada, na qual
vocagao ¢ missao se entrelagam no interior do horizonte mais am-
plo da histdria da salvagdo. O “fiat” de Maria manifesta-se como
expressao paradigmatica da cooperacdo entre a iniciativa divina e
a liberdade humana, configurando-se como modelo hermenéutico
para a compreensdo da vocagdo cristd e da participagdo singular
de Maria na economia salvifica.

Neste contexto, a dimensdo sinodal emerge de maneira par-
ticularmente significativa na dindmica relacional que marca o
encontro entre o anjo Gabriel e Maria. O relato lucano descreve
um processo de escuta, didlogo e discernimento, no qual a Pala-
vra de Deus interpela a liberdade humana e suscita uma resposta
consciente e responsavel. A atitude de Maria - marcada por escuta

145 SECRETARIA GERAL DO SINODO DOS BISPOS. Per una Chiesa sinodale: comu-
nione, partecipazione, missione, p. 20.

146 ASSEMBLEIA GERAL ORDINARIA DO SINODO DO BISPOS. XVI Assembleia
Geral Ordinaria dos Bispos: por uma Igreja sinodal: comunhdo, participa¢do e missao.
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atenta, profunda abertura interior e confianga ativa - configura-se
como auténtico icone da Igreja chamada a caminhar em comu-
nhdo e corresponsabilidade. A narrativa da Anunciagdo, ilumina,
assim, o dinamismo sinodal como caminho de fé e missdo, convo-
cando a comunidade eclesial a acolher a Palavra e a traduzi-la em
compromisso concreto na promogao de uma cultura de paz.

A utilizagdo do método ARBS revelou-se essencial para com-
preender a coeréncia interna do texto. A analise das unidades reto-
ricas, paralelismos e simetrias estruturais demonstrou que a forma
literaria do relato ndo constitui um elemento estilistico, mas partici-
pa ativamente da comunicag¢do de seu conteudo teologico. A propria
organizagao narrativa de Lc 1,26-38 manifesta a profundidade cris-
tologica e marioldgica inscrita na composi¢ao do texto. Além dis-
s0, a leitura do texto grego, acompanhada de uma tradugao propria,
permitiu uma apreciagdo mais precisa da densidade semantica das
escolhas lexicais, revelando como cada elemento linguistico contri-
bui para a constru¢do do significado teoldgico da narrativa.

No plano interpretativo, as questdes teolodgicas e pastorais
suscitadas pela Anunciacdo oferecem elementos significativos de
atualizagdo. A vocagdo de Maria, a luz de sua resposta livre e fiel
ao chamado de Deus, ilumina o discernimento vocacional, tan-
to no ambito pessoal quanto na missdo comunitaria da Igreja. O
“fiat” de Maria - expressao de liberdade plena e confianca absoluta
no designio divino -, emerge como um paradigma perene da res-
posta cristd, um modelo atemporal que ilumina e orienta a missao
da Igreja em todas as épocas. O “sim” pronunciado em Nazaré¢
prolonga-se na missao da Igreja, chamada a integrar o Evangelho
e a vida, a fé e a historia, em uma constante atitude de escuta, dis-
ponibilidade e servigo.

Em consonancia com os principios hermenéuticos da Consti-
tuicdo Dogmatica Dei Verbum, a interpretacao desta pericope pro-
curou situd-la na unidade da Sagrada Escritura e na Tradigdo viva
da Igreja, buscando compreender a mensagem biblica “no mesmo
Espirito em que foi escrita”. A articulacdo entre Escritura, Magis-
tério, Liturgia e reflexdo teologica aprofundou a compreensao da
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missao singular de Maria, em intima comunhdo com Jesus Cristo
e com a Igreja. Nessa linha de pensamento, a mariologia se mostra
inseparavel da cristologia, profundamente entrelacada com o mis-
tério da Revelacgao, e constitui uma chave hermenéutica essencial
para a compreensao e vivéncia da f¢é crista.

Por fim, o percurso exegético desenvolvido permite afirmar
que a mariologia, iluminada pela narrativa da Anunciagdo e in-
terpretada a luz da sinodalidade, oferece a Igreja uma sabedoria
eclesial profunda. O “fiat” de Maria permanece como sinal de sua
cooperacdo livre e fiel na obra da salvac¢do, conforme recorda a
Constituicdo Dogmatica Lumen Gentium'¥. A aplicagdo da ARBS
evidenciou de maneira inequivoca a estrutura literaria, a coerén-
cia interna e a densidade teoldgica do relato, demonstrando como
cada elemento da narrativa sustenta a dinamica revelagao-respos-
ta, tornando o gesto de Maria exemplar e paradigmatico para toda
vocagao crista.

Portanto, Lc 1,26-38 permanece um ponto de referéncia cen-
tral para a vida e a missdo da Igreja, convidando-a a renovar con-
tinuamente sua adesdo ao designio divino e a assumir, no dina-
mismo sinodal da escuta e da missdo, o0 compromisso de construir
uma cultura de paz auténtica.
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Capitulo 3

A relacdo de Jesus com os coletores
de impostos: uma proposta de analise
pragmatica de Lc 19,1-10

Jesus 'relationship with the tax collectors:
a proposal pragmatic analysis of Luke 19,1-10

La relacion de Jesus con los recaudadores de impuestos:
una propuesta de analisis pragmadtico de Lc 19,1-10

Victor Silva Almeida Filho!
Waldecir Gonzaga®

Resumo

O presente estudo analisa a relagdao de Jesus com os coletores de
impostos, a luz de uma abordagem teologica e pragmatico-lin-
guistica, tomando como nucleo interpretativo a pericope de Lc
19,1-10. A narrativa do encontro com Zaqueu, chefe dos publi-
canos, revela o modo como Jesus desafia categorias religiosas e
sociais, acolhendo aqueles considerados pecadores e socialmente
excluidos. A andlise pragmatica evidencia a for¢a performativa
da linguagem de Jesus, cujos atos de fala nao apenas informam,
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2 Doutor (2006) e Mestre (2000) em Teologia Biblica pela Pontificia Universidade Gre-
goriana (Roma, Italia). Possui um Pds-Doutorado pela FAJE (Belo Horizonte, Brasil,
2017) e outro pela PUC-RS (Porto Alegre, Brasil, 2025). Atualmente ¢ diretor e pro-
fessor de Teologia Biblica do Departamento de Teologia da PUC-Rio. E criador e lider
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(http://dgp.cnpq.br/dgp/espelhogrupo/369991).  E-mail: <waldecir@hotmail.com>,
Curriculo Lattes: http://lattes.cnpq.br/9171678019364477 ¢ ORCID ID: https://orcid.
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mas realizam inclusao, perdao e salvacdo. Nesse sentido, a procla-
magao “hoje a salvacao entrou nesta casa” (Lc 19,9) manifesta a
eficacia do discurso como a¢do transformadora. Além do episddio
de Zaqueu, outras passagens lucanas envolvendo publicanos sao
examinadas, ressaltando o carater programatico da comensalidade
como expressao da misericordia divina e como sinal antecipatorio
do Reino. O gesto de Jesus de partilhar a mesa com pecadores
adquire valor simbolico e eclesiologico, revelando uma nova 16-
gica de comunhao. A figura de Zaqueu, por sua vez, exemplifica a
possibilidade de conversdo que se concretiza em gestos de justica
e partilha, ultrapassando exigéncias legais e apontando para uma
¢tica do Reino. Conclui-se que a relagdo de Jesus com os coletores
de impostos constitui um paradigma da universalidade da salvacao
e do dinamismo inclusivo da fé crista, desafiando as comunidades
de todos os tempos a superar exclusdes e a assumir a misericordia
como critério fundamental de pertenca ao Reino de Deus.
Palavras-chave: Jesus, Zaqueu, Coletores de impostos, Pragma-
tica, Salvacdo, Evangelho de Lucas.

Abstract

This study analyzes Jesus’ relationship with tax collectors from a
theological and pragmatic-linguistic perspective, taking Lk 19:1-
10 as its interpretative core. The narrative of the encounter with
Zacchaeus, the chief tax collector, reveals how Jesus challenges
religious and social categories, welcoming those considered
sinners and socially excluded. The pragmatic analysis highlights
the performative power of Jesus’ language, whose speech acts
not only inform but also accomplish inclusion, forgiveness, and
salvation. In this sense, the proclamation “today salvation has come
to this house” (Lk 19:9) manifests the efficacy of discourse as a
transformative action. Besides the Zacchaeus episode, other Lucan
passages involving tax collectors are examined, highlighting the
programmatic character of commensality as an expression of divine
mercy and an anticipatory sign of the Kingdom. Jesus’ gesture of
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sharing the table with sinners acquires symbolic and ecclesiological
value, revealing anew logic of communion. The figure of Zacchaeus,
in turn, exemplifies the possibility of conversion that is embodied
in acts of justice and sharing, transcending legal requirements
and pointing to an ethic of the Kingdom. It follows that Jesus’
relationship with the tax collectors constitutes a paradigm of the
universality of salvation and the inclusive dynamism of the Christian
faith, challenging communities of all times to overcome exclusion
and embrace mercy as a fundamental criterion for belonging to the
Kingdom of God.

Keywords: Jesus, Zacchaeus, Tax collectors, Pragmatics,
Salvation, Gospel of Luke.

Resumen

Este estudio analiza la relacion de Jests con los publicanos desde
una perspectiva teoldgica y pragmatico-lingiiistica, tomando como
nucleo interpretativo el pasaje de Lc 19,1-10. La narracién del en-
cuentro con Zaqueo, el jefe de los publicanos, revela como Jesus
desafia las categorias religiosas y sociales, acogiendo a quienes se
consideraban pecadores y socialmente excluidos. El analisis prag-
matico destaca el poder performativo del lenguaje de Jesus, cuyos
actos de habla no solo informan, sino que también propician la
inclusion, el perdon y la salvacion. En este sentido, la proclama-
cion “hoy ha llegado la salvacion a esta casa” (Lc 19,9) manifiesta
la eficacia del discurso como accion transformadora. Mas alla del
episodio con Zaqueo, se examinan otros pasajes lucanos que in-
volucran a los publicanos, enfatizando el caracter programadtico de
la comensalidad como expresion de la misericordia divina y como
signo anticipatorio del Reino. El gesto de Jestis de compartir la
mesa con los pecadores adquiere valor simbdlico y eclesiologico,
revelando una nueva logica de comunion. La figura de Zaqueo, a
su vez, ejemplifica la posibilidad de conversion que se materializa
en gestos de justicia y solidaridad, trascendiendo las exigencias
legales y apuntando hacia una ética del Reino. Se concluye que
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la relacion de Jesus con los publicanos constituye un paradigma
de la universalidad de la salvacion y del dinamismo inclusivo de
la fe cristiana, desafiando a las comunidades de todos los tiempos
a superar la exclusion y a abrazar la misericordia como criterio
fundamental para pertenecer al Reino de Dios.

Palabras claves: Jesus, Zaqueo, Publicanos, Pragmatica, Salva-
cion, Evangelio segiin Lucas.

Introducao

pericope de Lc 19,1-10, que descreve o encontro de Jesus
om Zaqueu em Jerico, constitui uma narrativa significa-
tiva no conjunto do Evangelho de Lucas, o terceiro dos Evangelhos
Sindticos?, especialmente por expressar, de forma concentrada, te-
mas centrais da teologia lucana, como a salvagdo dos marginaliza-
dos, a superagdo das barreiras sociais e a universalidade da graca
divina. A andlise do texto a luz da pragmatica linguistica permite
identificar, para além dos elementos semanticos e sintaticos, as in-
tencdes comunicativas e os efeitos produzidos pela linguagem em
seu contexto discursivo original e em sua recepcao teoldgica.
A abordagem pragmatica, ao considerar a linguagem em uso
— isto ¢, enquanto pratica situada em contextos especificos de
interagdo —, revela-se um instrumento metodologico promissor
para a exegese biblica. Aplicada ao relato de Zaqueu, essa pers-
pectiva possibilita a identificacdo de atos de fala, implicaturas
e estratégias enunciativas que contribuem para a construgdo do
sentido teoldgico da narrativa. Em particular, permite-se observar
como a linguagem de Jesus, performativamente, opera a inclusdo
de Zaqueu na comunidade do Reino, desafiando convencgdes reli-
giosas e sociais vigentes.
Portanto, este estudo propode-se a realizar uma analise teolo-
gica de Lc 19,1-10, com o objetivo de aprofundar a compreensao

3 GONZAGA, W., O corpus dos Evangelhos e Atos no Canon do Novo Testamento, p.
1-19; GONZAGA, W. Compéndio do Canon Biblico. Listas bilingues dos Catalogos
Biblicos. Antigo Testamento, Novo Testamento e Apdcrifos, p. 406; GONZAGA, W., O
Céanon Biblico do Novo Testamento, p. 13-40.
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do texto ndo apenas como relato historico ou literario, mas como
ato comunicativo teologico. Ao integrar os aportes da pragmati-
ca a reflexdo exegética, busca-se evidenciar como 0s mecanismos
linguisticos contribuem para a articulagdo do anuncio salvifico e
para a mediagdo da experiéncia do sagrado na tradi¢ao lucana.

1. Tradugdo, segmentagado e notas de Lc 19,1-10

Texto grego de Lc 19,1-10 | vv. Tradugdo portuguesa

Kai eioelbmv v.1a |E, tendo entrado

ompyeto v Tepryo. v.1b |ele atravessava Jerico.

Kai 1600 dvnp dvopatt ka-| v.2a [E eis um homem chamado

AovueVog Zaxyoiog, pelo nome Zaqueu,

Kod anTog NV dpyrteddvng | v.2b |e ele era chefe dos cobradores de
Impostos

Kol aTOC TAOVG1O0C v.2¢ |e ele (era) rico.

Kol €0tet 10€iv tov Inoodv| v.3a | E procurava ver quem ¢ Jesus

Tic €é0TIV

Kol OVK OHVATO v.3b | e ndo conseguia

amo tod dylov, 6t T NA-| v.3¢ |por causa da multidao, por-

KoL LcpOg 1. que era de baixa estatura.

kol  mpodpouwv €i¢ TO| v.4a |E, correndo para a frente

gumpocbev

avéPN €ml cukopopéay v.4b |subiu sobre um sicomoro

tva 10om v.4c |para vé-lo

avTov Ot €keivng fjueAlev| v.4d |pois, ele deveria passar por

dépyechor. ali.

Koi ¢ ADev €mi TOV tomov, | v.5a | E quando chegou ao lugar,

avaPAréyac o0 Incodc v.5b |Jesus olhou para cima

gimev TpOg odToV- v.5¢c |e disse-lhe:

Zoxydie, onevoog katdfnd, | v.5d |“Zaqueu, desce depressa,

onpepov yap &v 1@ oikm cov | v.5e |pois, hoje eu preciso ficar em

O€l Je peivat. sua casa’.

Kol oTeEVoOC KATERN v.6a |E, apressando-se, desceu

Kol VEOEENTO aTOV Yaipwv. | v.6b | e o acolheu com alegria.

Kol 100VTEC TAVTEC v.7a |E quando todos viram isso,

oeydyyvlov v.7b | Murmuravam,
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AEyovTeg v.7c |dizendo:

OtL mapd ApopTOA® avopi| v.7d |“ele com um homem pecador
giofAbev entrou

KOTOADGOL. v.7¢ |para hospedar-se”.

otabeig 0& Zakyoiog v.8a | Entdo, Zaqueu, de pé,

gimev TPOC TOV KOPLOV- v.8b |disse ao Senhor:

000 ta Muicwd pov t@v| v.8c |“Eis, ametade dos meus bens,
VIOPYOVI®V, KOPLE, TOIC Senhor, eu dou aos pobres,

TTOY0IC didmuL,
Kai €1 Tvog TL Eovkopavtn-| v.8d |e, se eu defraudei alguém,
oo

Amodidmu TETPATAODV. v.8¢ |restituo-lhe quatro  vezes
mais”.

gimev 8¢ mpog ovtov 6 'In-| v.9a |Entdo, Jesus disse-lhe:

600G

St onpepov compio @ oike | v.9b |“Hoje a salvacdo chegou a

TOUT® EYEVETO, esta casa,

kaBoTt Kol  ovtdg  viog| v.9c¢ | visto que também este € um filho

ABpadu Eotiv: de Abrado.

MAOev yap O vidg Tod dv-|v.10a|porque, o Filho do Homem

Opdmov veio

oot v.10b| para buscar

Koi o®ot 10 AmoAmAdS. | v.10c|e salvar o que estd perdido”.

2. A anélise pragmatica

Na linguistica, e nas ciéncias da comunicacao em geral, um
setor examina precisamente as agdes que se realizam por meio da
linguagem. Essa ciéncia ¢ denominada de “pragmatica”. Essa for-
ma analitica também pode ser chamada de pragmatico-linguistica,
bem como de andlise pragmatico-textual e, ainda, de pragmalin-
guistica. Pragma, em grego mpoyua, significa “agdo’™. No ambito
da pragmatica, ela ndo ¢ atribuivel a uma unica disciplina, mas
se configura como um terreno interdisciplinar: linguistica, socio-
logia, psicologia, narrativa, retorica, antropologia, todas as areas

4 GRILLI, M.; DORMEYER, D., Palavra de Deus em Lenguaje humano, p. 17;
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que se interessam pela pragmadtica e, a0 mesmo tempo, constituem
os ambitos nos quais a pragmatica se move>.

A andlise pragmatica tem por finalidade saber quais interesses
tinha o autor sagrado na compilagdo de certa narrativa. Busca enten-
der quais sdo os porqués de se redigir um texto. Quando aplicada as
ciéncias biblicas, sera a leitura que examina, por meio de perguntas,
as intengdes do autor sagrado quando da redacao de tais textos, bem
como qual o escopo que almejava que seus ouvintes assumissem.
Isso significa dizer que a pragmatica indaga a finalidade comunica-
tiva textual e pesquisa o objetivo visado. Ou seja, esta andlise parte
do pressuposto que, por meio de sua obra, o autor/emissor tem uma
inten¢do de efeito no leitor/destinatario e tenta realiza-lo, direcio-
nando a recepgao por parte dos destinatarios®.

A pragmalinguistica deriva das intui¢des feitas principal-
mente por Austin que, em sua obra, desenvolve o conceito de Ato
performativo em oposi¢ao ao de Afo constatativo. Considera-se
Ato performativo quando se executa uma acdo no proprio ato de
proferir um enunciado. E o Ato constatativo corresponde a uma
assercao. A diferencga entre os dois tipos de A¢o pode ser identifi-
cada com extrema facilidade: por exemplo, a seguinte frase: “Eu
preparo o almog¢o”, ndo constitui, em si, o ato de cozinhar; j& a
frase: “Eu agradeco”, constitui um verdadeiro e auténtico ato de
agradecimento. Em casos como este ultimo, apenas dizer que se
vai realizar uma acao corresponde a realiza-la efetivamente. Jus-
tamente por essa razao, Austin denomina tal tipo de enunciagdo de
“enunciagdo performativa”, “frase performativa” ou, simplesmen-
te, “um performativo™’.

5 GRILLI, M.; GUIDI, M.; OBARA, E. M., Comunica¢do e pragmatica na exegese
biblica, p. 25.

¢ ALMEIDA FILHO, V. S., O fariseu e o coletor de impostos diante da oragao, p. 173-
174. Como bem define Schnelle, a analise pragmatico-textual busca saber os elementos
de direcionamento que o autor utiliza para produzir os resultados em seus leitores; SCH-
NELLE, U., Introdugéo a Exegese do Novo Testamento, p. 60; ou ainda se valendo dos
dizeres de Van Dijk: a analise pragmatica se interessa pela fungdo dindmica dos textos e,
consequentemente, pelas agdes deles derivadas; VAN DIJK, T., Testo e contesto, p. 68.
"AUSTIN, J. L., How to do things with words, p. 3-7; OBARA, E. M., Teoria degli atti
linguistici, p. 87.
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Dessa forma, € natural que todo esse processo implique uma
compreensdo da troca comunicativa que nao se exaure no que vem
dito explicitamente, mas no que ¢ pretendido. Semanticamente,
muitos didlogos transgridem as regras da comunicacao. A prag-
matica € necessdria para que uma cooperacio tenha €xito posi-
tivo. Entramos, assim, no complexo fendmeno textual no qual a
pragmatica desempenha papel fundamental®. Para Egger, a teoria
pragmatica do texto considera a extensdo de um texto como “um
agir mediante o escrever’™, porquanto o texto pretende ou ¢é capaz
de incidir de modo eficaz sobre a relagao entre o autor e leitor ¢ so-
bre o contexto situacional. Com sua mensagem, busca “induzir o
interlocutor a assumir um comportamento adequado a uma situa-
cdo. As expressdes linguisticas e textuais enquanto tentativas de
influenciar o ouvinte/leitor constituem o objeto da assim chamada
analise pragmatico-linguistica”'.

3. Teoria dos Atos de Fala

No contexto do estudo da lingua, o termo “pragmatica” foi
usado pela primeira vez por dois filosofos da linguagem: Morris'
e Peirce'?, no final dos anos 1930 e inicio de 1940. Morris, inclusi-
ve, ¢ considerado um possivel iniciador, pois, em 1938, publicou
uma monografia com o titulo Foundation of the Theory os Sings,
que foi reimpressa em 1969 como Foundations of the Unity of
Science Towards na International Encyclopedia of Inified Science,

8 GRILLI, M., Interpretazione e azione. L’istanza pragmatica del testo biblico, p. 39.

® EGGER, W., Metodologia do Novo Testamento, p. 130-132.

1 EGGER, W., Metodologia do Novo Testamento, p. 130-132; quem fala com um ou-
vinte ou remete uma mensagem escrita a alguém pretende influenciar o ouvinte/leitor:
pretende sugerir determinadas consideragdes que o induzam a mudar de opinido ou o
confirmem nas suas ideias, o movam a partilhar sentimentos, a assumir determinadas
posicdes etc.

'MORRIS, C. W., Foundation of the Theory of Sings, Chicago: University of Chicago
Press, 1970.

2 PEIRCE, C. S., Photometric Researches, 1878. Charles Sanders Peirce (1839-1914)
nao publicou um livro técnico Unico e abrangente durante sua vida, pois a maioria de
seus trabalhos consistia em artigos, resenhas e manuscritos. No entanto, ele publicou a
obra “Photometric Researches” (1878), um trabalho cientifico, e contribuiu com artigos
cruciais para o desenvolvimento do movimento pragmatico.
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em oito volumes'. Os atos de fala ou os atos linguisticos cons-
tituem a unidade basica do estudo da linguistica pragmatica. Os
atos de fala sdo numerosos e de diferentes tipos: uma informa-
¢do, uma constatagdo, uma promessa, uma peticdo etc., sao atos
linguisticos ou atos de fala. Quem descobriu a categoria dos atos
de fala e lhe deu sua especifica importincia dentro do processo
comunicativo foi o filésofo da linguagem Austin'¥, que — junto
com Searle'” e Grice'® — € um dos filésofos que mais influenciou a
pragmatica moderna'’.

A teoria dos atos linguisticos de Austin parte da distingdo
entre atos locuciondrios (do inglés locutionary act), ilocutivo
ou ilocucionario'® (do inglés illocutionary act) e perlocutivo ou
perlocucionario (do inglés perlocutionary act). Austin atribuiu
ao ato locucionario a fungao de “dizer algo”, ou seja, pronunciar
um enunciado dotado de estrutura morfossintatica (ato fonético
e factivo) e de sentido (ato retético). Ao ato ilocucionario, con-
siderado central, Austin atribuiu a fungdo de “fazer algo”, ou
seja, efetuar uma modificagdo ou uma transformag¢ao no mesmo
sujeito que emite o ato. Ao ato perlocucionario, Austin atribuiu
a funcdo de produzir os efeitos nos destinatdrios do discurso.
Esta simples referéncia aos principais atos linguisticos aponta
para uma importante conclusdo: em um determinado contexto, a
comunicag¢ao estd sujeita a variagdes de grau, que ndo dependem

3 GRILLL M.; DORMEYER, D., Palavra de Dios em Lenguaje humano, p. 17.

4 AUSTIN, J. L., How to do things with words: the William James lectures delivered at
Harvard University in 1955. Oxford: Claredon Press, 1962.

5SEARLE, J. R., How to do Things with Words, p. 12-14; Segundo GRILLI, M.; DOR-
MEYER, D., Palavra de Dios em Lenguaje humano, p. 19, Searle foi aluno de Austin
em Oxford, sistematizou a teoria do mestre ¢ a0 mesmo tempo modificou a classificagdo
dos Atos Linguisticos.

', GRICE, H. P., Studies in the Way of Words, p. 28-37.

17 Para GRILLI, M.; DORMEYER, D., Palavra de Dios em Lenguaje humano, p. 18, a
pragmatica parte do pressuposto de que, em uma situagdo comunicativa, os interlocuto-
res ndo apenas produzem enunciados bem formulados, mas realizam agdes por meio da
linguagem, denominadas Atos Linguisticos (Speech Acts).

18 Segundo GRILLI, M.; DORMEYER, D., Palavra de Dios em Lenguaje humano, p.
18-19, o ato ilocucionario, quando proferido em um contexto adequado, constitui a exe-
cugdo do proprio ato, implicando responsabilidade do locutor e expectativa de coeréncia
por parte do interlocutor.
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unicamente da atitude do emissor, mas da forca assertiva dos
atos linguisticos emitidos®.

Com palavras simples, poderiamos dizer que a linguagem,
em todas as suas manifestagdes possiveis, nao serve apenas para
expressar “‘como as coisas vao”’. Mas também para “mudar as
coisas”, insinuando duvidas, perguntas, respostas etc. Conse-
quentemente, a linguagem ¢ dotada de um carater pragmatico®.
A pronuncia das palavras €, de fato, o incidente principal na per-
formance do ato, cuja performance também ¢ o objeto da enuncia-
cdo. Em geral, € sempre necessario que as circunstancias em que
as palavras sdo proferidas sejam de alguma forma apropriadas,
¢ muito comum que o proprio emissor falante ou outras pessoas
executem certas outras agoes, sejam “acdes fisicas” ou “mentais”,
ou mesmo atos de proferir outras palavras®'. Afirmar que os ele-
mentos linguisticos de um enunciado estdo dotados de um valor
pragmatico significa dizer que cada componente linguistico tem
uma notavel importancia para que a comunicagao seja alcancada.
Em sua combinag¢do, a ordem e a hierarquia textual fazem parte
de uma determinada estratégia comunicativa destinada a obter um
determinado efeito?.

4. A relacdo de Jesus com coletores de impostos

Como a proposta deste estudo € aproximagao pragmatica dos
textos em destaque, ¢ de bom tom recordar as decorréncias inten-
cionais que se encontram no interesse da producao de tais testemu-

19 Para GRILLI, M.; DORMEYER, D., Palavra de Dios em Lenguaje humano, p. 19,
isto significa reconhecer que uma determinada comunicagdo verbal ndo tem apenas uma
fung@o descritiva do objeto em questdo, mas que outras fungdes como: a conativa, ou a
imperativa etc., por exemplo, impulsionam a aceitagdo de certas atitudes ou convicgdes.
20 GRILLI, M.; DORMEYER, D., Palavra de Dios em Lenguaje humano, p. 19.

2 AUSTIN, J. L., How to do things with Words, p. 8.

22O exposto até aqui evidencia a importincia de o leitor/ouvinte reconhecer a estraté-
gia textual, isto ¢, os elementos fonicos, lexicais, sintaticos, contextuais e retoricos que
oferecem as chaves de compreensdo do sistema comunicativo e de suas implica¢des
pragmaticas. O aspecto formal de um texto ndo € estranho a intencionalidade comunica-
tiva, pelo contrario, como atestam GRILLI, M.; DORMEYER, D., Palavra de Dios em
Lenguaje humano, p. 20-21.
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nhos. Verbos como prometer ou absolver t€m implicagdes prag-
maticas intrinsecas: conhece-se bem o peso de um enunciado do
tipo: “Filho, teus pecados estdo perdoados” (Mc 2,5); ou, “Hoje a
salvagdo chegou a esta casa” (Lc 19,9). Outras declaragdes obtém
seu peso pragmatico do contexto, portanto, uma simples declara-
¢do do tipo: “Que frio!”, em um determinado contexto situacional,
pode levar a uma ordem (implicita) para fechar a janela. Em outras
palavras, o sentido de um texto ndo ¢ determinado apenas pelo que
esse texto diz, mas também pelo que se quer dizer, ou seja, pela
acdo que determinada lingua emite em determinado contexto?.

Para Mendonga?, a estratégia textual/comunicativa lucana ¢é
utilizar a credibilidade que Jesus ganhou no seu ministério com os
mais pobres do povo para fazer as comunidades leitoras/ouvintes
assumir essa caracteristica “extravagante” do ministério de Jesus:
o seu acolhimento aos pecadores. A acdo dele com as outras per-
sonagens ¢ uma espécie de requisito de credibilidade, o ganhar
de credenciais como agente escatologico da salvacdo. Jesus traz
ao homem o perdao dos pecados. Isso que ¢ talvez aludido em Lc
4,18-19:

“mvedpo kupiov &m° Epe oD eivekev Expiody e edayyericocOon
TTOYOIC, AmMECTOAKEY pe, KnpOEal aiyHoA®Tolg dpecty Kol
TOEAOTG avapreyty, dmooteilol TEBpOLGUEVOVS €V APETEL,
Knpov&or Eviantov Kupiov dextov/O espirito do Senhor esta
sobre mim porque Ele me ungiu. Ele me enviou para anun-
ciar a Boa Nova aos pobres: para proclamar aos cativos a
liberdade e aos cegos a recuperacdo da vista, para por os
oprimidos em liberdade, para proclamar um ano favoradvel

da parte do Senhor™.

23 GRILLI, M., Ciencias de la comunicacion e interpretacion de um texto biblico, p.
21-22, o exemplo dado mostra, que o leitor/ouvinte deve colocar a ateng¢ao na funciona-
lidade efetiva que a afirmacdo assume numa determinada comunicagao.

2 MENDONCA, J. T., A construgéo de Jesus, p. 145-146

2 De acordo com MENDONCA, J. T., A construgio de Jesus, p. 145-146, nos Sindticos,
conta-se a amizade de Jesus com publicanos e pecadores, demonstrando para eles o
amor de Deus. Os pecadores designam ndo ja aqueles que se opdem ao antincio e ao ape-
lo de Jesus, mas a um particular extrato dentre o povo, que ele frequenta habitualmente.
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O termo pecador ¢ virtualmente uma designacao técnica que
nao se deve aplicar ao povo comum, pois ela parece reservada aos
“pecadores profissionais”, isto €, aqueles que organizaram toda a
sua existéncia ndo tomando Deus por referencial. Pecador tinha
essa gravidade de uma transgressao moral: a) ou porque era cul-
pado de levar a vida de modo imoral; b) ou porque praticava uma
das profissdes consideradas desonradas®. Ainda se poderia consi-
derar outros trés tipos de pecadores: a) os gentios para quem nao
ha esperanca de salvacao; b) os judeus que podem arrepender-se
sem especial impedimento; ¢) os judeus que se tornaram por si
proprios gentios, para quem o arrependimento, se ndo € possivel,
pelo menos, surge como incontornavel dificuldade®.

No episddio aqui em estudo, Zaqueu, o chefe dos coletores
de impostos (Lc 19,2), duas coisas chamam a atengdo: a) Jesus
designa Zaqueu por “filho de Abrado”, isto ¢, reconduz este — o
qual esta inserido no grupo daqueles para os quais nao havia pos-
sibilidade de receber o perddo — a condi¢ao de eleitos de Deus;
b) descreve implicitamente a sua atividade (procurar e salvar) a
partir do modelo do pastor (Ez 34,16). Usa essa imagem explici-
tamente em Lc 15,3-7, na pardbola da ovelha perdida, justifican-
do aos fariseus porque comia com os pecadores. E importante
recordar a motivagdo do triptico de Lc 15, nas trés parabolas dos
perdidos ¢ (re)encontrados®: o incomodo causado nos fariseus
e escribas por verem Jesus se aproximar e acolher coletores de
impostos e pecadores:

“"Hoav 8¢ avtd &yyiloveg mdvteg ol teAdvar Kod ol auoptmiol
axovew avtod. 2kai deydyyvlov oi 1e dapisoior kol ol
YPOUUOTEIG AEYOVTES BTL 0DTOG AUAPTMAOVS TPOGIEXETOL Kail

Em Mc, por exemplo, Jesus fala da necessidade do perddo divino (Mc 3,28; 4,12; 11,25),
mas s por uma vez ele proprio oferece a alguém o perddo (Mc 2,1-10).

26 SANDERS, E. P, Jesus and the sinners, p. 5.

27 MENDONCA, J. T., A construgdo de Jesus, p. 145. A categoria “pecador” ¢é bastante
ampla e nenhuma definigdo ¢ exaustiva. Mais do que uma linguagem sociologica e his-
tdrica, se esta perante uma linguagem religiosa. O “pecador” ¢ aquele cuja vida se opde
a do “justo”, habitando num distanciamento existencial de Deus.

2 GONZAGA, W., Um Cristo compassivo e misericordioso (Lc¢ 15,11-32), p. 92-112.
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ovvecbigl avtoig/Aproximavam-se dele todos os publicanos e
pecadores para ouvi-lo. E os fariseus e os escribas murmura-
vam, dizendo: ‘Este acolhe os pecadores e faz refeicdo com
eles” (Lc 15,1-2).

A mesma imagem (perda e encontro) ocorre na parabola da
dracma (Lc 15,8-10) e na do pai misericordioso, que descreve a
alegria do pai por recuperar o filho perdido. Os atos de Jesus (Lc
15,1-2) representam a atitude que na parabola tem o proprio Deus
(Lc 15,7.10.24.32)*.

Para exemplificar a proximidade e o acolhimento de Jesus
para com os coletores de impostos e pecadores, Jeremias*® se vale
do texto de parabola dos dois filhos. Sua conclusdo soa: “Aunv
Aéy® HUIv 6T ol TEADVaL Kol ol TOpVaL TPOAYoLGtY VUGS &g TNV
Bacikeiov 10D Beod/Em verdade vos digo que os coletores de im-
postos e prostitutas vos precedem no Reino de Deus” (Mt 21,31).
Os publicanos, cuja conversao era simplesmente impossivel, es-
tdo mais perto de Deus do que as piedosas autoridades religiosas.
Pois, aqueles taxados como pecadores, num primeiro momento
disseram ndo ao mandamento de Deus, mas se arrependeram e fi-
zeram peniténcia e, por isso, encontraram o Reino de Deus. Além
disso, por um segundo motivo, eles estdo mais perto de Deus do
que os piedosos que ndo entendem o amor de Jesus pelos pecado-
res. Outra parabola que aponta essa inclinagdo de Jesus aos pe-
cadores ¢ a pequena parabola dos dois devedores em Lc 7,41-43.

A dinamica de reviravolta das expectativas dos que se t€ém
por justos e conhecedores, ao longo de todo o Evangelho, ¢ a jus-

¥ Conforme MENDONCA, J. T., A construgéo de Jesus, p. 146, a relacdo de Jesus com
os pecadores assume, assim, a maior importancia cristoldégica no Evangelho de Lucas:
“os apelos a metandia ao longo do Evangelho (Lc 5,32; 13,3.5; 15,7.10; 16,30), no fim,
se apresentam como um convite, direto e incisivo, & aceitagdo/reconhecimento da mis-
sdo salvifica de Jesus. Segundo DUTHEIL, J., As refei¢des no tempo de Jesus, p. 32,
O convite para a mesa ndo era feito de modo leviano: o anfitrido avaliava previamente
a condi¢@o dos convidados e suas relagdes mutuas. Sabia que um fariseu sé aceitaria
reclinar-se 2 mesa com observantes da Lei como ele, jamais com os incultos (os amei
haaretz, Jo 7,49) ou, menos ainda, com pecadores (Lc 7,39).

30 JEREMIAS, J., As parabolas de Jesus, p. 127.
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tificacdo dos que se humilham, manifestam de forma incisiva esse
proposito. O proprio escandalo da cruz passa por essa identifica-
¢ao quando o inocente Jesus, contado entre os iniquos, encontra-se
crucificado, expressando, assim, uma relagdo de misteriosa solida-
riedade também com os rebaixados de seu tempo. Muito embora
seja mais habitual para grande maioria da populacdo ler aquele
paradoxal signo de uma outra maneira. Em Lc 23,47, o centurido
romano, glorificando Deus, atesta que Jesus ¢ realmente justo.
Nesse quebrar divino das aparéncias que Jesus promove, o coletor
de impostos desce para casa justificado (Lc 18,14), a mulher vai
salva e em paz (Lc 7,50), a salvagdo entrou na casa de Zaqueu (Lc
19,9) e ele parte para o Pai na condi¢do de justo®’.

O relato de Zaqueu (Lc 19,1-10), revela um pecador que se
arrepende. Na verdade, Zaqueu nao implora a misericérdia de Je-
sus (€ possivel um paradoxo comparativo com outros textos luca-
nos: Lc 17,13; 18,38), nem manifesta contri¢ao (Lc15,21; 18,13).
Por outro lado, Jesus nao se refere a fé do personagem, nem ao
seu arrependimento, nem a sua conversao (Lc 15,7.10), nem a sua
condic¢do de discipulo. Nesse sentido, Lc 15,7.10 marca mais uma
vez um sinalizador paradoxal, afinal trés ocasides o autor sagrado
se vale da expressao “uetovoéw/conversao’:

“Aéyo dpiv 811 obtmg yapd &v T@ ovpovd Eotan Eml Vi
GUOPTOAG peTovoodvTl §| €mi €vevikovta évvéa dtkaiolg
oftveg ov ypeiav Exovoty petavoiog/eu vos digo que, da mes-
ma maneira, haverd mais alegria no céu por um pecador que
se converte do que por noventa e nove justos que ndo preci-
sam de conversdo” (Lc 15,7)

“obtmg, Aéym VUV, yivetal yapd VOOV TAV AyYEA®V TOD

Oeod €mi &vi ApOPTOAD petavoodvt/do mesmo modo, eu vos

SIMENDONCA, J. T., A construgdo de Jesus, p. 148-149. Em consonancia com o mes-
mo autor e a luz da pragmalinguistica, a estratégia textual lucana visa a superagdo das
barreiras que impediam a identificagdo com o “pecador”. Tal identificagdo constitui um
dos objetivos da apresentacdo favoravel que Lucas, mais que Mateus e Marcos, faz des-
sa figura (Lc 7,36-50; 13,1-5; 15,1-32). Assim, a acentuagdo da centralidade do pecador
configura-se também como um modo de construgéo do leitor.
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digo: ha alegria entre os anjos de Deus por um pecador que
se converte” (Lc 15,10).

A analise formal da historia ndo revela nenhuma das carac-
teristicas que se poderia esperar dessa cena (“de salvacao”). Com
efeito, Jesus ndo profere uma palavra de perdao, mas proclama a
justificagdo e a salvacao de Zaqueu: Jesus anuncia que a salvagao
chegou “a esta casa”, porque v€ que Zaqueu ¢ inocente e verda-
deiro “filho de Abrado”, apesar da sua profissao, o que tenderia a
estigmatiza-lo*.

Reagindo ao interesse de Zaqueu, Jesus toma a iniciativa e
convida-se a ficar em sua casa, provavelmente para pernoitar. Je-
sus ndo hesita em ficar na casa do rico e ndo na do pobre, na casa
do publicano e ndo na do cidadao comum, na casa do “pecador” e
ndo daquela de um individuo inocente. E 16gico que a decisdo de
Jesus provoque criticas e descontentamento de seus companhei-
ros: “Entrou para hospedar-se na casa de um pecador” (v.7). Dian-
te dessas criticas Zaqueu fica chateado; ele pode ser um “pecador”,
mas da metade de seus bens aos pobres e reembolsa integralmente
qualquer extorsdo em que possa ter se envolvido. A declaracao
de Jesus: “Hoje a salvacdo entrou nesta casa” (v.9) ndo ¢ uma
revelagdo de seu poder de pecados, nem implica que as extorsoes
do passado foram canceladas. As palavras de Jesus, dirigidas aos
murmuradores, justificam Zaqueu e deixam claro que também um
homem como ele pode encontrar a salvagdo: “também ele ¢ filho
de Abraao” (Lc 19,9)*.

32 FITZMYER, J., El Evangelio segin Lucas, p. 56-57. Segundo RIUS-CAMPS, J., O
Evangelho de Lucas, p. 285, no contexto de uma sociedade teocratica como a de Israel,
subjugada por uma poténcia estrangeira e onerada por pesados tributos de guerra, o
“cobrador de impostos”, embora judeu, configurava-se como simbolo do renegado e do
mercenario a servi¢o do poder despdtico de Roma.

33 O significado soterioldgico da passagem de Lc 19,1-10 é evidente; a sua maneira, im-
plica uma contribuigdo notavel a teologia lucana, segundo FITZMYER, J., El Evangelio
segun Lucas, p. 57-59; para DUTHEIL, J., As refei¢des no tempo de Jesus, p. 32-33,
a conduta de Jesus, ao partilhar a mesa ‘com publicanos e pecadores’ (Mt 9,10-11; Lc
15,1-2), provocava reprovagdo entre os fariseus. Em Jerusalém, o interdito que vedava
ao judeu o convivio com estrangeiros (At 10,28) estendia-se também aos pecadores no-
torios, sobretudo aqueles que exerciam profissdes consideradas ilicitas pela Lei (pastor,
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O acréscimo no v.10 resume nao so6 este episddio (isto €, que
um judeu cobrador de impostos, proscrito pela sociedade, ¢ conta-
do entre os “perdidos” aos quais se abre a salvacao de Jesus), mas
também a mensagem soteriologica de toda a narrativa da viagem
de Jesus a Jerusalém, e de todo o Evangelho de Lucas. Como “Fi-
lho do homem”, Jesus veio buscar e salvar o que estava perdido,
em clara alusdo ao oraculo de Ez 34,11, em que o proprio Javé se
apresenta nestes termos:

Eu mesmo procurarei minhas ovelhas, seguindo seu rastro...
as tirarei entre as cidades..., as apascentarei nos montes de Is-
rael, nos vales e nas cidades do pais... Eu mesmo apascentarei
minhas ovelhas e as farei repousar... Buscarei as ovelhas per-
didas, ajuntarei as desgarradas, enfaixarei as feridas, curarei
as enfermas, as gordas e fortes as vigiarei ¢ as apascentarei
com justiga.**

Zaqueu, nome proprio, sinal de realismo historico, apresen-
tado como “chefe dos cobradores de impostos” e “rico” (Lc 19,2),
polariza em sua pessoa todas as iras da sociedade israelita, uma
vez que se tinha enriquecido a custa da miséria do povo submeti-
do. Por isso se realga que era “baixo de estatura”; ndo tinha a al-
tura adequada para poder ver Jesus. Contudo, “Ele procurava ver
quem era Jesus, mas ndo o conseguia por causa da multidao” (Lc
19,3). Um “ver” parecido tinha-se constatado a proposito de He-
rodes (Lc 9,9; 23,8). Mas, a diferenga de Herodes, nao espera que

o tragam, mas “correu, entdo a frente [forma semitica de expressar

acougueiro, curtidor, usurario, publicano etc.); JEREMIAS, J., Jerusalém no tempo de
Jesus, p. 403-419.

3 Segundo FITZMYER, J., El Evangelio segiin Lucas, p. 58, “esta passagem deve ser
lida em ressonancia com outros textos do Evangelho de Lucas. Zaqueu despoja-se de
metade de metade de seus bens em favor dos pobres, revelando ter compreendido o
sentido do ministério e da mensagem de Jesus, especialmente sua atengdo aos pobres
e defraudados. Em seguida, o episoédio do cego que suplica para “ver novamente” (Lc
18,41) dialoga com a figura de Zaqueu, que tudo faz para “ver” Jesus. Ambos os relatos,
situados ao final da grande viagem, preparam o leitor para a entrada de Jesus em Jerusa-
1ém como Filho de Davi, portador de salvagao para os ‘perdidos’.

117



Exegese, escritura e teologia

muito desejo de fazer algo] e subiu em um sicomoro [figura de
Israel, de que tinha sido excomungado] para ver Jesus [a repeti¢ao
do tema sublinha o interesse e a finalidade] que iria passar por ali”
(Lc 19,4). Com uma série de tracos, o autor lucano descreve com
propriedade as inclinag¢des e intengdes da personagem®.

A passagem de Zaqueu ganha um colorido especial e uma
perspectiva diferente para Rius-Camps?. Para ele, o hagidgrafo
lucano ¢ mestre na arte de relacionar cenas. O texto de Zaqueu
prossegue: “xoi ¢ NAOev &mi TOV TOMOV/e quando (ele) chegou ao
lugar” (Lc 19,5a). “O lugar”, com artigo (aqui, artigo definido),
sempre tem relacdo nos Evangelho com o Templo, o lugar por
exceléncia (recorde-se que os lugares altos sdo sempre os locais
escolhidos para se edificar ermidas, igrejas ou templos). Zaqueu,
o excomungado, encarapitou-se no ponto mais alto da instituigao
religiosa, convencido de que dali poderia ver a Jesus, a quem ele
ainda identifica com o bom e o melhor da sociedade religiosa, da
qual se automarginalizou por interesses pessoais e elitistas. No
livro de Josué h4 uma expressao que pode iluminar a presente: “O
general do exército [lit. “o arquiestrategista”, a se comparar com o
“arquicobrador”] do Senhor disse a Josué: ‘Desata as sandalias de
teus pés, porque o lugar onde estas € santo’” (Js 5,15).

35 Segundo RIUS-CAMPS, J., O Evangelho de Lucas, p. 285, para interpretar a cena, é
decisivo recorrer a Js 6 na versdo grega da LXX. Raab, a prostituta, e Zaqueu, chefe dos
cobradores de impostos, configuram, nas figuras feminina e masculina, o marginalizado
social. Assim como Josué (em grego “Incodc/Jesus”) ao entrar em Jerico, salva Raab e
sua familia (Js 6,17.23.25), Jesus, ao entrar na cidade, salva Zaqueu, que representa os
marginalizados de Israel (Lc 19,9-10). Em ambos os relatos, o acolhimento é elemento
central: Raab hospeda os emissarios de Josué; Zaqueu acolhe Jesus. Ambos séo tidos
como traidores por suas sociedades. A ‘trai¢@o’ atribuida a Zaqueu recaira sobre Jesus e
encontrara seu desdobramento na traicdo de Judas, ‘um dos Doze’, que, como sugere o
proprio nome, encarna os valores nacionais do judaismo (Lc 22,3).

36 RIUS-CAMPS, J., O Evangelho de Lucas, p. 286-287. De acordo com o autor, para Je-
sus, “o lugar” ja deixou de ser “santo” — de fato, esta subindo a Jerusalém para enfrentar
esse “lugar santo”. Jesus contrapde “o lugar” a “casa”: comeca a se vislumbrar a futura
“casa” da comunidade de salvos provenientes do paganismo, dos quais o “arquicobra-
dor” ¢ figura representativa no Evangelho. “Ele desceu imediatamente (obedece pron-
tamente: a repeti¢do sublinha a presteza com que se afasta da instituicdo) e recebeu-o
com alegria” (Lc 19,6). A alegria ¢ sinal aqui de estar em linha com o projeto de Deus
sobre 0 homem.
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Dessa forma, a a decisdo de Zaqueu ultrapassa em muito o
que estava prescrito no Levitico (Lv 5,20-26) para reparar uma
fraude. Cumpre de sobra o que estabelecia Jodo Batista aos co-
bradores de impostos que se aproximavam para se batizar: “Nao
deveis exigir nada além do que vos foi prescrito” (Lc 3,12-13).
Zaqueu estd disposto a lutar por uma sociedade mais justa, ele
que era simbolo personificado de toda injustica. No fundo, isso
ndo agrada aos tedlogos do sistema judaico, porque, a longo pra-
70, se nao a rasgar-se o bolso — ao que nao estao dispostos —, se
verdo obrigados a recolher velas, a medida que se lhes escape o
poder das maos, cifrado como sempre no dinheiro. A quinta colu-
na €, portanto, o super-rico que, em vez de se vender por dinheiro,
como fizera até entdo (entende-se que ele seja comparado com a
prostituta), estd disposto a servir-se do dinheiro injusto para ga-
nhar os pobres®’.

Além do texto de Zaqueu (Lc 19,1-10), ha outras ocorrén-
cias da expressdo telhmvng na narrativa do Evangelho lucano em
que sdo citados os “coletores de impostos” (o termo ocorre como:
tedwvav [Le 5,27.29.30, substantivo singular masculino], teAdvout
[Lc 3,12; 7,29; 15,1, substantivo no plural masculino], ou como
ja exposto como tedmvng [Lc 18,10.11.13, substantivo masculino
singular]). Jesus se relaciona, convive e vai ao encontro destes,
conforme ja exposto, sdo tidos como impuros diante da lei, con-
siderados pela populacao como desonestos e que em alguns casos
abusavam de sua autoridade para se enriquecer. Nesse sentido, ga-
nha relevancia a narrativa de Lc¢ 5,27-32, o relato do chamado de
Levi se torna emblematico, pois Jesus abre caminho para que os
excomungados se integrem a nova comunidade do Reino de Deus.

As passagens de Lc 5,27 e 15,1 fazem uma admiravel referén-
cia da relacdo estabelecida pelo Jesus lucano com os cobradores
de impostos. A primeira, comec¢a com um novo chamado; a cena

37 RIUS-CAMPS, J., O Evangelho de Lucas, p. 288-289. Segundo FITZMYER, J., El
Evangelio segun Lucas, p. 58, esta passagem ndo pode ser lida sem repercutir nuances e
alusdes a ideias expressas noutros textos do Evangelho de Lucas, como a pregagdo ética
de Jodo Batista (Lc 3,10-14), a parabola do fariseu e o cobrador de impostos (Lc 18,9-
14), ¢ o episodio do magistrado rico (Lc 18,18-23).
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trata-se de um chamado de um coletor de impostos, o marginaliza-
do por exceléncia, excluido definitivamente de Israel. A narrativa
se inicia oferecendo ao leitor/ouvinte algumas importantes indica-
¢oes. A primeira , que Jesus “€ENADev kai £0edcoto TEADOVV/Ssaiu
e viu um coletor de impostos” (Lc 5,27a); a segunda sugestdo ¢ de
que esse TeAdVNG possui um nome “ovopatt Agviv/chamado Levi”
(Lc 5,27b); a terceira indicacdo estd vinculada a situagdo em que
Jesus o encontra na coletoria: “kobnuevov €ni 10 TeEA®VIOV/senta-
do na coletoria” (Lc 5,27¢); e a quarta nota da pericope ¢ carrega-
da de significado para a compreensdo de toda a obra lucana: “kai
gimev adT@- dkohovdel pove lhe disse: ‘Segue-me!”” (Lc 5,27d)*.
Segundo Rius-Camps®, Levi ndo se contenta com o seguimento:

“Kai €roinoev doynv peydAnv Agvic antd £v ti] oikig adtod,
Kod v dyAog ToAG TEAMVAV Kai GAAmV 01 ooy HeT’ adTdV
kartokeipevoVE Levi lhe ofereceu, em sua casa, um grande
banquete e um grande numero (multiddao) de coletores de im-

postos e outras pessoas estavam a mesa com eles” (Lc 5,29).

Jesus e seus discipulos recém-estreados partilham da mesma
mesa com homens livres (“sentados”, lit. “reclinados”) e celebram
conjuntamente o banquete do reino messianico. Logo a seguir, a
construcao literaria desenvolve um verdadeiro contraste: a cena

3% A cena descreve com precisdo o gesto decisivo: “koi katoMmOV TAVTO GVOOTOG
nkolovBel avtd/e, deixando tudo, levantou-se e o seguiu” (Lc 5,28), a semelhanga dos
demais discipulos. Ressalta-se o chamado de um coletor de impostos, tido como irre-
cuperavel por sua conduta. Jesus o integra, em Lucas, ao grupo dos vocacionados, im-
primindo uma marca propria ao colégio apostolico. Esse dado fundamenta o murmurio
de fariseus e escribas: “Koi dieydyyvlov ol Dapicaiot Kol ol ypoppoteic/e murmuravam
os fariseus e escribas” (Lc 15,2a). FITZMYER, J., El Evangelio segin Lucas, 530, no
volume II de seu comentério, sustenta-se que, para captar o sentido global do episddio,
¢ decisivo identificar a origem da critica, proveniente ‘dos fariseus e escribas’. O fari-
saismo se estrutura segundo uma logica separatista entre os grupos judaicos, fundada em
Lv 10,10: “Separar o sagrado do profano, o puro do impuro”. Dessa postura deriva uma
soteriologia por segregacdo. Em contraste, Jesus propde um principio de salvagdo por
associagdo: Levi, coletor de impostos e proscrito, ¢ chamado ao discipulado. O episddio
articula-se, assim, sob o horizonte da inclusdo: Jesus veio chamar a conversao nao os
justos, mas os pecadores.

¥ RIUS-CAMPS, J., O Evangelho de Lucas, p. 88.
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apresenta os fariseus e escribas que ndo entram na casa nem parti-
lham da mesa, pois ndo comungam de suas ideias nem querem se
contaminar. Lancam um protesto dirigido aos discipulos: “dui ti
LETA TOV TEAOVAV Kol AUopTOADY £00ieTe Kal Tivete;/por que co-
meis e bebeis com coletores de impostos e pecadores?”(Lc 5,30)%.
O mesmo incodmodo e consequente questionamento por parte de
fariseus e escribas ocorre quando ha a aproximacgao por parte dos

“tedM@dval/coletores de impostos” e ‘“auoptwhlovg/pecado-
res”: ““Hoav 8¢ avtd &yyilovieg mvieg ol teddvon kai ol
apoptoAol dkove ovtod. kol dieydyyvlov oi te Papicaiot kol
ol ypoppoTeic Ayovieg 8Tt 00TOC GUOPTOAODC TPOGOEYETAL
xal cuveabiel avtoig/Todos os coletores de impostos e os pe-
cadores aproximavam-se dele para ouvi-lo. E murmuravam
os fariseus e escribas, dizendo: ‘Este acolhe os pecadores e

come com eles’” (Lc 15,1-2).

Isso vai ser determinante para o desenvolvimento de Lc 15,
segundo a narrativa do evangelho lucano*'. As parabolas serdo
uma resposta ao desconforto farisaico e escriba. Da forma como
esta descrito, pode-se dizer que Lc 15 de Lucas fundamenta esta
acao de Jesus no acolhimento de pecadores em trés partes integra-
das entre si*.

40 Consoante FITZMYER, J., El Evangelio segun Lucas, p. 530, Jesus toma a palavra e
explica sua conduta, da qual deriva a dos discipulos: “o0 ypeiav &govowv ol Dylaivovteg
iotpod GAA’ ol kak®d¢ Eyovieg ovk EMMAvOo kaAéoal dikaoiovg GAL’ AUOPTOAOVS €ig
petavolav/os sdos ndo tém necessidade de médico, mas sim os que estdo doentes. Ndo
vim chamar os justos ao arrependimento, mas sim os pecadores” (Lc 5,31-32). O hagio-
grafo apresenta pela primeira vez essa expressdo, que ird explicando pouco a pouco: os
“Oylaivovteg/sdos” ou aqueles que se consideram “dikarovjustos” (Le, 5,31). Estes o sdo
em aparéncia. Nao ha nada que fazer com eles, porque estdo convencidos de que ndo tém
necessidade de mudar de comportamento.

4 Para BOVON, F., El Evangelio segin San Lucas, p. 33-34, hd uma aproximagao
“avt@®/a ele, nele” (Lc 15,1), vinculada a tomada de consciéncia de um vazio que deve
ser preenchido e uma obediéncia que comega na “escuta” (o mesmo verbo dkovew é
utilizado em Lc 6,47 e aqui, 15,1).

42 GOURGUES, M., As parabolas de Lucas, p. 113-115; ELOY E SILVA, L. H., Miseri-
cordiae Gaudium, p. 275; BOVON, F., El Evangelio segun San Lucas, p. 52.
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Como se pdde perceber, propositalmente foi desenvolvido
um olhar sobre o sentido de estar a mesa ou fazer refei¢ao dentro
do contexto biblico, situagdo apontada em Lc 5,29 e 15,2, o que
serd objeto de estudo na sequéncia.

5. O significado de sentar-se a mesa (tomar refeigao)

Um termo que resume o essencial dos preparativos da refei-
¢do judaica € a expressao (casher/casherut) “W3/pureza”. Quer se
trate do alimento ou dos utensilios de cozinha, louca de mesa ou
da qualidade dos convivas, a maxima atengdo deve ser prestada a
sua “pureza”. Esse cuidado ndo coincide primeiramente com as
leis de higiene. Pertence a ordem do rito no sentido mais religioso
do termo. Esta pureza diz respeito a santidade de Israel e de seus
filhos. Por meio dela, comer e beber se tornam atos de culto. Cada
refeicdo se revela como “memoria” da Alianga, que nao cessa de
separar seu povo das nagdes pagas, isto ¢, idolatras®.

Em diversos momentos, as Sagradas Escrituras oferecem
exemplos de pessoas compartilhando da intimidade de uma
mesa. No AT, por exemplo, na historia narrada no 1Rs 17,1-16,
tem-se a situacdo do profeta Elias, que havia recebido como in-
cumbéncia ir a Sarepta. Ele busca hospedagem e sustento junto
a uma viuva, que com seu filho ndo tém nada a comer, a ndo ser
um bocado de farinha. Ambos esperam a morte chegar. Elias
também nao tem nada para comer em Sarepta; depende do sus-
tento da viuva. Parece ousadia, ou ironia do destino: tirar a
comida da boca de uma crianca e de uma mulher enfraquecida!
Mas, o pedido de Elias, porém, transpira confian¢a no futuro
e motiva a mulher a dar o pouco que tem*. E na partilha que

4 Para DUTHEIL, J., As refei¢des no tempo de Jesus, p. 27.

4 De acordo com MAZZAROLO, I., A ética e a diaconia da eucaristia, p. 58-59, a
compreensdo deste texto sera melhor tomando este fato no conjunto da vida do profeta
Elias e sua fé em Deus. Se a convicgéo da fatalidade era tal, podia ela ter dito: comamos
esse resto e esperemos a morte os trés juntos, que, por comer um pouco menos, ela vird
antes. Elias, no entanto, ndo aposta na fatalidade da morte, mas mostra a esperanga na
vida e modifica a consciéncia da pobre mulher, fazendo-a acreditar na partilha, que era
a partilha do aparentemente nada, mas o suficiente para fazer viver.
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comeca a perspectiva de um futuro diferente do que o anterior-
mente aguardado, a morte®.

O NT é repleto de textos que relatam refeigdes. O hagidgrafo lu-
cano nao foge a regra. Do inicio ao fim sdo feitas referéncias, mesmo
que paralelas, em seu Evangelho, sobre estar & mesa ou um simples
partilhar do pao. No inicio de sua obra, o nascimento de Jesus ocor-
re na cidade de Davi, “kaAeiton BnOAéew chamada Beléem™ — Casa
do pao (Lc 2,4)%. O elemento material do pao ¢ trazido novamente
quando Jesus ¢ provocado pelo diabo a transformar pedras em paes:
“gi viog el ToD Oeod, &in T® MO TovTE Tva YévTon &ptoc/se tu és o
Filho de Deus, manda a esta pedra que se transforme em pao” (Lc
4,3). Em Lc 14,15-24, durante uma refeigao, Jesus faz referéncia que
muitos serdo convidados ao banquete do Reino, porém diante da re-
cusa desse convite, os convidados a tomar parte dessa refeicao festiva
serdo todos os outros encontrados pelos caminhos e cercados e “ne-
nhum daqueles que foram convidados provara meu jantar”.

A alegria do banquete por trés vezes se torna manifesta em Lc
15, pelo retorno a casa dos perdidos e que foram (re)encontrados:

“cuyyxépnté pot, 8t €0pov O TPOPATOV OV TO ATOAMASS/
alegrai-vos comigo, porque encontrei minha ovelha que
estava perdida!” (Lc 15,6); “cuyyapnté pot, 811 €dpov THV
Spayunyv fiv anmoieca/alegrai-vos comigo, porque encontrei
a dracma que tinha perdido!” (15,9); “edeppavOijvar 6¢ xai
yapfivor £8et, HTL 6 ASELPOC GOV OVTOG VEKPOC TV Kai EnGey,
Kol AmoA@AmG kol ebpédn/mas era preciso fazer festa e ale-
grar-se, porque este teu irmdo estava morto e tornou a viver,
estava perdido e foi encontrado” (Lc 15,32).

O convite final do pai ao filho mais velho — responsavel e
obediente — ¢ um apelo para que escribas e fariseus (Lc 15,2) se-

4 No NT, segundo REIMER, I. R., O pdo na crise, p. 72-73, a historia da mulher siro-
-fenicia, narrada em Mc7 e seu paralelo em Mt 15,21-28 (a mulher cananeia), podem ser
usados como exemplo de ousadia e persisténcia que também se deve ter, quando junto
a Deus.

46 A expressdo “Belém” é de raiz hebraica: 22n-9n0/“casa do pao”.
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jam solidarios com o projeto redentor de Deus, que abraga a todos
aqueles que a ele regressam, sinalizado por uma refeigéo festiva*’.

Para Gourgues®, vale ressaltar o destaque que o autor lucano
da a narrativa: ndo basta que se traga uma tunica, tem que ser a
melhor. Nao basta dizer ao filho que retome seu lugar, ¢ preciso
restituir-lhe o anel. Ndo basta ter ao cardapio um novilho, deve
ser um bezerro cevado. Nao basta preparar uma boa refei¢do, tem
que ser um festim. O verbo “gvepaive/festejar” (Le 15,23), apa-
rece apenas outras duas vezes no Evangelho lucano para descrever
uma refeicao luxuosa: na parabola do rico insensato (Lc 12,19) e
na passagem do rico e Lazaro (Lc¢ 16,19)%. Apesar de o filho mais
novo, ao pedir a parte da heranga que lhe cabia (Lc 15,12), consi-
derar o pai morto, pois so se reparte uma heranga com a morte do
pai, este, na volta do filho, celebra — a mesa, com festa — antes de
tudo a retomada de uma relagdo que parecia perdida para sempre,
uma auséncia, como se seu filho estivesse morto®.

47 GOURGUES, M., As parabolas de Lucas, p.125-127. Uma das marcas emblematicas
disso fica simbolizada expressamente nos versiculos Lc 15,22-24: “P¢inev 8¢ 6 natip
TPOG TOVG BOVAOVG ODTOD: TaYD £EEVEYKOTE GTOMV TNV TPOTNV Kol £vddoate avTov,
Kol 80Te SaKTOAIOV €ig TV ¥Elpa adToD Kol VodN AT €iG TOVG TOdAC, 2Kl PEPETE TOV
HOGOV TOV GLTELTOV, BOGATE, KOl PoryOVTES EDQPOVOMUEY, 2*3T1 0DTOG 6 VIBC OV VEKPOC
MV kai avélnoev, Ty dmolorog koi evpédn. Kai fipEavto edppaivecbavmas o pai disse
a seus servos: ‘Depressa, trazei a melhor roupa e vesti-o,; ponde um anel em seu dedo
e sandalias nos pés; Ztrazei o bezerro cevado e matai-o; festejemos com um banquete,
Zporque este meu filho estava morto e tormou a viver, estava perdido e foi encontrado’.
E comegaram a se alegrar [festejar]”. Para Gourgues, o relato do Pai misericordioso
enumera uma sucessdo de sete verbos que revelam outros tantos procedimentos: (1)
ide depressa, trazei a melhor tunica; (2) revesti-o com ela; (3) ponde-lhe um anel no
dedo e sandalias aos pés; (4) trazei o novilho cevado e (5) matai-o; (6) comamos; e (7)
festejemos.

“ GOURGUES, M., As parabolas de Lucas, p. 125-127.

4 GOURGUES, M., As parabolas de Lucas, p. 153-154.

S0 ALMEIDA FILHO, V. S., ZrnhayyviCopor: uma expressdo do amor entranhado de
Deus, p. 97-98; STAUDINGER, F., "EAeog, p. 1315. A parabola oferece oportunidade
para se abrir a certa imagem de Deus, na qual ninguém ¢ excluido da salvagdo. Os prota-
gonistas sdo aqueles que estdo ocultos na sociedade, inertes nas margens e expulsos dos
grandes centros de poder. Se exigira um compromisso de se ter homens e mulheres com
“rahamim/com entranhas” — rahmin ¢ o plural de réhem, que designa o “seio materno”,
“Otero” em hebraico; com o tempo, réhem evoluira a significagdo, passando do fisico ao

99 ¢,

psicologico, e na antropologia biblica passa a indicar sentimentos; “comog¢do”, “afeto”,
» » <

“ternura”, “compaixdo”, “amor”. Entranhas que se comovem ante a vulnerabilidade do
outro e que atuam com ternura, compaixao e perddo: a linguagem da misericordia.
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Com isso, ndo sem algum exagero, tem-se considerado que
o dado da comensalidade ¢ essencial no cristianismo primitivo. E
conforme foi indicado nas narrativas de Lc 5,27-32; 15,1-2; 19,1-
9, esta claro que a realidade social, ética e religiosa manifestada m
pela comensalidade ¢ de capital importancia aos olhos do autor
lucano, que o afirma para o povo de Israel no tempo de Jesus, e o
revelara de forma programatica para o tempo da Igreja (At 11,3).
Algreja de Jerusalém ndo sucumbird por pouco: aceitarad a comen-
salidade com os pagdos integrados desde entdo no cristianismo e
daré o seu aval ao gesto de Pedro inspirado por Deus. Lc¢ 15 tem
como func¢do teoldgica decisiva — o que corresponde a uma posi-
¢do narrativa central — explicar a articulagdo de comensalidade e
conversdo. Visto que Jesus se junta a eles onde eles estdo, os peca-
dores podem se juntar a ele onde ele esta®'.

No registro da ultima ceia (Lc 22,14-23), ha o apontamen-
to no qual o Jesus lucano reinterpreta o significado da Pascoa ao
coloca-la no contexto da consumagao do Reino de Deus, demons-
trando assim sua convic¢do de que a morte nao tem a ultima pa-
lavra em sua vida e de que essa ceia antecipava uma libertagao
escatoldgica (Lc 21,31). Alguns verbos registram a dimensao sim-
bolica das acdes de Jesus durante a partilha a mesa:

“Koai Aapav dptov edyapiotioog EKhooey Kol E6mkev adTolg
Aéywv: 10016 0TV T0 CAOUG POV TO VTTEP DUDV SOOUEVOV:
ToDTO MolETte €ig TNV UNv avauvnow/E, tomando o pdo, deu
gragas, partiu e deu a eles, dizendo: ‘Isto é meu corpo, que
é dado por vos; fazei isto em minha memoria’ (Lc 22,19)%,

51 Para BOVON, F., El Evangelio seglin San Lucas, p. 35, assim foi a pratica de Jesus
desde o principio Lc 15,1-2 recordam uma pratica historica de Jesus, mas sobretudo re-
fletem uma ideia teoldgica lucana: enquanto o Jesus historico aceitou ser acolhido pelos
pecadores (Lc 5,29-32). Segundo MAZZAROLO, 1., A ética e a diaconia da eucaristia,
p. 60, a eucaristia ¢ uma refeigdo partilhada com todos os que estdo a mesa, sem discri-
minagao, sem privilégios ou exclusdes.

52 KONINGS, J., Jesus nos Evangelhos sinoticos, p. 116-117. O relato continua em
22,20: “kai 10 TOTNPIOV GoaVTOG HETO TO dEmvijoat, AEywv: ToDTO TO TOTHPLOV 1) Ko
Swbnkn év 1 aipati pov 10 VEP VUMDV Ekyvvvopevovle, depois da ceia, fez o mesmo
com o cdlice, dizendo: ‘Este cdlice é a nova alianca com meu sangue, que é derramado
porvos ™ (Le 22,20); para MAZZAROLO, 1., A Etica e a diaconia da eucaristia, p. 59.
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O hagiografo da destaque a que ha alguém a mesa que o vai
trair. At¢ mesmo a este que o vai delatar, ¢ dada a possibilidade
de compartilhar da mesa: “IIAnv 1000 1) Y€ip TOD TOPASIOOVTOG LIE
uet’ éuod &mi g tpaméing/Eis, porém, que a mdo de quem me
entrega esta comigo na mesa” (Lc 22,21)%.

Outra narrativa emblematica que expressa toda a dimensao
simbolica da comensalidade ¢ o relato de Lc 24,13-35, a cena dos
discipulos de Ematis. Ap6s cumprir com dois discipulos, cujos
olhos estao impedidos de reconhece-lo, um itinerario no qual vai
lhes explicando as Escrituras, nesse mesmo Caminho** e vai lhes
fazendo “arder o coragdo”. Ao chegar ao povoado para onde iam,
o peregrino que se fez caminheiro com os dois faz mengao de
prosseguir seu trajeto. Porém, diante do pedido de ambos: “per-
manece conosco, porque ¢ tarde e o dia ja declina” (Lc 24,29), o
desconhecido aceita o convite e adentra a casa, e partilha da mesa.
O texto ¢ muito significativo na sua semantica do estar a mesa: “év
TQ KotakAMOT Vot adtov PET avTdV, AafmV TOV dpToV EDAGYNCEY,
Kol kKAdoag €nedidov avtoic/quando ele estava reclinado a mesa
com eles, tomou o pdo, pronunciou a béngdo, partiu-o e lhes en-
tregou” (Lc 24,30). S3o as mesmas acdes verbalizadas no relato
acima, mencionado de Lc 22,19: “Aapav/tomou”, “cdAdoynoev/

99 ¢

abengoou”, “goyopiotoag/deu gracas” (Lec 24,19), “khacoc/que-

29 e

brou”, “&xhacev/partiu” (Lc 24,30), “€dwxev/entregou-lhes” (Lc
24,30), “énedidov/entregou-lhes” (Lc 24,30)%.

53 Segundo RIUS-CAMPS, J., O Evangelho de Lucas, p. 326, com toda a probabilidade,
este ¢ o texto primitivo de Lucas. A maioria dos Cddices Gregos conservam, porém, um
texto mais longo (que costuma ser editado nas tradugdes). Para DODD, C. H., A inter-
pretagdo do Quarto Evangelho, p. 559; KONINGS, J., Jesus nos Evangelhos sinéticos,
p- 116-117; FITZMYER, J., El Evangelio segun Lucas, p. 345-348.

5 Para maiores explicagdes sobre o Caminho como categoria teologica: GONZAGA,
W.; ALMEIDA FILHO, V., S. Uma leitura linguistica e teologica de Mc 10,46-52: um
itinerario de seguimento iluminado, p. 1-18; GRASSO, S., Marco: Nuova versione, in-
troduzione e commento, 2003, p. 267; MYERS, C., O Evangelho de Sdo Marcos, p. 341;
SILVA, C. M. D., Aprenda a enxergar com o cego Bartimeu, ou, Por que ¢ necessario um
método para ler a Biblia?, p. 33-45; VOLKEL, M., ‘086¢, p. 472-477.

53 Segundo RIUS-CAMPS, J., O Evangelho de Lucas, 327, o autor sagrado evita qual-
quer traco de terminologia sacrifical, cifrando na a¢do de “compartilhar” o sinal distin-

tivo da Igreja “cristd” (At 11,26).
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Comer, colocar-se no mesmo nivel do outro para assimilar
uma refei¢do, comporta uma simbolica mensagem: participar da
vida do outro, comungar de uma mesma maneira de pensar, co-
mungar de ideais. Jesus rompe o apartheid/sectarismo religioso,
e “come” com eles, sem se importar com a mentalidade nao re-
ligiosa de fariseus (cuja denominacdo significa “os separados”)
e escribas. “Comer” comporta participar de uma mesma maneira
de pensar, cria comunidade®. Sem contar os outros significados
subjacentes, como: afinidade e comunhao de vida, pois ninguém
convidaria um outro a sua casa se ndo tivesse interesse de estreitar
lago e comungar da vida do convidado, e vice-versa. Ou seja, es-
tar a mesa traz implicita a ideia de comungar, consumir, assimilar
(ideais) do outro. Nesse sentido, ¢ de vital importancia a questao
do memorial da eucaristia no mandato deixado por Jesus: “Fazei
isto em minha memoria!” (Lc 22,19)%.

Para Ferrer™® o estar a mesa assume em Paulo um ritual como
pacto na Primeira Carta aos Corintios. Nota-se que a mudanga
mostra a estratégia paulina de colocar diante desta situagdo coti-
diana “algo” que a questione com autoridade, com poder. Paulo
apela para um ritual, recebido e transmitido, com suas palavras,
com seu apelo a memoria. O pacto que foi estabelecido no ritual
da ceia do Senhor, e que ¢ rememorado e revivido cada vez que
se parte o pao e se bebe do célice, enfrenta os sistemas de pactos
que estdo estruturando a vida da comunidade. E um pacto que
surge quando parece impossivel realizar pactos; afinal, a tradi-
¢do recebida por Paulo tem como contexto temporal, politico e
existencial a morte proxima do Senhor Jesus: “6 k¥Optog Incodg

% RIUS-CAMPS, J., O Evangelho de Lucas, p. 252; ALMEIDA FILHO, V. S.,
Zrhayyviopor: uma expressdo do amor entranhado de Deus, p. 96.

57 LEON-DUFOUR, X., O partir do pio eucaristico segundo o Novo Testamento, p. 42-47;
MAZZAROLO, 1., A ética e a diaconia da eucaristia, p. 60. Numa perspectiva pastoral,
Francisco retoma amplamente essa tematica como critério do agir eclesial. Na Exortacéo
Apostolica Evangelii Gaudium, afirma: “todos podem participar, de algum modo, da vida
eclesial, e as portas dos sacramentos, ndo devem ser fechadas. A Eucaristia ndo ¢ prémio
para os perfeitos, mas remédio e alimento para os fracos. A Igreja ndo ¢ alfandega que
controla a graca, mas casa paterna que acolhe a todos” (EG n. 47).

8 FERRER, P. M., A ceia do Senhor como pacto, p. 116-117.
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&v 1f) vukTi 1| mopedideto/na noite em que o Senhor Jesus foi en-
tregue” (1Cor 11,23)%.

Conclusao

A anélise da relagdo de Jesus com os coletores de impostos,
em especial no relato de Zaqueu (Lc 19,1-10), evidencia a centra-
lidade da inclusdo e da misericérdia no cora¢ao da mensagem lu-
cana. A luz da pragmética, percebe-se que os atos de fala de Jesus
ndo apenas comunicam, mas realizam a salvacdo, ao transformar
situagdes de exclusdo em experiéncias de acolhimento. A hospita-
lidade de Jesus, traduzida no gesto de entrar na casa de Zaqueu,
rompe barreiras sociais e religiosas, legitimando como “filho de
Abrado” aquele que a sociedade havia rejeitado.

Além disso, a comensalidade adquire valor teologico: sentar-
-se @ mesa com pecadores revela um Deus que se aproxima dos
marginalizados e redefine as fronteiras da comunidade. A figura
de Zaqueu, ao ultrapassar as exigéncias legais de reparacdo, sim-
boliza a possibilidade de conversao auténtica, que se expressa nao
apenas em palavras, mas em gestos concretos de justica e partilha.

Assim, o episodio se torna paradigma da missdo de Jesus:
buscar e salvar o que estava perdido (Lc 19,10). O encontro com
os coletores de impostos mostra que a salvacdo ndo ¢ privilégio
de poucos, mas dom universal, oferecido a todos. A narrativa,
portanto, convida as comunidades cristds de todos os tempos a
acolherem os “Zaqueus” de sua historia, superando preconceitos
e construindo relagdes marcadas pela misericordia, pelo perdao e
pela comunhao no Reino de Deus.

% Para FERRER, P. M, A ceia do Senhor como pacto, p. 119-120, ¢ dificil compreender
que nesse momento, diante de uma possivel execug@o por parte do império, alguém
quisesse estabelecer pactos. No entanto, ¢ precisamente quando surge a dificuldade de
pactuar que se propoe o ritual.
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The prominence of the law:
theological contributions from Rom 10:4a

La prominencia de la ley:
aportes teologicos de Rm 10,4a

Waldecir Gonzaga'
Ulicélio Valente de Oliveira’

Resumo

O presente estudo tem como objetivo analisar o conceito de “fim”
(telos) e “lei” (nomos) na em Rm 10,4a. Para essa finalidade, faz-
-se uso de uma pesquisa bibliografica do campo biblico-teoldgico.
A partir dos escritos do epistolario paulino ¢ possivel observar a
ideia que o apostolo possuia sobre a lei e os efeitos que causava
na vida do crente. Paulo fala de forma abundante em suas cartas
sobre a lei de Deus, sobre a lei como sendo o aio que conduzia
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a Jesus Cristo. A lei pelo qual perseguia se tornou a razio pelo
qual apontava para o Salvador, Jesus. Portanto, o conhecimento
da lei de Deus €, de acordo com Paulo, um rolo compressor para
o desenvolvimento dos cristaos e, obviamente, da Igreja de Cristo
Jesus, da maturidade crista. Dai o valor desse estudo para observar
dois assuntos importante: a) qual o sentido de “fim” e “lei” em Rm
10,4a; b) como Paulo entende o sentido de lei nesse texto. Nesse
texto, Paulo tem o desafio de escrever, de maneira equilibrada, so-
bre a fé crista, expondo que, a0 mesmo tempo em que a lei mosai-
ca, com seus ritos e cerimoniais, havia se cumprida em Cristo, ndo
precisando mais ser observada, existiam principios nessa mesma
lei que demonstravam valores imutaveis, pois foram pensados por
Deus para a saude espiritual de seu povo neotestamentario, a Igre-
ja. Além da introducao e da conclusao, este estudo oferece um
exame biblico-teoldgico de Rm 10,1* e dos termos “fim” “lei”,
muito importantes na teologia paulina.

Palavras-chave: Teologia Paulina, Romanos, Fim, Lei, Cristo.

Abstract

This study aims to analyze the concept of “end” (felos) and “law”
(nomos) in Rom 10:4a. To this end, a bibliographical research in
the biblical-theological field is used. From the writings of Paul’s
epistles, it is possible to observe the apostle’s idea about the law and
the effects it had on the life of the believer. Paul speaks abundantly
in his letters about God’s law, about the law as the tutor that leads
to Jesus Christ. The law for which he persecuted became the reason
why he pointed to the Savior, Jesus. Therefore, knowledge of God’s
law is, according to Paul, a steamroller for the development of
Christians and, obviously, of the Church of Christ Jesus, for Christian
maturity. Hence the value of this study in observing two important
issues: a) what is the meaning of “end” and “law” in Rom 10:4a; b)
how Paul understands the meaning of law in this text. In this text,
Paul faces the challenge of writing, in a balanced way, about the
Christian faith, explaining that, while the Mosaic law, with its rites
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and ceremonies, had been fulfilled in Christ and no longer needed
to be observed, there were principles within that same law that
demonstrated immutable values, as they were conceived by God
for the spiritual health of his New Testament people, the Church.
In addition to the introduction and conclusion, this study offers a
biblical-theological examination of Rom 10:1a and the terms “end”
and “law”, which are very important in Pauline theology.
Keywords: Pauline Theology, Romans, End, Law, Christ.

Resumem

Este estudio busca analizar el concepto de “fin” (telos) y “ley”
(nomos) en Rm 10,4a. Para ello, se utiliza una investigacion bi-
bliografica en el ambito biblico-teoldgico. A partir de los escritos
de las epistolas de Pablo, es posible observar la idea del apos-
tol sobre la ley y sus efectos en la vida del creyente. Pablo habla
abundantemente en sus cartas sobre la ley de Dios, sobre la ley
como tutor que conduce a Jesucristo. La ley por la que perseguia
se convirtio en la razén por la que sefiald al Salvador, Jests. Por
lo tanto, el conocimiento de la ley de Dios es, segiin Pablo, una
aplanadora para el desarrollo de los cristianos y, obviamente, de
la Iglesia de Cristo Jesus, para la madurez cristiana. De ahi el va-
lor de este estudio al observar dos cuestiones importantes: a) cual
es el significado de “fin” y “ley” en Rm 10,4a; b) como entiende
Pablo el significado de la ley en este texto. En este texto, Pablo
se enfrenta al reto de escribir, de forma equilibrada, sobre la fe
cristiana, explicando que, si bien la ley mosaica, con sus ritos y
ceremonias, se habia cumplido en Cristo y ya no era necesario ob-
servarla, existian principios dentro de esa misma ley que demos-
traban valores inmutables, pues fueron concebidos por Dios para
la salud espiritual de su pueblo del Nuevo Testamento, la Iglesia.
Ademas de la introduccion y la conclusion, este estudio ofrece
un analisis biblico-teologico de Rm 10,1a y los términos “fin” y
“ley”, de gran importancia en la teologia paulina.

Palabras claves: Teologia Paulina, Romanos, Fin, Ley, Cristo.
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Introducao

Hé muitas discussdes no epistolario paulino sobre a au-
toria de algumas das cartas atribuidas a Paulo, como as
cartas deuteropaulinas e as tritopaulinas, bem como de sobre a
questdo da lei, da graga, da justificagdo etc. Romanos ¢ uma carta
genuinamente paulina, também chamada de protopaulina, além de
ser, de fato, a grande obra de Paulo, bem como um grande “tratado
teoldgico” dentro do corpus do Novo Testamento.

Um assunto que ¢ evidente a partir da leitura do Novo Testa-
mento € a discussao sobre a possivel caducidade da lei. Para essa
analise, estudos a partir das analises feitas por Ademir Rubeni’,
Moisés Olimpo Ferreira?, Misael Juvenil Vieira® e de alguns es-
tudiosos da Teologia de Paulo, como o Bruce®, Barth’, Cranfield®,
Fee’ e tantos outros. Busca-se, neste estudo, compreender o que
o apostolo queria dizer com a afirmagao “porque a finalidade da
lei é Cristo” (Rm 10,4a), para melhor compreender, inclusive a lei
em si, bem como o papel de Jesus como o enviado do Pai para a
salvagao de todos.

Em Rm 10,4a, depara-se com a questdo da lei. E a partir dela
que se percebe a compreensdo paulina desse vocéabulo e, ainda,
qual a sua relacdo com a nova vida do cristdo. No periodo vete-
rotestamentario, a lei era a base do povo judeu. Os judeus bus-
cavam na lei a resposta para a vida e a obedeciam para receber
béncaos de YHWH. Partindo desta realidade, € que se faz a leitura
de Rm 10,4a, uma das cartas do epistolario paulino', procurando

3RUBENI, A., O evangelho da liberdade: uma andlise de Galatas 5,1-6 (2011).

* FERREIRA, M. O., A arte retérica nos discursos do apostolo Paulo: as estratégias de
convencimento e persuasao frente a diversidade de auditorios (2011).

S VIEIRA, M. J., A proeminéncia da justificagdo pela fé na teologia de Paulo aos Roma-
nos 5,12-21 (2014).

¢ BRUCE, F. F., Paulo, o apdstolo da graca: sua vida, cartas e teologia (2003).
"BARTH, K., Carta aos Romanos (2009).

8 CRANFIELD, C. E. B., Comentario de Romanos (2005).

°FEE, G. D., Paulo, o Espirito e o povo de Deus (2015).

1" GONZAGA, W., O Corpus Paulinum no Canon do Novo Testamento, p. 19-41; GON-
ZAGA, W., Compéndio do Canon Biblico, p. 406-407; GONZAGA, W., O Canon Bibli-
co do Novo Testamento, p. 41-60.
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entender o pensamento que paira sobre a vida da maioria dos cris-
taos acerca da liberdade de Cristo que permite fazer tudo o que
convém; liberdade esta dada pelo proprio Deus e confirmada pelo
Messias prometido.

1. Exame teologico de Rm 10,4a

“1élog yap vopov Xplotoc/
Porque a finalidade da lei é Cristo...”
(Rm 10,4a)"

A Carta aos Romanos ¢ considerada como genuinamente pau-
lina, igualmente chamada de protopaulina. Canonicamente, logo
em seu primeiro versiculo ¢ possivel observar que o autor ¢ Paulo,
confirmado desde os primérdios do cristianismo como sendo au-
tenticamente paulina'?. Segundo Lopes, “se Paulo tivesse visitado
a igreja, talvez fossemos privados desse grande tesouro que € a
sua carta aos Romanos”!3, mas ele desejou e foi até ela depois que
escreveu sua carta, tendo inclusive sendo decapitado na cidade de
Roma (Rm 1,8-14; 15,22-33).

A igreja de Roma nao foi plantada como fruto de Paulo; logo,
esta igreja ndo o conhecia de perto, mas isso ndo o impede de
escrever uma carta aos cristdos de Roma. Certamente, “a Carta
aos Romanos foi escrita em Corinto, entre 55 € 57, as vésperas da
viagem de Paulo a Jerusalém, em que o apdstolo tinha a intencao
de entregar a coleta de solidariedade das igrejas gentio-cristas a
igreja-mae, judaica”'. Os membros da igreja cuidavam um dos
outros e se ajudavam em todas as necessidades. A igreja em Roma
era importante para o apodstolo, pois estava na capital e contava
com muitos que ele conhecida, além de que seria caminho para

I Todas as referéncias biblicas seguem o padrdo da Biblia de Jerusalém. Nova edigdo,
revista e ampliada. 3* impressdo (2004).

12 GONZAGA, W., O Corpus Paulinum no Canon do Novo Testamento, p. 21-38.

3 LOPES, H. D., Paulo, o maior lider do cristianismo, p. 136-137.

“ GONZAGA, W.; BOSSI, D. G., A Carta aos Romanos na Enciclica Laudato Si’: o
grito, a contemplagdo e a conversao, p. 9.
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fazer outra viagem missionaria, chegar até a Espanha: “o que ele
deseja é preparar (em Roma) a sua viagem para Espanha”?>.

Paulo viveu exclusivamente para a obra e por meio dela, traba-
lhou com suas proprias maos, mas também recebeu auxilio para seu
sustento vindo das igrejas, elas eram a fonte de todo o seu ministério
e depois de sua conversdo, de perseguidor passa a ser perseguido.
Paulo temia ter trabalhado e fatigado em vao e, por conta disso,
esperava e entendia que “a comunidade cristd em Roma podia de-
fender sua causa e a causa do seu evangelho da liberdade diante do
condicionamento da Lei Mosaica e da heranga judaica”'¢.

Os destinatarios da carta faziam parte de uma comunidade
mista, isto ¢, de gentios e da presenca judaica. Dessa forma, Paulo
teve que se articular para organizar dados a fim de que os irmaos
pudessem entender e se sentir incluidos no discurso que leriam. As
questdes por ele abordadas dialogam com as duas linhas divergen-
tes de pensamentos, sem desconsiderar os pontos em comum!’.

No meio teologico cristdo, existem inumeras interpretagdes a
respeito desse texto. Uns defendem a continuidade da lei e outros
que ela ndo continua mais. A Carta aos Romanos faz uma ligagao
muito préxima com o Antigo Testamento, contando com um uso
abundante de citagOes, alusOes e ecos veterotestamentarios'®. Essa
carta faz muito uso da antiga alianca, incriveis 60 vezes, direta ou
indiretamente!'®. Estudar as epistolas paulinas e de modo especial,
Romanos, ¢ entender que “[...Jas Cartas Paulinas constituem um
conjunto importante em toda a literatura do NT, que nos revelam
aspectos importantes da Igreja Primitiva[...]”"?°, por isso, a teologia
paulina ¢ uma fonte para entender o mundo do primeiro século.

1S GONZAGA, W., Os conflitos na igreja primitiva entre judaizantes e gentios a partir
das cartas de Paulo aos Gélatas e Romanos, p. 186.

1 GONZAGA, W., Os conflitos na igreja primitiva entre judaizantes e gentios a partir
das cartas de Paulo aos Galatas e Romanos, p. 186.

7 FERREIRA, M. O., A arte retorica nos discursos do apostolo Paulo: as estratégias de
convencimento e persuasdo frente a diversidade de auditorios, p. 386.

8 GONZAGA, W.; RAMOS, D. S.; SILVA, Y. A. C., O uso de citagdes, alusdes e ecos
do Antigo Testamento na epistola de Paulo aos Romanos (2020).

1 GONZAGA, W.; RAMOS, D. S.; SILVA, Y. A. C., O uso de citagdes, alusdes € ecos
do Antigo Testamento na epistola de Paulo aos Romanos, p. 9-31.

20 GONZAGA, W., O Canon Biblico do Novo Testamento, p. 43.
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1.1 Continuidade ¢ descontinuidade em relacao a lei

O assunto referente a lei ¢ um dos mais abordados e explica-
dos pelo apoéstolo Paulo e, no mundo das afirmacgdes a respeito da
lei, talvez a afirmac¢do mais famosa do apostolo a respeito seja a
registrada em Rm 10a, em que ele declara que Cristo € o fim da
lei’!. Obviamente que dizer que Cristo ¢ o fim da lei ndo ¢ sufi-
ciente para uma igreja mista. Gonzaga realga a visao que os judeus
tinham da lei e do povo gentio, pois “os judeus acreditavam que
o mundo estava dividido em duas partes: os judeus, justos por
natureza e por eleicao divina, € os gentios, pecadores por que nao
tinham recebido a lei e, por consequéncia, nem podia pratica-la”*,
um fato que causa separacgao entre a igreja.

A igreja da época de Paulo ndo tinha toda a revelagao da Es-
critura de Deus, haja vista que apenas o Antigo Testamento exis-
tia. O entendimento da graga nao foi imediato, e entender que a
nova alianga, para Paulo, ndo era algo simplesmente escrito, mas
um axioma na historia, uma experiéncia que era renovada pelo
Senhor e concebida por meio da presenga do Espirito Santo®. Nas
palavras de Gordon Fee:

Paulo nunca fala de um “novo Israel” ou do “novo povo de
Deus”, mas refere-se ao “Israel de Deus” (Gl 6,16), um Israel
que mantém uma relac¢do de continuidade com o passado, mas
que agora € composto por judeus e gentios como o tnico povo
de Deus.*

A lei nao anda na contramao da graca, pelo contrario, ambas
seguem o mesmo referencial que ¢ Cristo, o Messias prometido.
Para Paulo, a graga da “nova aliang¢a” vive em continuidade com

2 FEINBERG, J. S. (org.). Continuidade e descontinuidade: Perspectivas sobre o relaciona-
mento entre o Antigo e o Novo Testamento, p. 251.

22 GONZAGA, W., “A verdade do Evangelho” (Gl 2,5.14) ¢ a autoridade na igreja: Gl
2,1-21 na exegese do Vaticano II até os nossos dias: historia, balango e novas perspec-
tivas, p. 359.

B FEE, G. D., Paulo, o Espirito ¢ o povo de Deus, p. 21.

X FEE, G. D., Paulo, o Espirito € o povo de Deus, p. 22.
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a lei da “antiga alianc¢a”. Ele defende que tanto judeu quanto gen-
tio obtiveram a heranca do Espirito Santo prometida a Israel (Ef
1,13-14). A presenga do Espirito Santo pde fim a observancia da
lei (Rm 7,4-6; 8,2-3), sendo orientados pelo Espirito Santo, € ndo
mais pela lei (G 5,18; Rm 8,4)%.

Essa dicotomia faz parte da teologia de Paulo, ndo como con-
tradicdo, mas como complemento. A descontinuidade da lei traba-
lhada por Paulo nao implica dizer que ela seja insignificante, mas
que nao ¢ capaz de salvar o homem mediante as suas exigéncias,
ou seja, “guarda a lei como meio de identificar o povo de Deus ou
de estabelecer um relacionamento com Deus”?. Isso quer dizer
que a lei ndo ¢ a marca de identificacao do povo de Deus; nem o
selo que Deus prometeu como garantia de relacionamento, tam-
pouco como meio de salvagdo do que esta perdido.

Tratando-se de um assunto controverso para muitos autores
nao ha consenso que, desse modo, a descontinuidade da lei ndo a
torna inutil, ela continua sendo o padrao de Deus exigido para o
seu povo, o que leva muitos a trabalharem o conceito de continui-
dade. Fee contribui para com essa ideia, salientado que

A continuidade estd no fato de o Espirito “cumprir” a Tora
guiando o povo de Deus pelos caminhos de Deus, para viver
de um modo que expresse a inten¢do original da Tora: criar
um povo para o nome de Deus que traz em seu carater a seme-
lhanga com ele evidenciada em seu comportamento?’.

O Espirito Santo produz no coragdo do crente a justica, a lei
¢ cumprida, de tal modo que, para todos os aspectos materiais, ela
se torna ineficiente e inoperante. Apesar disso, a lei, como parte do
canon, nunca fica obsoleta. Enquanto a humanidade existir, a lei
continuara a existir; obviamente, ndo como meio de justificagcao
ou de selo, mas com o objetivo de apontar ao mundo a justica de

B FEE, G. D., Paulo, o Espirito e o povo de Deus, p. 22.
2 FEE, G. D., Paulo, o Espirito ¢ o povo de Deus, p. 134.
Y7 FEE, G. D., Paulo, o Espirito € o povo de Deus, p. 134.
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Deus, a qual o Espirito conduz para que se torne efetiva na vida
do povo®.

1.2. O significado de “fim da lei” em Rm 10,4a

O termo grego felos, um substantivo, nominativo, neutro,
singular®, significa “fim, alvo, término”*. O 1éxico define essa
palavra como fim no sentindo de terminado, concluido, que foi
cessado’!. Moulton define a palavra telos como “plena realizagao,
desempenho perfeito”*?. Para Gundry,

O termo felos em Romanos 10.4 significa “alvo” ou conclusio
propositada. A lei ndo pode ser adequadamente compreendida a
ndo ser que aponte para o grande alvo ao indicar o crente para
0 Messias, Cristo. A lei permanece a lei de Deus, ndo a lei de
Moisés (Rm 7.22; 8.7). Ela ainda € santa, justa, boa e espiritual
(Rm 7.12,14), tanto para o israelita quanto para o gentio crente®>.

Stott*, por sua vez, declara que felos pode ter dois possiveis
significados, a saber: “fim” no sentido de “alvo” ou de “completar
algo”, e “fim” no sentido de “terminado” ou “encerrado”. Dessa
forma, no primeiro sentido, telos poderia entdo apontar para Cris-
to, mostrando que Ele cumpriu cabalmente a lei; ja no segundo,
poderia sugerir que Cristo a aboliu, ndo existe mais.

O Diciondario Internacional de Teologia do Novo Testamento
traduz felos como “fim, concluséo, término ou alvo™. Importante
dizer que como “fim”, essa palavra aparece 41 vezes em todo o
Novo Testamento. E a interpretacdo que o diciondrio traz ¢ que em

B FEE, G. D., Paulo, o Espirito e o povo de Deus, p. 134-135.

¥ FRIBERG, T.; FRIBERG, B., O Novo Testamento Grego Analitico, p. 494.

30 RIENECKER, F.; ROGERS, C., Chave Linguistica do Novo Testamento Grego, p. 272.
31 GINGRICH, F. W.; DANKER, F. W. Léxico do Novo Testamento: grego, portugués,
p. 205.

32 MOULTON, H. K., Léxico Grego Analitico, p. 413.

33 GUNDRY, S. N. (Org.) et al. Lei e Evangelho: 5 pontos de vistas, p. 202.

3 STOTT, J., A mensagem de Romanos, p. 341.

3 COENEN, L.; BROWN, C., Dicionario Internacional de Teologia do Novo Testamen-
to, p. 94.
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Rm 10,4, especificamente, a palavra tem o sentido de “acabado,
encerrado, terminado”*®. Entende-se, com isso que, em Jesus, a lei
deixou de ter um papel decisivo na vida humana.

Uma boa interpretagdo também ¢ trazida por Mounce, pois,
para ele, em Rm 10,4, Paulo afirma que telos significa “plena per-
formance, perfeita execucdo™. Nesse sentido, observa-se que Je-
sus cumpriu perfeitamente a lei, isto €:

No contexto da teologia de Paulo, dizer que Cristo € o Telog
da lei € o mesmo que dizer que ele € o ponto culminante para
a lei mosaica. Ele ¢ o seu “objetivo”, no sentido de que a lei
sempre previu e esperou ansiosamente por Cristo. Mas ele ¢
também o seu “fim”, visto que nele o cumprimento da lei en-
cerra aquele periodo de tempo quando a lei foi um elemento
fundamental no plano de Deus™®.

A outra palavra importante do texto é nomos, que é um subs-
tantivo masculino. O termo nomos originalmente se referia a
“distribuicao” e aquilo que dela decorre. Significava aquilo que
foi “determinado”, “ordenado” ou “atribuido”. A palavra denota
“costume”, “uso”, “estatuto”, “lei”, especialmente no contexto da
distribuicdo de bens, da lei e da ordem. Deriva do verbo nemo,
“distribuir”, “partilhar”, “atribuir’, “conceder”, especialmente no
sentido de distribuir propriedades, partilhar®.

O Dicionario salienta que, para os gregos, nomos ¢ dado pelo
espirito bem antes de ser dada a revelagao. Por conseguinte, nomos
ndo ¢ simplesmente uma ordem, antes, tem autoridade sobre aque-

les que tentam desviar-se dela e justifica os que a obedecem*. Em

3¢ COENEN L.; BROWN, C., Dicionario Internacional de Teologia do Novo Testamen-
to, p. 96.

3 MOUNCE, W. D., Léxico Analitico do Novo Testamento Grego, p. 590.

3 FEINBERG, J. S. (org.). Continuidade e descontinuidade: Perspectivas sobre o relaciona-
mento entre o Antigo e o Novo Testamento, p. 252-253.

3 COENEN L.; BROWN, C., Dicionario Internacional de Teologia do Novo Testamen-
to, p. 1152-1154.

4 KLEINKNECHT, H. némos, p. 716-718. KITTEL, G.; FRIEDRICH, G., Dicionario
teologico do Novo Testamento, p. 718.
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Rm 10,4, Paulo utiliza a palavra nomos para falar de lei*' referente
a lei de Moisés e ndo a lei moral. Todos os homens sdo indescul-
paveis diante do juizo de Deus. Stern*’ ressalta que o substantivo
nomos ¢ entendido pela maioria dos interpretes no significado de
lei judaica, a lei mosaica, conhecida como Torah. Vine resume de
forma clara essa ideia a0 comentar que nomos

Significava primariamente “aquilo que € prescrito”; por con-
seguinte, “uso, costume”, e, portanto, “lei, lei prescrita por
costume ou por estatuto”; a palavra ethos, “costume”, foi
retida para designar “lei” ndo escrita, enquanto que o termo
nomos tornou-se o nome estabelecido para apontar “lei” de-
cretada por estado e estabelecida como padrdo para a admi-
nistragdo da justiga®.

Rubeni* entende que, na teologia paulina, nomos também ¢é
empregado para se referir a totalidade do canon (Rm 3,19); no en-
tanto a énfase maior € dada a lei mosaica (Rm 2,14; Gl 5,3). Dessa
forma, o conceito da lei passou a ser entendido por Paulo a partir
da cruz, na qual Jesus se tornou maldito por causa do pecado de
Adao (Gl 3,13). Jesus cumpriu todas as exigéncias da lei para que
a justica de Deus fosse cumprida por Ele (F1 2,8)%.

2. Qual o objetivo da lei

A maioria das vezes que Paulo usa o termo lei (nomos), ele
esta remetendo-se a lei de Moisés, a Torah judaica*®. A Torah pode

41 A palavra “nomos” utilizada por Paulo neste texto remete a lei escrita, o Pentateuco
(GINGRICH, F. W.; DANKER, F. W., Léxico do Novo Testamento: grego, portugués,
p. 141).

42 STERN, D. H. Comentario Judaico do Novo Testamento, p. 378.

“ VINE, W. E. et al. Dicionario Vine: O significado exegético e expositivo das palavras
do Antigo e do Novo Testamento, p. 743.

4“4 RUBENI, A., O evangelho da liberdade: uma anélise de Galatas 5,1-6, p. 103.

4 RUBENI, A., O evangelho da liberdade: uma anélise de Gaélatas 5,1-6, p. 103.

4 SANDERS, Ed P, Paulo: A Lei € 0 Povo Judeu. Sdo Paulo: Paulus e Academia Crista,
2009, p.16-17.
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ser entendida como “instrucao, orientagdo”. Essa era a fungdo da
lei: instruir o povo de Deus. A lei seria a expressao da vontade de
Deus para com o seu povo. “Essa forma de interpretar a fungado da
Lei anula o pressuposto de que ela foi promulgada para gerar ini-
mizade com Deus, por meio do pecado ou para trazer a morte™’.
Na teologia paulina, a lei ndo deve ser interpretada como a respon-
savel pelo pecado (Rm 7,7-8), mas como o espelho da consciéncia
humana, que leva ao conhecimento do pecado por meio da ética
expressa nela*. A elevada moralidade da lei revela a pecaminosi-
dade do homem.

Andrade® define lei como sendo a expressdo maxima da von-
tade divina quanto a condu¢do do individuo em sociedade, na esfe-
ra publica ou privada, no estado e na familia. Em outras palavras,
a vida humana antes de ser conduzida pelas leis governamentais,
deve ser orientada pelas leis divinas. O Antigo Testamento nao
deixa duvida de que a finalidade de Deus com a lei era revelar seu
carater, de uma maneia que seu povo eleito vivesse em constante
adoragdo a Ele.

A lei revelava ndo apenas a condi¢ao a humana, mas o en-
caminhamento até Cristo, como bem frisou Gundry, que diz:
“Paulo frisa que embora a justica nos venha mediante a fé em
Jesus Cristo, e ndo através da observancia da lei, contudo, a lei e
o restante do Antigo Testamento confirmam o fato que a justica
procede da &,

Para Calvino®!, Paulo afirma que aqueles que buscam se jus-
tificar por meio de seus proprios méritos ndo passam de falsos
atores da lei, haja vista que a lei fora anunciada para guiar os ho-
mens pela mao a outra justi¢a e guia ndo apenas o povo de Is-
rael. Nesse caso, a justica ¢ Cristo e os méritos sdo somente d’Ele.

4T VIEIRA, M. J., A proeminéncia da justificagdo pela fé na teologia de Paulo aos Ro-
manos 5,12-21, p. 90-91.

“ VIEIRA, M. J., A proeminéncia da justificagdo pela fé na teologia de Paulo aos Ro-
manos 5,12-21, p. 91.

4 ANDRADE, C. C. de., Dicionario Teoldgico, p. 251.

5 GUNDRY, R. H., Panorama do Novo Testamento, p. 330.

SLCALVINO, J., Romanos, p. 414.
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“Alids, cada doutrina da lei, cada mandamento, cada promessa,
sempre aponta para Cristo™2.

Cada detalhe da lei deve ser direcionado a Jesus “[...]Cristo
¢ Jesus, o rei ungido enviado da parte de Deus para cumprir as
profecias; para o grego-cristdo, Senhor ¢ Jesus, o rei ao qual uni-
camente se deve seguir™>. Todo o Antigo Testamento aponta para
Cristo, “em outras palavras: cada palavra na Biblia aponta para
Cristo. Que isso ¢ realmente assim, ele prova mostrando que esta
palavra aqui, que parece nao ter absolutamente nada a ver com
Cristo, no entanto, significa Cristo”*; alias, o caminho salvifico
conduz ao encontro com o Jesus da Biblia. Para Stott, a relagdo
entre Cristo e a lei € altamente antagdnica. Soteriologicamente fa-
lando, o ele afirma

Em relagdo a salvagdo, Cristo ¢ a lei sdo alternativas incompa-
tiveis. Se a justiga € pela lei, ndo € por Cristo, e, se € por Cris-
to mediante a fé, ndo ¢é pela lei. Cristo e a lei sdo realidades
objetivas, revelagdes e dons de Deus. Mas agora que Cristo
realizou nossa salvagao por meio de sua morte e ressureicao,
ele pos fim a lei nessa fungdo®.

Obviamente que Paulo ndo estd menosprezando a lei, na ver-
dade, ele estd afirmando que a chegada do Messias prometido in-
dicou o fim da era da lei, para que, assim, a justica de Deus esteja
acessivel a todo aquele que cré em Jesus®®, portanto, “Cristo € o
fim da Lei para que esteja disponivel a justi¢a que vem de Deus™".

Sempre foi o objetivo da lei ser utilizada como guia do pe-
cador arrependido, que encontra misericordia nos bragos do Se-
nhor: “Resumidamente, as boas-novas pregadas por Paulo con-

52 CALVINO, J., Romanos, p. 414.

53 GONZAGA, W.; LAGO, J. (2024). A confissdo de fé “Jesus é o Senhor” na teologia
paulina em Rm 10,9, p. 46-61.

5 PAUCK, Wilhelm (editor). Luter: Lectures on Romans, p. 288.

53 STOTT, J., Lendo Romanos com John Stott, p. 28.

SPRATER, R. C., Romanos: um comentario em dialogo, p. 264.

STPRATER, R. C., Romanos: um comentario em dialogo, p. 264.
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sistem em que a promessa feita aos antepassados foi cumprida
em Jesus. Portanto, mediante a atuagao de Cristo € proclamado o
perddo dos pecados’™®.

Paulo certamente entendia perfeitamente o zelo de seus pa-
tricios pela lei. Seguramente ele tinha empatia pelo fato deles a
utilizarem como marca de pertencimento a familia de Deus: “Pau-
lo ndo tem duvidas quanto a sinceridade religiosa dos israelitas.
Ele sabe, por experiéncia propria, que ‘eles tém zelo por Deus’.
Em sua propria vida antes da conversao, ele era obcecado por sua
religido, a ponto de perseguir cristaos”.

A lei surge como um manual de conduta social do povo de
Deus. Para Paulo, essa lei revela a verdadeira situagdo moral da
sociedade, sabendo que pecado nada mais ¢ que a transgressdo da
lei de Deus. Como afirma Grudem, pecado “¢ deixar de se confor-
mar a lei moral de Deus ndo s6 em ato € em atitude, mas também
em natureza moral”®. Portanto, o problema ndo ¢ a lei, pois ela
apenas aponta o pecado, a origem do pecado em si parte do indivi-
duo que resolve desobedecé-la e desobedecendo, “ao manifestar o
pecado, a lei da testemunho de Cristo. Esse € o proposito divino da
lei”®!. A lei, para o povo de Israel, indicava a vontade de Deus para
o seu povo. Bento XVI afirma que a Torah, para Israel, instituia

A Palavra de Deus que indica o caminho da vida. Israel re-
conhece sempre mais claramente que este era o dom funda-
mental e permanente de Moisés, e que nesse dom consistia
também a auténtica distin¢ao de Israel: conhecer a vontade de
Deus e assim o caminho correto da vida. Uma visdo unilateral
da Lei, que resultou de uma explicacdo unilateral da teologia
paulina, desloca o nosso olhar desta alegria de Israel, a alegria
de conhecer a vontade de Deus e assim poder e dever viver
esta vontade®.

S8 REGA, L. S. (org.). Paulo e sua Teologia, p. 76-77.

% STOTT, J., Lendo Romanos com John Stott, p. 27.

% GRUDEM, W., Teologia Sistematica: atual e exaustiva, p. 403.

1 SEIFRID, M. A., Justificado em Cristo: o argumento da teologia paulina, p. 112.
2 BENTO XVI. “Jesus de Nazaré”, p. 231.
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Para Paulo, a lei conduz a realizagdo da promessa de Deus,
mas nao foi entendida assim pelos seus conterraneos, pois “a lei,
em todas suas partes, aponta para Cristo”®. Viera® também con-
corda com a ideia de que a principal fungao da lei € apontar Cristo
(Rm 10,4). Ele entende que a forca da lei ficou em inércia com a
chegada do Messias, aquele que ¢ maior que ela, o autor da sal-
vacao. A lei tem como objetivo revelar a ira de Deus sobre os ho-
mens, por causa dos seus pecados. Os 10 mandamentos expostos
no Pentateuco testificam a respeito de Cristo:

Toda a lei, portanto, age como Jodo Batista na presenca de Cris-
to. Ela precisa anunciar o mais importante que chegou. O mi-
nistério da morte da testemunho do ministério da vida. A gloria
de Moisés aponta para a gloria de Cristo (2 Co 3.7-18)%,

A dadiva da lei anuncia o dom maior de Cristo (Rm 10,5-8).
A lei oferece a vida por meio dos seus mandamentos, o que a tor-
na a anunciagdo do que Cristo conquistou na cruz. Por sentenciar
o pecado com a morte, faz conhecida a obra do verbo encarnado
neste mundo, que foi crucificado para vencer a morte (Gl 3,13).
A lei foi instituida por Deus para o homem: “Sua func¢do ¢ de acu-
sar e regrar a conduta humana”®’.

A fé depositada nos méritos de Cristo confirma a lei (Rm
3,31)%, “a obra expiatoria de Cristo torna o perddo total e gratuito
possivel de uma maneira que confirma e até estabelece a lei de
Deus”®. No entendimento de Paulo, a lei, entdo, antes de Cristo,
era, na realidade, uma via de caminho a salvagao’. Na pessoa de

6 CALVINO, J., Romanos, p. 415.

% VIEIRA, M. J., A proeminéncia da justificagdo pela fé na teologia de Paulo aos Ro-
manos 5,12-21, p. 92.

65 SEIFRID, M. A. Justificado em Cristo: o argumento da teologia paulina, p. 132.

% SEIFRID, M. A., Justificado em Cristo: o argumento da teologia paulina, p. 132-133.
7 ZITZKE, A., Amor divino na carta aos romanos: anélise historica, exegética
e sistematica da entrega de Cristo em textos selecionados, p. 129.

% STOTT, J., A. mensagem de Romanos, p. 226.

% MACARTHUR, J., O evangelho segundo Paulo: a esséncia das boas novas, p. 108.

7 SCHLOSSER, J. Paul de Tarse, p. 284
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Cristo essa lei e a sua justica deixam de fazer parte apenas de um
povo, agora, os gentios passam a receber a justi¢a anunciada pela
lei por meio da fé. Apesar de a lei ter sido dada a Israel, a morali-
dade dela ¢ aplicavel a qualquer povo, em qualquer lugar, sendo
ela, portanto, universal, como que um padriao de Deus para a hu-
manidade’”’. Importante dizer que “em coeréncia com a Lei que
consente um lugar central a fé, Cristo mete fim a um tempo onde a
justica estava na dire¢do de um grupo particular”’.

Para Barth”, o objetivo da lei ¢ anunciar a justi¢a de Deus. As
normas nela estabelecidas servem como orientagdes para o agir
humano, o qual conduz a justica. O agir humano, invisivelmente,
procede da fidelidade de Deus e, visivelmente, ¢ sempre justica
que vem da lei. Destarte, a obediéncia a lei ¢ a autenticidade de
uma fé depositada em Cristo e os padrdes contidos nela servem
como bussola do que o Pai espera de seus filhos. A lei ¢ justa ao
estabelecer limites a0 homem para que assim ele possa aplicar a
justica de forma correta: “A Lei pode ser comparada a um espe-
lho colocado permanentemente diante do individuo e da sociedade
através do qual, ambos, podem ver-se e avaliar-se em relagdo a
retiddo de Deus”™

Segundo Seifrid™, lei age sempre contra o homem caido,
cobrando continuamente a desobediéncia de Adao contra Deus.
Assim, cada pessoa ligada a Adao ¢ definitivamente cobrada por
estar unida com ele. A lei para Paulo tem um alvo definidamente
pratico, o qual somente € alcangado por Cristo e ndo por ela em si.
O poder escondido da lei e dos profetas € o Cristo que se revela ao
mundo na pessoa de Jesus de Nazaré e que cumpriu tudo que era
exigido nessa lei’®. Desse modo, os meios anteriores de salvagao,
como a propria lei (Rm 9,4-5), foram pretendidos simplesmente

" ANDRADE, C. C. de., Dicionario Teologico, p. 251

2 SCHLOSSER, J., Paul de Tarse, p. 284

» BARTH, K., Carta aos Romanos, p. 577.

™ VIEIRA, M. J., A proeminéncia da justificagdo pela fé na teologia de Paulo aos Ro-
manos 5,12-21, p. 92.

S SEIFRID, M., A. Justificado em Cristo: o argumento da teologia paulina, p. 65.

* BARTH, K., Carta aos Romanos, p. 145.
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para preparar o caminho para o salvador e, com isso, ensinar ao
mundo que vai necessitar radicalmente somente d’Ele para alcan-
car salvagdo (Rm 7)”7, embora Paulo indique também que Deus
“retribuird a cada um segundo suas obras” (Rm 2,6), que “fomos
criados para as boas obras” (Ef 2,10) e que das trés virtudes, “fé,
esperanga ¢ amor, a maior de todas ¢ ao amor” (1Cor 13,13).

Certamente, “Paulo descreve a lei como o meio para o cum-
primento da promessa de Deus a Abrado. Seu proposito entdo ¢
limitado””. O fim do relacionamento do homem com a lei esta
conectado com sua participacao da cruz e na ressurei¢do de Cris-
to®. A lei esta subordinada a promessa que Deus fez a Abrado,
trazendo em realce a ira de Deus sobre toda a impiedade e, con-
sequentemente, a graga como meio de restauragdo na pessoa de
Jesus Cristo (Rm 2,12-13; 4,13-17; 5,20)3!. Nesta linha, Seifrid
afirma que:

De acordo com Paulo, entdo, a lei serve ao evangelho, e ndo
o contrario. O evangelho foi dado ndo com o propdsito de
capacitar os crentes a cumprirem as exigéncias do “cédigo
escrito”, mas de coloca-los na presenca de Deus onde aquele
“codigo-escrito” ndo € mais necessario®.

Jesus Cristo ¢ o cumprimento da lei, dando fim a ela. E fim,
nao no sentido de anula-la, mas como seu realizador, pois “Jesus
nao veio abolir a Lei, veio dar plenitude a ela”; porém, o texto
de Ef 2,15 afirma que “a lei expressa em mandamentos/preceitos
foi abolida”, o que ¢ corroborado pelo autor da Carta aos Hebreus,
que afirma que “a lei ¢ totalmente incapaz de salvar” (Hb 10,1). O

7 AHERN, B. M., Conoce la Biblia: Nuevo Testamento, Cartas de San Pablo a los Ga-
latas y Romanos, p. 12-13.

8 GONZAGA, W.; LIMA, A. P, A triade fé, esperanga e amor no corpus paulino a luz
de 1Corintios 13,1-13, p. 89-123.

" SETFRID, M. A., Justificado em Cristo: o argumento da teologia paulina, p. 114.

80 SEIFRID, M. A., Justificado em Cristo: o argumento da teologia paulina, p. 114.

81 SEIFRID, M. A., Justificado em Cristo: o argumento da teologia paulina, p. 122.

82 SEIFRID, M. A., Justificado em Cristo: o argumento da teologia paulina, p. 133.

8 TAMANCOLDI, B., O querigma nas cartas de Paulo, p. 87.
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homem conectado a Cristo obedece a lei do amor pelo que Ele fez
na Cruz. A obediéncia a essa lei ndo ¢ para ganhar salvagao, mas
para ser grato pela salvagdo. Jesus, em seu ministério, afirmava
que nao veio ao mundo para revogar a lei e sim para cumpri-la
(Mt 5,17-18). Jesus cumpriu todas as exigéncias da lei. Aquilo
que era impossivel para o homem pecador, portanto, “ndo ¢ mais
preciso tentar alcangar a justificacdo perante Deus observando a
lei, pois Cristo ja cumpriu esta exigéncia em lugar da humanidade
pecadora’*,

De acordo com Bruce, Paulo ensinava que a lei tinha sido
cassada por Cristo®’; que a lei, como legal, foi realizada pelo Mes-
tre; e que, nesse sentido, nao havia razao para vivé-la como sendo
o fundamento para a salvacao, pois o fundamento ¢ Cristo: “A era
da lei, que nunca tivera o propoésito de ser mais do que uma fase
passageira na maneira de Deus lidar com a raga humana (Gl 3,19;
Rm 5,20a), fora substituida pela nova era”*®.

Essa nova era, exposta por Bruce®’, seria a era instaurada por
Cristo, que agora se assenta-se a direita do Pai todo poderoso (Mc
16,19; Lc 22,69; Mt 22,44; At 2,34), ou a era do Espirito, como
garantia da herancga eterna (Rm 8,10s). Isso significa que “a lei era
uma provisao tempordaria, a vinda de Cristo significou que o seu
periodo de validade tinha chegado ao fim”®, ou seja, “Cristo € o
final da lei na medida em que pos fim a fungao da lei de maldizer
ao pecado™.

Cranfield” entende que o fim da lei é apontar para Cristo,
indicando que Ele ¢ o alvo, o objetivo e o proposito da lei. Isso im-
plica dizer que fora da pessoa de Jesus ndo seria possivel entender
a lei, pois ela direciona para Ele o tempo todo.

8 ZITZKE, A., Amor divino na carta aos romanos: analise historica, exegética e siste-
matica da entrega de Cristo em textos selecionados, p. 130.

8 BRUCE, F. F., Paulo o apostolo da graga: sua vida, cartas e teologia, p. 185.

8 BRUCE, F. F., Paulo o apdstolo da graga: sua vida, cartas e teologia, p. 185.

87 BRUCE, F. F., Paulo o apostolo da graga: sua vida, cartas e teologia, p. 185.

8 BRUCE, F. F., Paulo o apdstolo da graga: sua vida, cartas e teologia, p. 186.

8 WILCKENS, U., La carta a los Romanos: Rom 1-5, p. 272.

% CRANFIELD, C. E. B., Comentario de Romanos, p. 223.
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Cristo foi o alvo, o significado e a substincia daquela lei que
eles tdo intensamente procuravam, e a justica a que a lei os
intimidava foi, sempre, nenhuma outra coisa diferentemente
daquela justica que Deus oferece ao homem em Cristo”'.

Em Rm 9-10, o apostolo Paulo explica que a maioria dos
seus conterraneos nao acreditou no evangelho por ter seguido a
lei, como se ela fosse alcancada por obras da lei (Rm 9,32). Aque-
las pessoas acreditavam, inclusive, que, mesmo com a libertagao
trazida com a vinda do Messias prometido, podiam continuar ar-
raigados a lei do Sinai como uma comprova¢do de sua eleicdo
divina®. Os judeus buscavam justiga propria por meio da lei e ndo
encontravam, assim, a justi¢a que vinha de Deus por meio da fé
(Rm 10,3; FI 3,9). “Paulo mostra que a justi¢a que eles procuram
através das obras da Lei ndo ¢ justi¢a de Deus™” e foi por isso que

Eles permaneceram ignorantes quanto aos propositos de Deus ¢
quanto ao fato de que ele se manteve fiel as suas promessas ao
enviar Jesus como o Messias (10:3-4). ‘O Messias ¢ o alvo da
lei’: esses eram os estranhos propositos de Deus o tempo todo*.

Devido a esse tipo de pensamento, Paulo adverte que se ape-
gar a lei dessa maneira ndo torna nenhum homem justo, pois “o
justo vivera pela fé”% ¢ “nao pelas obras da lei”. Ele faz uso de
duas referéncias do Antigo Testamento sobre a lei: Lv 18,5; Dt 9,4
e 30,12. Todavia, as referéncias de Dt 9,4 e 30,12 foram transpor-

°l CRANFIELD, C. E. B., Comentario de Romanos, p. 234.

2 THIELMAN, F., Liberdade/Libertagéo, p. 795.

% ALBERTIN, F., Explicando as Cartas de S&o Paulo, p. 243.

% WRIGHT, N. T., Paulo para todos: Romanos 9-16 (parte 2), p. 39.

% LOPEZ BARRIO, M., “Il giusto vivra mediante la fede”. L’ AT nella lettera ai Romani
(2017); FELBER, S., Habakuks “Meisterspruch”: Hab 2,4 in Exegese, Theologie und
Ubersetzung, p- 21-34; HUNN, D., Habakkuk 2.4b in its Context: How far off was
Paul?, p. 219-239. GONZAGA, W.; CARDOSO JUNIOR, J. V. L., “O justo pela fé vive-
rd”: uma analise de Rm 1,17 a luz de Hab 2.4, p. 29-67; GONZAGA, W.; SILVA FILHO,
J. R., O justo vivera pela fé ndo pela lei: Gl 2,16; 3,11 e sua base veterotestamentaria
(Hab 2,4 e SI 143,2), p. 119-144; GONZAGA, W.; SILVA FILHO, J. R., “O meu justo
pela fé vivera”: Hb 10,36-39 ¢ o uso de Hab 2,4 ¢ Is 26,20, p. 171-200.
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tas para um arquétipo diferente e agora anunciam a justiga obtida
por meio da fé em Jesus (Rm 10,6-8)%. “A propria lei que alcan-
cou o climax (felos) em Cristo ¢ retomada e remodelada para se
adaptar a forma da nova alian¢a™’. Apesar da proeminéncia da
lei mosaica nas Escrituras, o Evangelho ¢ a justi¢a de Deus que é
alcangada pelos méritos de Cristo, ou seja,

A mensagem derradeira da Escritura nao é a Lei, mas a reve-
lada e redentora justica de Deus. S6 por meio dessa justica
¢ que se alcanca a salvag@o universal: os gentios creram na
“pedra de tropego” (9.33). Cristo, o fim da Lei, traz justifica-
¢do para todo aquele que cré (10.4). A distingdo entre judeu e
gentio ¢ superada nesse ato escatologico, o que ndo aconteceu
na concessdo da Lei, que era exclusiva de Israel.”®

A lei € uma bencao inegavel na vida do crente. Por meio dos
mandamentos do Senhor, ¢ possivel conhecé-lo e viver de forma
que lhe agrade, no entanto, fora da fé, na obra expiatoria de Jesus
Cristo, na cruz do calvario, o homem continua sob a lei (CI 2,20).
Mas, por meio de sua morte, Cristo, portanto, substitui a lei como
meio de justificagdo; e a todos os que buscam nela salvagao, a
morte de Cristo foi em vao (Gl 2,21)%°. Como salienta Sproul:

A lei, que por si so revela o padrdo das boas obras, deve nos
conduzir a Cristo. Cristo € o proposito da lei; Cristo € o objeti-
vo da lei; Cristo ¢ o significado da lei. Portanto, se vocé tentar
seguir ¢ obedecer a lei, mas evitar Cristo, tera perdido todo o
proposito da lei'®.

A morte de Cristo na cruz traz fim ao dominio do pecado,
com Ele morrem todos os cristaos de todas as eras. “E justamente

° THIELMAN, F., Liberdade/Libertagéo, p. 795.

°” THIELMAN, F., Liberdade/Libertagéo, p. 795.

% SEIFRID, Mark A., Romanos, p. 815.

% GUTBROD, W., A Lei no AT, p. 718-727, p. 724.
100 SPROUL, R. S., Romans, p. 177.
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essa resposta ao pecado e a morte que vem ao encontro do que
Paulo buscou durante toda a sua vida, o complemento da Lei”!%!,
ou seja, Jesus. Paulo, em sua Carta aos Galatas (Gl 3,10-14), afir-
ma que Aquele que estd suspenso no madeiro, Cristo, resgatou o
mundo da maldi¢do da lei, mas ndo apenas isso, ele se fez mal-
digdo na cruz pelo pecado do mundo'®* e a partir de agora, “para
Paulo fé e amor substituirdo lei e justiga, conceitos que tinha a luz
da sua fé antiga™'®..

Conclusao

Paulo, um apdstolo chamado por Jesus como que “um abor-
tivo” (1Cor 15,8), teve um ministério fantéstico, tanto na evange-
lizacdo, como na fundag¢ao de comunidade e na escrita de cartas.
Tudo que aconteceu em sua vida foi extremamente importante
para a sua atuacdo. O chamado foi de Deus, e Paulo cuidado e
preparado pelo Senhor para ser o grande evangelizador dos gen-
tios (F1 1,12). Neste estudo, verificou-se o que seria o “fim da lei”
abordado por Paulo, em Rm 10,4a. O caminho percorrido para
realiza-lo foi a revisdo de literatura, com andlises teologicas.

Romanos ¢ o antincio das boas-novas do Reino o qual surgiu
com a ressurrei¢do de Jesus. A teologia do livro mostra o Reino
da vida e como esse Reino ¢ alcangado. Antes, Paulo era movido
pela forga da lei, depois, pela forca da fé na pessoa de Jesus. A lei
ndo pode ser o guia final do cristdo, a sua vida ndo pode ser con-
dicionada a ela, embora sirva como orientacao, sendo como um
“pedagogo” (Gl 3,24-25)1%,

A lei ndo estd a servigo do homem como um meio para a
salvacdo, ela simplesmente aponta o caminho, que ¢ Jesus Cristo.
Concorda-se com as palavras de Gonzaga, Ramos e De Carvalho

100 TAMANCOLDI, B., O querigma nas cartas de Paulo, p. 103.

12 REGODON, J. N, El Evangelio en Antioquia, Gal 2, 15-21: entre el inciden-
te antioqueno y la crisis galata. Salamanca, p. 171.

13 TAMANCOLDI, B., O querigma nas cartas de Paulo, p. 55.

104 SILVA FILHO, J. R.; GONZAGA, W., Abrado, justificado pela fé e ndo pelas obras
da lei (G1 3,1-29), 2024.
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Silva, que afirmam que “o que Paulo evidencia por suas citagdes,
alusoes e ecos do AT em sua Carta aos Romanos ¢ que o AT apon-
ta para Cristo”'®. Esse Cristo ja ndo ¢ mais identificado com um
sinal, a circuncisao, por exemplo; eis que agora Ele mora no co-
racdo dos que o adoram em espirito e em verdade, sem a obriga-
toriedade da lei.

E possivel também constatar que investir tempo em pesquisa
dentro da éarea de teologia paulina traz sempre um beneficio pes-
soal, bem como uma oportunidade de servir a outros por meio da
partilha da analise feita. Por isso, espera-se que esse estudo seja
também uma fonte de inspiracdo para os que desejam caminhar
na area académica e se aprofundar no campo dos textos paulinos.
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Resumo

Os textos paulinos sempre foram base para a teologia da cruz. So-
bre eles o te6logo Hans Urs von Balthasar constr6éi uma profunda
teologia do Crucificado, nos jogando para o abismo desse mistério
tremendo. O presente artigo ¢ a tentativa de fazer uma aproxima-
cao entre teologia biblica e teologia sistematica, com mais énfase
na ultima, também em interlocu¢do com Bento X VI, que na mes-
ma senda de Balthasar faz uma séria hermenéutica teoldgica do
Crucificado. Esse tema continua atravessando o saber teoldgico
¢ as consciéncias na historia da humanidade, um Deus encarnado
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que doa a vida no madeiro para a salvagdo do mundo, ainda que
nao fosse necessario no sentido que poderia ter uma outra via,
a grande pergunta continua: por que tdo grande amor? Espera-
-se nesses escritos fazer ndo apenas uma racionalizagdo teologi-
ca do tema, mas como também uma mistagogia aos mistérios da
reden¢do do mundo. Seguindo a teologia joanina e toda tradigao
da Igreja, Balthasar vislumbra na cruz a Gloria, a autoentrega, a
consumagao da alma e do corpo, ele entrega o espirito ao Pai, tes-
tamento do amor perfeito. E o amor até o fim, o que faz com que
toda essa realidade tenha valor de redencdo, expiagdo, oferenda
perfeita de caridade, de um Deus que faz do seu Mistério pascal a
nossa vida mais profunda, sendo assim todos somos abarcados em
tao excelso fato de redengdo e paz, “Cristo nossa Pascoa foi imo-
lado”. No madeiro da cruz alcangamos nossa justificacdo, nesse
unico sacrificio de Cristo a humanidade ¢ renovada e pacificada
Palavras-chave: Teologia, Cruz, Crucificado, Teodramatica,
Hans Urs von Balthasar.

Abstract

Pauline texts have always been the basis for the theology of the
cross. Theologian Hans Urs von Balthasar builds upon them a
profound theology of the Crucified, plunging us into the abyss of
this tremendous mystery. This article attempts to bridge biblical
theology and systematic theology, with greater emphasis on the latter,
also engaging in dialogue with Benedict XVI, who, following in
Balthasar’s footsteps, undertakes a serious theological hermeneutic
of the Crucified. This theme continues to permeate theological
knowledge and consciences throughout human history: an incarnate
God who gives his life on the cross for the salvation of the world,
even if it wasn’t necessary in the sense that another path could
have been taken. The great question remains: why such great love?
These writings hope to offer not only a theological rationalization
of the theme, but also a mystagogy of the mysteries of the world’s
redemption. Following Johannine theology and the entire tradition
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of the Church, Balthasar sees in the cross Glory, self-surrender, the
consummation of soul and body; he gives his spirit to the Father,
a testament of perfect love. It is love to the end, which makes this
entire reality have the value of redemption, expiation, a perfect
offering of charity, from a God who makes his Paschal Mystery our
deepest life, thus we are all encompassed in such an exalted fact of
redemption and peace, “Christ our Passover was sacrificed”. On the
wood of the cross we attain our justification; in this single sacrifice
of Christ, humanity is renewed and pacified.

Keywords: Theology, Cross, Crucified, Theodramatics, Hans Urs
von Balthasar.

Resumen

Los textos paulinos siempre han sido la base de la teologia de
la cruz. El tedlogo Hans Urs von Balthasar construye sobre ellos
una profunda teologia del Crucificado, sumergiéndonos en el abis-
mo de este tremendo misterio. Este articulo intenta conectar la
teologia biblica con la teologia sistematica, con mayor énfasis en
esta ultima, dialogando también con Benedicto XVI, quien, si-
guiendo los pasos de Balthasar, emprende una seria hermenéutica
teoldgica del Crucificado. Este tema sigue permeando el conoci-
miento y las conciencias teologicas a lo largo de la historia de la
humanidad: un Dios encarnado que da su vida en la cruz por la
salvacion del mundo, aunque no fuera necesario, pues se podria
haber tomado otro camino. La gran pregunta sigue siendo: ;por
qué un amor tan grande? Estos escritos pretenden ofrecer no solo
una racionalizacion teoldgica del tema, sino también una mista-
gogia de los misterios de la redencion del mundo. Siguiendo la
teologia joanica y toda la tradicién de la Iglesia, Baltasar ve en
la cruz la gloria, la entrega, la consumacion del alma y el cuerpo;
entrega su espiritu al Padre, testimonio de amor perfecto. Es el
amor hasta el extremo lo que hace que toda esta realidad tenga
valor de redencidn, expiacion, ofrenda perfecta de caridad, de un
Dios que hace de su Misterio Pascual nuestra vida mas profunda,
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y asi todos estamos envueltos en tan excelso hecho de redencion
y paz: “Cristo, nuestra Pascua, fue inmolado”. En el madero de la
cruz alcanzamos nuestra justificacion; en este Unico sacrificio de
Cristo, la humanidad se renueva y se pacificay.

Palabras clave: Teologia, Cruz, Crucificado, Teodramatica, Hans
Urs von Balthasar.

Introducao

“Seu cadaver ndo poderd permanecer na arvore a noite; tu
o sepultaras no mesmo dia, pois o que for suspenso ¢ um
maldito de Deus” (Dt 21,23). Essa teologia veterotestamentaria
e essa logica sdo transformadas com o evento Cristo crucifica-
do, como se 1€ no texto paulino de 1Cor 1,23-24: “N&s, porém,
anunciamos Cristo crucificado, que para os judeus, ¢ escandalo,
para os gentios ¢ loucura, mas para aqueles que sdo chamados,
tantos judeus como gregos, € Cristo poder de Deus e sabedoria de
Deus”. E significativo a presenca deste texto nesta carta, pelo fato
de a Primeira Carta aos Corintios ser um do texto protopaulino,
também chamado de autenticamente paulino; embora a Carta aos
Galatas conte com uma citagdo direta, ainda que com uso livre,
com intengdo teoldgica, em Gl 3,12°. Este tema ¢ muito caro a
Hans Urs von Balthasar, tedlogo suico, nascido em 1905 e faleci-
do em 1988. Em sua obra “Teodramatica”, Balthasar reflete sobre
a figura do Crucificado e da cruz em numa hermenéutica teologica
densa e muito interessante. Esse estudo busca fazer esse recorte
teoldgico sistematico sendo um convite a uma reflexdo honesta e
que possa contribuir para quem desejar conhecer ou desenvolver
seus estudos.

Pensa-se em desenvolver a pesquisa em trés topicos: a) pro-
pedéutica a teologia do Crucificado; b) Balthasar e sua interlo-
cucdo com Bento XVI; ¢) teologia da cruz: drama de salvacao
em Balthasar. Esse tema nasce de uma pesquisa sobre arte sacra

3 SILVA FILHO, J. R.; GONZAGA, W., Abrado, justificado pela fé e ndo pelas obras da
lei (Gl 3,1-29), 2024.
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barroca e a figura do Cristo sofredor da arte e cultura popular
barroca, ou seja, a partir de um estudo de um caso concreto e
particular.

Trata-se da figura de um Senhor Morto: madeira talhada e
policromada 164 x 41 x 32 c¢cm, século XVIII, doagao, AMU-Para.
Cores marrom, vermelho e marfim. Esta deitado sobre um colcho-
nete vermelho e sua cabega reclinada sobre a almofada. A cabeca
ferida por espinhos, o sangue derramado sobre o rosto, os olhos
fechados e a boca levemente entreaberta, os ombros trazem tam-
bém representagdes de ferimento, bragos e pernas feridos. Torax e
abdomen ja desgastados pelo tempo, pés e maos perfurados, bra-
¢os unidos ao corpo. Essa imagem, artisticamente, pastoralmente
e espiritualmente chama muito aten¢do do povo catdlico que ali
frequenta, e também por pessoas que por algum motivo passam
algum sofrimento, ¢ uma identificagdo muito grande.

Fonte: Acervo pessoal 2022, Museu de Santo Alexandre. Belém-PA.

Em seu Catecismo, a Igreja Catdlica evidéncia o evento da
cruz como a consumagao do sacrificio de Cristo, afirmando que:
“E 0 amor até o fim que confere o valor da redengao, de reparagio,
de expiacdo e de satisfagdo do sacrificio de Cristo™. A teologia
paulina da mediagdo aponta o crucificado como “o tnico media-
dor entre Deus e os homens” (1Tm 2,5).

4CIgC 616.
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A aproximagao entre Balthasar e Bento XVI e suas teologias
¢ uma tentativa de aprofundamento teoldgico sistematico para de-
linear-se uma teologia do crucificado. A cruz ¢ local da fé¢ em Je-
sus como Cristo, o qual deu a vida para nos salvar: “n6s, porém,
anunciamos Cristo crucificado” (1Cor 1,23). Seguindo a tradicao
paulina, Balthasar e Bento XVI fundamentam suas analises teolo-
gicas no Crucificado. O nticleo do estudo € o conceito de Teodra-
matica, no qual Balthasar desdobra, em sua obra, a paixdo e sua
relagdo com a encarnacgao, a palavra da cruz e sua logica, dentro de
uma perspectiva do drama, uma soteriologia dramatica.

Em At 18,1-17 temos a narrativa da chegada e da atividade
evangelizadora de Paulo na cidade de Corinto, entre os anos
50-51. Ele teria ficado na cidade aproximadamente um ano
e meio e por isso conhecia bem o povo e seus costumes. A 1
Cor teria sido escrita entre os anos 54-55. A cidade de Corinto
era muito conhecida e importante por ser portuaria e centro
religioso célebre. Também era muito famosa devido ao seu
desregramento moral. A populacdo de Corinto era formada
por gregos, romanos ¢ judeus. Paulo anuncia a Boa Nova a
esse povo e muitas pessoas se convertem formando a comuni-
dade cristd. Apos a permanéncia de Paulo na cidade surgiram
diversos problemas na vivéncia comunitaria e crista como di-
visdes internas, problemas de liderancgas, a busca pela sabe-
doria tdo importante para os gregos, as mas condutas morais,
as diferencas de condicao social etc. A 1 Cor quer ajudar os
ouvintes a ir ao centro dos problemas. Nao ¢ uma carta super-
ficial, mas que a partir da centralidade em Cristo crucificado
quer “coloca-los na parede” para uma tomada de decisao so-
bre a forma de ser discipulo®.

O crucificado e a cruz provocaram na comunidade primitiva,
e ainda hoje, questdes e desdobramento sobre o proprio homem. A
sabedoria humana ¢ atravessada pela cruz ainda que muitas vezes

SPEREIRA, S., “Anunciamos Cristo crucificado” (1 Cor 1,23), p. 22.
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a negue. Qual filésofo depois de Cristo que ndo teve que passar
por essa montanha intransponivel? Fazer uma teologia da morte
e do sofrimento do Cristo € abrir perspectivas ndo somente teolo-
gicas, mas, sobretudo, profundamente existenciais. Moltmann se
debrugou muito sobre essa tematica:

Retornar a teologia da cruz hoje significa evitar a parcialidade
da tradicdo e compreender o Crucificado a luz e no contex-
to da sua Ressurei¢do e congruentemente da liberdade e da
esperanca. Retornar a teologia da cruz hoje implica ir além
dos limites da doutrina da salvagdo e perguntar pela revolu-
¢a0 vindoura no conceito de Deus. Quem ¢é Deus na cruz? Do
Cristo abandonado por Deus continuar com a teologia da cruz
significa ir além da preocupacdo pela salvacdo pessoal e in-
quirir sobre a libertagdo do humano e sua postura em relagdo
a realidade do circulo em sua sociedade®.

O Ciristo Crucificado ¢ paradigma teoldgico para toda e qual-
quer cristologia, sempre em tensdo com a Ressurei¢do: “e, se Cris-
to ndo ressuscitou, vazia ¢ nossa pregagao, vazia também ¢ a vossa
f€¢” (1Cor 15,14). Um Deus que morre por pecadores ¢ um evento
que sempre quebrou a légica de teologias triunfalistas. O Cristo
esvaziou-se de sua dignidade de Filho para nos doar seu amor (F1
2,5-11)". O conceito de Deus da metafisica e de muitas teologias e
abalado nessa aparente fragilidade.

O paradoxo ¢ que ¢ nessa realidade que o Crucificado atrai
todos a eles (Jo 12,32); dai uma dimensdo futura e presente, um
grande drama cosmico, toda a realidade tera em se Cristo uma
recapitulagdo, em um processo mistagodgico o crente como o teod-
logo adentram esse Mistério de salvagdo: “Morreste e a vossa vida

¢ MOLTMANN, J., O Deus crucificado: cruz de Cristo como base e critica da teologia
cristd p. 10; leia também GONZAGA, W.; ANDRADE JUNIOR, L. A., A Teologia da
Cruz de Paulo a partir de G1 2,19-20 em dialogo com a Teologia da Cruz de Lutero e de
Moltmann, p. 133-180.

7 GONZAGA, W.; TELLES, A. C., FI 2,5-11: O seguimento do Cristo humilhado e
exaltado, p. 147-178.
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estd escondida com Cristo em Deus” (ClI 3,3). E a eficdcia da cruz
chega em todos os tempos e sociedades. O mundo contemporaneo
pode encontrar na cruz a chave para muitos enigmas, e respostas
potentes para reativar as esperangas. Moltmann, em sua teologia
da cruz, direciona a todos para esse dado da esperanga que o Cru-
cificado carrega. Nesta mesma linha, Barbaglio indica que:

A cruz, simbolo escandaloso e ignominioso da dindmica da
acdo histérico salvifica de Deus, revelada em Cristo cruci-
ficado, encontra na comunidade corintia e no apdstolo duas
concretizagdes exemplares. Nao ¢ dificil, para Paulo, cons-
tatar que entre os cristdos de Corinto a maior parte ndo dis-
poe de nenhum titulo de grandeza ou de exceléncia para se
vangloriar. Concretamente, a comunidade ndo se distinguia
pelo nivel de sua inteligéncia, de peso social e politico, por
titulos de nobreza. A parte poucas excegdes, a Igreja de Co-
rinto é constituida por pessoas de pouca cultura de baixa
condicdo social, de origem plebeia. Mas Deus escolheu pre-
cisamente a elas, chamando-as para a fé e abrindo-lhes um

futuro de salvagdo®.

A escolha do aparentemente fraco sempre foi uma realida-
de na historia da salvacdo, de uma comunidade de gente simples,
para justamente manifestar o poder de Deus, “pois, ¢ na fraqueza
que a forca manifesta todo seu poder” (2Cor 12,9), para que a
identidade da comunidade tivesse seu fundamento em Deus, ¢ ndo
em qualquer outra realidade mundana. Por isso, até hoje as comu-
nidades mais simples tém uma identificagdo muito grande com
Cristo sofredor. No Brasil, na sexta-feira da Paixdo, por exemplo,
¢ possivel observar o grande fluxo das pessoas mais simples aos
templos. Esse dado social e cultural também ¢ interessante em
nossa reflexdo. Um elemento importante nesse fato ¢ a fé, como
afirma o autor da Carta aos Hebreus: “sem f¢ ¢ impossivel agra-
dar a Deus” (Hb 11,6). Para que ndo seja apenas um dado politi-

8 BARBAGLIO, G., As cartas de Paulo (I), p. 174.
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co-social a comunidade que segue o crucificado ¢ acima de tudo
comunidade de f¢é.

Este projeto divino de salvagdo mediante a morte do “servo,
0 justo” havia sido anunciado antecipadamente na escritura
como um mistério de redencao universal, isto ¢, de resgate
que liberta os homens da escraviddo do pecado. S. Paulo em
sua confissdo de fé que diz ter “recebido secundum scriptu-
ras” (1Cor 15,3). A morte redentora de Jesus cumpre a profe-
cia do Servo Sofredor (Is 53,7-8)”

A Escritura como que prepara para essa convergéncia teolo-
gica, o Cristo crucificado e ressuscitado, e a humanidade é toma-
da por esse mistério de redencdo. O homem precisa ser redimido
por um Deus, sem essa Graga ndo seria possivel a vitoria sobre a
morte. O tema do resgate ¢ uma categoria fundamental para refle-
x3a0 biblico-teologica. Ele remente a ideia de libertacao, redengao,
como que um pagamento ou sacrificio para a libertacao de alguém
ou algo; “todo primogénito da jumenta, porém, tu o resgataras
com um cordeiro” (Ex 13,13); “é por isso que sacrifico a YHWH
todo macho que sai por primeiro do Gtero materno e resgato todo
primogénito de meus filhos” (Ex 13,15).

Isso também ¢ possivel conferir em algumas passagens das
cartas paulinas: “sdo justificados gratuitamente, por sua graga, em
virtude da redengdo” (Rm 3,24); “Alguém pagou alto prego pelo
vosso resgate” (1Cor 6,20); “Cristo nos resgatou da maldi¢ao da
Lei tornando-se maldi¢do por nos” (Gl 3,13); “é pelo sangue deste
que temos a reden¢ao” (Ef 1,7); “Ele nos arrancou do poder das
trevas e nos transportou para o Reino do seu Filho amado, no qual
temos a redencao” (Cl 1,13); “se deu em resgate por todos” (1Tm
2,6); “o qual se entregou a si mesmo por nos” (Tt 2,14).

? ClIgC., 2010.

166



1Cor 1,23-24: O crucificado a luz da Teodramdtica de Hans Urs von Balthasar

2. Hans Urs Von Balthasar em interlocu¢ao com Bento
XVI: por uma Teologia da Cruz

Na experiéncia pessoal de Sdo Paulo um dado incontestavel:

enquanto no inicio fora um perseguidor e recorrera a violéncia

contra os cristdos a partir do momento de sua conversao no

caminho de Damasco passara ao lado de Cristo crucificado,
fazendo dele sua razao de vida e o motivo de sua pregacdo. A

sua existéncia foi inteiramente consumida pelas almas (2 Cor

12,15), nada tranquila e protegida contra ameagas ¢ dificulda-

des, no encontro com Jesus tornou-se lhe claro o significado

central da cruz'.

Extraido dos textos das audiéncias de Bento XVI, Paulo ¢
indicado como fundamento para a tradi¢do da teologia da cruz.
Nessa perspectiva também caminha Balthasar, por meio do corpo
paulino, para fundamentar sua teologia.

E indiferente que o haja feito de modo implicito ou explicito,
porém Jesus se comportou como o ponto arquimédico da his-
toria religiosa da humanidade; se ndo fosse assim, nenhuma
teologia se poderia desenvolver em um periodo de tempo tdo
breve como a pré-paulina e a paulina. De modo notdrio e con-
tinuo Jesus conta com o escandalo que suscita sua mensagem
e seu modo de apresentar-se, e pode ir se constatando per-
manentemente em um continuo crescente até o momento da
crucifixdo'’.

Sao teologias complementares que tém na Cruz e no Cru-
cificado mananciais de reflexdes teoldgicas, em uma sociedade
e teologias que descartam o Cristo crucificado. Esses dois teo-
logos trouxeram em tela tdo rica realidade. Uma realidade que
se faz pensar ¢ a teologia da cruz dentro de um campo existen-

10BENTO XVI, As cartas de Paulo. Importancia da cristologia — A teologia da cruz, p.1
' BALTHASAR, H. U. von, El Misterio Pascual, vol. III, p. 33.
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cial. Diante da busca continua da sociedade hodierna, a Cruz ¢
apresentada como via para a vida e a missdo. Algo a ser notado
¢ visdo pré-paulina que seria o dado cosmico, usado na cons-
trugdo de seus hinos, nos quais Paulo expande a visao de Cristo
e de evangeliza¢do. A cruz como patrimonio para a construcao
do corpo que ¢ a Igreja, e o mundo e a criagdo como realidades
incluidas nesse plano de salvacdo. Em sua obra Introdu¢do ao
Cristianismo, afirmando que a cruz ¢ o ponto de partida da f¢,
Ratzinger diz que:

O titulo da execucdo, paradoxalmente, passou a ser profissao
de fé, ponto de partida e raiz da f€ crista, que considera a jesus
como o Cristo: como crucificado esse Jesus € o Cristo, o Rei,
sua crucificagdo ¢ sua entronizagdo, ¢ a doacdo de si mesmo
aos homens ¢ a identificacdo da palavra, missao e existéncia,
na entrega desta mesma existéncia. Sua existéncia € sua pala-
vra. Ele € a palavra por ser amor!'2.,

O Crucificado ¢ base fundante das teologias de Bento XVI e
de Balthasar, bem como a fé, que ¢ outro elemento nessa arqui-
tetura teologica, a adesdo ao Cristo crucificado, em uma adesao
a partir da razdo e da fé, reconhecendo-o como Deus e salvador.
Cristo ¢ aquele nos amou por primeiro: “Quantos a nds, amemos,
porque ele nos amou primeiro” (1Jo 4,19). Ele ¢ mesmo ¢ Palavra,
e seu reinado na cruz € diferente dos reinados humanos, é baseado
na entrega ¢ humildade: “Dizei a filha de Sido: eis que o teu rei
vem a ti modesto e montado em uma jumenta, em um jumentinho,
filho de um animal de carga” (Mt 21,5).

O gesto com que o Pai expressa e entrega toda a divindade
(gesto que ndo s6 “faz”, mas que o “¢”), pode, desde o mo-
mento em que gera o Filho como o infinitamente Outro de si
mesmo, ser a0 mesmo tempo o eterno pressuposto € supe-

12 RATZINGER, J., Introdugdo ao Cristianismo. Prele¢des sobre o Simbolo Apostolico,
p- 93.
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racdo de tudo o que no mundo sera divisdo, dor, alienacao,
ainda que também entrega de amor, possibilidade de encon-
tro e felicidade. Néo se trata de uma identidade imediata dos
momentos, mas de um pressuposto que os domina e supera
a ambos. Pelo mesmo nio se trard e uma simples plataforma
para uma potencial “Historia de Deus”, que através da dor da
divisdo (em si e/ou no mundo) consegue chegar a unidade,
mas de um pressuposto real unitario de semelhante divisao™">.

A Teologia da cruz ¢ associada a entrega: “Tendo amado os
seus que estavam no mundo, amou-os até o fim” (Jo 13,1); doa-
¢do e entrega sdo conceitos teoldgicos que tanto em Bento XVIe
quanto em Balthasar estdo continuamente presentes; a salvacao
nos veio por meio da gratuidade, mesmo que sacrificada, e essa
linha teologica nao foge da compreensdo paulina do Cristo, o
crucificado. A reconciliagao do mundo vem mediante o Cordeiro
sem mancha que tira o pecado do mundo: “Por sangue precioso,
como de cordeiro sem defeitos, em sem macula, Cristo” (1Pd
1,19). O crucificado e os frutos de seu sacrificio produziram
muitos frutos, tanto para quem cré como para outras realidades.
Um exemplo ¢ o mundo das artes, o tema do Cristo crucificado
¢ uma constante; Nietzsche, muitas vezes, assinava suas cartas,
de 1889, como “der Gekreuzigt/o Crucificado” " o que é, no
minimo, curioso.

Na obra “Jesus de Nazaré: da entrada em Jerusalém até a Res-
sureicao”, Ratzinger nos convida a refletir sobre a Cruz e sua rela-
¢do com o género humano:

A primeira palavra de Jesus na cruz pronunciada ainda quase
durante o ato da crucifixdo, ¢ o pedido de perdao para aqueles
que assim o tratam: “Pai perdoa-lhes; ndo sabem o que fazem”
(Lc 23,34). Aquilo que o Senhor pregou no sermdo da mon-
tanha realiza-o aqui pessoalmente: ndo sente 6¢dio nenhum,

3 BALTHASAR, H. U. von, El Misterio Pascual, vol. III, p. 301.
4 NIETZSCHE, Cartas de Nietzsche de 1889 (eKGWB), BVN-1989.
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ndo clama por vinganga. Implora o perdao para aqueles que o
crucificam, e motiva esse pedido: “ndo sabem o que fazem”'.

A ignorancia da humanidade a transforma em deicidas; o ser
humano diariamente “mata a Deus” e/ou tira de sua vida, maior
escandalo ndo ha: “Nenhum dos principes deste mundo a conhe-
ceu, pois, se ativessem conhecido, ndo teriam crucificado o Se-
nhor da gléria” (1 Cor 2,8). O que chamamos de cultura de paz,
nao-violéncia, ¢ inaugurado em Cristo. Muitas teologias, carismas
e tantas coisas cristianismo, brotaram da realidade do Cristo cru-
cificado. O mundo bebe do lado aberto de Cristo, por ele somos
atraidos e toda a ordem cosmica tem sua estrutura mais intima no
sacrificio do Cordeiro. A ignorancia ¢ tratada por Ratzinger da
seguinte forma: “Esse motivo da ignorancia aparece, ainda outra
vez, num olhar retrospectivo e autobiografico de Sao Paulo. Re-
corda que, antes, ele mesmo tinha sido, ‘blasfemo, perseguidor e
insolente’; e continua: ‘Mas obtive misericordia, porque agir por
ignorancia, na incredulidade’ (1Tm 1,13)”'°,

Acerca obra de Agostinho, intitulada De catechizandis rudi-
bus (“‘catequese para os ignorantes”), feita no ano 400, Bento XVI
indica o ignorante por aquele que nega, ou ndo conhece o Cristo,
nao tem relacdo com vida intelectual dos destinatarios. A indife-
renga religiosa na contemporaneidade ¢ um grande desafio, pregar
um Cristo que se sacrifica, em uma sociedade altamente hedonis-
ta. O tema da cruz em Paulo ¢ muito caro a Bento XVI:

Para Paulo a cruz tem um primado fundamental na histdria da
humanidade, ela representa o ponto focal da sua teologia, por-
que dizer cruz significa dizer salvagdo, como graga concedida
a cada criatura. O tema da cruz de Cristo torna-se um elemento
essencial e primario na pregagdo do Apodstolo: o exemplo mais
claro diz respeito a comunidade de Corinto. Diante de uma
Igreja onde estavam presentes de modo preocupante desordens

S RATZINGER, J., Jesus de Nazaré: da entrada em Jerusalém até & Ressurreigdo, p. 85.
16 RATZINGER, J., Jesus de Nazaré: da entrada em Jerusalém até a Ressurreigdo p. 85.
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e escandalos, onde a comunhdo era ameagada por partidos e
divisdes internas, que debelavam a unidade do corpo de Cristo,
Paulo ndo apresenta-se com sublimidade de palavras ou de sa-
bedoria, mas com anuncio de Cristo, de Cristo crucificado™"’.

Sobre esse fundamento cristico auto-doado, fundamenta-se a
eclesiologia catdlica até hoje. O Concilio Vaticano 11 (1962-1965),
na Constitui¢do Dogmatica Lumen gentium, ensina que a Igreja é
corpo mistico de Cristo. Somos misticamente unidos, formamos
nele um unico corpo, pelo Batismo somos como que enxertados
no Mistério do Cristo morto e ressuscitado: “Pois fomos todos ba-
tizados num s6 Espirito para ser um s6 corpo” (1Cor 12,13); “Pelo
batismo fomos sepultados com ele na morte” (Rm 6,4).

Mas como todos os membros do corpo humano, embora mui-
tos, formam, contudo, um s6 corpo, assim também os fiéis
em Cristo (1 Cor 12,12). Também a edificagdo do Corpo de
Cristo ha diversidades de membros e de fungdes. Um so6 é
o Espirito que, para utilidade da Igreja, distribui seus varios
dons segundo suas riquezas e as necessidades dos ministérios
(1 Cor 12,1-11)'8,

Na teologia de Bento XVI e de Balthasar, o Crucificado ¢ elo
e s6lido fundamento eclesioldgico. Essa seiva mistica que une Ca-
beca e corpo tem nesse mistério da morte for¢a e unidade. Somos
consortes, participamos de alegrias e dores formando um unico
corpo: “E a cabega da Igreja que ¢ seu corpo. E o principio, o
primogénito dos mortos, tendo em tudo a primazia” (C1 1,18)". A
Igreja € configurada em Cristo, nele inserida, nele ela cresce e ¢
farol para o mundo, como afirmou o Papa Ledo XIV, em sua Missa
no inicio de mandato petrino, dia 09 de maio de 2025: “A Igreja
deve ser farol que ilumina as noites do mundo™®. Essa camada

7 RATZINGER, J., Jesus de Nazaré: da entrada em Jerusalém até a Ressurrei¢do p. 2.
BLG,14

Y SOLDA, D.; GONZAGA, W., Carta aos Colossenses, 2025.

20 1 EAO XIV, Santa Missa Pro Ecclesia, 09 de maio 2025.
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mistérica sustenta a vida da Igreja nas sendas do mundo. Passe-
mos para uma analise da cruz e do Crucificado em um campo teo-
l6gico mais especifico, a perspectiva Teodramatica de Balthasar.

3. Teologia da Cruz: drama de salvacdo em Balthasar

Drama em sentido estético aristotélico tem relacdo com o
sentido de movimento: “dai resulta que alguns dizem que suas
obras se chamam “dramas” por imitarem os homens em agido™?!.
Referindo-se a Homero e Sofocles, como um dado cénico, tam-
bém a hermenéutica teoldgica de Balthasar ¢ teatral; aliés, o Cristo

crucificado como personagem de “um drama’:

Sera conveniente distanciar-nos agora deste angulo de con-
sideragdo em que Cristo aparece essencialmente como um
intérprete do drama coésmico (ainda que seja como seu prota-
gonista), para adotar uma perspectiva mais formal na qual nédo
faz todavia sua apari¢ao como ator individual, sendo como o
condi¢cdo de possibilidade da representacdo, dito simbolica-
mente: como aquele que comecga montando algo semelhante
a um cenario em que podem aparecer personagens, donde o
cenario trata de expressar o paradoxo de ser por sua vez “es-
paco concreto” e “espaco vazio”. Um espaco concreto para
uma representagdo entre Deus e homem”.?

O universo cénico nao ¢ algo estranho a teologia, desde a
defini¢do dos dogmas, conceitos como “persona” e outros per-
meiam a construcdo teoldgica cristd. Neste sentido, Balthasar
também constroi uma teologia do drama: as pessoas do drama e
Cristo como o centro desse drama. Um outro aspecto do drama ¢
a decisao, Cristo toma uma decisao, € essa provoca impactos, “Ele
tomou resolutamente o caminho de Jerusalém” (Lc 9,51). “O ato

2 ARISTOTELES, Poética, p. 41.
22 BALTHASAR, H. U. von, Teodramatica. 3. Las personas del drama: El hombre en
Cristo, p. 47.
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da Kénosis fica comprometida toda a Trindade, O Pai que envia
o Filho e o abandona na cruz, o Espirito como que une a ambos
agora como na forma da separagao”.

Essa Kénosis ¢ anterior ao proprio evento da cruz; desde a
fundagdo do mundo, “o Cordeiro que tira o pecado do mundo” (Jo
1,29), seu abandono, esvaziamento, havera de trazer salvagao, sus
obediéncia como gesto dramatico, uma decisdo definitiva abarcou
a humanidade e o cosmo em sua completude. Essa decisdo vence
o pecado e a morte, os grandes males humanos. Imersos nessas
realidades, ¢ um drama em que a Gloria se d4 na cruz, sua entrega,
abandono que redime o género humano. Aqui existe uma espécie
de beleza naquele que ja ndo se observava beleza, “ndo tinha be-
leza nem esplendor que pudesse atrair nosso olhar” (Is 53,2), uma
refinada estética teoldgica tem aqui sua fonte.

O que a humanidade presencia € o espetaculo da mais profun-
da dor, um Deus humanado que entrega sua vida da forma mais
gratuita que existe, por amor ele quer redimir aqueles que a ele fo-
ram confiados. A salvagdo se torna possibilidade real com o Cruci-
ficado, ¢ a fenda por onde podemos de passar e obter salvagao, por
sua misericordia e compaixao: no Cristo compassivo®.

Discorrendo sobre o Phatos de Deus e sua soteriologias dra-
matica e comentando Tomés de Aquino Balthazar afirma que:

Tomas de Aquino disse com razdo, ndo se trata aqui de uma obra
de absoluto poderio divino (nem frente ao Filho que sofre, nem
frente aos poderes do mundo j& vencidos), sendo, muito ao con-
trario, nos achamos ante aquela impoténcia indissoluvelmente
unida a onipoténcia divina, que, como tal, ao ser a Verdade e a
justica de Deus, é mais forte que todos os poderes do mundo™?.

2 BALTHASAR, H. U. von, Teodramatica. 3. Las personas del drama: El hombre en
Cristo, p. 176.

2 GONZAGA, W., Um Cristo compassivo e misericordioso (Lc 15,11-32), p. 92-112;
GONZAGA, W.; BELEM, D. F., A vida segundo o Cristo compassivo e misericordioso,
p. 127-143.

2 BALTHASAR, H. U. von, Teodramatica. 3. Las personas del drama: El hombre en
Cristo, p. 311.
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Aquele que carregard nas costas o peso do pecado do mun-
do, a humanidade decaida e perdida nas trevas do erro, encontra
no Crucificado sua esperanca: “Mas ¢ a vossa hora e o poder das
trevas” (Lc 22,53); Ele assume as dividas de forma livre e total,
até a consumacgao: “ sabendo Jesus que tudo estava consumado”
(Jo 19,28); o mistério do mal encontra em Cristo seu adversario, o
Divino contra o anti-divino, trevas e Luz, Vida e morte, a salvacao
ou a perdi¢do eterna estd em jogo, € no corpo dilacerado da Vitima
Pascal obtemos salvagao.

A hora de expressar em linguagem humana o que, no fundo,
¢ inexprimivel, a saber, como a paixao vicaria de Cristo ¢ su-
perior a todos os sofrimentos possiveis resultantes do pecado,
ndo ha mais remédio a referir-se ao vocabulério plenamente
garantido pela a Biblia, como faz A. Feuillet, ou ao cuidado-
samente sopesado de S.Bulgakow, que pde em relevo a ana-
logia entre o que o pecador devia esperar da colera divina e o
abandono do Filho que supera muito além, forma divina, que
caberia esperar ao pecador”?.

O mal que nos ameaga, o império das trevas em sua luta
agonica com o Reino da luz, faz brotar no coragdo da teologia
a pergunta sobre as forcas destruidoras do cosmo ¢ do homem.
Na inclinag@o ao mal, qual sua origem, a liberdade humana e os
seus aspectos dramaticos, as decisdes definitivas, Deus ou o mal
(diabolico), o pecado mais que um ato ¢ uma raiz que o Crucifi-
cado quer curar, o “principe deste mundo” (Jo 12,31). Temos um
alimento que nos ajudara nesse combate, tema caro tanto a Bento
XVI como a Balthasar, a Eucaristia. Neste sentido, Balthasar afir-
ma que: “A oblagdo do sacrificio de Cristo a Deus Pai no Espirito
Santo consiste para a comunidade crente, antes de tudo, em unir-
-se as disposi¢des de Cristo mesmo na Eucaristia™’.

2 BALTHASAR, H. U. von, Teodramatica. 3. Las personas del drama: El hombre en
Cristo, p. 314.
7 BALTHASAR, H. U. von, Teodramatica. 3. Las personas del drama: El hombre en
Cristo, p. 375.
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O Mistério Pascal se confunde com o Crucificado, o qual € o
mediador, “h& um s6 Deus, e um s6 mediador” (1Tm 2,5), que se
entrega em um definitivo sacrificio; ele uniu a si mesmo toda os
homens, somos associados ao Mistério Pascal, chamados a tomar
e carregar nossa cruz: “Também Cristo sofreu por vos, deixando-
-vos o exemplo afim de que sigais seus passos” (1Pd 2,22). Dentro
desse Mistério, Balthasar cria sua teologia, de forma densa e sofis-
ticada. No Capitulo IX da cole¢do Misterium Salutis*, Balthasar
desenvolve uma maravilhosa teologia sistematica da cruz.

A “sabedoria” dos corintios situa definitivamente os crentes
na odtica da cruz, porém, “os principes desse mundo a desconhe-
ceram” (1Cor 2,8); toda a for¢a de sua manifestagdo ¢ anunciada
a partir da exaltacdo e ressureicao de Cristo. Frente a isto, Paulo
quer se deter no paradoxo da cruz: na debilidade de Deus se ma-
nifesta sua forca, sua loucura € superior a sabedoria humana; por
1ss0, ante essa gente que despreza a cruz, “nao quer saber de outra
coisa. E nele esta o centro da salvagdo””.

O conceito de sabedoria formulado pelo mundo grego, ¢ de
Logos; traduzido para o latim por ratio, remete ao sentido do 16-
gico, discurso ordenado, explicagdo, andlise, pois a cruz escapa a
essa perspectiva, ¢ escandaloso pensar que o que ¢ imortal pode
morrer, que o infinito se torne finito, que um corpo chagado possa
salvar o género humano. Uma outra sabedoria do mundo ¢ aquela
associada ao poder: um Deus nao poderia ser fraco, deixar-se ven-
cer; porém, o Cristo tem outra ldgica, o amor que se auto-entrega,
livremente toma essa decisdo.

Para a tradi¢@o judaica igualmente ¢ absurdo, toda a vida do
Messias, o (Cristo) pobre, que ndo se deixa escravizar pelas leis, e
vir a morrer como um maldito: “Pois o que for suspenso ¢ um mal-
dito de Deus” (Dt 21,23). O que esperar de um morto? De um que
conhecemos seus irmaos e os seus, o filho do carpinteiro, parece ser
o que contradiz Moisés — “Eu porém, vos digo” —, ¢ escandaloso por
demais, e ainda oferta sua carne como comida: “os judeus discutiam

2 BALTHASAR, H. U. von, El Misterio Pascual, vol. III, 1980.
2 BALTHASAR, H. U. von, El Misterio Pascual, vol. III, p. 689.
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entre si, dizendo, como esse homem pode dar-nos sua carne a co-
mer?” (Jo 6,52). A historia dramatica da salvagdo ¢ marcada pelo sim
e 0 ndo, Cristo se fez obediente, o qual deseja fazer a vontade do Pai:
“Meu alimento ¢ fazer a vontade daquele que me enviou” (Jo 4,34).

O hino de F1 2, segundo o qual a obediéncia até a cruz ¢ con-
sequéncia do despojamento e abaixamento do Filho responde
em Jodo o “mandatum a patre” que Jesus cumpre “sic facio”. O
Filho, eterno que aparece aqui como sujeito, ndo pode achar-se
ante uma ordem adicional do Pai e decide prestar obediéncia,
Cris6stomo, Anselmo e Tomas de Aquino, colocam em relevo
que entre a vontade do Pai e a do Filho existe uma unidade®.

O Crucificado foi despojado, seu sofrimento voluntario foi
esmagador e ndo reconhecido como Deus, tratado como um crimi-
noso; mesmo assim ele quis se fazer pobre, manso e humilde, que
nao significa impoténcia, mas amor flamejante que desejar salvar;
o Cristo novo Addo ¢ obediente, essa agdo ¢ dramatica, pois ¢
uma luta entre o amor onipotente, a fraqueza humana e a perdi-
cdo eterna. A kénosis ¢ a ida do Cristo até o intimo mais remoto
da humanidade, ele chega até a regido dos inferos (1Pd 3,18-19),
o resgate daqueles que habitam a regido dos mortos (1Pd 4,5-6).
Na Teologia paulina da mediagao, a Cruz de Cristo ¢ sua arma de
salvacdo, a qual o crucificado nos aponta, pois Cristo € “o tnico
mediador entre Deus e os homens” (1Tm, 2,5). Tomado por Jesus
de Nazaré, o crucificado e ressuscitado, Paulo pde-se a evangeli-
zar os povos®!, sendo “o apostolo dos gentios™ .

A teologia da imagem e da palavra lida com realidades que
podem nos ajudar em nossa reflexdo teoldgica, um belo exemplo
¢ a iconografia sacra, bem como toda a histdria da arte sacra. Em
temas da cena da Paixdo do Senhor, a imagem faz pensar e sentir.

3" BALTHASAR, H. U. von, El Misterio Pascual, vol. III, p.706.

31 GONZAGA, W., Os conflitos na Igreja primitiva entre judaizantes e gentios a partir
das cartas de Paulo aos Galatas e Romanos, 147.

32 Waldecir Gonzaga; André Pereira Lima. A autocompreensdo missionaria de Paulo em
Rm 11,13 e 1Tm 2,7, p. 29-76.
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Por exemplo, o desejo humano, ao contemplar essa tela a seguir,
recebe um convite a fazer, por meio de uma estética teologica,
uma refinada e dramatica teologia da cruz e do crucificado.

A historia da arte nos ensina que: “sempre, diante da imagem,
estamos diante do tempo. Como o pobre ignorante do relato de
Kafka, estamos diante da imagem como diante da lei: como diante
do marco de uma porta aberta. Ela ndo oculta nada, bastaria entrar
que sua luz quase nos cega™?, um historiador da arte, faz-nos re-
fletir sobre a relagdo do tempo, arte e eternidade. As obras de arte
que retratam o Cristo crucificado tém a capacidade sobrenatural
de nos colocar de novo na cena do calvario, e ali participarmos do
Mistério de nossa redengao.

O Cristo crucificado, 1829, de Velazquez, Museu do Prado

Que é, Cristo, o inico homem

Homem que sucumbiu em alto grau,
Triunfante sobre a morte,

A vida por Ti ficou elevada.

Desde entdo por Ti nos vivifica essa tua morte
Por Ti a morte ndo se fez nossa mae

Por Ti a morte ¢ amparo doce

Que agucara os amargos da vida.>*

33 DIDI-HUBERMAN, G., Diante Do tempo, p. 1.
3 UNAMUNO, M., El Cristo de Velazquez, p. 18. (tradugdo nossa)
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Conclusao

“A esse respeito reis permanecerao silenciosos” (Is 52,15).
O Crucificado, que é o mesmo ressuscitado, fundamenta toda a
teologia cristd. Todavia, ao longo da historia, a razo ja mais havia
pensado a possibilidade de um Deus morrer pela humanidade; e
esse evento uma vez acontecido marca e determina toda a reflexao
teologica cristd. O Cristo crucificado ¢ o glorioso, o doador da
vida divina; de seu lado aberto temos a possibilidade do retorno
a nossa salvagdo eterna; e fazer teologia da cruz ¢ mergulhar nos
fundamentos ontoldgicos da nossa fé e teologia.

As cartas de Paulo que citam o crucificado, mostram em um
realismo e uma beleza teoldgica, que inspira muitas reflexoes teo-
logicas. E ppensar nisso tudo é propor uma via espiritual para todo
aquele que deseja fazer uma mistagogia crista, contemplar o tras-
passado, o Cordeiro sem mancha, caminhar e apalpar o mistério
do Cristo encarnado que consuma sua vida por amor pelo ser hu-
mano. A cruz alcanca a todos e deseja que todos obtenham a salva-
c¢do. E os bracos abertos no madeiro sdo sinais desse amor divino
que nos envolve a todos. A teologia sistematico-pastoral deve ter
em suas raizes a certeza desses fundamentos e transforma-lo em
linguagem acessivel.

A atualidade e a urgéncia do retorno as fontes teoldgicas da
cruz sdo colunas onde devemos sustentar nossa fé e teologia; nes-
te sentido, a loucura da cruz e o escandalo da cruz, sao paradoxos
para nossas consciéncias; a aparente fraqueza de Deus humanado ¢é
nossa forga; porém, porque também ¢ loucura? Porque escapa toda
va tentativa de entender Deus em sua esséncia. A cruz exige da ra-
zao, a f&; o crer e o pensar tem no Cristo crucificado um desafio.
E escandaloso, pensar sofrimento, paixdo, esvaziamento para um
Deus imortal; a majestade de Deus ¢ “humilhada”, isso escandaliza,
o evento da cruz nao ¢ derrota; em uma sociedade que prima pelo
espetaculo, sucesso, talvez o Crucificado ndo seja bem-vindo.

Balthasar, Moltmann e Bento X VI, te6logos citados nesse es-
tudo, realizam a unidade entre aspectos antropoldgicos da histéria
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humana e a teologia da cruz. Nao existe cisdo entre a soteriologia
e a historia humana, pois foi nesta ultima que se manifestou o
evento da cruz. A teodramatica de Balthasar ¢ o processo dessa
aproximacao de Deus para salvar a todos, que envolve o dado cos-
mico, o tempo e todo devir humano. O que essa morte do Cristo
em todos os tempos estd a nos dizer? O amor Deus nos ama, e esse
fato deveria ser anunciado cada vez mais; essa € a missado teologia
pastoral, anunciar o amor da cruz e o amor entre os irmaos. O
grande desejo humano ¢ do amor, viver o amor, € esse amor nos
foi dado, testemunhado, ndo estamos abandonados, ¢ a teologia
paulina permanecera sendo esse manancial perene para uma boa
teologia da cruz.
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O uso do Antigo Testamento
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The Use of the Old Testament in 1Tm 5,17-22:
Quotation, allusion, and echoes

El Uso del Antiguo Testamento en 1Tm 5,17-22:
Cita, alusion y ecos

Waldecir Gonzaga'
Darlan Alves de Barros Rezende’

Resumo

O presente estudo analisa a pericope de 1Tm 5,17-22 a partir da cate-
goria do uso do Antigo Testamento (AT) no Novo Testamento (NT),
destacando-se por ser um dos raros textos neotestamentarios em que
se encontram, simultaneamente, citagdo, alusdo e eco — segundo as
categorias definidas por R. B. Hays e G. K. Beale. A Primeira Carta a
Timoteo pertence ao conjunto do corpus paulino, e encontra-se entre
as trés cartas pastorais (1Timoéteo, 2Timéteo e Tito), também chama-
das de cartas tritopaulinas, em relacao as sete protopaulinas e as 3
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deuteropaulinas. O texto de 1Tm 5,17-22 apresenta as citagdes de Dt
25,4 e Lc 10,7, a alusdo a Dt 19,15 e ecos veterotestamentarios liga-
dos a imposi¢ao de maos, revelando como a Escritura foi mobilizada
para fundamentar a honra aos presbiteros, a disciplina e a prudéncia
na escolha dos ministros. Como novidade metodologica, aplica-se
a proposta de Miguel Pérez Fernandez, cujas etapas incluem a deli-
mitacdo da pericope, a identificacdo das fontes e ecos, a leitura dos
contextos originais, a analise da redacao e a releitura final. A partir da
traducao bilingue, da critica textual e da analise intertextual, demons-
tra-se que a pericope de 1Tm 5,17-22 constitui um caso exemplar
da hermenéutica biblica do NT, ao articular lei mosaica, palavras de
Jesus e praticas comunitdrias com autoridade normativa. Conclui-se
que o trecho reforca a normatividade do AT no NT e mostra como
a Igreja primitiva recebeu e atualizou a Escritura para orientar sua
vida e missdo desde seus inicios, sendo seguido por sua bimilenar
tradi¢do.

Palavras-chave: Antigo Testamento; Novo Testamento; Citagdo,
alusdo e eco; Primeira Timoteo.

Abstract

This study analyzes the pericope of 1Tm 5,17-22 within the
framework of the use of the Old Testament (OT) in the New Testament
(NT), standing out as one of the rare NT passages where quotation,
allusion, and echo occur simultaneously — categories defined by R.
B. Hays and G. K. Beale. The First Letter to Timothy belongs to
the Pauline corpus and is one of the three pastoral letters (1Timothy,
2Timothy, and Titus), also called the tritopauline letters, in relation
to the seven protopauline and three deuteropauline letters. The text
of 1Tm 5,17-22 presents the quotations of Dt 25,4 and Lk 10,7, the
allusion to Dt 19,15, and Old Testament echoes related to the laying
on of hands, showing how Scripture was employed to ground the
honor of elders, discipline, and prudence in the selection of ministers.
As a methodological innovation, this study applies the proposal of
Miguel Pérez Fernandez, whose steps include the delimitation of
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the pericope, the identification of sources and echoes, the reading
of original contexts, redactional analysis, and final rereading. Based
on bilingual translation, textual criticism, and intertextual analysis,
the study demonstrates that the pericope of 1Tm 5,17-22 is an
exemplary case of NT hermeneutics, articulating Mosaic Law, the
words of Jesus, and community practices with normative authority. It
concludes that the passage reinforces the normativity of the OT in the
NT and shows how the early Church received and updated Scripture
to guide its life and mission, since its beginnings, followed by its
two-thousand-year-old tradition.

Keywords: Old Testament; New Testament; Quotation, allusion and
echo; First Timothy.

Resumen

El presente estudio analiza la pericopa de 1Tm 5,17-22 en el marco
del uso del Antiguo Testamento (AT) en el Nuevo Testamento (NT),
destacandose por ser uno de los pocos textos neotestamentarios en
los que aparecen, de manera simultanea, la cita, la alusion y el eco
— categorias definidas por R. B. Hays e G. K. Beale. La Primera
Carta a Timoteo pertenece al corpus paulino y se encuentra entre las
tres cartas pastorales (1Timoteo, 2Timoteo y Tito), también llamadas
cartas tritopaulinas, en relacion con las siete protopaulinas y las tres
deuteropaulinas. El pasaje de 1Tm 5,17-22 presenta las citas de Dt
25,4 y Lec 10,7, la alusién a Dt 19,15 y ecos veterotestamentarios
relacionados con la imposicion de manos, mostrando como la Es-
critura fue empleada para fundamentar el honor a los presbiteros, la
disciplina y la prudencia en la eleccion de los ministros. Como nove-
dad metodologica, se aplica la propuesta de Miguel Pérez Fernandez,
cuyas etapas incluyen la delimitacion de la pericopa, la identificacion
de las fuentes y ecos, la lectura de los contextos originales, el analisis
redaccional y la relectura final. A partir de la traduccion bilingiie, de
la critica textual y del analisis intertextual, se demuestra que la peri-
copa de 1Tm 5,17-22 constituye un caso ejemplar de la hermenéutica
biblica del NT, al articular la Ley mosaica, las palabras de Jesus y las
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practicas comunitarias con autoridad normativa. Se concluye que el
pasaje refuerza la normatividad del AT en el NT y muestra como la
Iglesia primitiva recibid y actualizo la Escritura para orientar su vida
y mision, desde sus inicios, seguido por su tradicion bimilenaria.
Palabras clave: Antiguo Testamento; Nuevo Testamento; Cita, Alu-
sion y Eco; Primera Timoteo.

Introducao

forma como os autores neotestamentarios citaram, aludi-
am e reinterpretaram a Escritura herdada de Israel consti-
tui uma chave hermenéutica decisiva para compreender tanto a for-
macao do canon quanto a identidade teologica da Igreja nascente.
Nesse horizonte, a pericope de 1Tm 5,17-22 ocupa lugar singular,
pois reune, de modo raro no NT, as trés formas principais de utiliza-
¢do do AT: a citacdo direta, a alusdo literaria e o eco teologico.
O estudo do relacionamento entre o Antigo Testamento (AT)
e o Novo Testamento (NT) permanece central para compreender a
hermenéutica da Igreja primitiva e a formagdo da autoridade candni-
ca. A pericope de 1Tm 5,17-22 ¢ notavel porque retine, de modo si-
multaneo, as trés modalidades classicas de recep¢dao do AT no NT:
citagdo, alusdo e eco — categorias aqui adotadas segundo a distingao
proposta por R. B. Hays® e G. K. Beale*. No ambito especifico desta

3 Hays estabelece os seguintes sete critérios para se atestar o uso de uma passagem do
AT no NT: a) disponibilidade da fonte ao autor original; b) volume de disponibilidade
e proeminéncia daquela referéncia na Escritura; c) recorréncia com a qual o mesmo
escritor cita aquele texto no restante da sua obra; d) coeréncia tematica com a linha de
argumentagdo do autor; e) plausibilidade historica para o remetente e os destinatarios
quanto ao significado interpretado; f) histéria da interpretagdo construida por outros
comentadores (pré-criticos e criticos) que aludiram a mesma passagem; g) satisfagdo
quanto a interpretacdo do texto (HAYS, R. B., Echoes of Scripture in the Letters of Paul,
p. 29-32).

4 Beale indica nove passos para se interpretar corretamente o uso de uma passagem do
AT no NT: a) identificar se a referéncia ao AT é uma citagdo (mengdo direta), alusdo
(mengdo indireta) ou eco (vaga lembranga); b) analisar o contexto do NT em que a
citacdo ao AT ocorre; ¢) analisar o contexto do AT em que a referida citagdo ocorre; d)
pesquisar o uso daquele texto do AT no judaismo posterior e anterior; ) comparar 0s
textos onde a referéncia aparece: TH, NT, LXX, Targumim (comentarios aramaicos as
Escrituras Hebraicas) e citagdes judaicas antigas (pseudepigrafos, Filo de Alexandria,
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passagem, o texto apresenta duas citagdes formais — Dt 25,4 (1Tm
5,18b) e Lc 10,7 (1Tm 5,18¢c) —, uma alusdo a Dt 19,15 (1Tm 5,19)
e ecos veterotestamentarios ligados a pratica de imposi¢ao de maos
(1Tm 5,22). Esse entrelagamento ndo ¢ um detalhe periférico: ele tes-
temunha a consciéncia da comunidade cristd de que a vida eclesial,
a honra aos presbiteros, a disciplina e o discernimento vocacional se
fundamentam na Escritura recebida a Escritura Judaica, o AT — e nas
palavras de Jesus, reconhecidas com a mesma autoridade normativa
no contexto das Cartas Pastorais.

Como novidade metodoldgica, este estudo aplica a 1Tm 5,17-22
o percurso analitico de Miguel Pérez Fernandez, pouco explorado por
ele nas Cartas Pastorais e especialmente til para distinguir graus de
intertextualidade e fungdes retoricas. Em termos sintéticos, o cami-
nho de Pérez Fernandez — que orientard nossa leitura — compreende:
1) delimitacao da unidade literaria e mapeamento inicial de citacdes,
alusdes e ecos; 2) identificacdo dos textos-fonte e dos ecos veterotesta-
mentarios pertinentes; 3) leitura do contexto original dos textos-fonte
(com atencdo ao seu lugar candnico e ao seu sentido na forma rece-
bida); 4) leitura canonica e redacional da pericope neotestamentaria
(observando como o trecho integra e reconfigura os materiais recebi-
dos); e 5) releitura final da pericope a luz das contribuigdes das etapas
anteriores. Esse itinerario permite ndo apenas classificar com precisao
o tipo de recurso intertextual empregado, mas também explicitar sua
funcdo teologica e pastoral na argumentagdo de 1Tm 5,17-22.

Tal abordagem, ainda pouco explorada nas pesquisas sobre as
Cartas Pastorais, permite distinguir com clareza entre citagdes ex-
plicitas/formais, alusdes implicitas e ecos literarios, oferecendo um
instrumental mais preciso para a analise do texto. A utilizagdo desse
método em 1Tm 5,17-22 contribui ndo apenas para o debate acadé-
mico, mas também para a leitura eclesial da Escritura, ao evidenciar
como a Palavra de Deus foi recebida, interpretada e aplicada no con-
texto pastoral da Igreja primitiva.

Flavio Josefo etc.); f) analisar a forma como o autor usa aquela passagem do AT, g) ana-
lisar a interpretag@o que o autor da aquela passagem do AT; h) analisar o uso teologico
que o autor faz daquela passagem do AT; i) analisar o uso retorico que o autor faz daque-
la passagem do AT (BEALE, G. K., Manual do Uso do AT no NT, p. 68-69).
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A luz desses referenciais, o objetivo deste estudo é demonstrar
que 1Tm 5,17-22 constitui um caso exemplar da hermenéutica neo-
testamentaria: citagoes formais (Dt 25,4; Lc 10,7), uma alusao legal
(Dt 19,15) e ecos cultuais (imposicao de maos) sao mobilizados para
normatizar praticas comunitarias e legitimar a autoridade ministerial.
A combinagdo entre a distin¢ao tipologica de R. B. Hays, de G. K.
Beale e do método processual de Pérez Fernandez oferece um quadro
solido para interpretar como a pericope integra lei, palavras de Jesus
e pratica eclesial na escolha e no exercicio do ministério ordenado
em prol da comunidade eclesial.

Para esta analise, o presente estudo segue as seguintes etapas: 1)
Tradug¢do bilingue do texto grego com segmentacao; 2) Critica textual
(principais variantes e seus impactos exegéticos); 3) Analise da reda-
¢do de 1Tm 5,17-22, destacando a construgdo literaria que introduz e
articula as citacdes; 4) Aplicagdo do método de Pérez Fernandez para
identificar e classificar citacdes, alusoes e ecos do AT no trecho;

Com isso, pretende-se evidenciar a normatividade do AT no
interior do NT e a recep¢do das palavras de Jesus como Escritura
funcional, mostrando que 1Tm 5,17-22 integra continuidade e atua-
lizagdo da revelagdo para orientar, de modo teologicamente denso, a
vida concreta e a missao da Igreja.

1. Texto, segmentacao e tradug¢ao de 1Tm 5,17-22

Esta passagem apresenta uma riqueza em vocabulario, quando
vista numa tradugao literal, que proporciona uma teologia concisa e
profundamente significativa quando assistida simultaneamente o tex-
to bilingue. Temos aqui uma tradugdo dos autores, a qual desperta no
ouvinte-leitor o interesse no assunto sobre citacdo no AT sendo vista
a partir do idioma original que foi escrita a Primeira Carta a Timoteo,
pertencente ao conjunto das trés cartas pastorais ou cartas tritopau-
linas, em relagdo as sete protopaulinas ¢ as 3 deuteropaulinas’. As

S GONZAGA, W., O Corpus Paulinum no Canon do Novo Testamento, p. 19-41; GON-
ZAGA, W., Compéndio do Canon Biblico, p. 406-407; GONZAGA, W., O Canon Bibli-
co do Novo Testamento, p. 41-60.
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citagdes do AT sdo indicadas em itdlico, respeitando-se a distingdo
literaria adotada na analise.

Quadro 1 — Segmentacio e traducio de 1Tm 5,17-22.

1701 KoA®DG TPOECTATES 17a |7 Os presbiteros que presi-
TpecPuTEPOL dem® bem

OumAfic Tipfg a&lovcbwoay, | 17b [ (sao) merecedores de duplo
honorario’,

UaAoTO 01 KOTIDVTES €V 17¢ | principalmente os que traba-
AOY® Kol S1OACKAAIQ. lham com empenho exaustivo
na palavra e no ensino.

8 Aéyer yop 1 ypoon- 18a | '® Pois a Escritura diz:

Bodv drodvTa oV pumcels, | 18b | “Ndo amordagaras o boi en-
quanto debulha”,

kai- a&og 0 épydtng tod|18c |e “digno é o trabalhador do

woBod avtod. seu salario”.

P xota npecPutépov |19 [ Nao aceites dentncia contra

Katnyopiov U mopadéyov, um presbitero sendo sob duas

€xt00¢ &l un €mi dvo ou trés testemunhas.

TPLOV LAPTOPOV.

20 Tovg apoptdvovtog 20a | % Quanto aos que estdo pecan-
do,

EvOmov Tavtwv ELeYYE, 20b | repreende diante de todos,

tva kol ol Aowmoi @Ofov|20c |para que também os demais te-

EYOoy. nham temor.

21 Avapaptopopont évaomov |21a 2! Testifico solenemente diante
to0 0Oeod kol  XproTod de Deus, de Cristo Jesus e dos
‘Inood kol TAV EKAEKTOV anjos eleitos,

ayyéA®V,

¢ Participio perfeito, ativo, plural, masculino. Poderia ser traduzido com sentido adver-
bial ou de continuidade de agdo: “que tendo presidido bem”.

7 Este substantivo pode ser traduzido como honra, embora J. Scheneider diga que talvez
seja honorario em 1Tm 5,17, e deixa em aberto para a possibilidade de ser “honra”:
SCHNEIDEIR, J., tiun, tipdo, p. 175. Outra possibilidade ¢ a tradugdo como “remu-
neragao”.
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tva tadta eUAAENS xwpig|21b |para que estas coisas guardes,
TPOKPIUATOC, sem preconceito,

Unogv oLV kata|21c |nada fazendo com parcialida-
TPOGKMOV. de.

2 yeipog tayémg undevi|22a|?? A ninguém imponhas as
gmitifet maos precipitadamente

unde kowmver apoaptiong|22b |nem te fagas cumplice dos
aAAoTpiong: pecados dos outros.

GEAVTOV AYVOV TNPEL. 22c¢ | Conserva-te a ti mesmo puro.

onte: texto grego da NA28; tabela dos autores.

2. Notas de traducao ¢ de critica textual

A critica textual tem por objetivo reconstruir, com o maximo de
fidelidade possivel, o possivel texto original do Novo Testamento,
partindo da analise das variantes existentes nos diversos manuscritos
antigos. Dada a riqueza e diversidade da tradi¢do manuscrita, ndo ¢
incomum que ocorram pequenas divergéncias entre os codices, ver-
sOes e citagdes patristicas, as quais, em determinados casos, podem
afetar significativamente a interpretacdo de um texto.

Na presente analise, foram consideradas diversas variantes
presentes em 1Tm 5,17-22, conforme o Aparato Critico da Nestlé-
-Aland 28" edi¢do e de H. Alford®. Contudo, optou-se por apresen-
tar e comentar apenas aquelas que, segundo o juizo de relevancia
adotado por estudiosos reconhecidos, sdo mais significativas para a
exegese da pericope e para a compreensao do uso veterotestamenta-
rio no texto paulino. Tal abordagem visa manter o foco na coeréncia
textual e na analise teologica, sem dispersar a atengdo com variantes
de importancia secundaria ou meramente ortografica.

Assim, sdo examinadas especificamente as variantes nos versi-
culos 18 e 21, por sua relevancia textual, teoldgica e intertextual, es-
pecialmente no tocante a citacao direta da Escritura (Aéyst 1| ypoon)
¢ a mengao cristologica final.

8 ALFORD, H., Alford’s Greek Testament: An Exegetical and Critical Commentary, p.
300; NESTLE-ALAND, Novum Testamentum Graece.
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O v.18 apresenta duas citagdes: uma do Antigo Testamento e outra,
provavelmente, de uma tradigdo ja crista. Temos como variante a inclu-
sdo de oV prumoelg antes de Bodv dhodvta. Esta € a inversdo da ordem:
00 Qumoelg antes de fodv dhodvta, ao invés de depois. Essa leitura é
atestada por manuscritos importantes como A C e versdes como a Vul-
gata (non obligabis os bovi trituranti), além de algumas versoes siriacas
¢ coptas. A leitura como esta na NA? (Bodv dAo®dvta o0 QIUOCELS) €
sustentada pelos manuscritos ‘B, D, F, G, K, L, P, além do Texto-Majori-
tario, Siria Pesita, Goética, Tertuliano, Damasceno e outros autores da
Patristica. A leitura Bodv dAo®vta ob eumacels (como consta na NA28)
¢ preferivel por apresentar uma construcao que reflete diretamente Dt
25,4 LXX embora ndo esteja na ordem original das palavras. A ordem
trocada tem um paralelismo e fluidez maiores no grego, sendo uma pos-
sivel leitura de facilitacdo do copista. Além disso, a inversao provavel-
mente se trata de uma harmonizagdo liturgica ou estilistica posterior.
A leitura mais dificil (lectio difficilior) e mais antiga (lectio antiquor),
¢ preferivel de acordo com os principios da critica textual®’. Portanto,
concorda-se com a decisdo da comissao da NA2S.

O v.21 apresenta a variante kvpiov Incod Xpiotod (em vez de
Xptotod Incod). A forma kvpiov Incod Xpiotod ¢ atestada em ma-
nuscritos como D3, K, L, P, parte do Texto Majoritario, algumas ver-
sOes siriacas e a Gotica, além de Crisostomo. A forma adotada pela
NAZ, Xpiotod Incod, ¢ atestada em manuscritos antigos e mais con-
fiaveis, como P, X, A, D, F, G, 33*, além de versdes latinas anti-
gas, copta, etiope e armena. Também aparece em Clemente, Atanasio,
Basilio, entre outros autores da Patristica. A leitura Xpiotod Tncod €
a forma mais comum nas cartas pastorais paulinas, coerente com o
estilo do autor; portanto, sendo a lectio communis e a lectio brevior,
¢ a preferida'. A adigdo de kvpiov provavelmente ¢ uma tentativa de
liturgizag@o ou formaliza¢dao do nome. A critica textual privilegia a lei-
tura mais dificil (lectio difficilior)", mais coerente com o estilo paulino
¢ mais amplamente atestada nas fontes mais antigas, como faz a NA?®

® GONZAGA, W., A Sagrada Escritura, a alma da Sagrada Teologia, p. 221.
10 GONZAGA, W., A Sagrada Escritura, a alma da Sagrada Teologia, p. 221.
T GONZAGA, W., A Sagrada Escritura, a alma da Sagrada Teologia, p. 221.
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3. Usodo AT no NT

A presente se¢do segue o método desenvolvido por Pérez
Fernandez'?, combinado com os critérios de R. B. Hays ¢ os pas-
sos de G. K. Beale — metodologia utilizada por varios estudiosos
hoje'® —, para o estudo das citagdes do AT no NT, com o objetivo
de aprofundar a compreensdo do uso de Dt 25,4 em 1Tm 5,18. A
pericope em andlise (1Tm 5,17-22) oferece um exemplo repre-
sentativo da apropriagdo escrituristica nas cartas pastorais, con-
tendo uma formula introdutoria explicita (“Aéyel yap 1 ypooen/
pois a Escritura diz”), duas citagdes justapostas — uma oriunda
do AT (Dt 25,4) e outra do proprio NT (Lc 10,7) — e ainda uma
possivel alusdo do principio juridico de Dt 19,15 no v.19 e um eco
na imposi¢ao de maos (Nm 27,18-23; Lv 1,4; Gn 48,14). Esses
elementos permitem uma investigacao detalhada a luz do critério
sincronico e das demais etapas metodologicas propostas por Pérez
Fernandez.

12 PEREZ FERNANDEZ, M., Textos fuente y contextuales de la narrativa evangélica,
p. 4-6.

13 Livros: BEALE, G. K., Manual do uso do Antigo Testamento no Novo Testamento:
Exegese e Interpretagdo (2013); BEALE, G. K.; CARSON, D. A., Comentario do
uso do Antigo Testamento no Novo Testamento (2014); BELLI, F. et al., Vetus in
Novo: El recurso a la Escritura em el Nuevo Testamento (2006); DEL PARAMO, S.
Las Citas de los Salmos en S. Pablo, p. 229-241; GRILLI, M., Quale rapporto tra i
due Testamenti? Reflessioni critica su modelli ermeneutici classici concernente 1’unita
dele Scritture, (2007); HAYS, R. B., Echoes of Scripture in the Letters of Paul (1989);
ROBERTSON, A. W., El Antiguo Testamento em el Nuevo (1996); VLACH, M. J.,
El Antiguo en el Nuevo: Entendiendo cémo los autores del NT citaron el AT (2021);
SILVA, M., O Antigo Testamento em Paulo, p. 76-92; Artigos: GONZAGA, W.; AL-
MEIDA FILHO, V. S., O uso do Antigo Testamento na Carta de Paulo aos Filipenses
(2020, p. 1-18); GONZAGA, W.; BELEM, D. F., O Uso Retdrico do Antigo Testa-
mento na Carta aos Colossenses (2021, p. 1-35); GONZAGA, W.; RAMOS, D. S,;
CARVALHO SILVA, Y. A., O uso de citagdes, alusdes e ecos do Antigo Testamento na
Epistola de Paulo aos Romanos (2021, p. 9-31); GONZAGA, W.; SILVEIRA, R. G.,
O uso de citagdes e alusdes de salmos nos escritos paulinos (2021, p. 248-267); GON-
ZAGA, W.; LACERDA FILHO, J. P., O uso do Antigo Testamento na Carta de Paulo
aos Efésios, p. 13-48; GONZAGA, W.; TELLES, A. C., O uso do Antigo Testamento
na 2Corintios, p. 395-413.
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3.1 Delimitacao da unidade literaria e identificag¢ao das citagoes,
alusdes ¢ ecos veterotestamentarios

A pericope de 1Tm 5,17-22 divide-se em trés blocos tematicos,
conforme indicado antes: 1) honra e sustento dos presbiteros (vv.17-
18); 2) disciplina e julgamento (vv.19-21); e 3) cuidado na nomeagao
e exigéncia de fidelidade (v.22). Cada bloco esté intrinsecamente li-
gado ao exercicio da lideranga eclesial e a responsabilidade pastoral
de Timo6teo. Na primeira parte (vv.17-18), duas citagoes explicitas da
Escritura fundamentam a instrug@o paulina:

“Nao amordacaras o boi enquanto debulha” (v.18b), prove-
niente de Dt 25.4; “Digno ¢ o trabalhador do seu salério”
(v.18c¢), que corresponde a Lc 10,7, embora ndo provenha
do AT.

Além dessas citacdes, observa-se ainda uma alusdo veterotes-
tamentaria no v.19: A exigéncia de “duas ou trés testemunhas” para
acolhimento de denuncia, remete diretamente ao principio juridico
estabelecido em Dt 19,15, que exige multiplas testemunhas para a
validagdo de qualquer acusacao formal.

O v.22a — “ygipag tayémg undevi Entifeva ninguém imponhas
as mados precipitadamente” — ndo contém uma citagao direta do AT,
tampouco uma alusdo explicita, mas evoca um eco veterotestamenta-
rio. O gesto da imposicao de maos remete a praticas veterotestamen-
tarias bem estabelecidas, como a consagracdo de levitas (Nm 8,10),
o0 ato de conferir béngao (Gn 48,14) e, sobretudo, a transferéncia sim-
bolica de responsabilidade ou culpa (Lv 1,4; 16,21).

A presenca de citagoes, alusoes e ecos veterotestamentarios
nesta pericope, especialmente em um contexto normativo pastoral,
demonstra a estratégia paulina de fundamentar a pratica eclesial no
testemunho da Escritura. A inser¢@o da citagao de Lc 10,7 ao lado de
um texto do AT reforga ainda mais o status que certos ditos de Jesus
Jj& adquiriam nas comunidades cristds como palavra normativa, equi-
parada funcionalmente a Escritura.
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3.2 Identificacdo dos textos-fonte e ecos veterotestamentarios

A pericope de 1Tm 5,17-22 apresenta duas citagdes textuais dis-
tintas e um eco veterotestamentario: a) a primeira citagdo, presente
em 1Tm 5,18b, ¢ proveniente de Dt 25,4; b) a segunda, logo em se-
guida (v.18c), ¢ uma frase atribuida a Jesus em Lc 10,7. Ja em 1Tm
5,19, percebe-se um eco direto da norma juridica de Dt 19,15, con-

cernente a exigéncia de duas ou trés testemunhas.

a) Citacdo de Dt 25,4 em 1Tm 5,18b
Quadro 2 - Citacio de Dt 25,4 em 1Tm 5,18b

Texto Hebraico

Texto da Septuagin-

Texto Paulino (1Tm

(TM) ta (LXX) 5,18b)
; . = Sy G0k ;
R q— (?1) q:tuwcatg Bodv BODY alo®dvTo 0V
' ' aro®dvTaL QUOGCELS

Nao amordacaras o
boi enquanto debulha.

Nao amordacaras o
boi enquanto debulha.

Nao amordacaras o
boi enquanto debulha.

Tabela dos autores.

O texto de 1Tm 5,18b reproduz literalmente a forma da LXX,
sem variagdes, o que confirma o uso da versdo grega das Escritu-
ras como texto-fonte da comunidade. O mesmo versiculo também ¢é
utilizado em 1Cor 9,9, demonstrando continuidade interpretativa na
tradi¢do paulina. A apropriagdo da norma agricola do AT ¢ feita aqui
com valor analogo, aplicada ao sustento dos ministros da palavra.

b) Citagdao de Lc 10,7 em 1Tm 5,18¢c
Quadro 3 — Citacao de Lc 10,7 em 1Tm 5,18¢
Texto de Lucas 10,7 Texto Paulino (1Tm 5,18¢)
"A&og yap 6 €pydng Tod "A&1og 6 €pydng Tod pichod
peBod avtod £otiv avTod

Pois digno ¢ o trabalhador do
seu salario.

Digno (¢é) o trabalhador do seu
salario.

Tabela dos autores.
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Ainda que provenha do NT, essa segunda citagdo ¢ introduzida
pela mesma formula “Aéyer yop M ypaon/pois a Escritura diz”, suge-
rindo que certos ditos de Jesus ja eram considerados escritura norma-
tizante no momento da redacao da carta. A omissao do artigo definido
vap em 1Tm 5,18c ndo compromete o sentido, indicando provavel
uso de uma formulagdo parafrastica ou adaptada liturgicamente.

c¢) Alusdo de Dt 19,15 em 1Tm 5,19

O v.19 apresenta a exigéncia de duas ou trés testemunhas para
aceitar uma denuncia contra um presbitero: “Nao aceites denuncia
contra um presbitero, sendo com duas ou trés testemunhas”. Tal regra
ecoa diretamente Dt 19,15, que estabelece 0 mesmo critério como
principio juridico para validar qualquer acusagao:

Quadro 4 — Alusao de Dt 19,15 em 1Tm 5,19

Texto Hebraico (TM) Tradugdo

Nao se levantara uma so teste-
munha contra um homem por
qualquer iniquidade ou por
qualquer pecado que houver
cometido;

pelo depoimento de duas ou
trés testemunhas se estabelece-
ra o fato.

1207 UOR2 TOR 7Y 232N
12 R WK RYO~22 NRYO297

¥9™D WP y7°0 NI ¥ WY
¥y7°0 70 720

Tabela dos autores.

Embora ndo seja uma citagdo formal, trata-se de uma possivel
alusdo veterotestamentario, com fung¢ao legitimadora no contexto da
pratica eclesial. Esse uso refor¢a a continuidade normativa entre os
principios da Tora e a organizagao da lideranga na comunidade crista.

d) Ecos em 1Tm 5,22

A expressao “impor as maos” aparece no grego como £mrtifept
xelpagc, sendo um vocabulo técnico presente tanto no AT grego (LXX)
quanto no NT, com fungdes similares de consagracao, designagdo e
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transmissao (Nm 27,18; Dt 34,9). Nao se trata, portanto, de uma for-
ma poética ou profética, mas de uma férmula ritualistica e juridica.

Quadro 5 — Ecos em 1Tm 5,22

. Traduga
Contexto Texto Original ai: sgi(; Relagdo com
Biblico (BHS ou LXX) paraop 1Tm 5,22a
tugues
BHS: “nx o%W> nowm | Israel esten-
1. Béncéo DOOR WX Ny e | deu a mdo .
. cara . Gesto simboli-
sobre Efraim |LXX: “éétewvev lopanh | direita e a N
. \ L . co de béngdo e
e Manassés |t 0g&uay avtod Kol pos sobre a e e
. . s eleicdo divina.
(Gn 48,14) |énébnkev €mi v cabega de
kepaAnv Eepoy” Efraim
BHS: “791°91 20°%0K8% | Os filhos de |Indica trans-
2. Consagra- |¥n™770 ¥? 0718” Israel im- | feréncia sim-
¢do dos levi- |LXX: “émbnocovoiv ol |pordo suas |bdlica e reco-
tas (Nm 8,10) | viol Iopank tac yeipoag | mdos sobre |nhecimento de
émi tovg Agvitag” os levitas | fungdo cultual.
. Desig- t in-
3 ~f:Slg BHS: “ono0 §n—77 v91° | ’ Ges o de in
nacdo de RN E impords |vestidura e
, LXX: “xoi émBnoeig - .
Josué (Nm Y YTl Gob A tua mdo transmissao
27,18.23; Dt ﬂ X ”p sobre ele de autoridade
avTOV .
34,9) espiritual.
4. Substi- BHS: “ypn7 271 v2 W | Ele colo- Simbolo de
tuigdo do )il card a mdo |transferéncia
ofertante pelo | LXX: “koi émbnoel v |sobre a de culpa ou
animal (Lv  |yelpa émi v keQoAnv |cabeca do |responsabili-
1,4;16,21) |t0oD 6AoKOWT®OWOTOC” holocausto | dade.
5. Imp~osigﬁo NT: “kai mpocevEayievor E dep.ois de Rito~de conﬁr—
das maos dos |, , N orar, impu- |magao e envio
., EmEOMKaV avTolg TG .
diaconos (At S seram-lhes |no servigo
6,0) XEPOS as maos ministerial.
A ninguém | Cuidado na
C?Hc?spon- NT: “yeipac tayéoc impoizhas consagracao,
déncia em P as maos dado o peso
undevi émitibet .
1Tm 5,22a precipitada- | do gesto nas
mente Escrituras.

Tabela dos autores.
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3.3 Leitura do contexto original dos textos-fonte

3.3.1 Textos canonicos

a) Dt 25,4 — “Nao amordagaras o boi enquanto debulha”

O texto de Dt 25,4 (“Nao amordagaras o boi enquanto debulha”)
esta inserido em uma série de leis voltadas a justiga social e a digni-
dade dos individuos no contexto agrario israelita (Dt 24,17-25,4). Ele
encerra um bloco normativo que regula penalidades, comércio justo e
dignidade do trabalhador. O mandamento, embora breve, esta profun-
damente vinculado a ética da retribuigdo minima: o trabalhador — hu-
mano ou animal — tem direito a partilhar do fruto de seu labor.

O contexto imediato (Dt 25,1-3) trata do julgamento de homens
em disputa, da aplicacdo de acoites em publico e do respeito a digni-
dade corporal do réu, que nio deveria ser humilhado além do justo. E
neste clima de justica e humanidade que surge o mandamento sobre
o boi, aparentemente desconexo do restante do capitulo a primeira
vista, mas coerente com a ¢€tica geral da se¢do: o trabalhador — seja
ele humano ou animal — deve ser respeitado em sua funcdo e nao
pode ser explorado enquanto realiza sua tarefa. No contexto original,
trata-se de um principio agrario aplicado aos bois que puxavam os
trilhos de debulha: ndo se devia cobrir-lhes a boca para que pudessem
se alimentar enquanto trabalhavam. O mandamento, portanto, visava
garantir o sustento minimo e o respeito a dignidade do animal tra-
balhador. Essa norma, embora simples e objetiva, carrega um valor
simbdlico e ético.

Conforme coadunam Arichea ¢ Hatton'* que a cena evocada ¢
a de uma eira — um terreno nivelado e circular onde os feixes de
graos eram dispostos em circulos. Um boi era conduzido por entre os
feixes, e o grao maduro era separado pela agdo das patas do boi. Com
frequéncia, o boi também puxava um trené de madeira, que facilitava
ainda mais o desprendimento dos graos. Durante esse processo, era
natural que o boi comesse um pouco do grao que estava sendo debu-
lhado. Por isso, colocava-se uma mordaga para impedir que o animal

4 ARICHEA, D. C.; HATTON, H., A handbook on Paul’s letters to Timothy and to Titus,
p. 126-128.
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comesse. A finalidade dessa lei, portanto, era a prote¢do do animal,
permitindo que se alimentasse enquanto trabalhava.

b) Lc 10,7 — “Digno € o trabalhador do seu saldrio”

A frase ““A&log yap 6 €pydnc tod pebod avtod Eotiv/pois dig-
no ¢ o trabalhador do seu salario” encontra-se no contexto da mis-
sao dos setenta e dois discipulos (Lc 10,1-12), quando Jesus os envia
para proclamar o Reino de Deus nas cidades e aldeias. No v.7, o Se-
nhor orienta que, ao serem acolhidos, permanegam na casa e aceitem
o sustento oferecido: “comam e bebam do que lhes oferecerem, pois
digno ¢ o trabalhador do seu salario”.

A expressao ¢ proverbial e carrega um principio de justiga so-
cial: quem trabalha tem direito ao fruto do seu trabalho. Ao aplica-la
aos missionarios, Jesus dignifica o ministério itinerante e autoriza
que o sustento venha da propria comunidade evangelizada. O uso
do termo “woB06¢/saldrio, pagamento” nao deve ser confundido com
barganha ou comércio, mas representa a legitima reciprocidade entre
servigo espiritual e cuidado material (Mt 10,10; 1Cor 9,14).

O mais notavel € que essa frase de Jesus € citada em 1Tm 5,18 com
0 mesmo peso escrituristico que a citagdo de Dt 25,4, sendo introduzida
por “Aéyer yop M ypopWy/pois a Escritura diz”. 1sso revela que, ja no mo-
mento da redacdo desta carta, certos ditos de Jesus eram recebidos com
autoridade equivalente a do AT, reforcando a nocdo de que a tradi¢do
oral e escrita crista estava em processo de canonizacao funcional.

Portanto, o uso de Lc 10,7 em 1Tm 5,18c ndo € apenas um re-
forgo moral, mas um reconhecimento implicito da palavra de Jesus
como Escritura normativa, posicionando-a lado a lado com a Tora no
fundamento da ética eclesial. Esse dado ¢ teologicamente expressivo
e metodologicamente relevante, sobretudo ao considerar o desenvol-
vimento da autoridade canonica no NT.

c) Dt 19,15 — A exigéncia de duas ou trés testemunhas

O texto de Dt 19,15 estabelece uma diretriz fundamental no sis-
tema juridico israelita: a validacdo de qualquer acusacao dependia do
testemunho de, no minimo, duas pessoas. A regra visava impedir jul-
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gamentos injustos baseados em depoimentos isolados, promovendo
um processo justo e resguardando a reputagdo do acusado.

Texto Hebraico (TM) Traducao

Nao se levantara uma s6 testemu-
19Y~20% UOR2 08 7Y 032X | nha contra um homem por qual-

2 RO WK XVI7P22 NRYN-2071 | quer iniquidade ou por qualquer

pecado que houver cometido;

¥9=0r W y7°0 Ri ¥9-0r Wi | pelo depoimento de duas ou trés
¥7°0 ’P10 727 testemunhas se estabelecera o fato.

A formula “0°7y 7¥9Y IR 07V 230 °972¥/pelo testemunho de duas
ou trés testemunhas” se tornou recorrente nas praticas juridicas e co-
munitarias do judaismo e também do cristianismo primitivo. Jesus a
retoma em Mt 18,16 ao tratar da corregdo fraterna, e Paulo a cita ex-
pressamente em 2Cor 13,1 e 1Tm 5,19.

Em 1Tm 5,19, essa exigéncia legal ¢ aplicada especificamente
ao julgamento de presbiteros: “Nao aceites dentincia contra um pres-
bitero, sendo com duas ou trés testemunhas”. O uso desse critério ju-
ridico do AT revela que a ética comunitaria cristd preserva principios
fundamentais da justica mosaica, agora aplicados a estrutura eclesial.
A lideranga ndo esta acima da corre¢do, mas deve ser protegida con-
tra falsas acusagdes por critérios objetivos.

Esse eco de Dt 19,15, ainda que nao citado literalmente, carrega
a mesma forca normativa e aponta para a maturidade institucional
da comunidade: lideres sdo julgados, mas com justi¢a; a santidade ¢
exigida, mas com prudéncia.

d) Imposic¢ao de maos

A imposi¢ao de maos tem uma longa tradi¢do em Israel como rito
de legitimacao e transferéncia (Nm 8,10; 27,23), tradigdo essa que foi
assimilada pela Igreja primitiva (At 6,6; 13,3). O uso em 1Tm 5,22a
representa a continuidade tipologica dessa pratica: aquilo que era rito
consecratorio no AT € agora sinal de investidura no ministério cristao.
Mesmo sem uma citagdo direta, ha continuidade e ressignificacao.
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3.3.2 Textos-fonte

a) Honra aos mestres — sobre 0 “dobro de honra” (v.17)

Midrash Tanhuma, Mishpatim 8: “Quem honra os sabios da
Toré, € como se honrasse o proprio Deus.” Esse ensinamento ecoa a
associagdo entre o servico a Palavra e o reconhecimento devido aos
lideres espirituais. Em 1Tm 5,17, Paulo afirma que os presbiteros
que se dedicam a palavra e ao ensino sdo “merecedores de duplo
honorario”.

b) Imposi¢do de maos e autoridade — analogia com Moisés e
Josué (Nm 27,18-23)

Sifrei Bamidbar 139: “Assim como Moisés impds as maos so-
bre Josu¢, assim também os sabios transmitem a sua sabedoria a pro-
xima geracao por meio da imposi¢do de maos.” Esse midrash reforca
a ideia de transmissdo de autoridade e espirito, tema essencial em
1Tm 5,22, onde se proibe a imposicao precipitada de maos — indican-
do a gravidade do gesto.

¢) Juizo justo e sem parcialidade (v.21)

Midrash Tehillim sobre Sl 82,1: “O Santo, bendito seja, julga
no meio dos juizes e diz: ‘ndo facam acep¢ao de pessoas, nem temam
os poderosos’”. Este eco esta em linha com a exortacdo paulina para
que Timo6teo mantenha a imparcialidade e ndo aja com prevengao
(v.21).

d) Pecado publico e temor — “para que os outros temam” (v.20)

Pirkei Avot 4,1: “Quem ¢ sabio? Aquele que aprende de todos.
Quem ¢ forte? Aquele que domina seu impulso. [...] Quem ¢ honra-
do? Aquele que honra os outros”. E em Midrash Rabbah, Lv 26,2,
1€-se: “Quando um lider peca, todo o povo treme”. Esse principio
dialoga diretamente com a instru¢do de Paulo para que os que pe-
cam sejam repreendidos publicamente “para que os demais tenham
temor” (v.20).
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3.4 Leitura candnica e redacional da pericope de 1Tm 5,17-22

A pericope de 1Tm 5,17-22 apresenta-se como uma unidade
coesa no interior das instrugdes pastorais enderegcadas a Timéteo. No
contexto maior da epistola, Paulo orienta sobre a conduta e organiza-
¢do da igreja, com especial atencdo a lideranga, aos relacionamentos
comunitérios e a integridade da doutrina (1Tm 3-6). O trecho em
analise foca na figura dos presbiteros — sua honra, sustento, julga-
mento e nomeagdo — revelando uma comunidade em processo de
institucionalizacdo e de consolidacdo da autoridade ministerial. De
acordo com Fee's, essa se¢do oferece um importante vislumbre da
eclesiologia pratica das comunidades paulinas tardias.

Do ponto de vista do texto candnico, a pericope assume uma
dupla ancoragem: no AT (Dt 25,4 e Dt 19,15) e nos ensinamentos
de Jesus (Lc 10,7). A justaposicdo desses textos — pertencentes a
tradi¢des distintas, mas reunidos sob a formula tunica “Aéyet yap
M YypooW/pois a Escritura diz” — revela que o autor reconhece a
autoridade da Tora e das palavras de Jesus como Escritura norma-
tizadora, antecipando a integragdo candnica entre AT e NT. Essa
estratégia ¢ recorrente na tradigdo paulina e estd em consonan-
cia com o que Richard Hays'® descreve como uma hermenéutica
ecossistémica da Escritura, em que textos antigos sdo lidos a luz
do evento de Cristo.

O uso de Dt 25,4, interpretado analogicamente como principio
de justiga retributiva para os ministros da palavra, mostra uma relei-
tura cristd do preceito mosaico, j& iniciada em 1Cor 9,9, mas aqui
aplicada a estrutura da lideranca local. A autoridade do presbitero,
especialmente daquele que “trabalha com empenho exaustivo na pa-
lavra e no ensino” (v.17¢), é reconhecida ndo apenas como fungao,
mas como ministério digno de provisao concreta.

A frase de Jesus — “digno ¢ o trabalhador do seu salario” — ¢
elevada ao mesmo nivel normativo que a citagao da Tora. Isso revela
ndo apenas uma proximidade teoldgica entre ética mosaica e ética de

FEE, G. D., 1 and 2 Timothy, Titus, p. 128.
1 HAYS, R. B., The Conversion of the Imagination: Paul as Interpreter of Israel‘s Scrip-
ture, p. 4-5.
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Jesus, mas também um reconhecimento funcional da tradig¢do oral e
escrita dos ensinamentos do Senhor como Escritura viva. Como ar-
gumenta Dunn'’, certos ditos de Jesus ja circulavam oralmente com
autoridade normativa entre as primeiras comunidades cristas, sendo
aplicados liturgicamente e funcionalmente antes mesmo de sua con-
solidacao formal como canon.

O eco de Dt 19,15, por sua vez, revela que a pratica de justica
processual na comunidade cristd ndo se fundamenta apenas em prag-
matismo organizacional, mas repete e adapta os principios juridicos
do povo de Israel a realidade da igreja. Ao exigir duas ou trés tes-
temunhas para acusacdes contra presbiteros (v.19), a carta insere a
comunidade cristd na continuidade ética da revelacado, evitando tanto
o0 autoritarismo clerical quanto o julgamento leviano.

Redacionalmente, a pericope se estrutura de forma progressiva,
em trés blocos: primeiro o reconhecimento da lideranga que serve
bem (vv.17-18), depois a salvaguarda juridica contra acusagdes in-
fundadas (vv.19-21), e, por fim, a adverténcia contra a precipitagao
na imposi¢ao apressada das maos de novos ministros (v.22). A l6gica
interna € pastoral e doutrinal: sustentar os bons lideres, corrigir com
justica os que erram, € nomear com prudéncia os que vierem a servir.

Essa leitura integrada mostra que a pericope de 1Tm 5,17-22
nao ¢ um apéndice disciplinar, mas uma expressao teoldgica da con-
tinuidade entre Escritura, ensinamento de Jesus e vida eclesial. O AT
¢ reinterpretado a luz da miss@o de Cristo, e o ensinamento de Cristo
¢ canonizado na pratica pastoral da igreja.

A injungao paulina utiliza o advérbio “tayéwc/precipitadamen-
te” para enfatizar o perigo de atos impensados. A ordem redacional
no grego coloca toyémg antes do verbo €mitibet, destacando sua fun-
¢do adverbial como adverténcia solene. Trata-se de uma instrugdo
disciplinar em meio a secdo sobre o trato com presbiteros — o que
amplia seu alcance como critério eclesial e redacional.

7 DUNN, J. D. G., Jesus Remembered, p. 171-254.
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3.5 Releitura final de 1Tm 5,17-22 a luz das novas contribuigdes

A luz das analises realizadas nas etapas anteriores, a releitura
de 1Tm 5,17-22 revela uma pericope pastoral densa, que conjuga
elementos juridicos, teologicos e eclesiologicos por meio de citagdes
¢ ecos. A selegdo de textos-fonte e contextuais — Dt 25,4, Lc 10,7 e
Dt 19,15 — permitiu redescobrir a profundidade da instru¢ao paulina
ndo como norma isolada, mas como produto de uma tradi¢do inter-
pretativa que reconhece o valor ético e espiritual da Escritura em sua
fun¢do normativa.

O uso de Dt 25,4 com a formula “Aéyel yap M ypaon/pois a
Escritura diz” revela uma leitura analdgica e tipologica da Tord, em
que um preceito agrario se torna fundamento para a justiga eclesial:
“Bodv drodvra ob pruwoeig/ndo amordagaras o boi enquanto de-
bulha”. A transposicdo do mandamento sobre o boi para o contexto
do ministério da Palavra evidencia uma hermenéutica que respeita
o espirito da Lei e o reinterpreta conforme as necessidades pasto-
rais da comunidade. Paulo, aqui, ndo instrumentaliza a Escritura,
mas a amplia em dire¢do a seu cumprimento ético no cuidado com
0s que servem.

A citagdo de Lc 10,7, colocada lado a lado com a Tora ¢ in-
troduzida pela mesma formula de autoridade (“Aéyet yap 1 ypaon/
pois a Escritura diz”), projeta a palavra de Jesus como parte da tra-
dicdo normativa da Igreja. Isso indica ndo apenas o reconhecimento
da tradi¢ao sindptica como Escritura, mas também uma concepgao
canonica funcional j& em desenvolvimento nas comunidades cristas.
A releitura de 1Tm 5,18 a luz dessa citagdo mostra que o sustento/
salario dos ministros ndo ¢ apenas um direito, mas uma exigéncia
evanggélica enraizada na missdo de Jesus.

A alusdo de Dt 19,15, por sua vez, mostra que a pericope tam-
bém esta interessada em preservar a justica na aplicagdo da disciplina
eclesial. O principio de exigir duas ou trés testemunhas ndo ¢ ape-
nas um critério juridico importado do AT, mas um reflexo da preo-
cupacdo comunitaria com a equidade, a prudéncia e a preservagdo
da autoridade sem autoritarismo. Essa preocupagdo € coerente com

201



Exegese, escritura e teologia

a orientacdo final da pericope, que adverte contra a precipitagdo na
nomeacao de lideres e exorta a fidelidade pessoal e ministerial (v.22).

A leitura final do v.22a a luz desse eco veterotestamentario per-
mite afirmar que o gesto de imposicdo de maos, embora ndo seja
aqui uma citagdo direta do AT, carrega consigo a autoridade simbo-
lica herdada da tradi¢do judaica, agora reinterpretada no contexto da
Igreja. Como tal, a adverténcia do apostolo ganha peso e profundi-
dade: consagrar sem discernimento ¢ comprometer a santidade do
ministério € vulnerabilizar a comunidade. Portanto, a releitura final
da pericope mostra que 1Tm 5,17-22:

* Retoma principios do AT com inteligéncia hermenéutica e
aplicagdo pastoral.

Integra palavras de Jesus como Escritura normativa.

* Articula justica eclesial com ética comunitaria e responsabili-
dade espiritual.

* A imposi¢ao de maos como gesto de confirmagao dos ministros.

Esses elementos posicionam a pericope ndo como instrucao dis-
ciplinar isolada, mas como expressao da maturidade eclesial, na qual
Escritura, tradicdo e vida comunitaria se entrelacam na formacao de
uma Igreja justa, ordenada e fiel ao evangelho.

Conclusao

O exame de 1Tm 5,17-22 sob a perspectiva do uso do AT re-
velou que o autor das Cartas Pastorais ndo apenas cita a Escritura
de modo explicito, mas também a incorpora como fundamento nor-
mativo da vida comunitaria. A presenca direta de Dt 25,4 ¢ 19,15
mostra que o legislador cristdo, ao tratar de temas como o sustento
dos presbiteros e a disciplina eclesial, ancora-se em tradi¢des vete-
rotestamentarias de carater juridico e sapiencial. O apelo a esses tex-
tos confere a pericope autoridade indiscutivel e insere a comunidade
cristd em continuidade com a heranga de Israel.
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Além disso, a mencao a “digno € o trabalhador do seu salario”
(v.18) demonstra que, ja no contexto das Cartas Pastorais, as palavras
de Jesus eram recebidas e utilizadas com a mesma autoridade da Es-
critura escrita, neste caso, das Escrituras Judaicas (AT). Essa fusdo
de tradicdes mosaicas e jesuanicas constitui um dado fundamental
para o estudo do canon biblico do NT em formagao, pois indica que
a Igreja primitiva ja compreendia a tradicao de Jesus como Escritura
viva, portadora da mesma for¢a normativa que a Lei e os Profetas da
tradicdo de Israel.

Os ecos presentes no texto, como a referéncia a imposi¢ao de
maos, aludem a praticas comunitarias que, embora nao configuradas
como citagdes formais, encontram raizes no AT e nas tradi¢oes judai-
cas. Essa confluéncia de citacdes, alusées e ecos confirma a centra-
lidade da Escritura para a identidade crista, mostrando que a Igreja
nascente ndo se entendia a parte do AT, mas em profunda continuida-
de e reinterpretacao da heranca recebida.

Dessa forma, a pericope de 1Tm 5,17-22 constitui um testemu-
nho privilegiado da forma como o AT foi apropriado no NT: ndo ape-
nas como recordagdo literaria, mas como principio normativo para a
vida comunitaria, a disciplina e a autoridade ministerial. O recurso a
Escritura legitima as orienta¢des dadas, garantindo que o ministério
pastoral seja exercido a luz da revelagdo divina e em consonancia
com a tradicao de Israel reinterpretada em Cristo.

Conclui-se, portanto, que o uso do AT em 1Tm 5,17-22 oferece
uma chave hermenéutica valiosa para a compreensdo da relagao entre
as duas aliancas: continuidade sem ruptura, atualizagdo sem descarte,
normatividade sem rigidez. A Igreja primitiva se via como herdeira
da Escritura Judaica, chamada a atualiza-la em sua pratica comuni-
taria. Esse dado ndo apenas ilumina a exegese do texto, mas também
reforca a atualidade do AT como fonte indispenséavel para a vida e a
missdo da Igreja contemporanea.

No horizonte pastoral, a pericope de 1Tm 5,17-22 continua a
oferecer ligdes preciosas. Assim como o apostolo fundamentou suas
orientagcdes no AT e nas palavras de Jesus, os ministros da Igreja
de hoje também sdo chamados a exercer seu ministério com base
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na Palavra de Deus como autoridade suprema. O reconhecimento da
dignidade dos presbiteros, o cuidado com a disciplina e a prudéncia
na escolha de novos ministros permanecem principios indispensaveis
para a satide da comunidade crista.

O modo como a pericope articula AT e NT lembra a Igreja que
nao se pode separar as duas aliangas como se fossem opostas ou ex-
cludentes. O mesmo Deus que falou pela Lei e pelos Profetas € o
que se revelou em Cristo e cuja voz ecoa nas paginas do NT. Assim,
quando o ministro abre a Escritura diante do povo, ndo proclama
apenas tradigdes antigas, mas a Palavra viva de Deus, sempre atual,
que continua a iluminar, corrigir e edificar a Igreja.

Em tempos marcados por relativismo e perda de referéncias, o
testemunho da Escritura como norma de fé e pratica assume carater
ainda mais urgente. O AT, muitas vezes negligenciado, precisa ser re-
cuperado em sua autoridade e riqueza, pois nele estdo os fundamentos
da justica, da misericordia e da santidade que encontram plenitude no
NT. Pastores e Mestres da Igreja, portanto, sdo convocados a ensi-
nar com fidelidade as duas partes das Sagradas Escrituras, mostrando
que a revelacdo divina forma um todo coerente e indispensavel para
a vida crista, como corroborado em Rm 12,7 : “Se ¢ ministério, seja
em ministrar; se ¢ ensinar, haja dedicagdo ao ensino”.

Aplicar 1Tm 5,17-22 hoje significa reconhecer que a lideranga
da Igreja deve estar ancorada na Palavra, exercendo autoridade como
servico ¢ mantendo a comunidade enraizada na tradi¢do biblica. O
equilibrio entre sustento e disciplina, autoridade e responsabilidade,
mostra que a Palavra de Deus ndo apenas orienta a Igreja antiga, mas
continua sendo critério e guia para a Igreja contemporanea. Tanto o
AT quanto o NT, proclamados e aplicados com fidelidade, revelam a
voz do Deus vivo que continua a conduzir o seu povo.
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The Purpose of Catechesis with Adults:
Reflection on 2Tm 3:16-17

El proposito de la catequesis con adultos:
Reflexion sobre 2Tm 3,16-17
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Edvaldo Andrade Amaral’

Resumo

Depois do Concilio Vaticano II, a catequese comega a ser pensada
como uma educagdo da fé que ajude o catequizando a pensar sobre
a vida, a realidade e a cultura. A Revelagao do Deus verdadeiro ¢
transmitido através das Sagradas Escrituras que sdo, junto com a
Tradi¢do e o Magistério, uma das fontes principais da catequese.
E o que demonstra a pericope de 2Tm 3,14-17, na qual o apostolo
recorda a Timéteo, responsavel pela comunidade de Efeso, que
deve permanecer firme nas orientacdes da Palavra de Deus e as-
segura-lhe o valor que ela tem ao comunicar-lhe a sabedoria que
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conduz a salvacdo pela fé, pois qualifica a pessoa para toda boa
obra. A catequese com adultos tem como missao mostrar que os
caminhos ensinados por Cristo possuem uma dimensao profética
e libertadora da vida pessoal, familiar e social, que mediada pela
experiéncia humana acede a verdade da Revelacdo. Para estabele-
cer uma vinculagdo e comunhao do homem com Deus no processo
da Iniciagdo a Vida Crista, a catequese de adultos deve trazer pul-
sante no coracdo que a Palavra de Deus ¢ fonte viva da catequese
e alimento saudavel, pois os sete sacramentos, que possuem cer-
ta analogia com a origem, o crescimento e a sustentacdo da vida
humana, correspondem a todas as etapas ¢ todos os momentos
importantes da existéncia do cristdo: nascimento, crescimento, sa-
nacdo e missdo na vida de fé. Portanto, qualificar a catequese de
adultos como educagdo da f¢€, significa constituir um caminho pri-
vilegiado de compreensdo da sua identidade e do seu significado
na praxis eclesial.

Palavras-chave: Revelacao, Concilio Vaticano II, catequese, Sa-
grada Escritura, catequese de adultos.

Abstract

After the Second Vatican Council, catechesis began to be
understood as na education in faith that helps the catechumen to
reflect on life, reality, and culture. The revelation of the true God
is transmitted through the Holy Scriptures which, together with
Tradition and the Magisterium, are one of the main sources of
catechesis. This is demonstrated in the pericope of 2 Tm 3:14-
17, where the apostle reminds Timothy, who is responsible for
the community of Ephesus, that he must remain firm in the
guidance of the Word of God and assures him of the value it has in
communicating the wisdom that leads to salvation through faith,
since it qualifies the person for every good work. Catechesis with
adults has the mission of showing that the paths taught by Christ
have a prophetic and liberating dimension in personal, family, and
social life, which, mediated by human experience, has access to the
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truth of Revelation. To establish a bond and communion between
human beings and God in the process of Christian initiation, adult
catechesis must keep alive in its heart that the Word of God is a
living source of catechesis and wholesome nourishment, since the
seven sacraments, which have a certain analogy with the origin,
growth, and sustenance of human life, correspond to all the stages
and important moments of the Christian’s existence: birth, growth,
healing, and mission in the life of faith. Therefore, qualifying adult
catechesis as na education in faith means constituting a privileged
path for understanding its identity and its meaning in ecclesial
praxis.

Keywords: Revelation, Second Vatican Council, catechesis, Holy
Scripture, adult catechesis.

Resumen

Después del Concilio Vaticano II, la catequesis comienza a ser
pensada como uma educacion de la fe que ayuda al catequizando
a reflexionar sobre la vida, la realidad y la cultura. La Revelacion
del verdadero Dios se transmite a través de las Sagradas Escrituras
que, junto com la Tradicién y el Magisterio, son uma de las prin-
cipales fuentes de la catequesis. Es lo que demuestra la pericopa
de 2 Tm 3,14-17, donde el apostol recuerda a Timoteo, responsa-
ble de la comunidad de Efeso, que debe permanecer firme em las
orientaciones de la Palabra de Dios y le asegura el valor que ella
tiene al comunicarle la sabiduria que conduce a la salvacién por la
fe, pues cualifica a la persona para toda buena obra. La catequesis
com adultos tiene como mision mostrar que los caminos ensefa-
dos por Cristo poseen uma dimension profética y liberadora de la
vida personal, familiar y social, que, mediada por la experiencia
humana, accede a la verdad de la Revelacion. Para establecer um
vinculo y comunion del ser humano com Dios em el proceso de
iniciacion cristiana, la catequesis de adultos debe mantener vivo
em su corazoén que la Palabra de Dios es fuente viva de la ca-
tequesis y alimento saludable, ya que los siete sacramentos, que
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poseen cierta analogia com el origen, el crecimiento y el sustento
de la vida humana, corresponden a todas las etapas y a todos los
momentos importantes de la existencia del cristiano: nacimiento,
crecimiento, sanacion y mision em la vida de fe. Por lo tanto, ca-
lificar la catequesis de adultos como educacién de la fe significa
constituir um camino privilegiado para comprender su identidad y
su significado em la praxis eclesial.

Palabras clave: Revelacion, Concilio Vaticano 11, catequesis, Sa-
grada Escritura, catequesis de adultos.

Introducao

No didlogo entre Deus e o homem realiza-se um inter-
cambio, uma circularidade: a palavra que se pronuncia
espera e urge por uma resposta. O EU divino da Revelacdo sai em
busca de um TU humano, para fundir-se no abrago do NOS. A
Palavra de Deus € “viva e eficaz, mais cortante que espada de dois
gumes” (Hb 4,12). Palavra de vida e vivificante, palavra fecun-
da e revitalizadora, que cria, abengoa, cura, perdoa, alenta, ani-
ma, alimenta, educa, reconcilia, protege, ilumina, instrui, alegra,
descansa e purifica. Ao falar, Deus chama, diz, nomeia, persua-
de, acompanha, afirma, pergunta, comunica-se, revela-se e salva
em sua Palavra feita carne, plena e definitiva: o Verbo feito vida
humana. A Constituicdo Dogmatica Dei Verbum, sobre a Divina
Revelagdo, do Concilio Vaticano II (1962-1965), colocou o acento
na revelagdo divina enquanto acontecimento de auto manifestacao
de Deus em Cristo:

Aprouve a Deus. na sua bondade e sabedoria, revelar-se a Si
mesmo ¢ dar a conhecer o mistério da sua vontade (cfr. Ef. 1,9),
segundo o qual os homens, por meio de Cristo, Verbo encar-
nado, t€m acesso ao Pai no Espirito Santo e se tornam partici-
pantes da natureza divina (cft. Ef. 2,18; 2 Ped. 1,4). Em virtude
desta revelagdo, Deus invisivel (cfr. Col. 1,15; 1 Tim. 1,17), na
riqueza do seu amor fala aos homens como amigos (cfr. Ex.
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33,11; Jo. 15,14-15) e convive com eles (cfr. Bar. 3,38), para os
convidar e admitir a comunhdo com Ele. Esta “economia” da
revelacdo realiza-se por meio de a¢des e palavras intimamente
relacionadas entre si, de tal maneira que as obras, realizadas por
Deus na historia da salvacdo, manifestam e confirmam a dou-
trina e as realidades significadas pelas palavras; e as palavras,
por sua vez, declaram as obras e esclarecem o mistério nelas
contido. Porém, a verdade profunda tanto a respeito de Deus
como a respeito da salvagdo dos homens, manifesta-se-nos, por
esta revelacdo, em Cristo, que €, simultaneamente, o mediador
e a plenitude de toda a revelagao®.

O espirito catequético do Concilio Vaticano II perpassa toda
sua produc¢do bibliografica, mesmo nao havendo emitido nenhum
documento especifico sobre a catequese* numa visao teoldgica re-
novada da Revelagdo e da fé (DV), da evangelizacdo (AG), da
nova concepgao eclesiologica (LG, SC, AG, GS), dos novos ho-
rizontes antropoldgicos e culturais abertos mediante o relaciona-
mento renovado com a cultura moderna, com as confissdes ndo
catolicas etc. (GS, DH, UR, NA, AG). A Constituicao Dei Verbum
sobre a Divina Revelagao (DV) renovou o testemunho pela pala-
vra e a vida (martyria) derivado de Jesus Cristo Profeta, Mestre e,
sobretudo, Palavra ou Verbo de Deus. Defendeu que Deus atua até
hoje com obras e palavras numa histéria de salvagdo’. Renovou
a interpretacdo biblica, superando o fundamentalismo apegado a
letra ao declarar que:

Deus fala na Escritura por meio de homens e em linguagem
humana; portanto, o intérprete da Escritura, para conhecer o
que Deus quis comunicar-nos, deve estudar com ateng@o o
que os autores queriam dizer e o que Deus queria dar a conhe-
cer com essas palavras. Para descobrir a intengdo o autor, ha

DV 2.
4+ ALBERICH, E., A catequese na Igreja de hoje, p. 13.
SDV 2.
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de levar em conta, entre outras coisas, 0s géneros literdrios. ...
Para compreender o que o autor propde em seus escritos, de-
ve-se ter muito em conta 0 modo de pensar, de expressar-se,
de narrar que se usava em seu tempo ¢ também as expressoes
que mais se usavam na conversagao ordinaria®.

Neste sentido,

Os livros do Antigo Testamento, segundo a condi¢cdo dos ho-
mens antes da salvacdo estabelecida por Cristo, mostram a
todos o conhecimento de Deus e do homem e 0 modo como
Deus, justo e misericordioso, trata aos homens. Estes livros,
ainda que contenham elementos imperfeitos e passageiros,
nos ensinam a pedagogia divina’.

O capitulo VI da Constituigdo Dogmatica Dei Verbum, so-
bre a Divina Revelag¢do®, muito nos interessa ja que originou a
Animagdo Biblica da Pastoral, incluida na catequese de adultos.
A catequese catecumenal possibilita aos fiéis facil acesso a Sagra-
da Escritura®, que passou a ser o principal manual de catequese,
apontando que a catequese deve ser principalmente biblica. Trés
aspectos ajudam-nos a compreensao do texto conciliar:

a) veneragdo pela Sagrada Escritura: “Algreja venerou sem-
pre as Divinas Escrituras como venera o proprio Corpo do
Senhor, ndo deixando jamais, sobretudo na sagrada Litur-
gia, de tomar e distribuir aos fié¢is o pao da vida, quer da
mesa da palavra de Deus quer da do Corpo de Cristo.”'?. A
comparagdo com a Eucaristia expressa de modo patente a
alta estima da Biblia. Em seguida afirma-se nuclearmente
que “a Igreja considerou sempre como suprema norma de

DV 12.
"DV 15.
§DV 21-26.
DV 22.
DV 21.
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sua fé a Escritura unida a Tradicdo, ja que inspirada por

Deus e escrita de uma vez para sempre, transmite-nos imu-

tavelmente a palavra do proprio Deus™!!. A Sagrada Escri-

tura € a “norma suprema”, ou seja, a referéncia ultima e a

instancia mais alta e decisiva. A ela subordinam-se as ou-

tras regras da fé, incluido o Magistério. E a razdo para isto

¢ que as Sagradas Letras “inspiradas como sdao por Deus,

e exaradas por escrito duma vez para sempre, continuam a .
dar-nos imutavelmente a palavra do proprio Deus, e fazem
ouvir a voz do Espirito Santo através das palavras dos pro-

fetas e dos Apodstolos™'?;

b) tradugées exatas adaptadas: “E preciso que os fiéis tenham
acesso patente a Sagrada Escritura. Por esta razdo, a Igreja
logo desde os seus comegos fez sua aquela tradugdo grega
antiquissima do Antigo Testamento chamada dos Setenta;
e sempre tem em grande apreco as outras tradugdes, quer
orientais quer latinas, sobretudo a chamada Vulgata. Mas,
visto que a palavra de Deus deve estar sempre acessivel a
todos, a Igreja procura com solicitude maternal que se facam
tradugdes aptas e fiéis nas varias linguas, sobretudo a partir
dos textos originais dos livros sagrados. Se porém, segundo
a oportunidade e com a aprovacdo da autoridade da Igreja,
essas tradugoes se fizerem em colaboragdo com 0s irmaos
separados, poderao ser usadas por todos os cristiaos”!?;

¢) leitura da Sagrada Escritura: o nimero 26 do documento
conciliar dirige-se aos ministros da palavra: sacerdotes, dia-
conos, catequistas, animando-os a submergirem-se na Escri-
tura com uma leitura assidua e um estudo diligente. Igual-
mente exorta a todos os fiéis a adquirir a suprema ciéncia
de Jesus Cristo com a leitura frequente. Pontualiza-se que a
leitura do texto biblico deve ir acompanhada da oragdo, afim
de estabelecer o dialogo entre Deus e o homem.

DV 21.
2DV 21.
B DV 22.
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Bento XVI, na Verbum Domini, afirma que

a Sagrada Escritura, como Palavra de Deus escrita sob a inspi-
racdo do Espirito Santo e o Catecismo da Igreja Catdlica, en-
quanto importante expressdo atual da Tradi¢do viva da Igreja
€ norma segura para o ensino da fé, sdo chamados a fecundar
a catequese na Igreja contemporanea, cada um segundo o seu
proprio modo e a sua autoridade especifica.'

A Sagrada Escritura é, junto com a Tradigdo ¢ o Magistério',
uma das fontes principais da catequese. Isto quer dizer que a Sa-
grada Escritura ndo ¢ um simples subsidio na tarefa catequética.
Pelo contréario, ela ¢, por exceléncia, a base da catequese. Existe
uma relagdo intrinseca, profunda e intima, entre Sagrada Escri-
tura e Catequese por terem uma origem, finalidade, mensagem e
pedagogia comuns, ou seja, ndo basta beber da Sagrada Escritu-
ra, mas fazer isso adequada e progressivamente'®. Ao reconhecer
a Sagrada Escritura como fonte da Catequese'’ sublinha-se que
esta ultima deve ser totalmente impregnada pelo pensamento, es-
pirito e atitudes biblicas e evangélicas, mediante um contato as-
siduo com os mesmos textos; a catequese sera tanto mais rica e
eficaz quanto mais leia os textos com a inteligéncia e o coracgao da
Igreja. Entretanto, ndo se deve apenas beber da Sagrada Escritura
adequadamente, mas de modo permanente € com uma atitude de
auténtica abertura.

Assim, a catequese de inspiracdo catecumenal, realiza-se par-
tindo de um processo maior de transmissdo e vivéncia de fé, me-
diante um caminho interior de aprofundamento e de encontro com
Cristo. Nesta linha, o Catecismo da Igreja Catdlica afirma que:
“o projeto divino da Revelagdo se realiza ao mesmo tempo ‘por
acoes e por palavras, intimamente ligadas entre si, e que se ilumi-

4VD 74.

15 CIC 74-83.
' DNC 23-28.
7CD 14.
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nam mutuamente’”'®, Esse projeto chama-se de pedagogia divina,
a qual “torna-se visivel também no mistério da encarnagao quando
o anjo Gabriel pede a uma jovem de Nazaré a sua participacao
ativa na for¢a do Espirito Santo: o fiat de Maria ¢ a plena resposta
da fé (cf. Lc 1,26-38)”". Dessa maneira,

A pedagogia catequética tem como modelo sobretudo o
proceder de Jesus Cristo, que, a partir da convivéncia com
as pessoas, deu continuidade ao processo pedagogico do
Pai. Levou a plenitude, por meio de sua vida, palavras,
sinais e atitudes, a Revelacdo divina, iniciada no Antigo
Testamento. Motivou os seus discipulos a viverem de acor-
do com os seus ensinamentos e plantou a semente da sua
comunidade, a Igreja, para transmitir, de geragdo em gera-
¢80, a mensagem da salvacdo e a pedagogia que Ele mesmo
ensinou com sua vida®.

As Sagradas Escrituras, como registro da revelagdo especial,
chegaram a ser um fator essencial no processo da Revelagao Di-
vina, ainda que equipara-la com a Biblia ndo faz justi¢a a comple-
xidade do processo da Revelagao. O Livro Sagrado cumpre um
papel crucial nesse acontecimento. Segundo os escritores biblicos,
as Sagradas Escrituras chegam-nos como palavra de Deus. Essa
foi a convicgdo dos Profetas, dos Apostolos e do proprio Jesus
Cristo (Dn 9,2; Mt 4,4; Mc 7,13; Hb 4,12).

Qualificar a catequese de adultos como educacao da fé cons-
titui um caminho privilegiado de acesso de compreensdo da sua
identidade e do seu significado na praxis eclesial. Olhando esses
pressupostos, naturalmente surge o questionamento: quem é o
adulto a quem esta destinada a catequese? Ao que responde o Di-
retorio Nacional de Catequese:

18 CIC 53.
DC 159.
2 DNC 140.
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O adulto que precisa de catequese nao é s6 aquele que ndo
a recebeu em outras faixas etarias. Todos precisam continu-
ar progredindo na fé e no conhecimento do Senhor: ‘Sempre
mais se impde uma educacao permanente da fé que acompa-
nhe o ser humano por toda a vida e se integre em seu cresci-
mento global’.!

No dinamismo desse exercicio de aprendizagem, o Catecis-
mo da Igreja Catolica destaca que

os livros inspirados ensinam a verdade. Portanto, ja que tudo
0 que os autores inspirados (ou hagiografos) afirmam deve ser tido
como afirmado pelo Espirito Santo, deve-se professar que os li-
vros da Escritura ensinam com certeza, fielmente e sem erro a ver-
dade que Deus em vista de nossa salvagao quis fosse consignada
na Sagrada Escritura.”

Partindo deste pressuposto, destacam-se trés aspectos da Pa-
lavra de Deus que podem auxiliar bastante a compreensao so-
bre a realidade biblica e evangelizadora: 1) o aspecto vital; 2)
0 aspecto historico; € ¢) 0 aspecto performativo.

1. Aspecto vital

A Biblia ¢ fundamentalmente um livro que conta a experién-
cia de vida de um povo. Uma vida temperada com a fé¢ de maneira
que esta passa a ter o sabor de um Deus-Didlogo. Que nao hesita
em conversar com o seu povo e de propor-lhe sua Palavra para
que a vida seja sempre vida e o ser humano cada vez mais pessoa
capaz de promover o bem comum e da casa comum. Segundo o
livro do Deuterondnio, seguir a Palavra significa viver, transgredi-
-la implica em morrer (Dt 30,15-20).

O prolongamento da vida e a valorizacdo da pessoa depen-
dem da observancia e da orientacdo de Deus, isto €, da sua Pala-

2 DNC 180.
2 CIC 107.
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vra. Por isso, comprometer-se com a Palavra de Deus, € viver pro-
movendo a vida, oferecendo condigdes para que ela desabroche e
seja expressao da dignidade humana. Portanto, o nosso estudo da
Biblia deve nos langar, necessariamente, a0 compromisso com a
fé num Deus que conversa conosco a fim de salvar-nos a partir de
nossa experiéncia vital. Negar a vida é negar a Palavra de Deus,
pois toda a missdo de Jesus Cristo, a Palavra Viva de Deus, se
resumiu em dar “a vida em plenitude” para todos (Jo 10,10). E ¢é
nisso que se expressa a maior prova de amor para com o proximo:
“Ninguém tem maior amor do que aquele que da a sua vida pelos
seus amigos” (Jo 15,13).

Compromoter-se com a Palavra de Deus significa colocé-la
em pratica, sair de si para ir, com tudo o que temos e somos, ao
encontro do outro nas suas necessidades. E ler e preticar a justica
e a misericorida, segundo o que Jesus diz em Lc 10,25-37, quando
conta a parabola do bom samaritano, ou mesmo a do Filho Prodi-
go, de um Deus compassivo e misericrodio®. Esta é a nova lei, a
nova orientacdo para aqueles que desejam fazer a vida florecer: o
amor, na dupla dimensdo e dire¢cdo — “amar a Deus e ao proximo
como a si mesmo”.

A Iniciagdo a Vida Crista parte da iniciativa gratuita de Deus
que ama eternamente e vai ao encontro de cada pessoa para transfor-
ma-la interiormente, acolhé-la numa nova vida, fazé-la participante
da morte e ressurreicdo de Cristo, integra-la na familia da Igreja,
acompanha-la ao longo de toda a sua existéncia e capacitd-la para
o testemunho e a missdao. O objetivo da Iniciagdo a Vida Crista ¢
promover a f¢ e a vida. O evangelista Jodo afirma que escreve o seu

2 GONZAGA, W., Um Cristo compassivo e misericordioso (Lc 15,11-32), p. 92-112;
GONZAGA, W.; BELEM, D. F., A Vida segundo o Cristo compassivo e misericordioso,
p. 127-143.

2 GONZAGA, W., O amor de Deus e do proximo na Gaudium et Spes 16 € 24, p. 15-39;
GONZAGA, W., Os pobres, o amor ao proximo e a pratica do bem em Galatas 2,10;
5,14 ¢ 6,9, p. 207-228; GONZAGA, W.; BUSTAMANTE, R. J., O “amor ao préximo”
como fundamento da ética biblica a partir de Galatas 5,13-14, p. 159-197; GONZAGA,
W.; FLORES DOS SANTOS, D. P, Tiago 2,5-9: “o amor ao préximo” como lei régia e
como principio normativo Cristdo, p. 271-300; GONZAGA, W.; SOUZA, R. S., Amar o
irmdo ¢ condigdo para amar a Deus em 1Jodo 4,7-5,4, p. 301-320.
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evangelho “para que vocés creiam que Jesus € o Cristo, o Filho de
Deus e, crendo, tenham vida em seu nome” (Jo 20,31). A Inicia¢ao
a Vida Crista se propoe a levar os catecimenos a fé em Jesus, des-
cobrindo em suas obras e palavras a flecha indicadora que aponta
a sua condi¢do de Messias e Filho de Deus. A consequéncia deste
descobrimento, e da aceitacdo pela fé, ¢ a vida. Pela f¢é alcanca-se
a vida plena que Jesus concede a todos. “Crer” e “ter vida” sdo
palavras chaves: sdo os dois elementos fundamentais nos trés sacra-
mentos da Iniciacdo a Vida Crista: Batismo, Crisma e Eucaristia. A
contemplagdo do rosto de Cristo centra-se, sobretudo, no que d’Ele
diz a Sagrada Escritura que, desde o principio até o final, estd im-
pregnada destes mistérios, sinalados prefigurativamente no Antigo
Testamento e revelados plenamente no Novo Testamento.

Nesta dire¢do, o Diretorio Nacional de Catequese, em seu
namero 14, apresenta o anuncio cristdo, que esta associado a pe-
dagogia divina, aos ensinamentos de Jesus Cristo, que vao além de
referéncias doutrinais, moralistas ou eclesiais, € fecunda a identi-
dade humana chamando o cristdo a viver em tudo a vontade di-
vina, que na cruz se entrega e nos dé a salvag¢do. Assim sendo, o
anuncio cristdo comunica o designio divino que ¢:

a) um mistério de amor: os homens, amados por Deus, sdo
chamados a responder-lhe, tornando-se sinal de amor para
0S 1rmaos;

b) a revelacdo da verdade intima de Deus como Trindade e
da voca¢dao do homem a uma vida filial em Cristo, fonte da
sua dignidade;

c) a oferta da salvagao a todos os homens, através do misté-
rio pascal de Jesus Cristo, dom da graca e da misericordia
de Deus, que implica a libertacdo do mal, do pecado e da
morte;

d) o chamamento definitivo a reunir na Igreja a humanidade
dispersa, realizando a comunhao com Deus ¢ a unido fra-
terna entre os homens ja hoje, mas plenamente realizada no
fim dos tempos.
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A pedagogia catequética com suas praticas cotidianas deve,
portanto, conduzir a um encontro com a pessoa de Jesus Cristo
e, a partir dele, impulsionar a anunciar o Evangelho e a construir
uma sociedade acessivel a todos, sem distingao de classes e cul-
turas. Nesta escolha por Cristo, também se opta por estar ao lado
dos pobres e marginalizados, que buscam a libertagdo de suas
misérias humanas e espirituais, uma vez que a missao de Jesus
¢ a “vida e vida em plenitude a todos” (Jo 10,10). Desse modo,
a catequese com adultos tem como missao mostrar, por meio do
conhecimento da fé e da experiéncia amorosa da vida em Deus,
que os caminhos ensinados por Cristo possuem uma dimensao
profética e libertadora. Estes sdo caminhos que conduzem a par-
ticipagdo na vida eclesial, conferindo-lhe o sentido mais profun-
do do belo, do verdadeiro e do bom. Tudo isso ocorre porque a
Palavra de Deus, mediada e transmitida pela catequese, ilumina
a vida humana e da unidade as multiplas experiéncias da vida
pessoal, familiar e social.

Se a catequese negligenciar a correlacdo entre as experiéncias
humanas e a mensagem revelada, caird no perigo de justaposigdes
artificiais ou incompreensdes da verdade. Jesus serve-se de expe-
riéncias e situagdes humanas para apontar realidades transcenden-
tes e, a0 mesmo tempo, indicar a atitude a assumir. Na explicacao
dos mistérios do Reino, recorre efetivamente a situagdes comuns
da natureza e da atividade do homem (por exemplo, a semente
que cresce, o negociante a procura do tesouro, o pai que prepara o
banquete nupcial para o filho...). Para tornar o mistério cristao in-
teligivel, a catequese precisa valorizar a experiéncia humana, que
permanece como uma mediagdo prioritaria para aceder a verdade
da Revelagao®.

Os seres humanos, separados de Deus pelo pecado, a culpa,
a vergonha e o temor, distorceram e suprimiram o conhecimento
de Deus segundo manifesta-se na natureza e na consciéncia hu-
mana. A terra toda e em especial os seres vivos, plantas, animais
e seres humanos, estiveram expostos a decadéncia, a enfermidade

ZDC 197-200.
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e finalmente a morte. Nesta condi¢ao, a humanidade necessitava
desesperadamente de uma nova revelagdo de Deus, uma revelagao
que nao so restauraria a relagdo desfeita entre o Senhor e a huma-
nidade, mas finalmente colocaria todo o universo em harmonia
com o Criador.

2. Aspecto historico

A experiéncia vital ¢ feita na caminhada historica. A vida
sempre se faz historia. Quantas pessoas que ao longo de tantos
anos vividos nos contam a sua histéria de vida feita de altos e
baixos, de alegrias e de tristezas, de derrotas e de vitdrias, com um
realismo tdo grande que nos encanta. Nao ha vida sem histdria,
assim como nao ha historia sem a vida que nela se desenrola. As-
sim, pois, a Biblia ¢ a experiéncia contada da vida de um povo que
se fez historia, e historia de salvagao, pois nela Deus se revelou
comunicando-se na salvacdo. E aqueles que a viveram tornaram-
-se exemplos para todas as geracdes em todas as épocas (1Cor
10,6.11).

Os cristdos sustentamos que Deus deu-nos uma revelacao su-
blime, pois “ele derramou sobre n6s com toda a sabedoria e enten-
dimento. E nos revelou o mistério da sua vontade, de acordo com
0 seu bom propdsito que ele estabeleceu em Cristo” (Ef 1,8-9).
Referencia-se a esta revelagdo como a “revelagao especial”, con-
trastando com a revelacdo geral, que € universal, acessivel a todos
os seres humanos em todas as partes, pela qual Deus ¢ conhecido
como Criador, Sustentador € Senhor do universo. No referente a
humanidade, esta revelacdo geral ¢ tanto externa como interna,
sendo, portanto, ineludivel.

Nao importa para onde o ser humano se dirija, sempre se
vera confrontado com a obra de Deus e, em ultima instancia,
com a propria presenca de Deus. Pois como afirma o apdstolo
Paulo aos filosofos atenienses: “Nele vivemos, nos movimen-
tamos e existimos” (At 17,28). Ainda que a revelagdo geral seja
universal e acessivel a todos os seres humanos em todas as par-
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tes, a revelagdo especial acontece de um modo pessoal para re-
dimir a humanidade do pecado e reconciliar o mundo consigo
mesmo. O centro e a substancia da revelacao especial ¢ a pessoa
de Jesus Cristo, Deus em carne humana (1Tim 3,16; Jo 1,14-18;
1Tim 3,16; Jo 1,14-18). Na sua manifestacdo em forma humana
na terra, o Filho de Deus submeteu-se as limitagdes proprias da
natureza humana: “Quando chegou a plenitude do tempo, Deus
enviou seu Filho, nascido de mulher, nascido debaixo da Lei”
(Gl 4,4)*. Jesus, o carpinteiro de Nazaré, um judeu que viveu
33 anos na Palestina, fez-se carne, morreu numa cruz fora de
Jerusalém, sob Poncio Pilatos, ressuscito da tumba e ascendeu
a seu Pai.

Sagrada Escritura e Catequese sempre estiveram tao intima-
mente relacionadas que parece impensavel uma sem a outra. Dei-
xando para mais adiante um aprofundamento conceitual da cate-
quese, fixamo-nos agora apenas no seu significado mais genérico:
fazer ressoar a mensagem. Nesta logica, ¢ inegavel que a Igreja
incessantemente comunicou a Biblia aos fiéis, numa rica variagao
modular: na liturgia, na catequese, na devo¢ao popular, na litera-
tura, na arte, na musica etc. Isso alenta nos nossos dias um forte
retorno da Sagrada Escritura em todas as dimensdes da pastoral.
Este conceito da catequese exige, por um lado, que os catequistas
facam cursos biblicos para superar falsos problemas, como o de
necessitar optar entre a teoria cientifica da evolucao ou a doutrina
religiosa da criagdo, como se uma se opusesse a outra. Por ou-
tro, exige que “todos os clérigos, especialmente os sacerdotes e
diaconos, e os catequistas dedicados por oficio ao ministério da
palavra, devam ler e estudar assiduamente a Escritura, para nao se
tornarem pregadores vazios da Palavra, que ndo a escutam por
dentro”. Desse modo o Concilio Vaticano II pds no centro da
vida da Igreja a Palavra de Deus contida na Biblia e na Tradigdo
apostolica®.

% GONZAGA, W., “Nascido de Mulher” (Gl 4,4), p. 1194-1216; GONZAGA, W.; SIL-
VA, W. C., A protomariologia paulina: “Nascido de mulher” (Gl 4,4-5), p. 1-13.

7DV 25.
®DV 21.
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Assim a Biblia, como Palavra de Deus escrita, € fruto da ex-
periéncia histérica de um povo € que nasceu para a nossa instru-
¢do, servindo-nos de exemplo, a fim de ndo incorrermos nos er-
ros que eles cometeram, pois “estas coisas lhes aconteceram para
servir de exemplo”. Embora, com toda a sua carga historica, a
Biblia ndo nos apresenta toda a intensidade da experiéncia vivida,
uma vez que a escrita ¢ sempre limitada. A experiéncia que aquele
povo fez de Deus, foi muito mais forte que a experiéncia contada.
Os autores sagrados quiseram, ao escreverem a Biblia, expressar
toda a intensidade daquela experiéncia feita, no entanto, aqueles
que tiverem acesso a esta fonte escrita, ndo receberao com a mes-
ma intensidade, isto €, quando lemos o texto biblico hoje, isso nao
nos permite viver com a mesma intensidade aquela experiéncia
pessoal e social que o povo da Biblia fez de Deus no concreto de
sua historia.

O sentido original da Biblia para nos, hoje, ¢ mostrar-nos o
caminho que aponta para Deus e como fazer a nossa experiéncia
vital na historia com Ele, seguindo as suas orientagdes, a sua Pa-
lavra, de modo a realizarmos o seu projeto de vida e de liberdade
para toda a humanidade, em todas as sociedades de todos os lu-
gares ¢ de todas as épocas. Para ilustragdo, servimo-nos do texto
de 2Tm 3,14-17, uma carta do espistolario paulino®, comentado
pelos bispos portugueses.

Preso em Roma (1,8.16s; 2,9) e sentindo que o seu fim esta
préoximo (4,16), Paulo escreve um texto que se distingue das
outras cartas pelo tom caloroso e por se apresentar como uma
espécie de testamento espiritual, em que o apdstolo dirige a
Timoteo as suas Ultimas recomendagdes, recordando o que,
de viva voz ou por escrito, lhe tinha ensinado sobre os deveres
de um dirigente da Igreja, com particular énfase na necessida-
de de permanecer firme na doutrina recebida®.

¥ GONZAGA, W., O Corpus Paulinum no Canon do Novo Testamento, p. 19-41; GON-
ZAGA, W., Compéndio do Canon Biblico, p. 406-407; GONZAGA, W., O Canon Bibli-
co do Novo Testamento, p. 41-60.

3 CONFFERENCIA EPISCOPAL PORTUGUESA, As cartas pastorais, p. 13.
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Texto grego de 2Tm 3,14-17
(NA28)

Traduacdo protuguesa

1430 8¢ péve v oic Enodeg kol
EMOTAOONC, €100 TP TIVEOV
&nabec,

4Tu, proém, permanece nas
coisas que aprendeste e que
foste persuadido, sabendo de
quais (pessoas) aprendestes.

15 kot 611 4o Bpépovg [Ta]
iepd ypappata oidoc, To
duvdpeva og copicat gig
cotpiov o010 ToTEMG THC £V
Xptot® Incodb.

5E que desde a infincia [as]
Sagradas Escrituras conehces,
as que podem te fazer sabio
para a salvacao mediante a fé
em Cristo Jesus.

16 taca ypaen 0e0mvevotog Kai
OEEMUOG TPOG d10acKAMAV,
TPOC ELEYUOV, TTPOG
gnavopbwoty, Tpdg madeiov
TNV €V SIKa1oGvVY,

16 Toda Escritura ¢ inspirada
por Deus e util para ensino,
para repreensao, para corre¢ao,
para educac¢do na justica,

7 fva 8pTiog { O Tod Oe0d
avBpwmog, Tpog mav Epyov
ayafov E&npticuévoc.

7 para que seja qualificado o
homem de Deus, equipado para
toda boa obra.

A finalidade teologal da catequese consiste na vinculagdo
e comunhdo do homem com Deus. De tal modo, a catequese
propicia uma vinculacdo fundamental da pessoa com Deus. Fa-
lar de vinculagao ¢ falar de unido e de compromisso que afeta
toda a vida. A vinculagdo a Deus realiza-se por meio de Cristo,
por conseguinte, a catequese propicia e deve propiciar sempre
a vincula¢do da pessoa com Jesus Cristo. Se Ele ¢ “o caminho,
a verdade e a vida” (Jo 14,6), ndo ha outra forma de aceder ao
Pai se ndo ¢ por Ele. Dai que, a catequese ¢ necessariamente
cristocéntrica.

Jesus Cristo nos vincula e nos revela a Deus Pai. Revela-nos
a um Deus que ¢ amor e que ¢ Pai. Assim, também, Jesus nos vin-
cula ao Espirito Santo enviando-o a sua Igreja. Ao mesmo tempo,
o Espirito Santo ¢ quem nos vincula a Cristo; Ele nos vai configu-
rando pouco a pouco com Cristo. Mediante seu Espirito, Cristo se
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faz presente, vive e atua em nos. Nao tenhamos duvidas, a fé cato-
lica € cristocéntrica. Ela tem sua esséncia no real conhecimento e
seguimento a Jesus Cristo, verdadeiro Deus e verdadeiro homem,
conforme professamos em nossa fé apostolica. Acredita-se que a
aplicagdo de uma catequese baseada na tradicao apostolica, em
plena comunhdo com o Magistério e a Sagrada Escritura ¢é, sem
duvida, a oportunidade de formar pessoas conscientes da fé que
professam e comprometidas em modificar a sociedade na qual es-
tdo inseridas.

Depois do Concilio Vaticano II (1962-1965), a catequese co-
mecou a ser pensada como uma educagdo da fé que seja liberta-
dora, que ajude o catequizando a pensar sobre a vida, a realidade,
a cultura, ou seja, uma educacao da fé que ajude a pensar proble-
matizando o conhecimento, promovendo assim a autonomia e a
formag¢do da consciéncia critica. O catequista também nao pode
ter a pretensdo de apenas ser o educador, mas a0 mesmo tempo
alguém que ajuda o catequizando a fazer a experiéncia de fé e, ao
mesmo tempo também educa na f¢é.

A educagdo da fé nao acontece sozinha e isolada, mas em
comunhdo com a comunidade de fé. A catequese volta-se para a
experiéncia primitiva do catecumenato da importancia as peque-
nas comunidades, lugar de consciéncia, ponto de partida para o
testemunho no mundo; mostra a necessidade de conversdo e de
compromisso no meio de uma comunidade cristd para a forma-
¢ao de um novo mundo. A finalidade da catequese ¢ despertar nas
pessoas a consciéncia de uma sociedade solida e firme na fé. Uma
sincera conversao € um compromisso com a comunidade para a
transformag¢ao do mundo e a renovacao da Igreja.

Com isso resgata-se também a lucidez de que a sociedade, de
ontem e de hoje, gira em torno as decisdes dos adultos. E verdade
que ela também presta hoje uma grande aten¢do as criangas, mas
ndo sao elas que dirigem a familia, a educacdo, a economia, a poli-
tica, a comunicagao etc., sao os adultos os que tém em suas mentes
€ em seus programas essas grandes responsabilidades, como afir-
ma o Diretério Nacional de Catequese:
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Os adultos sdo, no sentido mais amplo, os interlocutores pri-
meiros da mensagem cristd. Deles depende a formagdo de
novas geragoes cristds, através do testemunho da familia, no
mundo social e politico, no exercicio da profissdo e na pra-
tica de vida e da comunidade. E na direcdo dos adultos que
a evangelizagdo e a catequese devem orientar seus melhores
agentes. S3o os adultos os que assumem mais diretamente, na
sociedade e na Igreja, as instancias decisorias € mais favore-
cem ou dificultam a vida comunitaria, a justica e a fraterni-
dade. Urge que os adultos fagam uma op¢do mais decisiva ¢
coerente pelo Senhor e sua causa, ultrapassando a fé indivi-
dualista, intimista e desencarnada. Os adultos, num processo
de aprofundamento e vivéncia da fé em comunidade, criardo,
sem duvida, fundamentais condi¢gdes para a educacdo da fé
das criangas ¢ jovens, na familia, na escola, nos meios de co-
municagao social e na propria comunidade eclesial®'.

3. Aspecto performativo

Na sua etimologia, o termo catequese encerra a ideia de um
segundo momento ou ressonancia®?. “No Novo Testamento, o ter-
mo ‘Catequese’ significa dar uma instrugdo a respeito da fé. Em
sua origem, o termo se liga a um verbo que significa ‘fazer ecoar’
(kat-ekhéo). A Catequese, de fato, tem por objetivo tltimo fazer
escutar e repercutir a Palavra de Deus”. Do mesmo modo, “Ca-
tequese (katd-ekhein, em grego) significa ressoar; a Igreja da-lhe
o sentido de ressoar a Palavra de Deus hoje’*. Também ¢ valida
a defini¢do dada por Jodo Paulo II:

Bem depressa se comegou a chamar catequese ao conjunto
dos esforcos envidados na Igreja para fazer discipulos, para
ajudar os homens a acreditar que Jesus € o Filho de Deus, a

SIDNC 181.

32 ALBERICH, E., A catequese na Igreja de hoje, p. 48.
3 CR31.

#DGC 27.
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fim de que, mediante a fé, tenham a vida em Seu nome, para
os educar e instruir quanto a esta vida e assim edificar o Corpo
de Cristo. A Igreja nunca cessou de consagrar a tudo isto as
suas energias®.

Nesse sentido, a catequese coloca-se dentro da perspectiva
evangelizadora da Igreja, mostrando uma paixao pelo antincio do
Evangelho. A Igreja “existe para evangelizar”, isto ¢, para anun-
ciar a Boa Noticia do Reino, proclamado e realizado em Jesus
Cristo®®. Para fazer ressoar ou fazer repercutir um som, especial-
mente o som ou eco da voz humana, lembra-nos que

A pedagogia catequética tem uma originalidade especifica,
pois seu objetivo € ajudar as pessoas no caminho rumo a ma-
turidade na fé, no amor e na esperanca. A fé¢ ¢ um dom de
Deus, ¢ uma adesio pessoal a Ele. E a resposta livre da pessoa
a iniciativa de Deus que se revela. Para isso, Deus se serve de
pessoas, grupos, situa¢des, acontecimentos®’.

Deste modo, a pedagogia catequética tem uma originalidade
especifica, pois seu objetivo ¢ ajudar as pessoas no caminho rumo
a maturidade na fé, no amor e na esperanca. A Igreja ¢ mediadora
da resposta livre da pessoa a iniciativa de Deus que se revela, no
encontro misterioso entre Deus e a pessoa humana. Os catequistas,
portanto, “em nome da Igreja sdo mediadores especiais para que ca-
tecumenos e catequizandos cheguem ao conhecimento da verdade e
da Salvagao (1Tm 2,4; Tt 1,1)”*. Na pedagogia catequética é

0 amor por Jesus e pelas pessoas [que] impulsiona o catequista
a falar a outros da fé: cada catequista ¢ como um elo na gran-
de corrente dos que tém fé (CIC 166); mas precisa estar entu-
siasmado por aquilo que cré, alegre por estar em processo de

3 CT 1b.
3 EN 14.
37 DNC 146.
¥ DNC 146.
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permanente conversao, disposto a fazer diferenga num mundo
marcado por tanta coisa contraria ao projeto de Deus®.

Em tempos idos, quando as formas de vida e a cultura man-
tinham uma relagdo muito mais estreita, o desenvolvimento da
pessoa para a idade adulta resultava bastante harmonico, de forma
que quem crescia em idade, ia crescendo simultaneamente, sem
excessivas dificuldades, nas restantes dimensdes de sua persona-
lidade. Na atualidade, pelo contrario, ha diversidade de elemen-
tos que confluem na pessoa e vao configurando desde a infancia,
fazendo com que os niveis de desenvolvimento que se alcancam
possam ser muito variados, segundo o grau de eficacia com que
cada agente educativo haja podido influir sobre a pessoa: familia,
bairro, escola, televisao, religiao.

Em vista disso, o Diretdrio Geral para a Catequese afirma tam-
bém que: “o primeiro aniincio e uma catequese de base constituem
a op¢ao prioritaria™®. Esta etapa é de fundamental importancia por-
que a catequese “recebe da evangeliza¢ao o dinamismo missionario
que a fecunda interiormente e confirma a sua identidade™! e que a
“renovagdo catequética deve cimentar-se sobre esta evangelizagdo
prévia”*. O mesmo documento, por outra parte, enfatiza, em varias
paginas, o conceito de catequese como iniciagao integral, na qual
“ndo ¢ facil distinguir os confins entre atengdo pastoral aos fiéis,
nova evangelizagdo e agdo missiondria especifica, € ndo ¢ pensa-
vel criar entre eles barreiras ou compartimentos estanques. De fato,
cada uma influi na outra, a estimula e a ajuda”™®.

Consequentemente, “o modelo de toda catequese ¢ o cate-
cumenato batismal, que ¢ formagao especifica, mediante a qual o
adulto convertido a fé ¢ levado a confissdo da fé batismal, durante
a vigilia pascal”*. Na missao ad gentes,

¥ DNC 146.
“DGC 58.
“DGC 59.
“2DGC 62.
“DGC 59.
“DGC 59.
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O primeiro antincio deve ser entendido principalmente no
sentido cronoldgico. De fato, revelar Jesus Cristo e o seu
Evangelho aqueles que ndo o conhecem, a partir da manha do
Pentecostes, ¢ precisamente o programa fundamental que a
Igreja assumiu como algo recebido do seu Fundador. Ela rea-
liza o primeiro antincio por meio de uma atividade complexa
e diversificada, que algumas vezes se designa com o nome de
pré-evangeliza¢do, mas que, em bom rigor, ja ¢ evangeliza-
¢do, embora no seu estadio inicial € ainda incompleta. A cate-
quese desenvolve e faz amadurecer este momento inicial. Por
isso, mesmo que distintos, o primeiro anuncio e a catequese
sdo complementares®.

A evangelizagdo compreende momentos essenciais e diferentes
entre si. Um deles ¢ a catequese. Ha outros que sdo prévios ou pos-
teriores a ela*. Disso resulta, logicamente, que o processo evangeli-
zador se articula em trés etapas e as fronteiras entre estas etapas nao
sdo facilmente delimitaveis*’: a) o primeiro antiincio missionario do
evangelho (kerigma); b) a catequese; c) a a¢do pastoral.

A catequese de adultos ¢ uma consequéncia da Iniciagdo
a Vida Cristda. Nem como variavel religiosa nem como tema
de estudo catequético pode abordar-se a parte dela ou s6 em
contraposi¢do a “catequese de criancgas”, mas que tem que ser
entendida dentro do processo global de evangelizacao. Em sin-
tese, a catequese é parte da Iniciagdo a Vida Cristd. Seu mo-
mento corresponde ao periodo no qual estrutura-se a conversao
a Jesus Cristo®.

Ser adulto leva consigo um permanente exercicio de apren-
dizagem. Este aspecto da condicdo adulta também tem impli-
cacdes importantes para a catequese®”. A énfase em que seja

“DC67.

4 DGC 63.

YDGC 62.

“ DGC 63, 66.

4 BERGER, K. S., O desenvolvimento da pessoa. Da infancia a terceira idade, p. 298-
393; ERIKSON, E. H., Infancia e sociedade, p. 227-253.
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“de adultos” se explica pelas duas seguintes razdes: a) ¢ que
“se dirige a pessoas que tém o direito e o dever de fazer ama-
durecer o germe da fé que Deus lhes deu, tanto mais quando
estas pessoas estao chamadas a desempenhar responsabilidades
sociais de diversos tipos e estdo submetidas a mudangas e cri-
ses as vezes muito profundas™’; b) sinalizada pelo Documento

de Apare

cida, ¢ a necessidade de superar a vulnerabilidade do

nosso catolicismo atual:

Sdo muitos os cristdos que ndo participam na Eucaristia
dominical nem recebem com regularidade os sacramentos,
nem se inserem ativamente na comunidade eclesial. Sem
esquecer a importancia da familia na iniciagdo crista, esse
fendmeno nos desafia profundamente a imaginar e orga-
nizar novas formas de nos aproximar deles para ajuda-los
a valorizar o sentido da vida sacramental, da participacao
comunitaria ¢ do compromisso cidaddo. Temos alta por-
centagem de catolicos sem a consciéncia de sua missao de
ser sal e fermento no mundo, com identidade cristd fraca
e vulneravel. Isso constitui grande desafio que questiona a
fundo a maneira como estamos educando na fé e como esta-
mos alimentando a experiéncia cristd; desafio que devemos
encarar com decisdo, coragem e criatividade, visto que em
muitas partes a iniciagdo cristd tem sido pobre ou fragmen-
tada. Ou educamos na fé, colocando as pessoas realmente
em contato com Jesus Cristo e convidando-as para segui-lo,
ou ndo cumpriremos nossa missao evangelizadora. Impde-se
a tarefa irrenunciavel de oferecer modalidade de iniciacao
cristd, que além de marcar o qué, também dé elementos para
0 quem, 0 como ¢ o onde se realiza. Dessa forma, assumire-
mos o desafio de uma nova evangelizacao, a qual temos sido
reiteradamente convocados.!

¥ DGC 173.

ST DAp 286-287.
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Conclusao

Deus ndo teve a inteng@o de que a revelacdo chegasse a huma-
nidade de forma imprevista. Pelo contrario, desde o momento em
que nossos primeiros pais pecaram, Deus comegou a revelar seu
proposito de salvar-nos mediante uma promessa feita a descen-
déncia da mulher (Gn 3,15). Durante muitos anos Deus revelou-se
a si mesmo em formas escolhidas por Ele, especialmente mediante
patriarcas e profetas, com o fim de preparar a humanidade para a
suprema revelagdo: a encarnacdo do seu Filho, por meio de quem
Deus falou na plenitude dos tempos (Hb 1,1-4; GI 4,4-5). Segundo
a Dei Verbum, toda a histdria das revelagdes preparatorias perten-
ce ao ambito da revelagdo especial®’.

Deus nao s6 preparou revelagdes antecipatorias como igual-
mente testemunhos confirmatérios. Do meio dos seus discipulos,
Jesus elegeu a Doze Apostolos para presenciarem sua vida, mor-
te e ressurrei¢do, para serem testemunhas oculares da revelagdo
suprema de Deus (Lc 1,1-4; At 1,21-22; 1Jo 1,1-3). Em vista do
chamado e autoridade unica dos apostolos como arautos da re-
velagdo, Paulo afirma que a Igreja foi feita “como um edificio e
estdo construidos sobre o alicerce que os apostolos e os profetas
colocaram. E a pedra fundamental desse edificio € o proprio Cris-
to Jesus” (Ef 2,20).

O complexo processo dindmico da Revelagdo Divina — na
historia de Israel; na vida, morte e ressurrei¢ao de Jesus Cristo,
e no testemunho apostdlico desse supremo evento — haveria sido
inatil em geracdes posteriores se ndo fosse transmitida a posteri-
dade de maneira fidedigna, autorizada e persuasiva. Os apostolos,
sob o impulso e a dire¢do do Espirito Santo, ndo s6 proclamaram,
mas igualmente registraram o que Deus lhes revelou. Conduzidos
pela mao guiadora da providéncia divina, os escritos dos hagio-
grafos® foram reunidos para formar os escritos candnicos do Anti-
go Testamento e do Novo Testamento, ja no final do séc. IV d.C.>*

2DV 2-4.
53 McKENZIE, J., Dicionario biblico, p. 401; 140-143.
5 GONZAGA, W., Compéndio do Canon Biblico, p. 105-122.

230



A finalidade da catequese com adultos. Reflexdo sobre 2Tm 3,16-17

A maturidade alcancada, segundo a idade bioldgica, pode ndo
corresponder com o desenvolvimento ou a maturidade de outros
aspectos da personalidade. Esta realidade deve ser levada em con-
sideracdo no planejamento da catequese de adultos ao longo de
todo o processo de Iniciagdo a Vida Crista. Por outra lado, as per-
manentes mudangas e novas influéncias que a pessoa experimenta
vindas de seu entorno e sua cultura, levam-na a necessidade de
uma continua adaptacdo as novas situagdes, pois a idade adulta
nao ¢ um “estado adquirido”, mas uma capacidade de afrontar no-
vos desafios, de assumi-los e de superar as dificuldades que se
apresentam.

Para os interlocutores adultos, a catequese tem como missao
mostrar, por meio do conhecimento da fé e da experiéncia amo-
rosa da vida em Deus, que os caminhos ensinados por Cristo pos-
suem uma dimensdo profética e libertadora. Estes sdo caminhos
que conduzem a participa¢ao na vida eclesial, conferindo-lhe o
sentido mais profundo do belo, do verdadeiro e do bom. Tudo isso
ocorre porque a Palavra de Deus, mediada pela catequese, ilumina
a vida humana e da unidade as multiplas experiéncias da vida pes-
soal, familiar e social. Ao reconhecer a Sagrada Escritura como
fonte da Catequese™, sublinha-se que esta ultima deve ser total-
mente impregnada pelo pensamento, espirito e atitudes biblicas e
evangélicas, mediante um contato assiduo com os mesmos textos.
A catequese sera tanto mais rica e eficaz quanto mais leia os textos
com a inteligéncia e o coragao da Igreja.

O conhecimento do unico Deus verdadeiro, tal como esta re-
velado em Jesus Cristo, ¢ transmitido através das Sagradas Escri-
turas sob a iluminag¢dao do Espirito Santo. Portanto, a revelacao
especial € todo o processo pelo qual Deus revelou-se a si mesmo
e seu proposito redentor para a humanidade através de Israel, dos
profetas, dos apostolos, mas definitivamente em Jesus Cristo. E
também o meio pelo qual Deus continua revelando-se através das
Sagradas Escrituras sob o poder do Espirito Santo, quem ilumina
e convence, pelo anuncio da Igreja, a todas as nagdes da terra. No

S CD 14.
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coracdo deste processo esta o grande ato redentor da encarnacio
do Filho de Deus, quem, por meio de sua vida, morte e ressurrei-
¢do e intercessdo, redime do pecado a todos os que creem nele e
os restaura no conhecimento do verdadeiro Deus.

Em sentido mais profundo, o processo de revelacdo e o pro-
cesso de redencdo sdo um so, j& que ambos tém como centro a
pessoa de Jesus Cristo. Os dois chegardo ao cumprimento final
quando Cristo regressar e revelar-se na plenitude da sua gloria
com o fim de conceder a imortalidade a seu povo e leva-lo a pre-
senca do Pai*®. Até 1a os mistérios da Revelagdo redentora conti-
nuardo despertando a gratiddo e o estudo mais intenso por parte
dos redimidos, porque, como diz o apdstolo Paulo: “Hoje vemos
como por um espelho, confusamente; mas entdo veremos face a
face. Hoje conheco em parte; mas entdo conhecerei totalmente,
como eu sou conhecido” (1Cor 13,12).

O Papa Francisco, referindo-se sobre a homilia, dedicou
varios numeros da Evangelii Gaudium, mencionando alguns tra-
cos que devemos levar em consideragdo no processo da Iniciacao
a Vida Crista. Lembrou-nos que

um didlogo ¢ muito mais do que a comunicagdo duma verda-
de. Realiza-se pelo prazer de falar e pelo bem concreto que se
comunica através das palavras entre aqueles que se amam. E
um bem que ndo consiste em coisas, mas nas proprias pessoas

que mutuamente se ddo no dialogo.*’

Por isso, a necessidade de se ter como modelo para toda ca-
tequese o catecumenato batismal, que ¢ formacao especifica, me-
diante a qual o adulto convertido a fé ¢ levado a confissdo da fé
batismal. Esta “comunicagdo entre os coragdes” tem um carater
quase sacramental®® ¢ alerta-nos para que o processo da Inicia-
¢do a Vida Crista, semelhante ao da homilia, ndo corra o risco de

5 GALINDO RODRIGO, J. A., La poderosa fuerza salvadora de Cristo. Uma guia para
el cristiano ante el actual pluralismo religioso, p. 27-66; 81-104; 107-177.

STEG 142.

SSEG 142.
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realizar uma “pregacdo puramente moralista ou doutrinadora” ou
reduzir-se a uma “licao de exegese”.

A vinculagdo a Deus realiza-se por meio de Cristo. Por con-
seguinte, a catequese propiciara a vinculagao da pessoa com Jesus
Cristo. Se Ele ¢ “o caminho, a verdade e a vida” (Jo 14,6), ndo ha
outra forma de aceder ao Pai se ndo ¢ por Ele. Dai que, a catequese
¢ necessariamente cristocéntrica. Jesus Cristo vincula-nos e reve-
la-nos a Deus Pai. Revela-nos a um Deus que ¢ amor e que ¢ Pai.
Assim, também, Jesus nos vincula ao Espirito Santo enviando-o a
sua Igreja. Ao mesmo tempo, o Espirito Santo € quem nos vincu-
la a Cristo; Ele nos vai configurando pouco a pouco com Cristo.
Mediante seu Espirito, Cristo se faz presente, vive e atua em nos.

Portanto, para alcangar sua meta de estabelecer uma vincu-
lagdo e comunhdo do homem com Deus no processo da Iniciagao
a Vida Crista, a catequese de adultos deve trazer pulsante no co-
racdo que a Palavra de Deus ¢ fonte viva da catequese e alimento
saudavel, pois os sete sacramentos, que possuem certa analogia
com a origem, o crescimento ¢ a sustentagdo da vida humana®’,
correspondem a todas as etapas e todos os momentos importan-
tes da existéncia do cristdo: nascimento, crescimento, sanagao e
missdo na vida de fé. Qualificar a catequese de adultos como edu-
cacdo da fé, significa constituir um caminho privilegiado de com-
preensdo da sua identidade e do seu significado na praxis eclesial.
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Capitulo 8

A oracao do penitente: Analise exegética de
Tobias 3,1-6 a luz da Analise Retoérica Biblica
Semitica

The penitent s prayer: Exegetical analysis of Tobit 3:1-6 by
of Semitic Biblical Rhetorical Analysis

La oracion del penitente: Andlisis exegético de Tobias 3,1-6
a la luz del analisis retorico biblico semitico

Waldecir Gonzaga’
Eliseu Fernandes Gongalves’

Resumo

Hé alguma expressao de devogao mais piedosa do que uma ora-
¢do? Se a oracdo pudesse ser resumida em uma palavra, seria o
diadlogo da alma com seu Criador. Em Tb 3,1-6 ¢ possivel encon-
trar uma oracdo que expressa uma alma dilacerada pelas adver-
sidades, um individuo que, por mais que pe¢a a morte, de fato,
ele pede socorro ao Deus dos seus antepassados. Trata-se de um
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de Gregoriana (Roma, Italia). Possui dois Pos-Doutorados: um pela FAJE (Belo
Horizonte, Brasil, 2017) e outro pela PUC-RS (Porto Alegre, Brasil, 2025). Atual-
mente ¢ diretor e professor de Teologia Biblica do Departamento de Teologia da
PUC-Rio. E criador e lider do Grupo de Pesquisa Analise Retorica Biblica Semitica,
credenciado junto ao CNPq (http://dgp.cnpq.br/dgp/espelhogrupo/369991). E-mail:
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dos livros deuterocanonicos do AT, escrito diretamente em grego.
Neste caso concreto, Tobit busca respostas e o fim de tanto softi-
mento. Assim o corag¢do do piedoso Tobit, que padeceu afrontas e
perdas, volta-se ao Senhor seu Deus em uma singela, curta, mas
eficaz e bela oracdo, a qual brota de seu sofrimento e de seu cora-
cdo suplicante, tudo depositando no coragdo de Deus. A insercao
de oragdes ao longo da narrativa do livro de Tobias, mostra tanto
o carater penitencial como de acdes de gragas (Tb 3,1-6; 8,4b-8).
Esta pesquisa traz um estudo exegético desta oracao penitencial
(Tb 3,1-6), a partir de uma nova tradu¢do diretamente do grego
da LXX, para em seguida, buscar realizar um comentario de for-
ma exegético-teologica da pericope de Tb 3,1-6, a partir do uso
da Analise Retdrica Biblica Semitica (ARBS), como método sin-
cronico, porém, sincronizando com alguns passos do Método His-
torico-Critico (MHC), diacronico e de suma importancia para a
pesquisa académica. Assim, o uso em conjunto desses dois méto-
dos pode ajudar no aprofundamento do livro de Tobias, pela anali-
se critica da oragdo. Conclui-se reafirmando o valor da ora¢dao no
coracao de Deus.

Palavras-chave: Oragao de Tobit, Tobias 3,1-6, Boas obras, Pra-
ticas religiosas, Analise Retdrica Biblica Semitica.

Abstract

Isthere any expression of devotion more pious than prayer? If prayer
could be summed up in a single word, it would be the dialogue of the
soul with its Creator. In Tob 3,1-6 one finds a prayer that expresses
a soul torn by adversity, an individual who, although he asks for
death, in truth cries out for help to the God of his ancestors. This
is one of the deuterocanonical books of the OT, written directly
in Greek. In this concrete case, Tobit seeks answers and an end to
so much suffering. Thus the heart of the pious Tobit, who endured
affronts and losses, turns to the Lord his God in a simple, brief,
yet effective and beautiful prayer, which springs from his suffering
and from his supplicating heart, entrusting everything to the heart
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of God. The insertion of prayers throughout the narrative of the
Book of Tobit shows both a penitential character and expressions
of thanksgiving (Tob 3,1-6; 8,4b-8). This study presents an
exegetical analysis of this penitential prayer (Tob 3,1-6), based
on a new translation directly from the Greek of the LXX, and then
seeks to offer an exegeticaltheological commentary on the pericope
Tobit 3:1-6 using Semitic Biblical Rhetorical Analysis (SBRA) as
a synchronic method, while synchronizing it with selected steps
of the HistoricalCritical Method (HCM), a diachronic approach of
paramount importance for academic research. Thus, the combined
use of these two methods can deepen the study of the Book of
Tobit through a critical analysis of the prayer. The conclusion
reaffirms the value of prayer in the heart of God.

Keywords: Prayer of Tobit, Tobias 3:1-6, Good works, Religious
practices, Semitic Biblical Rhetorical Analysis.

Resumen

(Existe alguna expresion de devocion mas piadosa que la oracion?
Si la oracion pudiera resumirse en una palabra, seria el didlogo del
alma con su Creador. En Tb 3,1-6 se encuentra una oracién que
expresa un alma desgarrada por las adversidades, un individuo
que, aunque pide la muerte, en realidad implora auxilio al Dios
de sus antepasados. Se trata de uno de los libros deuterocandnicos
del Antiguo Testamento, escrito directamente en griego. En este
caso concreto, Tobit busca respuestas y el fin de tanto sufrimiento.
Asi, el corazon del piadoso Tobit, que padeci6 afrentas y pérdidas,
se vuelve al Sefor su Dios en una oraciéon sencilla, breve, pero
eficaz y hermosa, que brota de su sufrimiento y de su corazon
suplicante, depositdndolo todo en el corazon de Dios. La insercion
de oraciones a lo largo de la narrativa del libro de Tobit muestra
tanto el caracter penitencial como expresiones de accion de
gracias (Tb 3,1-6; 8,4b-8). Esta investigacion presenta un estudio
exegético de esta oracion penitencial (Tob 3,1-6), a partir de
una nueva traduccion directamente del griego de la LXX, para,
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seguidamente, ofrecer un comentario exegéticoteoldgico de la
pericopa Tb 3,1-6 a partir del uso del Analisis Retérico Biblico
Semitico (ARBS) como método sincronico, sincronizandolo con
algunos pasos del Método HistoricoCritico (MHC), diacrénico y
de suma importancia para la investigacion académica. Asi, el uso
conjunto de ambos métodos puede contribuir al profundizamiento
del libro de Tobit mediante el andlisis critico de la oracion. Se
concluye reafirmando el valor de la oracion en el corazén de Dios.
Palabras clave: Oracion de Tobit, Tobias 3,1-6, Buenas obras,
Practicas religiosas, Andlisis Retdrico Biblico Semitico.

Introducao

Percebe-se que a pericope de Tb 3,1-6 se constitui em uma
oragado, feita por Tobit, que é o pai de Tobias. Apds tantos
infortinios, criticado por sua mulher, ele faz uma oragdo. Sobre a
qual, pergunta-se: a) Por que Tobit ora a Deus, se deseja morrer?
b) Qual ¢ a inten¢do comunicativa da oragdao? ¢) Como dois mé-
todos em conjunto (MHC e ARBS) podem colaborar para melhor
compreender o texto e contetido da oragdo de Tobit? Outrossim,
antes das respostas, ¢ preciso fazer uma sintese do livro; pois con-
tribui para o entendimento do seu enredo, o qual esta presente na
maioria das listas do AT, desde os catalogos mais antigos®, inclu-
sive nas antigas e importantes versdes, como a Septuaginta € a
Vulgata. O livro narra uma historia familiar que envolve um ho-
mem chamado Tobit, da tribo de Naftali (Tb 1,1-2), que ¢ pai de
Tobias e se casara casado com Ana (Tb 1,9); este israelita era um
fiel observador da lei mosaica (Tb 1,3.6-8), caridoso e devoto a
YHWH (Tb 1,11)*. Embora a narrativa se passe no séc. VIII®, du-

3 GONZAGA, W., Compéndio do Canon Biblico, p. 396-398.

4 Tobias se comporta como o profeta Daniel (Dn 2,48-49)

5 Tobias foi escrito por volta do séc. IIT a.C., periodo do helenista; porém, na introdu-
¢do, a narrativa do contexto ¢ do reinado dos reis assirios, que levaram Tobit, piedoso,
a diaspora (Tb 1,3-10). Tobit é zeloso na fé, enterra os mortos, inclusive os executados
por Senaquerib, tendo os seus bens confiscados; por causa disso, ele foge. Depois retor-
na a Ninive, no reinado de Asaradon, gragas a seu irmdo, nomeado superintendente do
reino. Assim, o livro lembra os relatos patriarcais; pois had uma viagem com finalidade
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rante o exilio assirio, uma mensagem profunda sobre ¢, aflicdes,
providéncia e boas obras ¢ o destaque deste livro. Os personagens
vivem no exilio na cidade de Ninive, na qual, acontece a primeira
parte da narrativa®.

O que se 1€ na narrativa do livro é que Tobit ficou cego apds
ter praticado uma boa obra, tendo os seus olhos adoecidos en-
quanto descansava, por causa de excrementos quentes dos pardais
no muro (Tb 2,7-10). Depois, durante 0 més de Distros’, em uma
discussao com sua esposa Ana, sobre a origem de um cabrito que
havia recebido junto do pagamento, ela lhe replicou: “onde es-
tao tuas esmolas? Onde estdo as tuas boas obras? Todos sabem o
que isso te acarretou” (Tb 2,14)%. Entdo, ele expressou sua tristeza
por meio de uma oragdo pedindo a morte diante das reprovagdes
de Ana (Tb 2,14). Por sua vez, a jovem Sara, no mesmo dia, em
Ecbatana, apos enviuvar de novo, agora pela sétima vez, e diante
das reprovagdes e insultos de sua serva, ela também ora pedindo a
morte (Tb 3,7-15). Macatangay’ recorda que, na tradigao litargica
da Igreja Catolica Romana, o Livro de Tobit ¢ comumente utiliza-
do inclusive em celebragdes matrimoniais, nas quais trechos desse
livro deuterocanonico sdo selecionados como leitura do AT para a
celebragao do Sacramento do Matrimdnio, a exemplo das perico-
pes de Tb 7,9-11.15 e 8,5-7.

Embora haja uma conexdo entre as personagens que viven-
ciam uma amargura, todavia, Sara ndo sabia que a causa de se
tornar viuva por sete vezes era o demdnio Asmodeu'’, o qual as-

familiar e matrimonial (Tb 7,11-13); uma oragao ¢ feita antes do casamento (Tb 8,4-8);
e o casamento ¢ visto como parte do designio divino e vivido sob a bengdo de Deus (Gn
24 ¢ 28). Tobit ¢ o justo que sofre e sua oragdo ¢ ouvida (Tb 3,16)

¢ Para Levine, ndo ha consenso sobre a composi¢do do livro de Tobias, ha uma data
estimada que foi entre o séc. Il e o inicio do séc. II a.C. (aproximadamente c. 250-150
a.C.). LEVINE, Amy-Jill. “Tobit”, p. 11.

7 E 0 més maceddnio que corresponde ao més de Adar.

8 Para as outras passagens biblicas e nomes de personagens, lugares foi utilizado a Biblia
de Jerusalém.

 MACATANGAY, F. M., When I die, bury me well, p. ix.

1" No Mito de Alceste, a lenda conta que Admeto, rei de Feras, na Tessalia, ele foi
condenado & morte pelas Parcas, por ndo prestar culto a Artemis, a menos que alguém
aceitasse morrer em seu lugar. Enquanto seus proprios pais se negaram a ajuda-lo, sua
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sassinara os seus maridos na noite de nupcias, impedindo, dessa
forma, que o casamento fosse consumado. Enquanto isso, Tobit
envia seu filho Tobias em uma viagem, a fim de que recuperasse
certa quantia de prata que estava em poder de Gabael em Rages;
¢ Tobias que lhe enviaria e lhe daria um recibo de quitacao, ja que
Tobit estava acometido da cegueira (Tb 4,1-20).

Percebe-se que Tobias deveria buscar a prata, porém, seu pai
ndo queria que ele viajasse sozinho, neste momento ¢ que Deus
responde as oragdes, tanto a oracdo de Tobit quanto a oragdo de
Sara (Tb 3,16). E ainda com intuito de ajuda-los, Deus envia o
Arcanjo Rafael, que na narrativa, o Arcanjo se apresenta com 0
nome de Azarias, € ndo revela o seu plano, sendo no final do livro
(Tb 3,17; 12,15). Assim, encontra-se com Tobias pelo caminho, e
ambos irdo juntos (Tb 5,4-9)!.

Ademais, a beira do Rio Tigre, Azarias (Arcanjo Rafael) pes-
ca um peixe que sera usado mais tarde, neste caso, a vesicula, o
coracdo e o figado para a libertagdo de Sara da presenca do demo-
nio e da cegueira de Tobit (Tb 6,2-6; 8,1-3; 11,7-15); pois hospe-
dado na casa de Ragiiel, Tobias ouve o conselho de Azarias e se
casa com Sara, cumprindo a lei do levirato (Dt 25,5-10). Portanto,
Azarias coloca o coragdo e o figado nas brasas e a fumaga que su-
biu da sua queima (do ato de assar) expulsa o demonio (Tb 8,3-6).

O livramento de Sara e a consumagao do seu casamento com
Tobias fazem com que os nubentes fiquem por 14 dias para a cele-
brag¢ao das nupcias. Neste interim, Azarias (Arcanjo Rafael) recu-
pera a prata com Gabael e traz consigo os jovens recém-casados
(Tb 9,1-6). Em seguida, Tobias e Sara seguem viagem de volta a
Ninive, sendo antecedidos pelo Arcanjo, a fim de que ele pudesse
usar a vesicula do peixe para curar a cegueira de Tobit (Tb 11,7-

esposa, Alceste, ofereceu a propria vida por puro amor e lealdade. A reviravolta acon-
tece quando o herdi Héracles (Hércules), sensibilizado pela tragédia, decide confron-
tar a morte no submundo para resgata-la. Ao devolvé-la ao marido, o mito consagra
a ideia de que a devogdo extrema e o sacrificio pessoal podem superar até as leis do
destino, especialmente quando amparados por uma intervengao heroica. Aconselha-se
a leitura de: EURIPIDES. Fabulae. Recognovit et adnotatione critica instruxit Gilber-
tus Murray, 1902.

'Sobre a viagem, casamento e retorno conferir Tb 4,1-12,22.
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15). No final da festa de casamento, Rafael se revela aos presentes
e traz uma instrugdo para continuar as boas obras e, por fim, a
narrativa termina com a descri¢gdo dos ultimos anos de Tobit e de
seu filho Tobias (Tb 12,1-21; 14,1-14), agraciados pela oragao que
foi escutada e atendida, aliviando em todos da dor e do sofrimento
que estavam passando naquele momento.

Como indicado antes, o livro de Tobias ¢ um dos livros disputa-
dos/discutidos do AT, junto com os livros de: Judite, Sabedoria, Ecle-
sidstico, Baruque, 1 e 2 Macabeus, tais livros aceitos em um segundo
no canon, e, por isso, chamados de deuterocanonicos, quando que
os demais sao chamados de protocanonicos, aceitos em um primeiro
momento. Sisto de Siena'? ¢ o responsavel pela criagdo deste termo,
o qual foi empregado nesses livros que nao figuravam no TM, mas
estavam na LXX. Trebolle Barrera'® afirma que ndo houve interes-
se dos revisores por causa das diferentes versoes existentes. Parece
que neste periodo do Segundo Templo, ja se tentava descobrir o tex-
to original. Nota-se que esses livros, contudo que também entraram
posteriormente no canon. A diferenga esta no canon que foi usado pe-
las diferentes igrejas; Gonzaga'* recorda que o Canon Palestinense ¢
mais curto em relacdo ao Canon Alexandrino, que possui mais livros.

12 SIXTUS SENENSIS. Bibliotheca sancta..., p. 10-11. Uma introdug¢io ao livro de To-
bias por Sisto de Siena pode ser lida nas p. 43-44: “CANONICI secundi ordinis (qui
olim Ecclesiastici vocabantur, et nunc a nobis Deuterocanonici dicuntur) illi sunt, de
quibus, quia non statim sub ipsis Apostolorum temporibus, sed longé post ad notitiam
totius Ecclesiae pervenerunt, inter Catholicos fuit aliquando sententia anceps; veluti sunt
in Veteri Testamento libri Esther, Tobiae, Judith, et Baruch, epistola leremiae, Sapientia
Salomonis, Ecclesiasticus, oratio Azariae, hymnus trium puerorum, Susannae historia,
Belis historia, Maccabaeorum liber primus et secundus./OS CANONICOS de segunda
ordem (que outrora eram chamados Eclesiasticos, e agora por nés sdo chamados Deute-
rocandnicos) sdo aqueles que, por ndo terem chegado imediatamente ao conhecimento
de toda a Igreja nos tempos dos proprios Apostolos, mas muito depois, entre os catolicos
houve por vezes opinido dubia; por exemplo, no Antigo Testamento estdo os livros Es-
ther, Tobias, Judith e Baruch, a epistola de Jeremias, a Sabedoria de Salomdo, o Ecle-
siastico, a oragdo de Azarias, o hino dos trés jovens, a historia de Susana, a historia de
Bel, e o primeiro e segundo livros dos Macabeus”.

130 termo “deuterocandnico” representa um segundo momento na admissdo ou aceita-
¢d0 no céanon, pela entrada desses livros na Biblia Cristd. TREBOLLE BARRERA, J.,
Biblia Judaica e Biblia Crista, p. 196; GONZAGA, W., Compéndio do Canon Biblico,
p- 317-318.

4 GONZAGA, W., Compéndio do Canon Biblico, p. 389-390.
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Assim, até mesmo no tempo da tradugdo ad fontes da Vulga-
ta, esta questdo foi tratada, por Jeronimo que na opinido de Deco-
ck', ele esposava a hebraica veritas, contrariamente a Agostinho,
que por sua vez, esposa a tradi¢ao recebida dos apdstolos, que
usaram a LXX, isto é, a Septuaginta Auctoritas é uma realidade.
Mas apesar dessa otica de Decock Jerdnimo reconhece o valor da
LXX como tradugdo veneravel usada na Igreja e admite seu papel
na tradi¢do interpretativa cristd; contudo, afirma que, como cris-
tao, ele pode compreender melhor o sentido profundo do hebraico
e, portanto, traduzir com maior precisdo. Carbajosa Pérez'® afirma
que a Biblia usada pela Igreja foi a LXX e ndo o TM, ainda mais
no que diz respeito as citacdes do AT no NT, em sua grande tota-
lidade tomadas do texto grego e ndo do texto hebraico. Nao reco-
nhecer isso seria um erro. Na Reforma Protestante, por exemplo,
ao se optar pelo uso do canon hebraico para o AT, os livros deu-
terocandnicos foram traduzidos e colocados no final das Biblias
alemaes e inglesas; mas jamais tirados das Biblias, fato este que
foi acontecer apenas no séc. XIX. No que diz respeito a nomencla-
tura, para tradicao crista protestante, esses livros foram chamados
de “apdcrifos”; e para as tradi¢des cristas catdlica e ortodoxa, por
sua vez, sao denominados deuterocanonicos e sempre fizeram par-
te do canon biblico.

Debates a parte, € necessario que os estudiosos e académicos
possam se debrugar sobre os livros deuterocanonicos para estuda-
-los e melhor compreendé-los, quer sejam catdlicos, protestantes e
ortodoxos, até mesmo porque neles ha uma otica judaica em rela-
¢do ao contexto histdrico que parece ser espelhado a partir de uma
narrativa ou novela, iluminando, assim, certas praticas da piedade
judaica antecedente ao tempo do NT. Por exemplo, a questao das
esmolas que ¢ debatida em Mt 6,1-4, demonstra uma pratica am-
plamente realizada de forma equivocada, em vez de ser feita em

15 Sobre o uso da LXX e a questdo da Hebraica Veritas, aconselha-se a leitura de: DE-
COCK, P. B. “Jerome’s turn to the hebraica veritas and his rejection of the traditional
view of the Septuagint.”, p. 205-222.

16 CARBAJOSA PEREZ, 1., Hebraica veritas versus Septuaginta auctoritatem, p 11-17;
GONZAGA, W., Compéndio do Canon Biblico, p. 337-384.
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siléncio, era feita como uma forma de promocao pessoal. Como
o proprio Tobit descreve: “eu tinha feito muitas esmolas a meus
irmaos de raga” (Tb 1,16).

O ensinamento de Jesus ndo € sobre fazer, mas sobre fazé-lo
de forma errada. Percebe-se em Tobit uma pratica correta; pois em
momento algum na sua oragdo ele expde as esmolas; mas foram
tais praticas que trouxeram Rafael como um memorial diante de
Deus (Tb 12,6-15). Para Levine!’, a ora¢do pessoal ¢ uma marca
do livro de Tobias, o qual ¢ um tema recorrente (Tb 3,2-6.11-15;
8, 4-8.15-17; 11,14-15; 13,1-17). Um ponto de discordancia com
Levine ¢ quanto a divisao da pericope, ela indica como divisao de
Tb 3,2-6, enquanto este estudo assume a divisao de Tb 3,1-6, pelo
fato do v.1 servir de introdug¢do a oragdo, mesmo que traga um
verbo de elocucdo “Aéywv/dizendo” (v.1c).

1. As diferentes versoes de Tobias

No que se refere ao Livro de Tobias, nota-se que existiu em
trés idiomas, no hebraico, aramaico e grego. Além disso, nas ver-
soes da Pershita, Copta, Saidica e Latim; inclusive fragmentos de
Tobias foram encontrados na comunidade de Qumran, o que pode
indicar que esse grupo judaico estimava o contetdo do livro. De
acordo com De Wet'8, o livro de Tobias era tido e lido em alta es-
tima pelos cristdos primitivos.

Ademais, dentro dessas “diferencas notdveis” no que se re-
fere aos livros de Tobias e Judite, que Jerénimo usou um texto
aramaico. Da mesma forma, os livros de Siracida, 1 Macabeus,
Baruque (Carta de Jeremias), que foram traduzidos do hebraico;
mas em grego, Sabedoria e 2 Macabeus, inclusive a partir do sé-
culo II, rejeitado pelo rabinismo farisaico; entretanto aceito pelos
cristdos de lingua grega, e ainda eram lidos nas sinagogas que eles
participavam'?,

7 LEVINE, A.-J., Tobit, p. 16.
8 DE WET, C. L., The Book of Tobit in early Christianity, p. 9-10.
19 CARBAJOSA PEREZ, ., Hebraica veritas versus Septuaginta auctoritatem, p. 31.
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Acerca do Livro de Tobias, Carbajosa Pérez? diz que até o
século XIX considerava-se que a tradi¢do manuscrita da LXX era
uma versdo do livro “mais curto”. Entretanto, com a descoberta
do Cddice Sinaitico, outra realidade ocorreu com a descoberta dos
Manuscritos do Mar Morto com quase a metade do livro de Tobias
em aramaico, € em hebraico com uma pequena porgao deste livro.
Tudo isso gerou um debate sobre o texto grego ou aramaico/he-
braico como a primeira lingua em que o livro de Tobias foi escrito
ou que essas versoes seriam um Vorlage de Tobias.

Por outro lado, Vilchez Lindez?' diz que as descobertas de
Qumran dos 4 fragmentos em aramaico (4Q196-199) e de 1 frag-
mento em hebraico (4Q200) trouxeram esse debate a tona. Obser-
va-se que Rufino?” os chama de livros eclesiasticos: “Sciendum ta-
men est quod et alii libri sunt, qui non canonici sed ecclesiastici a
maioribus appellati sunt/também é conhecido que ha outros livros,
que ndo sdo canodnicos, mas eclesiasticos, como sdao chamados
pelos antepassados”.

Gonzaga diz que com a aceitagdo dos livros deuteroca-
nonicos como livros como inspirados, Tobias entra na lista
do canon, como pode ser visto nos Cddices Vaticano (séc. IV
d.C.), Sinaitico (séc. IV d.C.), Alexandrino (séc. IV d.C.) e
Claromontano (c. 390-400 d.C.); na Esticometria Armeniana,
no Canon Cheltenham/Mommsen, em Célio Sedulio no Anony-
mus, Hilario de Poitiers, no Sessenta Livros, Isidoro, Hugo de
Sao Vitor, bem como no catalogo de Agostinho e transmiti-
do por Jeronimo, na traducdo da Vulgata (385-405 d.C.), e de
Inocéncio I; no Concilio Plenério de Hipona, nos Concilios
Romano (382 d.C.), IIl e IV de Cartago (c. 397 e 419 d.C.),
entre tantas outras listas, até chegar aos Concilios de Florenga
(1431-1445) e Trento (1545-1563) %, além de ter sido conser-
vado nas Biblias dos Pais da Reforma Protestante (Lutero, Cal-

2 CARBAJOSA PEREZ, I, Hebraica veritas versus Septuaginta auctoritatem, p. 32-33.
2 VILCHEZ LINDEZ, J., Tobias y Judit, p. 31-35.

22 GALLAGHER, E. L.; MEADE, J. D., The Biblical Canon Lists from Early Christi-
anity, p. 219.

3 GONZAGA, W., Compéndio do Canon Biblico, p. 396-398.
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vino e Zuinglio), bem como em tradu¢des da Reforma (King
James, Genebra e Tyndale)*.

Ha varias versdes completas do livro de Tobias em grego;
existe a versao mais curta que geralmente ¢ chamada de Grego
1, e a outra mais longa de Grego 2. Segundo Hanhart®, no que
diz respeito aos manuscritos de Tobias, ¢ importante conferir os
existentes nos codices Vaticano (B), Alexandrino (A), Véneto (Z)
e nos Papiros de Oxirrinco 1594 e 1076, sendo que no Papiro 1076
ha apenas uma pequena porgao de Tb 2,2-5,8, do texto do Grego
2; o texto Grego 2 no cddice Sinaitico com Tb 3,6-6,16 (tovtov),
no cursivo 319 o texto ¢ do Grego 1; também parcial consta Tb
1,1-3,5 e 6,16-14,15 (611); a versao latina antiga (LA) tem o livro
todo e sua versdo ¢ muito proximo do Sinaitico ou grego II.

Hallermater®® afirma que a partir de 1947, dentre as desco-
bertas dos textos de Qumran foram encontradas quatro copias de
Tobias em hebraico e aramaico. O que mostra uma existéncia na
lingua hebraica. Ja no fragmento 4Q196 contém Tb 3,5, tal mengao
¢ devido a este v.5 fazer parte da pericope desta pesquisa; ainda, no
4Q200 ou 4Tobit® traz Tb 3,6 (¥o2/y1)). Diante de todas diferencas,
¢ possivel deduzir que a oralidade foi a marca do texto até a sua
redagdo final, pelo menos também pelo uso de outros textos da Sa-
grada Escritura. As versoes sao um resultado de processo que se deu
de forma diferente pela oralidade em diferentes circulos dentro do
judaismo na preservagao e e transmissao escrita do livro de Tobias.

Sabe-se que a preservacdo e transmissdo do livro de Tobias
em aramaico, hebraico e grego seria um fator de sua aceitagao,
pelo menos de alguns grupos dentro do judaismo. Ademais, Fitz-
myer?’ afirma que o livro de Tobias possuiu uma rica tradigdo ra-
binica na Idade Média. Isso implica em dizer que ndo houve uma
rejeicdo completa dele. Torrey?® afirma que a versdo mais longa no
grego seria uma traducdo de um texto original em aramaico.

2* GONZAGA, W., Compéndio do Canon Biblico, p. 341-354, 373-376.

3 HANHART, R., Text Und Textgeschichte des Buches Tobit, p. 21-37.

2 HALLERMATER, M., Text und Uberlieferung des Buches Tobit, p. 137-138.
Y FITZMYER, J.A., Tobit, p. 9-15.

B TORREY, C. C., “Nineveh” in the Book of Tobit, p. 237-238.
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Por essa razdo, a propria versdo grega da LXX também es-
taria abreviada em relacao a historia original, pois deve ter sido
transmitida de memoria nos circulos judaicos. Esta circulacdo de
Tobias fez com que o texto diminuisse ou fosse recortado. Torrey?’
ainda diz que o episddio do cachorro de Tobias falta na versdo
grega que ele analisou. Portanto, dentre as muitas leituras varian-
tes que podem refletir uma oralidade anterior ao texto escrito, €
conforme a localidade, ¢ que teriam surgido as diferentes versdes.
Neste caso, concorda-se com Torrey e ainda se acrescenta a pers-
pectiva de Lima®® de que um texto, uma histéria ou um poema po-
dem ser transmitidos oralmente por um longo tempo, e so depois,
receberam uma formulagao escrita.

A partir dessas duas 6ticas se formula um processo de forma-
¢ao do livro de Tobias: ele foi sendo perpassado de forma oral nos
circulos judaicos; ele contou com variagdes mais curtas por causa
da divulgagao oral; ele contou com redagdes variantes por causa
do processo de oralidade e difusdo das leituras variantes; ele foi
escrito nos circulos judaicos. Todavia, embora haja variantes de
Tobias, o que aconteceu com outros livros biblicos também acon-
teceu com ele, os textos existiram e foram transmitidos, oralmente
e por escrito, antes mesmo de se fechar o livro propriamente dito,
em sua forma definitiva, como o temos em nossas Biblias atuais.

1.1. Texto, segmentacao e tradugdo de Tb 3,1-6

O texto de Tb 3,1-6 ¢ segmentado e traduzido em uma tabela
bilingue, em formato bicolunado, facilitando a conferéncia: a es-
querda o texto grego da LXX e a direita a tradugdo em portugués.
Segue a equivaléncia formal na traducdo e se mantém a segmenta-
¢ao por verbo conjugado, no maximo dois:

¥ TORREY, C. C., “Nineveh” in the Book of Tobit, p. 238-239.
O LIMA, M. L.C., Exegese e Pratica, p. 152-153.
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Kol AvnBeic EkAavoa v.1a|E afligido®!, chorei,
Kol TpooevEauny pet” ddvvng|v.1b|e orei com pesar, dizendo:
Aéywv

Afxonog i, Kopie, v.2a|“Justo és, Senhor,

kol mhvto ta  Epyo  oov|v.2b|e* todas as tuas obras [sdo jus-
[Sixana]®? tas]!

kol mioor oi  000i oov|v.2¢c |E todos os teus caminhos (sdo)
€élenuootvol Kol aindea, kol misericordia®** e verdade, e juizo
Kpiow aAnOwnv verdadeiro,

Kol dwcaiov ob kpivelg €ig Tov|v.2d|e (com) justica tu julgas para
aidVo. sempre.

pviebnti pov v.3a|Lembra-te de mim,

Kol EmiPAeyov En’ Eué v.3b| e olha para mim,

pq  pe  ékdknong  taig|v.3c|ndo me julgue pelos meus peca-
apoptiong  pov kol Toig dos, e pelos meus erros®,

GyvON oGy Hov
kol t@v matépov  pov, &|v.3d|E (nem) de meus pais®®, os quais
HUapToV EVOTIOV 60V pecaram diante de ti¥’,

CLINT3 9

31 Este verbo Avmeiv pode ter varios sentidos, como “entristecer”, “sentir o pesar”, “sentir
uma dor” . Ele exprime o sentimento de estar pesaroso, ¢ em decorréncia das afligdes
que acometeram Tobit no livro.

32 Ver topico da Critica Textual para compreender a opgéo pela variante.

33 Esse excesso no uso de “kai/e” pode demonstrar uma influéncia semitica no texto.

3% QOutra tradug@o possivel é: “beneficéncias e verdade”. Apesar de élenpocivon estar
no plural, na lingua de chegada, optou-se pelo singular; pois todos os outros termos no
segmento estdo no singular.

3% O sentido depende do contexto, assim pode referir-se a “atos ou estados de ignorar”,
“coisas ignoradas” ou, em uso figurado, a “ignorancias”. Mas como se trata da ndo ob-
servancia dos mandamentos de Deus, optou-se por “erros” ou ainda poderia ser “atos de
negligéncia” ou “transgressdes”.

3¢ Pela intui¢@o dos autores, pode ser que haja uma alusdo ou eco de Ex 20,5b: “que puno
a iniquidade dos pais sobre os filhos até a terceira e a quarta geragdo dos que me odeiam;
mas que também ajo com amor até a milésima gerag@o para com aqueles que me amam
e guardam os meus mandamentos”. Observa-se que Rabenau, também observou isso,
pois ele diz que ha uso de expressdes habituais da tradicdo deuteronomista-cronista,
o destino do exilio é entendido como resultado da culpa dos pais, que com justica foi
também imposta aos filhos pecadores. Para este comentador, é o proprio desprezo da
vontade e do mandamento divino por parte de Tobias que o coloca na comunidade dos
pais e o leva a suportar o destino do exilio infligido sobre eles (RABENAU, M., Studien
zum Buch Tobit, p. 137).

370 sintagma évdmov oov que foi traduzido como “diante de ti”’; mas hé a possibilidade:
“diante de tua face”; mas essa expressdo se encontra no v.6i: “....t0 TPOGOTOV GOL AT’
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TapRKovcaV Yap TAV Evioldv |v.4a |desobedeceram®®, pois, a teus
GoV. mandamentos.

gdmkac Muag &ig Swpmaynv|v.4b|(tu) nos entregastes ao saque®’, ao
Kol oiypoAimciov kol 0avotov cativeiro e a morte,

kol mopaPornv  ovediopod |v.ic |E (éramos como um) objeto de
o toig £Bveoty, escarnio para todos os povos,*
8v oic éokopmicueda. v.4d | entre os quais fomos dispersos.
Kol vOv TodAai ai kpicelg 6o [v.5a | E agora muitos sdo os teus juizos,
glow aAnOwai €€ €uob, verdadeiros para mim,

mowjoon mEPL TOV ApopTIdV |v.5b | fizestes segundo os meus pecados
pov e de meus pais,

Kol TV TUTEPWOV OV,
6t ook émomoapev  TOG|v.5c|porque ndo fizemos! (segundo)

£VTOAGG GOV teus mandamentos.

o0 yop Emopevbnuev  év|v.5d|Porque ndo andamos em verdade
aAnOeia Evamov cov. diante de ti.

kol vdv kot 10 apeotov|v.6a|E agora, conforme o que (€) apra-
EVOMOV 60V TOINGOV  UET’ zivel* diante de ti, faze para co-
£Uod- migo.

gnita&ov avoraPelv to Tvedpd |v.6b|Ordena: toma o meu espirito*!
pov,

€uov/...a tua face de mim”. Por essa razdo, para manter os sintagmas diferentes, mos-
trando que ao autor da oragdo usou palavras diferentes.

3% 0 verbo é napakovw pode ter o sentido de “ouvir mal” ou ser “negligente” por acep-
¢do, desobedecer. Outras opgdes: “negligenciaram” ou “transgrediram”.

3 Qutras opgoes: “...dado a pilhagem”, nota-se que o termo ¢ feminino o grego, mas o
termo “pilhagem” estd em desuso em portugués, logo, optou-se por “saque”. Outrossim,
com “cativeiro” que poderia ter sido traduzido como “desterro”, “exilio” ou até mesmo
“deportagdo”.

# £ possivel que aqui haja um zeugma de fjueda. Além disso, o sintagma: mopaBorn
ovedicpod poderia ser compreendido como: “uma parabola para censurar”, ou ainda
“uma adagio de escarnio”, “oprobrio’ ou “difamagdo” mas com o intuito de manter o
mais proximo do original, optou-se por traduzir “mapafoin/ pardbola” por “objeto”, fi-
cando a frase: “objeto de escarnio”, mantendo os dois termos, e o segundo (0veldiopod)
no genitivo também na tradugao.

40 verbo notglv € literalmente “fazer”, por mais que o sentido seja de “praticamos” ou
“cumprimos”. Optou-se por “fazer”; pois ha uma paralelo no v.5, como pode ser visto:
(v.5b) “fizestes segundo os meus pecados e dos meus pais” // (v.5¢) “porque ndo fizemos
(segundo) teus mandamentos”.

42 Outra opgdo: “segundo o que te apraz, faze comigo”.

4 Na nossa tradugdo, seguiu-se o grego com “mvedpo/espirito” no mundo semitico teria
correspondéncia com “1w>/minha alma”, cujo sentido ¢ a totalidade do ser ou principio
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Omwg amoAvbd Kol yévopor|v.6¢c|Para que (eu) morra e (me) torne

i po.*
1011 Mottelel pot dmoboveiv |v.6d | Assim me (é) preferivel* morrer
i Gy, a viver*,

Ot OoveldlopoLg  Wevdeig |v.6e |porque (eu) padecia as mentiras
fiKovoa, que ougo,

Kai A0 €otiv TOoAAT| €v €uoi- |v.6f |e ha grande tristeza em mim.

gnita&ov amolvdfvai pe v.6g| Ordena: mata-me!*’

tfg avaykng 1on e€ig Tov|v.6h|Ja sei da necessidade para o eter-
aimVvioV TOToV, no lugar,

U1 amooTpéyng o Tpdcmmov |v.61 | Nao desvies a tua face de mim.”
ooV an’ Epod.

Fonte: Texto da LXX; tabela e tradugdo dos autores.

1.2. Critica textual de Tb 3,1-6

v.2: No v.2b, a LXX de Ralhfs traz a frase “koi mévta 1 Epya
cov/e todas as tuas obras” sem o termo [dikoua/sdo justas], porém
nao aponta para o problema na critica textual. Mas, ¢ possivel que
haja uma elipse (dikoua), e que € notada com uma leitura varian-
te em outros manuscritos e tradugdes verndculas que trazem um

vital, A LXX traduziu muitas das vezes por yoyn como Sl 5,4.5 LXX (S 6,4.5 TM).
Neste caso, a ideia é de “tomar a vida” do orante.

# Literalmente ¢ yfj/terra”; mas o sentido é de “p6” na LXX, em Gn 3,19d: “&t yfj &l
Kad €ig yf|v anelevon/ porque pos és e para o po retornards”. O termo hebraico ¥57/po”
foi traduzido como yij/terra”, em vez de kovioptog como em Dt 9,21, porque no TM se
encontra ¥97. Entdo, o sentido de yij em Tb 3,6¢ ¢é exatamente o mesmo de Gn 3,19d.
Outra opgdo: “para que morra e me tornar pod”; pois o verbo yévopon estd no infinitivo;
mas a construg@o ndo funcionaria bem em portugués, portanto, preferiu-se por um verbo
conjugado.

4 No grego ¢ um verbo, porém a construggo da frase na lingua de chegada necessita de
um adjetivo.

4 Tanto o verbo dmoBoveiv quanto (fjv estdo no infinito, por essa razdo, preferiu-se
“morrer a viver”’; mas outra op¢ao seria “morrer a vida”.

4T Talvez, se o verbo amolvBfvai for traduzido como “libertar” na oragdo: “liberta-me”
ndo poderia ter segmento entre o v.6g e v.6h porque a construcdo frasal ficaria sem sen-
tido, mas juntos os segmentos: liberta-me da necessidade, ja quero o lugar eterno”. Mas
neste caso um verbo extra seria acrescentado a tradugdo. Por esta razdo, como o verbo
amoAvOfvai também tem o sentido de “matar”, optou-se por este.
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acréscimo: “sdo justas”. Toma-se a exemplo, o codice Sinaitico e
a Vulgata que seguem a leitura mais longa:

v “Sikatoc &1 kOpie kai mhvta To Epya cov dikawa/Justo és
Senhor e todas as tuas obras sdo justas”.

v “justus es Domine et omnia iudicia tua iusta sunt/Justo, és
Senhor, e todos teus juizos sdo justos!”.

Observa-se acima que ha uma leitura variante (td £pya cov
dikono/iudicia tua iusta sunt) que em vez de ler “obra” se 1€ “jui-
zos”. Além disso, algumas tradug¢des também se depararam com
essa variante, como ¢ o caso da BJ: “Tu ¢s justo, Senhor, e justas
sdo todas as tuas obras”.*® Qutrossim, a NRSVBA traz da mesma
forma: You are righteous, O Lord, and all your deeds are just/7Tu
es justo, 6 Senhor, e todas as suas obras justas”.* Mas a KJV nao
traz: “Righteous art thou, O Lord; all thy deeds and all they ways
are mercy and truth/ Justo és tu, 6 Senhor, todas as tuas obras e
todos os teus caminhos sdo misericordia e verdade”.° Pelo crité-
rio interno, o termo “obras” faz sentido, tanto quanto o acréscimo
de “dtkona/justas ”; pois Deus atua em favor da justica na terra, o
que ¢ um dos temas dos profetas (Is 1,17; Am 5,24/ Mq 6,8).

Da mesma forma, a ideia reaparece em outras partes de To-
bias, como em Tb 3,5, com a expressao: “kpictv aAndwnyv xoi
dwaiav/juizos verdadeiros e justos”; em Tb 13,6: “kai gbAoyncote
tov Koprov ti|g dikawoovvng/e louvai o Senhor da justica”; em Tb
14, 7: “xoi yapnoovrtal Tavteg ol ayondviec Koplov tov Ogov v
aAnOelq Kai dikoocOvn/e regozijai todos os que amam o Senhor
Deus em verdade e justica”; e em Tb 14,11: “kai ti dwkoroocvvn
poetave a justica liberta”. Pelo critério externo, o codice Alexan-
drino e o Vaticano seguem uma lectio brevior’’ em relagdo ao Si-
naitico e a Vulgata, que trazem o texto mais longo com “dixoo/
Jjustas”. Entretanto, entende-se que hd uma elipse no final do v.2b,

48 Biblia de Jerusalém.

4 New Revised Standard Version Bible Apocrypha.

0 King James Version.

S GONZAGA, W., A Sagrada Escritura, a alma da Sagrada Teologia, p. 221.
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por isso, aqui neste estudo, ndo se segue a LXX de Ralhfs em
sua leitura/variante. Mas, coloca-se entre colchetes o acréscimo
[“dikana/sdo justas”] no final do v.2b, seguindo o cddice Sinaitico
¢ a Vulgata; preferindo a lectio difficilior neste caso™.

v.3: No v.3¢c, o pronome pe ¢ omitido no cddice Vaticano,
mas aparece em outras leituras semelhantes: “pn ékdtknong toig
apoptiong pov/ ndo julgue pelos meus pecados”, em vez de: “un
ue EkdKnoNg Talc apaptiong pov/ndo me julgue pelos meus peca-
dos”. Pelo critério interno, o pronome e deixa o texto mais inteli-
givel e enfatico. Talvez tenha ocorrido uma omissao do pronome,
por causa da semelhanca fonética (un /pe). Ou ainda porque no
v.3b final e v.3¢ inicial h4 uma repeti¢do de sons (épué/un /ue). Pelo
critério externo a omissao por ter sido um erro do escriba. Con-
corda-se com o texto critico da LXX de Ralhfs porque o pronome
torna o texto mais claro.

Ainda segmento v.3¢, o codice Vaticano traz “€xdwng/jul-
gue” (presente do subjuntivo ativo 2% pessoa singular do verbo
EkOIKEM.) em vez e “ékdunong/julgue” (1° aoristo médio passivo
do subjuntivo da 2* pessoa singular de éxdwéw). Pelo critério
interno, a maioria das formas verbais estd no aoristo subjuntivo, e
seguir o tempo verbal seria a 1dgica em relagdo ao codice Vatica-
no. Por sua vez, a Vulgata traz “ne (facias) vindictam/ndo (fagas)
vingang¢a”, com verbo implicito, no subjuntivo presente, o que
seguiria o codice Vaticano. Mas pelo critério externo, o proprio
LXX®r traz a informacao que mais de trés quartos de manuscritos
do codice Alexandrino trazem a forma que consta no texto critico
da LXX. Prefere-se o texto da LXX de Ralhfs por fazer mais sen-
tido como lectio facilior™.

v.4: No v.4b, com “€dwkag/emtregastes”, ha uma conjectura
no LXX®*P, que talvez tivesse uma conjungao “kai/e” antes do ver-
bo, como no cédice Alexandrino, o que ndo muda a leitura; portan-

52 GONZAGA, W., A Sagrada Escritura, a alma da Sagrada Teologia, p. 221.
53 GONZAGA, W., A Sagrada Escritura, a alma da Sagrada Teologia, p. 221.
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to, prefere-se a lectio brevior’ em relagao ao codice Alexandrino.
No mesmo segmento v.4b, 1é-se “Owapmaynv/a pilhagem”, quando
no Sinaitico e no Alexandrino encontra-se “apraynv/espolio”. Se-
ria a omissdo de o1, podendo ser uma leitura variante do texto do
Alexandrino, até porque o segmento v.4a também ndo tem con-
jung¢do, somente os vv.4cde possuem. Como o Sinaitico tem mais
variantes que os outros codices, prefere-se a leitura mais atestada
nos testemunhos, seguindo, portanto, o texto critico da LXX.

v.6: No v.6a, o termo “vamiov/diante” é omitido no Cddice
Vaticano, resultando como leitura do segmento v.6a: “koi vdv
KOTO TO0 GpectOV Gov moinoov pet’ &uod-/e agora segundo o
que(é) aprazivel, faze para comigo”, em vez de: “kai VOV KoTd
TO APECTOV EVOTIOV GOV TTOINGOV HeT EUod-/e agora segundo o
que (¢é) aprazivel diante de ti, faze para comigo”. Pelo critério
interno, o termo €vomidv aparece por sete vezes em Tobias (Tb
3,5.6.16; 12,12.15 ¢ 13,70. Entdo, uma analise dos seus respecti-
vos contextos, parece ser o uso do semitismo (2°19) dentro do
texto de Tobias. A retirada com um lectio brevior” nao resolve-
ria a questdo, até porque, pelo critério externo, a forma do texto
da LXX de Ralhfs ¢ melhor na compreensao do texto; portanto,
concorda-se com o texto de Ralhfs; pois ndo ha motivos para
discordar dele.

No segmento v.6d, onde se 1€ “d16T1 Avcitelel pot drobovelv
N {Nv/ja que me (é) preferivel morrer a viver”, o texto do Cddice
Alexandrino acrescenta “pdilov /melhor”, isso faz da leitura “d10
Avottelel pot dmobavelv padiov f| (iv/jd que me é melhor morrer
a viver”. Assim tal mudanca ndo afeta o sentido do texto, mas
pode ser uma tentativa de melhorar gramaticalmente o texto. Pelo
critério interno, ha muitos exemplos com essa construg¢ao (LaAilov
+ 1) tanto no grego do AT (Gn 19,9; 29,30; J6 20,2) quanto do
NT (Mt 18,3; Jo 3,19; At 4,19). Ja que os outros testemunhos,
a exemplo do cddice Vaticano, nao trazem tal acréscimo, assim,

5+ GONZAGA, W., A Sagrada Escritura, a alma da Sagrada Teologia, p. 221.
55 GONZAGA, W., A Sagrada Escritura, a alma da Sagrada Teologia, p. 221.
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prefere-se o texto critico da LXX de Ralhfs com a lectior brevior
¢ a lectior difficilior neste caso™.

No segmento v.6f, na ultima apari¢ao da conjungdo “kai/e”
da pericope, os termos “koi Aomn/e tristeza...” sao omitidos no co-
dice Vaticano: “Admn/tristeza...”. O aparato critico s6 aponta para
a omissao, mas ndo comenta uma solu¢ao; nos codices Sinaitico e
Alexandrino aparece a conjuncao aditiva “kai/e”. A auséncia nao
atrapalha o texto, mas sua presenga deixa o texto em uma leitura
melhor. Pelo critério interno, ha um uso abundante na oragao, ¢
omitir a conjung¢ao apenas uma vez nao faria sentido. Pelo critério
externo, outros testemunhos trazem a conjuncdo. Portanto, con-
corda-se com a leitura da LXX de Ralhfs e que prefere manter a
conjungao.

2. Critica da forma e delimitagdo pelo MHC e pela
ARBS

2.1. Critica da forma e delimitacao: contexto anterior e subse-
quente proximos

Tb 3,1-6 forma um texto com inicio, meio ¢ fim, e sua delimi-
tacdo esta clara pelos seguintes critérios: Tb 1,1-2,14, a primeira
parte do livro, € uma narrativa; mas em Tb 3,1-6 h4 uma oragao;
e em seguida muda o género literario, pois Tb 3,7 ¢ um versicu-
lo que serve de dobradica e transi¢do para a oragdo de Sara, € o
texto de Tb 3,8-1015 ¢ outra narrativa que mostra a desgraga das
mortes dos esposos de Sara nas noites de nipcias, bem como as
afrontas da serva de seu pai, e culmina na oracdo de Sara com as
maos estendidas para a janela, em Tb 3,11-15; esta alternancia
demonstra as mudangas entrecortadas entre narrativas ¢ oragoes.

Mas de forma mais minuciosa, Tb 3,1a inicia-se com uma
conjun¢do “kai/e”, com uma oracdo bem delimitada, com seu
principio (Tb 3,1ab). No texto, a oragcdo tem uma explicagdo ou
causa de ser proferida (v.1ab), com um verbo de elocugdo que in-

5 GONZAGA, W., A Sagrada Escritura, a alma da Sagrada Teologia, p. 221.
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troduz a oragdo: “dizendo” (Tb 3,1c¢). Portanto, o v.1 serve como
introducao a oragdo e deve fazer parte dela. Em seguida, € possi-
vel considerar o corpo da oracdo (Tb 3,1¢c-5d), com elementos que
sao recuperados nas partes da oragao.

No v.2, ha uma énfase na justica Divina, com a repeticao de
termos que servem ao campo semantico juridico: “dikorog/jus-
to”, “xplowc/juizo”, “dwaiac/justica’, além do verbo “xpivewv/jul-
gar”. No v.3c, encontra-se o termo “gxdwknong/julgue”, do verbo
gkdkém, da mesma raiz de “justo e justi¢a”. Tal repeti¢do mostra
o uso de substantivos, adjetivos e verbos do campo juridico utili-
zado na oragdo, implicando em uma declaragdo de peniténcia, na
qual os atributos Divinos sao ressaltados.

Ademais, o v.3de aponta para o reconhecimento do pecado de
Tobit e dos seus antepassados, o que também ¢ expresso no v.4a,
com o verbo “maprikovcav/ desobedeceram”, que € uma confissao
do erro. Assim, os segmentos subsequentes, v.4b-e, demonstram o
resultado desta negligéncia, o exilio, a deportagdo de Israel. O autor
novamente recupera as ideias, € o v.5a inicia-se com o sintagma: “oi
Kpioelg 6oV/ os teus juizos”, demonstrando a coesdo da tematica.

Além disso, o segmento v.5ady: “ai kpiocelg aAndvai/os jui-
zos verdadeiros”, também serve de coesdo pelo critério vocabu-
lar, e faz um paralelo com o v.2¢d, “kai aAndsio/ e verdade”; € o
v.2d, “kai kpiow aAnOwnVv/e juizo verdadeiro”, faz paralelo com
0 v.5ad-y, “ai kpioceig dAnOwai/os juizos verdadeiros™, o que man-
tém a coesao do texto. Quanto a coeréncia, a forma da oracao traz
essa harmonia com a apresentacdo e retomada das ideias e ima-
gens. Outrossim, o segmento v.5d traz o sintagma: “év dAn0eiq/
em verdade”, completando o pensamento anterior.

Por fim, o v.6a, com “évamidév cov/diante de ti”, faz paralelo
com 0 v.610t, “10 TPOSMTOV 60v/ a tua face”. Nota-se também nos
membros inferiores do v.6, eles formam um paralelo com:

v v.6ag: “pet’ guov/comigo”
v v.6fy: “gv duoilem mim”

V' v.6if: “an’ éuod/de mim”
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Outrossim, conecta-se com as primeiras partes da ora-
¢do: “pov/de mim” (v.3a) // “€§ éuod/para mim” (v.5a) // “év
éuoi/em mim” (6f). Dando maior énfase no merecimento do
sofrimento e a aceitagdo do castigo, bem como um pedido fi-
nal, para que Deus o matasse, outra vez aparecem elementos
emuldoradores, no segmento do v.6b: “énitalov avarapeiv 10
nvedud pov/ordena: toma o meu espirito”, que faz um paralelo
com v.6g: “€nitaov dnoAvOfjvai pe/ordena: mata-me”. O ver-
bo preposicionado aroAd® tem muitos sentidos, desde “livrar,
soltar, libertar’’, sendo usado até mesmo como um eufemis-
mo para “destruir” ou “matar”. Procksch e Briichsel*® afirmam
tais significados, por isso, segue-se esta ultima perspectiva, na
tradugdo “matar” em vez das outras possibilidades de enten-
dimento. Quanto a estrutura da passagem de Tb 3,1-6, para
Doré* tem-se a seguinte estrutura, tendo o v.1 como pertencen-
te a pericope anterior:

v" v.2: invocagdo: a justi¢a do justo Juiz;
v" vv.3-5: confissdo dos pecados;
v’ v.6: suplica.

Como indicado aqui, Doré® e outros consideram o v.1, como
parte da passagem anterior, Tb 1,1-3,1. Mas pela perspectiva de
que o v.1, introduz a oragdo, este deveria estar como um cabegalho
da oragdo, neste caso, parece verosimil que o v.1 esteja junto com
oracao e nao no capitulo anterior. Até porque, demonstra o estado
psicologico do autor. Lembra-se que o conceito de texto ndo ¢
univoco, pelo critério formal e tematico. Por sua vez, Rabenau®!
traz uma estrutura mais minuciosa, mas nao insere o v.1, iniciando
no v.2:

STMALHADAS, D.; DEZOTTI M. C. C.; NEVES, M. H., dmoldw, p. 114.
8 PROCKSH, O.; BRUCHSEL, F., Mo, dmolMo, p. 883-912.

59 DORE, D., El libro de Tobit o El secreto del rey, p. 17.

0 DORE, D., El libro de Tobit o El secreto del rey, p. 17-18.

e RABENAU, M., Studien zum Buch Tobit, p. 135-136.
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3,2a: declaracdo da justica de Deus:
* 2b: nas suas agdes.
* 2¢: no seu juizo.
* 3,3ab: pedindo o cuidado de Deus
* 3¢: pedir que o pecador seja poupado no julgamento
3,3d-4a: confissdao dos pecados
* 4b-d: descri¢ao do Exilio como juizo Divino
* 3,5: submissdo ao juizo Divino com uma confissdo
justificadora do pecado
3,6ac: apelo a morte
* 6df: justificativa (secundariamente alargada)
* 6g: pedido de iseng¢do da culpa
* 6h: pedido de morte
* 61: pedindo a atengao de Deus
* 6jk: justificativa (secundariamente estendida)

Skralovnik®, por sua vez, apresenta uma estrutura mais con-
cisa, e inicia no v.1, tratando como uma oragdo penitencial de To-
bias (Tb 3,1-6), e ainda faz um triplice divisdo, sendo o v.1 uma
introducao.

3,1: introdugao

a) 3,2: a doxologia

b) 3,3-5: a confissao

¢) 3,6: a peticao

Para Skralovnik®, a introduc¢do que demonstra o estado de
Tobias (v.1), o desgosto que se encontrava, na primeira parte,
estd a doxologia (v.2), por mais que esteja aflito, Tobias expres-
sa a justica de Deus, o orante descreve Deus e seus atos por
meio dos termos como “dikatoc/justo”, “€renpocvvn/miseri-
cordia”, “aan0sia/verdade”. Além disso, a confissdo da justica
de Deus em Tobias, assemelha-se as formulac¢des de outras pas-

sagens penitenciais do AT (Jr 12,1; Esd 9,15; Ne 9,33; Dn 9,14

62 SKRALOVNIK, S., Tobit’s Penitential Prayer, p. 280.
6 SKRALOVNIK, S., Tobit’s Penitential Prayer, p. 280-286.
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e Br 2,9). Na segunda parte, confissdo, o tom muda, em vez de
confissdo da justi¢a divina, agora hd uma confissdo dos peca-
dos. Mas que ha uma auséncia de uma confissdo direta de culpa
em 1? pessoa do singular por uma confissao formal dos peca-
dos em 3% pessoa do plural. Assim uma teologia de retribui-
cdo coletiva. E na terceira parte, Tobias enfoca no seu proprio
sofrimento, embora isso tal pratica ndo seja usual nas oracdes
penitenciais; contudo, organiza uma conclusdo paralela com a
introdugao (3,1.6).

De fato, a estrutura ajuda na compreensao da forma, e a for-
ma mostra a coeréncia e coesdo do texto. Assim, Tb 3,16 é um
texto com inicio, meio e fim, por se tratar de uma oracao, dentre
outras inseridas na narrativa do livro, que como um todo tem o
género novela, mostra a oracdo de um homem que perdeu suas
propriedades e ainda acaba se tornando cego. Entdo, a oracdo tem
um motivo, a alusdo histérica do exilio/deportagao do reino de
Israel. Nota-se que Doré fez uma divisao tripartida, mas Rabenau
em quatro partes. Contudo, pela sequéncia dos fatos, Tobias para
e ora, € na busca de uma estrutura mais objetiva e coesa, com trés
secdes, tem-se: a primeira se¢do, com o v.1; a segunda nos vv.2-
4; e a terceira se¢ao nos vv.5-6. Entdo, a estrutura da oragao, com
subdivisdes explicativas, que enfatizam o conteudo de cada parte
dentro das seg¢des, pode ser:

1) Secao I (v.1): Introducio a oracao
Tb 3,1ac: o estado psicoldgico de Tobit
* Expressdo da tristeza pessoal do piedoso

2) Secao II (vv.2-4): a justica e juizo sobre a nacio de Israel
Tb 3,2ae: Deus que ¢ Justo e julga corretamente a cada um
(pais/filhos).

Tb 3,3ae: pedido de misericordia e confissdo dos pecados
» Para YHWH usar de misericordia
» Tobit se coloca junto do seu povo pecador
* Peticdo para ser poupado e nao ser julgado segundo os
seus proprios pecados e dos seus antepassados
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Tb 3,4ae: o motivo da desgraga e o resultado da rebelido:
* Negligéncia e rebeldia contra os mandamentos
* Pilhagem, humilha¢do e dispersao

3) Secao III: A desobediéncia da nacio e o pedido de morte de
Tobit
Tb 3,5: Retomada da ideia dos vv.3-4:
* Os pecados pessoais e dos antepassados,
* A consequéncia da desobediéncia dos mandamentos
de YHWH
Tb 3,6: pedido para morrer:
* Resultado do sofrimento que experimentou
* Pedido para ser morto por YHWH.

2.2. Critica da forma pela Analise Retérica Biblica Semitica

v.1l:

E afligido, chorei, € orei com pesar, dizendo:

v.2:

“Justo és, Senhor, e todas as tuas obras
[sd0 justas]!

E todos os teus caminhos (sdo) e juizo verdadeiro,

misericordia e verdade,

e (com) justica tu julgas para sempre.

v.3:

Lembra-te de mim, e olha para mim,

ndo me julgue pelos e pelos meus erros,

meus pecados, 0s quais pecaram dian-

E (nem) de meus te de ti,

PAIS,

v.4: pois, a teus manda-

desobedeceram, mentos

(fu) nos entregastes ao ao cativeiro e a morte,

saque,

E (éramos como um) para todos 0S POVos,

objeto de escarnio

entre 0s quais fomos dispersos.
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que (&) aprazivel

v.5:
E agora muitos sdo os verdadeiros para mim,
teus juizos,
fizestes segundo os e de meus PAIS,
meus pecados
porque nao fizemos  (segundo) teus man-
damentos
Porque ndo andamos em verdade diante de ti.
v.6:
E agora, conforme o diante de ti, faze para comigo.

Ordena:

toma o meu espirito!

+ Para que (eu) morra

e (me) TORNE PO.

+ Assim me (é) prefe-
rivel

morrer a viver,

:: porque (eu) padecia

as mentiras que ougo,

= ¢ ha grande

tristeza em mim.

Ordena:

mata-me!

+ Ja sei da necessidade

para o ETERNO LU-
GAR,

= Nao desvies

a tua face de mim.”

Fonte: Tabela dos autores

3. Género literario de Tb 3,1-6

Doré® afirma que o género literario de Tb 3,1-6 corresponde
a uma oracdo com elementos de liturgia de luto e confissdo dos
pecados. Nowell® concorda parcialmente com Doré ao reconhe-
cer que se trata de uma oracao de pessoas que sofrem e pedem a

morte, iniciada pela exaltagdo da justica de Deus

Vilchez Lindez®, por sua vez, classifica essa oragdo como
uma suplica. Em outra perspectiva, Skralovnik® entende o texto
como uma oragdo penitencial. Segundo ele, por detras da oragao

% DORE, D., El libro de Tobit o El secreto del rey, p. 17.
% NOWELL, L., Jonah, Tobit, Judith, p. 28.

66 VILCHEZ LINDEZ, J., Tobias y Judit, p. 82.

7 SKRALOVNIK, S., Tobit’s Penitential Prayer, p. 273-278.
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de Tobit encontra-se uma tradigdo deuteronomista, como indicam
os textos de Tb 3,1-6; Dt 4,29-30 e Esd 9,3-4. Considerando que o
sofrimento apresentado ndo pode ser plenamente explicado a luz
da retribuicéo tradicional, Skralovnik®® propde que se trata de uma
oragdo penitencial adaptada a essa realidade. Ainda assim, nessa
oragdo penitencial ha uma clara exaltacdo da justica de Deus, e
ndo apenas a confissao pessoal e coletiva dos pecados cometidos
pela nagdo, cuja punigao teria sido o desterro dos israelitas, com
sua deportagdo para o Exilio, contexto literario no qual se insere
o livro de Tobias.

Moore também aponta para a tradicdo deuteronomista ao
afirmar que “o justo é abengoado e o impio padece”®. Assim, o
sofrimento de Tobit é comparavel ao de Jo, pois ele ¢ afronta-
do e humilhado inclusive por sua esposa. Desse modo, pelo teor
da oragdo, observa-se que a piedade de Tobit é descrita de forma
proverbial, tornando-se um modelo para os judeus dispersos no
Antigo Oriente Proximo.

Tobit ¢ apresentado como um penitente, pois sua oracao ex-
pressa profunda angustia pessoal e seu sofrimento atinge um grau
elevado. A oracdo de Tobit assemelha-se a de Esd 9,15, no que se
refere ao vocabulario empregado, embora essa relagdo possa ocor-
rer por meio de alusdes. Macatangay’ afirma que ha numerosas
alusdes aos Salmos, aos Provérbios e a outros livros do AT. Contu-
do, ndo ¢ simples demonstrar essas alusdes em sua totalidade, uma
vez que elas podem ocorrer em pequena propor¢ao ou manifestar-
-se apenas no nivel da ideia ou da imagem, como um eco:

v  Esd 9,15 (LXX): “Kvupie 0 0go¢ ‘Toponh, dikoiog ob/
O Senhor Deus de Israel, justo tu és”.

v' Tb 3,2 (LXX): “8ixonog i, kOpie/Justo és, Senhor!”

v' S1118,137 (LXX): “Aixarog €1, Kopie/Justo és, Senhor”.

% SKRALOVNIK, S., Tobit’s Penitential Prayer, p. 280-281.
% MOORE, C. A., Tobit, p. 142.
" MACATANGAY, F. M., The Wisdom Instructions in the Book of Tobit, p. 33
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Pelo critério do vocabulario, o Sl 118,137 ¢é idéntico a Tb
3,2a, contudo poderia ser um “eu-Tobit” coletivo, com todos os
piedosos que sofreram com o exilio, mas a teologia da retribui¢ao
ndo faria sentido e nao tem todas as respostas para um sofredor’!.
E possivel considerar os elementos de lamentagio contidos na
oracao Tobit, “afligido, chorei com pesar” (v.1ab) e “grande triste-
za” (v.6f), que estdo na primeira e terceira se¢cao da oracao, unindo
as partes; também se percebe que ha duas peticdes: “Lembra-te de
mim” (v.3a) e “..olha para mim” (v.3b). Além disso, Tobias pede
para que ndo fosse julgado pelos seus proprios pecados e pelos
pecados dos seus antepassados (v.3cd).

Quanto ao género literario, ainda que Tobit reconhega estar
sob juizo Divino, ou ao menos assim o considere, conforme indica
0 v.5b, o orante também considera que sofre por causa dos ante-
passados, e uma nova peti¢do surge na terceira secdo da oragdo,
quando ele esta suplicando para que Deus lhe tire a vida, como
se observa no segmento v.6cd.g-i. Desse modo, compreende-se
o texto, em seu género dominante, como uma ora¢ao penitencial,
em razao da confissdo dos pecados. Contudo, identifica-se tam-
bém a presenca de um subgénero marcado por elementos de jul-
gamento e lamento.

3.1. O Livro de Tobias e a intertextualidade no Antigo e Novo
Testamento

A intertextualidade se evidencia na correlagdo entre textos,
tanto aqueles que exercem influéncia quanto os que sdo influen-
ciados. Gonzaga e Telles” afirmam que é necessario indagar qual
¢ a natureza dessa correlagdo entre o AT e o NT. No que diz res-
peito ao uso do AT no NT, observa-se uma ampla variedade de
citacdes, alusdes e ecos textuais. Tal uso indica que os hagiogra-
fos, a partir de sua leitura, compreendiam o AT como Escritura
Divina. Kurtz”®, por exemplo, estabelece uma comparagdo entre

TROSSL L. A. S., Livros proféticos e sapienciais, p. 206-208.
2 GONZAGA, W.; TELLES, A. C., O uso do Antigo Testamento na 2 Corintios, p. 396.
B KURTZ, W. S., Atos dos Apostolos, p. 158.
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a cegueira de Tobit (Tb 3,17; 11,13) e a de Saulo (At 9,18), que
pode ser entendido como uma possivel alusdo. Também seria mui-
to importante comparar o livro de Tobias com outras passagens
do AT, a fim de identificar e avaliar as diversas possibilidades de
intertextualidade. Além disso, para Hawley’ ha alusdes de Tb 4,7-
9.12.15-16 com varias passagens do NT:

v' Tb 4,7 tem alusdo em Lc 11,41.

v' Tb 4,8 tem alusdo em 1Cor 16,2.

v Tb 4,9 tem alusdo em Mt 19,20f.

v' Tb 4,12 tem alusdo em 1Ts 4,3.

v Tb 4,15 tem alusdo em Mt 7,12; Lc 6,31.
v Tb 4,16 tem alusdo em Mt 5,35f.

3.2. Comentario exegético-teoldgico

3.2.1. Se¢do I (v.1): introdugdo a oragdo

A oragdo de Tobit ¢é resultado de tudo o que lhe havia aconte-
cido até aquele momento. Além de viver no desterro, em Ninive,
ele passa a sofrer oposicao pelo simples fato de ser judeu. Desse
modo, a introducdo da oragao revela a profunda tristeza que o aco-
metia. Somada a condi¢ao de desterrado/deportado, Tobit torna-se
cego em consequéncia dos excrementos quentes de pombos que
lhe cairam sobre os olhos, circunstancia que intensificou ainda
mais suas tribulagdes. E ainda, a incompreensdo da sua esposa
Ana, por causa do suposto presente que lhe foi dado, e sua dura
critica contra Tobit, que, mesmo cego, desterrado e muitas das
vezes prejudicado, inclusive com ameacas de morte, espoliagdo
dos bens materiais e familia, quando os tem de volta, a cegueira
marca fortemente sua vida, expde sua dor e sofrimento, dizendo:
“afligido, chorei, e orei com pesar” (v.1ab). Nota-se o uso de pala-
vras-pares que dao sequéncia a oracao:

"HAWLEY, C. A., The Teaching of Apocrypha and Apocalypse, p. 39.
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.. chorei —— » com pesar
aﬂlgldo <: . : p
eorei ———» dizendo

Observa-se que a peniténcia € expressao pessoal ou em pri-
meira pessoa, uma oragdo penitencial, que esta em primeira pes-
soa (singular/plural), a exemplo de Tb 1,1ab//S1 51,3-4. Assim,
a sua piedade, na pratica, estd com as peregrinagdes que fazia a
Jerusalém (Tb 1,6); além disso, Tobit pratica as boas obras nas
esmolas, visto que o dizimo do terceiro ano era dado aos pobres,
vitvas, orfaos e estrangeiros (Tb 1,1-8; Dt 14,22-29; 18,3-5; Nm
18,12), e ainda alimentava os famintos e vestia os que estavam nus
(Tb 1,3-8. 16-17); ele também sepultou um andnimo que foi morto
e lancado pela muralha e outros que também foram mortos (Tb
1,15-19). Portanto, Tobit ¢ um exemplo de fé aos seus compatrio-
tas, ele faz tudo o que € necessario e sozinho, pois ndo ha ninguém
na comunidade dele que o ajude em sua empreitada.

3.2.2. Se¢do II (vv.2-4): a justica e juizo sobre a nagdo
de Israel

No v.2, hd uma declaragdao da justica Divina, ¢ a0 mesmo
tempo que Deus ¢ um Deus de “misericordia”, além de aparecer
o termo “verdade”. Esta abertura da oracdo com essa triade de
atributos de YHWH (justo, misericordioso e verdadeiro), ajuda
a recordar que, na LXX, o termo grego “xvpioc/Senhor” é usado
para o tetragrama sagrado hebraico, como ¢ observado por Ego’.
Tem-se aqui, uma clara atribui¢do do juizo Divino. De fato, na
oragao, a justi¢a traz o senso de reponsabilidade pessoal de cada
israelita que estava na mesma situagao que a personagem do livro.
Era por causa dos pecados da nag¢@o, mas os caminhos de YHWH
sdo justica, misericordia e verdade; porém, neste caso, a negli-
géncias do povo sdo a causa do desterro. Neste sentido, Tobit se
assemelha a Esd 9,15; Dn 9,7; Br 1,15; 2,6, a justica ¢ a expressao
tanto do julgamento quanto da absolvigdo. Notadamente, Tobit

» EGO, B., Tobit, p. 108.
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ora em um estado de extrema tristeza e aflicdo, e parece expressar
a aceitacao de todo mal que sobreveio sobre ele. Percebe-se que
ha um paralelismo no v.2 a seguir:

| v.2a: “Justo ¢és, Senhor,

A ~ .
| v.2b: e_todas as tuas obras [sdo justas]!

B | v.2cou: etodos os teus caminhos (sdo) misericordia e verdade,

B’ | v.2cB: e juizo verdadeiro,
A’ | v.2d: e (com) justica tu julgas para sempre.

A identificagdo de YHWH como um Deus que €, a0 mesmo
tempo, justo, misericordioso e verdadeiro, pode trazer esperanca
aos deprimidos, aflitos e angustiados. Fitzmyer’ recorda que o Sl
24,10a(LXX) traz a mesma frase: “ndcot ai 0501 Kvpiov &leog
Kol aAndsio Toig Exntodoty v Stbnknv avTod Kol To paptHple
avtod/todos os caminhos do Senhor (sdo) misericordia e verdade
aos que guardam a sua alianga e os seus testemunhos”. Percebe-se
a diferenca de um termo, no caso de &Aeog por €éAenpocvval, entre
0 S1 24,10 LXX e Tb 3,2c. Para Bultmann”’, termo €é\enpocuvn
significa “compaixao”, “beneficéncia”, e ele real¢a o fato de que a
LXX geralmente traduziu X7p;7 por este termo grego.

Taylor”® afirma que éienuocvvn pode ser “piedade, mise-
ricordia; caridade, esmolas”, como também aparece em Tb 4,7,
além das outras passagens do AT, como em Gn 47,29; Dt 6,25;
24,13;1s 1,27; 28,17. Deste modo, na construcao paralela, no v.2c:
“€lenpoocvval kai aAnbsw/misericordia e verdade”, tem-se uma
construgdo que aparece no AT, por ocasido do pedido feito a José
por Jaco, que, embora idoso e prestes a morrer, Jacd pede a seu
filho que nao fosse enterrado no Egito, como se 1€ em Gn 47,29¢:
“koi Tomoelg En’ Eug Edenpocvvny kai aAndsiov Tod un pe Bdyon
&v Alydmtw/e faga para comigo de misericordia e verdade, ndo me
enterres no Egito”.

76 FITZMYER, J. A., Tobit, p. 142.
"BULTMANN, R., éAenpocivn, p. 420-424.
" TAYLOR, B., éxenpocovn, p. 179.
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A diferencas no paralelo em relagdo a Tobias ¢ que em Gn
47,29 esta no singular e Tb 3,2, o termo €ilenuocHvny esta no
plural éhenpocvvai. Ja no NT o termo €élenpocHvny assume o
sentido de “caridade ou esmola”, com sentido de ato de miseri-
cordia em favor dos pobres (Mt 6,1-3; Lc 12,333; At 3,2-3.10).
Ademais, em Tb 2,14, o mesmo termo em grego ¢ usado com
o sentido de esmolas: “f] 8¢ dnokpidsica einév pot mod sictv ai
gLenocHVaL GOV Kol ol d1KAOGVVOL GOV; 100D YVMGTA TAVTO
uetd cod./entdo me respondendo, disse: Onde estdo as tuas
esmolas e as tuas obras de justica? Eis que sabem todos (o que
aconteceu) contigo’”.

Parece que ha uma elipse do termo plural: “justas”, pois
YHWH ¢ justo e todas as suas obras sdo justas. Como o intuito
¢ de compreender o texto e ndo lhe acrescentar nada, mas faria
sentido se o termo estivesse na parte final do v.2b. Nota-se que o
Cédice Sinaitico traz um acréscimo: “dika1og €1 KOpie Kol TavTOL
T €pya cov dikowa/Justo és, Senhor, e todas as tuas obras (sdo)
Jjustas”. De fato, o termo pela perspectiva da Analise Retorica Bi-
blica Semitica, faria sentido, pelo paralelismo sintético entre as
partes finais do segmento e a0 mesmo tempo um cruzamento entre
o termo inicial com o final:

A v.2a: “Justo és,
X| v.2aai: Senhor!
A’| v.2b: e todas as tuas obras (sdo justas),

O conteudo do v.2 se repete com outras palavras no v.5a: “E
agora grandes sdao os teus juizos verdadeiros para mim”. O que
serve como elementos emuldoradores:

v' v.2¢P: € juizo verdadeiro,
v v.5a: E agora muitos sdo os teus juizos, verdadeiros
para mim,

” Ao invés de “esmolas” também seria possivel traduzir por “boas obras”.
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O v.3 ¢ iniciado com um verbo no aoristo imperativo,
“mpvnoxew/lembrar”, que esta em paralelo com os outros seg-
mentos, como os vv.3b.61

v" v.3a: Lembra-te de mim,
v" v.3b: e olha para mim,
v’ v.6i: Ndo desvies a tua face  de mim.

Tal paralelismo nos verbos de percepcao envolve também a
dimensdo da lembranga e da atengdo Divina para com o orante.
Observa-se que se trata de um pedido de socorro, no qual Tobit
expressa a sensagdo de, por vezes, estar esquecido ou afastado
de Deus. O penitente Tobit clama para que YHWH se volte para
ele. No segmento v.3cde, € possivel identificar uma declaracao do
penitente; contudo, em antitese, Tobit afirma ser julgado por cau-
sa de seus proprios pecados e dos pecados de seus antepassados,
conforme indicado nos vv.3c.5b:

v’ v.3¢: ndo me julgue pelos meus pecados,

v v.3d: pelos meus erros,

v’ v.3e: e (nem) de meus pais, os quais pecaram diante de ti,
v' v.5b: Fizestes segundo os meus pecados, e de meus pais.

Os segmentos acima mostram que existe coeréncia € coesao
na orag¢do, pela recuperacdo de termos, ideias e imagens. Quanto
as expressoes “nao me julgue pelos meus pecados, e pelos meus
erros” // fizestes segundo os meus pecados e de meus pais”

(vv.3c.5b). Entdo, o penitente se une aos seus antepassados
“de meus pais” (vv.3d.5b); parece que ha complementacio das
ideias e imagens, e pode ser visto outra vez, com em: v.4a: “deso-
bedeceram, pois, a teus mandamentos™; e o v.5c: “porque nao fize-
mos (segundo) teus mandamentos”. E a dindmica do texto, Deus
fez com eles, porque eles ndo fizeram segundo os mandamentos
do Senhor. Assim, pode-se afirmar que os vv.3¢.5b em conjunto
articulariam dois paralelismos:
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v Um paralelismo sinénimo e cumulativo, em Tb 3,3cd,;
v Um paralelismo antitético discursivo, entre Tb 3,3cd e
Tb 3,5b.

Essa estrutura reforca o carater penitencial da oragao, na qual
a tensdo entre misericérdia suplicada e justi¢a reconhecida consti-
tui o eixo teologico do discurso do orante; e o v.5e traz o desfecho:
“Porque nao andamos na verdade diante de ti”. A gradagao descri-
ta na oragcdo mostra um caminho afastado de Deus, com um verbo
de tom negativo “desobedeceram”, e dois com uma negativa an-
tecedente (ndo fazer e ndo andar), o que demonstra a negligéncia
ainda maior dos exilados. Fitzmyer® indicar que Tobit declara que
os seus antepassados foram negligentes para com os mandamen-
tos de YHWH.

v" Negligenciaram,
v" Nio fizeram,
v Nio andaram,

Outrossim, entre os vv.4-5, ha elementos emolduradores e
uma gradacao com climax:

v.4:

desobedeceram, pois, a teus mandamentos.

(tu) nos entregastes ao saque, ao cativeiro e a morte,

E (éramos como um) objeto de escarnio para todos os povos,
entre os quais fomos dispersos.
v.5:

E agora muitos sao os verdadeiros  para mim.

teus juizos,

fizestes segundo os meus pecados e de meus pais,

porque nio fizemos (segundo) teus mandamentos.

Porque ndo andamos em verdade  diante de ti.

8 FITZMYER, J. A. Tobit, p. 143.
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Os pecados dos pais ndo seriam os pecados dos Patriarcas e o
desterro seria a escravidao do Egito, assim, a teologia ou tradigao
do Exodo estaria por detras do texto? Ou os pecados dos antepas-
sados de Tobias antes do exilio do Reino do Norte, tal possibili-
dade também foi observada por Nowell®!, que afirma haver um
paralelo, assim como Abrado ¢ modelo de fé e justica (Gn 15,6.18-
19), Tobias e também Ragiiel sdo apresentados como figuras pa-
triarcais que encarnam esses mesmos valores (Tb 1,3; 4,5-6; 14,8-
9). Ademais, como o patriarca Abrado ¢ testado com o sacrificio
de Isaac (Gn 22), da mesma forma Tobit é provado por Deus por
meio de Rafael (Tb 12,14).

Além disso, ha o termo “verdade” que esta no v.2cd; e o v.4
mostra o resultado da desobediéncia do povo, e Tobit se encontra
no cativeiro. O contetudo serve como um climax: 1) pilhagem, 2)
cativeiro, 3) morte, 4) escarnio, e 5) dispersos. Apesar de tudo
isso, Tobit e sua familia ainda sobreviveram junto com uma parte
do povo de Deus:

v.4b: (tu) nos entregastes  ao saque

v.4c: e ao cativeiro € a morte,

v.4d: e (éramos um) objeto de escarnio para todos os povos,
v.4e: entre os quais fomos dispersos.

3.2.3. Se¢do Ill: a desobediéncia da nagdo e o pedido de
morte de Tobit

As cinco punig¢des, sofridas tanto por Tobit quanto pelo seu
povo, podem ser compreendidas também a luz da possibilidade do
eu-coletivo. No que se refere a essas punigdes, ¢ possivel acres-
centar mais duas angustias especificas: a cegueira de Tobit (Tb
1,2.10) e a sua extrema tristeza (Tb 3,1), que pode ser interpretada
como um estado depressivo. Diante desse quadro, questiona-se
quantos piedosos foram desterrados e injusti¢ados, tiveram seus
bens espoliados, perderam membros da propria familia reduzidos

81 NOWELL, I., The Book of Tobit: An Ancestral Story, p. 28.
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a condicdo de escravos ou ainda sequer encontraram compreen-
sd0 no seio familiar quanto a manutengao das praticas de piedade.
Em muitos casos, tais individuos ainda eram censurados por sua
fidelidade religiosa e pressionados a abandonar essas praticas em
favor de um processo de aculturagdo no contexto do exilio. Klein®
defende que a ligacdo do individuo com a coletividade ¢ uma mar-
ca da oragdo:

Além disso, a confissdo de culpa intergeracional parece ter
desenvolvido vida propria na literatura do Segundo Templo.
Ele aparece com destaque na abertura do Salmo 106,6, é entdo
transformado em uma narrativa em Ne 9,2 e ocorre ainda mais
em textos como Baruque (Br 1,19), Tobias (Tb 3,5), a Regra de
Comunidade de Qumran (1QS 1,25), o Hodayot (1QH 4, 34) e
0 Documento de Damasco (CD 20,28-29). Pode-se supor que,
no periodo do Segundo Templo, o judaismo biblico chegou a
um entendimento sobre como se relacionar com seu passado.
O padrdo identificatorio das origens do judaismo biblico em
termos de historia da familia poderia ser atualizado e atribuido
juntando-se a confissdao de pecado entre geracdes.

Parece que Klein®* aponta para uma culpa intergeracional que
estava viva na mente do povo, adquirindo uma dinamica prépria
na literatura do periodo do Segundo Templo. Nota-se que a nar-
rativa atribui a personagem uma funcao representativa, pela qual
suas perdas, enfermidades e humilhagdes refletem as consequén-
cias histdricas, sociais e religiosas enfrentadas pelos israelitas des-
terrados. Para Bauckham®, a historia de Tobias poderia ser apre-
sentada como uma parabola que trata da trajetdria de Israel, pois
as tribos ndo estariam perdidas, porque depois do exilio houve
um tipo de restauracdo. Mesmo que seja simbolica, pois ndo ha
correspondéncia de cada personagem na realidade, mas sim que a

8 KLEIN, A., Fathers and Sons, p. 338.
8 KLEIN, A., Fathers and Sons, p. 338-339.
8 BAUCKHAM, R., Tobit as a parable for the exiles of northern Israel, p. 141.
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estrutura geral da historia de Tobit espelha a historia de Israel. A
narrativa possui integridade propria, entretendo os leitores-ouvin-
tes na fung¢ao parabdlica. Assim, o livro de Tobias atua dentro do
contexto historico-nacional (passado-presente-futuro).

Bauckham®® afirma que ha uma otica escatologica no livro,
mesmo que ndo haja uma restauragdo dos exilados, mas ha uma
reconciliagdo com o culto e a piedade judaica por meio de Jeru-
salém, que é o centro nacional e cultual. Segundo Macatangay®®,
esse exilio seria uma metafora para a Didspora judaica, usando o
exilio assirio como modelo de convergéncia pelo uso anacrénico
de 2Rs 18,11. Portanto, as experiéncias de exilio e a cegueira do
personagem Tobit, servem como pontos centrais na trama da his-
toria; da mesma forma, na sua ora¢do de desespero, em Tb 3,1-6,

Tobit também se identifica com o Israel, esse sendo transgres-
sor. Todavia, apesar da sua piedade pessoal, inocéncia e retidao,
Tobit também sofre; porquanto, ¢ um representante do seu povo.
Além disso, a cegueira ¢ um golpe, pois o torna dependente de
sua esposa, e coloca Tobit em um novo abismo de sofrimento e
desespero, acentuado pelo sarcasmo de Ana (Tb 2,14). Parece que
a cegueira ¢ uma imagem biblica para os que quebram a Lei de
Moisés (Dt 28,28-29). A cegueira, alias, ¢ uma imagem biblica
frequentemente associada ao exilio (Is 29,18; 59,9-10).

Neste caso, o v.6 mostra que ha um suspiro de alguém que se
sente abandonado por Deus; e, também neste versiculo ha elemen-
tos emolduradores com ligeira diferencga: o v.6b, “Ordena: toma o
meu espirito!”, faz um paralelismo com v.6g, “Ordena: mata-me!”.
O teor das duas frases ¢ parecido, tendo o mesmo sentido. O verbo
no imperativo inicia os dois segmentos — do grego “émitdcowm/
ordenar, dar ordens™ tal verbo também aparece em outras partes
de Tobias (Tb 3,15; 8,7 [BA])*®, o que pode ser melhor observado
em um esquema que ajuda a visualizar os elementos que formam
uma moldura na parte v.6ah, a seguir:

8 BAUCKHAM, R., Tobit as a parable for the exiles of northern Israel, p. 141-142.
8 MACATANGAY, F. M., When I die, bury me well, p. 10-12.

870 verbo éémtboom estd no 1° aoristo ativo imperativo 2 pessoa do singular.

8 Nos codices Vaticano e Alexandrino.
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v.6a: E agora, conforme o que (¢) aprazivel diante de ti, faze
para comigo.
v.6b: Ordena: toma o meu espirito!
v.6¢: Para que (eu) morra ¢ (me) TORNE PO,
v.6d: assim me (&) preferivel morrer a viver,
v.6e: porque (eu) padecia as mentiras que ougo,
v.6f: e ha grande tristeza em mim.
v.6g: Ordena: mata-me!
v.6h: Ja sei da necessidade para o ETERNO LUGAR.

O v.6a serve como uma introdu¢do ao pedido de morte.
O que também ocorre com o v.6h, que serve de complemento
com uma sentenga final: “eterno lugar”. J4 entre os segmentos
do v.6c¢f, a preferéncia do penitente ¢ morrer em vez de viver.
Assim essa repeticado mostra a intensidade do penitente em ter
sua oracgao respondida: “Nao desvies a tua face de mim” (v.61)
/I e “olha para mim” (v.3b). Fitzmyer® afirma que os segmen-
tos vb6ah podem ser comparados com outras passagens biblicas,
como a de Moisés em Nm 11,15, quando ele pede para mor-
rer (Nm 11,15), com a do profeta Jonas (Jn 4,13), com a de
J6 apos ter sido afligido demasiadamente (JO 7,15-16), e com
Elias, um profeta que, exausto, também pede para morrer (2Rs
19,4); neste caso, Tobit se comporta como outros grandes ho-
mens piedosos da sua nacao, Moisés, Elias, Jonas e Jo, como ¢
possivel conferir, a seguir, tanto nos textos tanto na LXX quan-
to no TM, comparando-os:

v'Nm 11,15 (TM): “>nR¥»=0K 397 X3 *177 °2 7pY-nR 172270X%)
SNYI2 IRIRTOR) VA /E se (é) desta forma que fazes co-
migo, mata-me por favor agora, se encontrei graga aos
teus olhos, e ndo verei o mal.”

v'Nm 11, 15 (LXX): “&i 8¢ obtowg oV motelg pot amdktevdv
ue avaipéoet gi edpnka Eleog mopd 6ol tva urn 0w pov v
Kkbxwow/Porém, se desta forma tu fazes para comigo,

8 FITZMYER, J. A. Tobit, p. 144.
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mata-me (com) assassinato, se encontrei misericordia para
contigo, a fim de que ndo veja meu mal.”

v/ 1Rs 19,4b (TM): “ nip 737 7RY 27 10X MR W1 Ny 2RYN
NARY IR 2I0~RY™2 WOV/E pediu para sua alma (para si
mesmo) a morte, e disse: é suficiente agora YHWH, toma
minha alma, pois ndo sou melhor que meus pais.”

v IRs 19,4b (LXX): “kai ftioato ThHv Yyoynv odTtod
amoBavelv kai gimev ikavovcOom viv Aafe 1 v yoyfv
pov am’ £uod kOple OTL OV KPEIGO®Y EYM &L VTEP TOVG
natépag Lov/E pediu a sua alma, mata-(me), e disse: é su-
ficiente agora, toma a minha alma de mim Senhor! Porque
ndo eu sou melhor do que meus pais.”

v/ J6 3,11 (TM): “ 3R] "NRY? Toan Nk ann Ky map/Por que (eu)
ndo morri no nascimento, na saida do ventre expirasse.”

v J6 3,11 (LXX): “&1a Ti yop v kokig ovk €rededtnon ék
YooTpOg 8¢ EERABOV Kai ovk 00VC drnwAounv/Por que du-
rante (estava) em nascimento, ndao morri desde a saida do
ventre, e ndo rapidamente morresse.”

v In 4,3 (TM): “>5mn >nin a1y °2 "3 Woa=nK X3=np 73m TvVE
agora YHWH, toma minha alma de mim, pois é melhor
para mim morrer que viver!”

v In 4,3 (LXX): “kai vdv déomota kOple AaBe Thv yuyv oo
am’ €pod Ot Kahov 10 amobavelv pe 1 (v pe/E agora Se-
nhor Soberano, toma a minha alma de mim, porque melhor
para mim é morrer que viver!”

Nota-se que esses homens, por motivos distintos, pedem a

morte; e, neste sentido, JO j& foi comparado a Tobit em diversos
estudos. Na oragao “porque me (¢€) preferivel morrer a viver”, To-
bit assemelha-se aos grandes heroéis da fé do AT que, em momentos
de intensa tribulagdo, sobrecarregados pelo sofrimento, chegam a
pedir a morte. Ademais, Tobit parece estar tdo incompreendido
quanto Jo esteve, seja por sua esposa, seja por aqueles que o cer-
cavam. Em seu estudo, Kwon® fez um comparativo entre Tobit e

% KWON, J. J., Meaning and context in Job and Tobit, p. 629.
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Jo, o insulto de ambas esposas gerou maior tristeza do que a perda
dos bens, no caso de J6, a perda dos bens e filhos, e Tobit, a perda
da familia que depois ¢ devolvida, mas fica cego na sequéncia (J6
1,13-19; 2,7-8; Tb 1,20-22; 2,9-10). Anderson’! também diz que
Tobit é um personagem tipo J6, pelo sofrimento que vivenciou, o
que ¢ possivel conferir a partir de uma comparagdo entre os dois
personagens:

v" J6 e Tobit sdo descritos como homens piedosos e ndo negli-
genciam a pratica cultica (Jo 1,1, 4-5; Tb 1,3-12, 16-18);
v J6 e Tobit sdo prosperos ¢ engrandecidos (JO6 1,2-3; Tb
1,12-13);

v"J6 e Tobit perdem os seus bens e filhos, mesmo sendo pie-
dosos, JO perde para a morte e Tobit em relacdao aos bens e
filhos sdo espoliados (J6 1,13-19; Tb 1,20);

v"J6 € atacado por uma enfermidade na pele, Tobit perde a
visdo (J6 2,7; Tb 2,9-10);

v'J6 tem sua esposa anénima como antagonista, Tobit da
mesma forma, Ana critica a piedade de Tobit (J6 2,9-10;
Tb 2,11-14);

v" J6 e Tobit sdo consolados por amigos e parentes enquanto
estdo na angustia (J6 2,11-13; Tb 2,10);

v" J6 e Tobit oram por suas dificuldades (J6 9,25-35; Tb 3,2-
5.11-15);

v J6 e Tobit desejam morrer (JO 3,1-26; 6,8-10; Tb 3,6.10);

v" J6 e Tobit depois sdo recompensados com longevidade (J6
42,12; Tb 14,2.11).

Essa comparagdo entre J6 e Tobit mostra que o autor questio-
nava a teologia da retribuigdo, tal qual o autor de J6, e ndo viam
nela uma resposta ante as suas tribulagdes, que nao t€ém causa.
Todavia, era a realidade de cada personagem, talvez o contexto
ajude a explicar a questdo. Rossi”? diz que J6 era do tempo do

%1 ANDERSON, G., Tobit as Righteous Sufferer, p. 496-498.
2ROSSI, L. A. S., Livros proféticos e sapienciais, p. 158-159.
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Império Persa,” e as incertezas da crise com o acimulo dos bens
e das terras devido a politica de impostos, com provavel rapida
urbaniza¢do, tenham contribuido para isso.

Schwienhorst-Schonberger™ afirma que a tematica do “proble-
ma de J6” era conhecida antes da formagao de Israel, pois ha textos
paralelos na Mesopotamia, na Babilonia e no Egito, desde o terceiro
milénio até o século V a.C.; por outro lado, quanto ao livro de Tobias,
segundo Fitzmyer®, seria de 225-175 a.C., que € bem tardio em rela-
¢do a narrativa de J6. Neste caso, pode ter sido influenciada por essa
tradi¢do, mesclando pontos na narrativa. Observa-se que todas essas
personagens que solicitaram a YHWH o fim da sua vida, com a mor-
te, nenhum deles, morreu, nem Moisés naquela ocasido, nem Jonas,
tampouco J6 em meio as maiores perdas da sua vida terrena.

Por sua vez, o v.7a afirma que: ““Ev 1] a0t} Huépa cuvépn i
Buyatpi Payound Zdappa év ExBotavorlg g Mndiog koi tavtnyv
oveldlsnvat YO TUdIoK®Y TATPOC avTiic/No mesmo dia acon-
teceu a filha de Ragiiel, Sara em Ecbatana da Média, e esta foi
reprovada pela criada do seu pai”. Esse versiculo exerce uma
funcdo delimitadora, pois introduz um novo acontecimento e atua
como uma espécie de elemento de transi¢do. A partir do v.7, o nar-
rador passa a expressar a angustia de Sara e, na sequéncia imediata
do contexto, apresenta-se outra oragdo, desta vez proferida pela
vitiva chamada Sara (Tb 3,8), que compartilha da mesma angustia
de Tobit. Isso se deve ao fato de seus sete maridos terem morrido
na noite de napcias, impedidos por Asmodeu de consumar o ca-
samento. Nota-se que os textos de Tb 6,14-18 e 8,2-3 descrevem
sua atuacao direta e sua expulsdo por meio da intervengdo do anjo
Rafael. O demonio Asmodeu foi o responsavel pela destruicao da
familia de Sara. Diante desse quadro, YHWH envia Rafael, cujo
nome significa “Deus cura”, para trazer a solugdo tanto para Sara,
a enlutada, quanto para Tobias, o desesperangado.

% Outros autores apontam que Jo seria anterior; o livro ou conto popular seria do séc. VII
ao Il a.C. CLINES, D. J., Job 1-20, p. 554; além disso, J6 era conhecido por Ezequiel
(Ez 14,12-23).

% SCHWIENHORST-SCHONBERGER, L., Jé, p. 297.

% FITZMYER, J. A., Tobit, p. 51.
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Collins*® diz que a realidade é compreendida como envolta
em mistério, de tal forma que a revelagdo necessita ser comunica-
da por meio de uma fonte sobrenatural, mediada por anjos. Pres-
supde-se, assim, a existéncia de um dominio oculto, povoado por
anjos e demonios, cuja atuagao possui relevancia direta para o des-
tino humano. Esse destino, por sua vez, ¢ determinado de maneira
definitiva por um julgamento escatoldgico final. Em sintese, a
existéncia humana se encontraria condicionada, no presente, pela
influéncia do mundo sobrenatural angélico e demoniaco e, no ho-
rizonte futuro, pela inevitabilidade do juizo final. Para Littman®’,
o demodnio Asmodeu ¢ habitualmente identificado com aésma
daéva, que ¢ uma figura da mitologia persa associada ao “demo-
nio da ira”. O que concordaria com Collins, no que se refere a
tradigdo religiosa que descreve o mundo como palco de um confli-
to permanente entre o bem e o mal. No contexto persa, isso repre-
sentaria a luta entre Ahura Mazda e Ahriman e suas forgas, no qual
aésma daéva atua como aliado de Ahriman. No contexto judaico,
Asmodeu aparece nas tradi¢gdes demonolodgicas judaicas posterio-
res. Fitzmyer diz que alguns intérpretes tentaram relacionar o
nome Asmodeu ao hebraico Wn7, com o sentido de “destruir’™®.

Conclusao

Deus ouve a oragdo dos penitentes, dos contritos e tristes!
Na pericope de Tb 3,1-6, Deus atende a duas oragdes: a oragdo
de Tobit, que chora depressivamente e pede a morte (Tb 3,1-6),
e a oragdo da virgem Sara que deseja morrer ante a desgraca da
viuvez de sete maridos (Tb 3,8). A sua oragao reflete um paralelo
entre outros personagens que estavam sobrecarregados, tais como
Moisés, Elias e J6. Mesmo em situagdes de grande desgosto, eles
foram piedosos, eram fiéis, mas sentiram-se abandonados por
Deus em meio ao caos das tribulagdes sofridas.

% COLLINS, J. J., A imaginagdo apocaliptica, p. 27-28.
7 LITTMAN, R. J., The Book of Tobit in Codex Sinaiticus, p. 78.
% FITZMYER, J. A., Tobit, p. 151.
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Entretanto, a resposta Divina ¢ sébia, e acrescenta a alegria
a ambos: ao velho Tobit que volta a ver, e a jovem viiva que se
casa com Tobias. A longevidade de Tobit e a preservacao da sua
memoria, no livro que leva o seu nome, sao provas de uma memo-
ria eterna dos justos. Nesta perspectiva, Tobit e J6 compartilham
de muitas semelhancas e diferencas ao mesmo tempo. De fato,
YHWH ouve a sua oragdo, dando-lhe um ensinamento mais pro-
fundo: Deus ouviu exatamente sua oragado por causa das suas boas
obras, conforme fala do arcanjo Rafael (Tb 11,14; 12,1-21).

Tal ironia, em ser ouvida, ndo para a morte, sequer para a des-
truigdo, mas para a vida. Deste modo, o livro de Tobias ainda pre-
cisa ser mais estudado. Os ganhos da ARBS neste texto apontam
para a beleza retorica e a perspectiva da pragmatica da mensagem
que o autor desejou comunicar, que o justo e piedoso serdo recom-
pensados pelo proprio Deus, e que YHWH nao estaria indiferente
com sua situacgao; pelo contrario, esta atento as oragdes dos peni-
tentes. Tobit, Ana, Tobias e Sara aprendem que a sinceridade nas
atitudes mostra a verdadeira religido. Em um mundo adverso, ¢
preciso mostrar pelas atitudes que se deve ser um exemplo aos
infiéis, 0 mundo de Ninive ou fora da Terra Santa.

A oracao de Tobit ¢ uma oragao sincera, em que pede mise-
ricordia Divina por tantas dificuldades que o personagem passa
em sua vida. Mesmo sendo um homem justo e piedoso, ele ndo se
coloca como superior ao restante do seu povo, os que estavam em
exilio devido aos pecados cometidos desde a época de Jorobodo
I, mas o texto reflete o proprio Tobit compartilhando do mesmo
destino dos desterrados, pelo uso do plural na sua oragdo.

Por que Deus reponde de outra forma a Tobit? Porque € justo
e misericordioso, que sdo os atributos que o proprio orante fala so-
bre Deus. Por isso, ainda € possivel, apesar das angustias e perdas,
esperar em YHWH, mesmo que com rogos e lagrimas, mesmo
que ouvindo afrontas, sempre € possivel esperar em Deus, nele, ha
repostas impensaveis; pois o fim do piedoso, por mais que sofra,
como Tobit e Jo, ha uma intervencdo Divina em decorréncia do
memorial diante de YHWH, expressa a esperanga futura, perce-
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be-se que tal esperanga ¢ consolidada no livro, pela ajuda Divina,
mesmo que de forma oculta até o desfecho revelatorio pelas pala-
vras de Rafael.

O texto de Tb 3,1-6 ¢ uma oragao em que o orante Tobit ex-
pressa a sua tristeza por tudo que o que tinha acontecido em sua
vida até agora. A histdria do livro se passa em Ninive, antes da sua
destruicao (Tb 1,1-2), isso pode ser visto pela narrativa que de-
monstra, ora pela realidade, ora forma artistica, a culpa que Tobit
sente por causa do cativeiro assirio como resultado da desobedién-
cia dele e dos seus antepassados. Todavia Tobias ¢ um piedoso,
logo, ele também ¢ um intercessor junto a YHWH, pois confessa
seus pecados e os do seu povo e, ainda faz men¢ao dos seus ante-
passados ou pais. Tal qual Esdras e Daniel, que apesar de serem
justos, eles se colocam como na mesma situagdo dos pecadores,
nas suas respectivas oracdes (Esd 9,5-6; Dn 9,3-5).
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Resumo

O presente estudo analisa a relagdo entre Jr 31,31-34 e o desenvol-
vimento da teologia do sensus fidei, entendida como a capacidade
espiritual, concedida pelo Espirito Santo aos fiéis, para discernir
a verdade da fé. Inicialmente, apresenta-se o sensus fidei tanto em
sua dimensao pessoal quanto comunitaria, destacando que seu
amadurecimento histdérico culmina na formulagdo oferecida pelo
Concilio Vaticano II (1962-1965), especialmente na Lumen Gen-
tium. Para investigar suas raizes biblicas, o estudo concentra-se na
promessa da “nova alian¢a” anunciada por Jeremias. A teologia
de Jeremias surge num contexto de crise: a iminente destruigao
de Jerusalém e o exilio babilonico s3o interpretados como conse-
quéncia da ruptura da antiga alianca por parte de Israel. Contudo,

! Doutor (2006) e Mestre (2000) em Teologia Biblica pela Pontificia Universidade Gre-
goriana (Roma, Italia). Possui um Pés-Doutorado pela FAJE (Belo Horizonte, Brasil,
2017) e outro pela PUC-RS (Porto Alegre, Brasil, 2025). Atualmente ¢ diretor e pro-
fessor de Teologia Biblica do Departamento de Teologia da PUC-Rio. E criador e lider
do Grupo de Pesquisa Analise Retdrica Biblica Semitica, credenciado junto ao CNPq
(<http://dgp.cnpq.br/dgp/espelhogrupo/369991>). E-mail: <waldecir@hotmail.com>,
Curriculo Lattes: <http://lattes.cnpq.br/9171678019364477> e ORCID ID:
<https://orcid.org/0000-0001-5929-382X>

2 Mestrando em Teologia Sistematico-Pastoral da Pontificia Universidade Catdlica (Rio
de Janeiro, Brasil). Atualmente ¢ presbitero da Diocese da Campanha-MG. E-mail: <cas-
sianocaz@gmail.com>, Curriculo Lattes: <https://lattes.cnpq.br/3224883368096323>
¢ ORCID ID: <https://orcid.org/0000-0003-0883-9225>
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o profeta anuncia que Deus, movido por amor fiel, estabelecera
uma alianga qualitativamente nova, caracterizada pela transforma-
¢do interior do povo. Em Jr 31,31-34, Deus promete escrever sua
lei no coragao, conceder um conhecimento direto e pessoal de si
e perdoar definitivamente os pecados. Essa interiorizagdo da lei
supera a insuficiéncia da antiga alianga, cuja observancia exter-
na nao conseguia superar o coracao corrompido. O estudo mostra
que essa renovagdo interior, obra soberana de Deus, fornece um
fundamento biblico para compreender o sensus fidei: a capacidade
dos fiéis de conhecer e testemunhar a verdade decorre da agdo do
Espirito que grava a Palavra no corag@o. Assim, o Concilio Vatica-
no Il ndo cria, mas explicita uma intuicao ja presente na Escritura:
a fé envolve simultaneamente a dimensao subjetiva dos fiéis e a
dimensao objetiva da comunidade, inseparaveis na vida da Igreja.
Palavras-chave: Jeremias, Nova alianga, Sensus fidei, Fé, Ecle-
siologia.

Abstract

This study analyzes the relationship between Jer 31,31-34 and the
development of the theology of the sensus fidei, understood as
the spiritual capacity granted by the Holy Spirit to the faithful to
discern the truth of the faith. Initially, the sensus fidei is presented
in both its personal and communal dimensions, highlighting
that its historical maturation culminates in the formulation
offered by the Second Vatican Council (1962-1965), especially
in Lumen Gentium. To investigate its biblical roots, the study
focuses on the promise of the “new covenant” proclaimed by
Jeremiah. Jeremiah’s theology emerges in a context of crisis: the
imminent destruction of Jerusalem and the Babylonian exile are
interpreted as consequences of Israel’s breach of the old covenant.
Nevertheless, the prophet announces that God, moved by faithful
love, will establish a qualitatively new covenant, characterized by
the interior transformation of the people. In Jeremiah 31,31-34,
God promises to write his law on the heart, to grant a direct and
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personal knowledge of himself, and to forgive sins definitively.
This interiorization of the law overcomes the insufficiency of the
old covenant, whose external observance was unable to overcome
the corrupt heart. The study shows that this interior renewal,
the sovereign work of God, provides a biblical foundation for
understanding the sensus fidei: the faithful’s capacity to know and
to bear witness to the truth flows from the action of the Spirit who
inscribes the Word on the heart. Thus, the Council Vatican II does
not create but rather makes explicit an intuition already present in
Scripture: faith simultaneously involves the subjective dimension
of the faithful and the objective dimension of the community,
inseparable in the life of the Church.

Keywords: Jeremiah, New covenant, Sensus fidei, Faith,
Eclesiology.

Resumen

El estudio analiza la relacion entre Jr 31,31-34 y el desarrollo de
la teologia del sensus fidei, entendido como la capacidad espiritual
concedida por el Espiritu Santo a los fieles para discernir la verdad
de la fe. Inicialmente, el sensus fidei se presenta tanto en su di-
mension personal como comunitaria, destacando que su madura-
cion historica culmina en la formulacion ofrecida por el Concilio
Vaticano II (1962-1965), especialmente en Lumen Gentium. Para
investigar sus raices biblicas, el estudio se centra en la promesa
de la “nueva alianza” anunciada por Jeremias. La teologia de Je-
remias surge en un contexto de crisis: la inminente destruccion
de Jerusalén y el exilio babilonico son interpretados como con-
secuencia de la ruptura de la antigua alianza por parte de Israel.
Sin embargo, el profeta anuncia que Dios, movido por un amor
fiel, establecera una alianza cualitativamente nueva, caracterizada
por la transformacion interior del pueblo. En Jr 31,31-34, Dios
promete escribir su ley en el corazdn, conceder un conocimien-
to directo y personal de si mismo y perdonar definitivamente los
pecados. Esta interiorizacion de la ley supera la insuficiencia de
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la antigua alianza, cuya observancia externa no lograba superar el
corazon corrupto. El estudio muestra que esta renovacion interior,
obra soberana de Dios, proporciona un fundamento biblico para
comprender el sensus fidei: 1a capacidad de los fieles para conocer
y dar testimonio de la verdad procede de la accioén del Espiritu
que graba la Palabra en el corazon. Asi, el Concilio Vaticano II no
crea, sino que explicita una intuicion ya presente en la Escritura:
la fe implica simultdneamente la dimension subjetiva de los fieles
y la dimensién objetiva de la comunidad, inseparables en la vida
de la Iglesia.

Palabras claves: Jeremias, Nueva alianza, Sensus fidei, Fe, Ecle-
silogia.

Introducao

Opresente estudo busca examinar o tema da “nova alian-
ca”, tal qual esta em Jr 31,31-34, um dos profetas maio-
res e dos livros presentes em basicamente todas as listas e ca-
talogos desde o inicio do cristianismo®. Alias, o tema da “nova
alianga” € retomado pelo autor da Carta aos Hebreus, no NT*. Pre-
tende-se compreender a pertinéncia dos elementos descritos pelo
profeta no que diz respeito a relagdo de Deus com o seu povo no
posterior desenvolvimento da teologia do sensus fidei.

A expressao sensus fidei ¢ quase sempre encontrada em tradu-
¢do portuguesa como “senso da fé”, e algumas vezes como “senti-
do da fé”. Em geral, senso e sentido sdo palavras sinOnimas, mas
cada qual estd impregnada de diversas outras acepgdes, de modo
que neste estudo se dara preferéncia a “senso da fé”, apenas por
transmitir melhor a noc¢ao de capacidade, aptidao ou disposigao,
na medida em que indica “juizo”, “prudéncia”, “percepcao”.

Enquanto conceito teoldgico, o sensus fidei ¢ apresentado
como um instinto espiritual para a verdade da fé que permite ao

3 GONZAGA, W., Compéndio do Canon Biblico, p. 401-404.
4+ GONZAGA, W. ARAUJO, F, H., “Com a alianga que aliangarei convosco (...), serei
misericordioso”: Uma Analise exegética de Hb 8,1-13 e Jr 31,31-34, p. 197-239
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fiel, pela graca do batismo, reconhecer a autenticidade da doutrina
e da pratica cristd. Essa capacidade decorre do dom da fé que ¢
recebido através do Espirito Santo comunicado a Igreja, ou seja, a
comunhao dos fiéis.

Se através de uma perspectiva subjetiva o sensus fidei se re-
fere a uma aptidao do fiel para a inteligéncia da fé (sensus fidei
fidelis), por outro lado o sujeito do sensus fidei ¢ a propria reali-
dade eclesial em sua percep¢ao comunitéria da fé (sensus fidei fi-
delium). Nessa concepgao objetiva, vé-se que o conjunto dos fiéis
converge em sua adesdo a fé, e esse consenso (consensus fidelium)
desempenha uma importante fun¢ao para a unidade da Igreja’.

Cada uma dessas especificagdes, ainda que distintas, esta re-
lacionada com as demais na compreensdo do “senso da fé”, mas
sua adequada articulagao representou um desafio eclesiologico. A
clareza conceitual em relagdo a essa doutrina, no entanto, amadu-
receu historicamente, através de um longo processo que culminou
em sua nitida apresentagdo na Constituicdo Dogmatica Lumen
Gentium. O contexto vital do sensus fidei sdo as coordenadas ecle-
siologicas do Concilio Vaticano 11 (1962-1965), que aprofundam
seu significado e catalisam suas implica¢des concretas.

O Povo santo de Deus participa também da funcdo profética
de Cristo, difundindo o seu testemunho vivo, sobretudo pela
vida de fé e de caridade oferecendo a Deus o sacrificio de
louvor, fruto dos labios que confessam o Seu nome (cf. Hb
13,15). A totalidade dos fiéis que receberam a ungao do Santo
(cf. Jo 2,20.27), ndo pode enganar-se na fé; ¢ esta sua proprie-
dade peculiar manifesta-se por meio do sentir sobrenatural da
fé do povo todo, quando este, “desde os Bispos até ao ultimo
dos leigos fiéis”, manifesta consenso universal em matéria de
fé e costumes. Com este sentido da fé, que se desperta e sus-

5 Seguindo o documento da Comiss@o Teologica Internacional, “O sensus fidei na vida
da Igreja”, n. 3, as expressoes sensus fidei fidelium e consensus fidelium serdo reservadas
sempre para enfatizar a dimensdo objetiva do conceito. O termo sensus fidei, por sua
propria dinamica, podera se referir aos aspectos subjetivos e objetivos, de acordo com
0 contexto.
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tenta pela acdo do Espirito de verdade, o Povo de Deus, sob
a direcdo do sagrado magistério que fielmente acata, ja ndo
recebe simples palavra de homens mas a verdadeira Palavra
de Deus (cf. 1 Ts 2,13), adere indefectivelmente a fé uma vez
confiada aos santos (cf. Jd 3), penetra-a mais profundamente
com juizo acertado e aplica-a mais totalmente na vida®.

Uma perspectiva historico-teologica da eclesiologia se faz
necessaria para compreender melhor a autoconsciéncia da Igreja.
Em sua historicidade, a reflexdo eclesial ndo ¢ estatica ou abstrata,
mas se desenvolve segundo a dindmica da realidade na qual se en-
contra e da qual surgem as tendéncias condicionantes das grandes
questdes as quais precisa responder. Porém, precisamente nesse
enfoque, vale uma indagagao prévia: se nao se encontra na Biblia
— e nem no ensino formal da Igreja antes do Concilio Vaticano II
— a expressdo conceitual de sensus fidei, a nocao de “senso da fé”
poderia ser apontada como uma inovagao eclesioldgica de nosso
tempo? Para responder a essa pergunta, € preciso recorrer a Sagra-
da Escritura, como fonte primordial da Teologia, a fim de entender
o significado do “senso da fé” no contexto biblico.

Em 2015, a Comissdo Teologica Internacional foi encarregada
de conduzir uma pesquisa sobre este tema, que resultou no docu-
mento “O sensus fidei na vida Igreja”. Esse estudo, logo no primeiro
capitulo, busca as raizes biblicas que permitiram o desenvolvimento
da nocao de sensus fidei ao longo da tradigao da Igreja.

Sem a pretensdo de apresentar um estudo definitivo ou cate-
gorico, os membros da Comissdo Teoldgica Internacional tenta-
ram destacar os tracos fundamentais de uma teologia do sensus fi-
dei que, fiel a Sagrada Escritura, corresponda a realidade presente,
porque ¢ imprescindivel que o maior aprofundamento conceitual
do tema esteja a servico de uma vivéncia eclesial sempre mais
atenta a inspiracdo do Senhor.

Para esclarecer melhor a dimensao pessoal e comunitaria da
fé, enquanto resposta dos que creem na Palavra de Deus, destaca-

6 LG, 12.
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se um tema especifico do livro do profeta Jeremias, na medida em
que permite a teologia esclarecer melhor qual seja a capacidade
dos fiéis de conhecerem a verdade e dela darem testemunho.

Em Jeremias, uma “nova alianga” é prometida, que compor-
tara a interiorizacdo da Palavra de Deus: “Porei minha lei no
fundo de seu ser e a escreverei em seu coracao. Entdo se-
rei seu Deus e eles serdo meu povo. Eles ndo terdo mais que
instruir seu proximo ou seu irmao, dizendo: ‘Conhecei o Se-
nhor!’ Porque todos me conhecerdo, dos menores aos maiores
— oraculo do Senhor — porque perdoarei sua culpa e ndo me
lembrarei mais de seu pecado” (Jr 31,33-34)".

Vale dizer que a expressdo “nova alianga™®, em todo o Antigo
Testamento, aparece apenas em Jr 31,31 e descreve a base de um
novo relacionamento entre Deus e seu povo apos o colapso da
“alian¢a mosaica” e a perda da nagdo em 586 a.C. Essa nova rela-
c¢do foi antecipada em outras passagens de Jeremias e em profetas
como Ezequiel, Isaias e Malaquias, mas encontra em Jr 31,31-34
a formulacdo lapidar de “nova alianga”, enquanto parte de uma
esperanga maior que inclui um novo ato de salvagdo, uma nova
Sido e um novo rei davidico’.

Em uma perspectiva cristologica, o que ¢ descrito por Je-
remias aponta para a obra redentora de Jesus Cristo que cumpre
plenamente a “nova alianca”. Desse modo, ¢ mister aprofundar
precisamente a pertinéncia do referido trecho de Jeremias e sua
contribui¢do para o desenvolvimento da teologia do sensus fidei,
especialmente porque esse referencial € consignado no Documen-
to Final da XVI Assembleia Geral Ordinaria do Sinodo dos Bispos
como principio de sinodalidade, o que o torna substancialmente
relevante para a eclesiologia sinodal em nossos dias'.

" CTI, O sensus fidei na vida da Igreja, 13

8 Para uma compreensdo mais ampla do termo “alianga” na Sagrada Escritura e na Teo-
logia: LOHFINK, N., Alianga, p. 86.

® LUNDBOM, J., Jeremiah 21-36, p. 465

10DF, 23.
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1. A teologia do profeta Jeremias

Um primeiro passo para a aproximacdo do tema da “nova
alianga” em Jeremias ¢ buscar uma abordagem sintética de sua
profecia, procurando os aspectos gerais da teologia que a desen-
volve. A revelagdo da salvagao de Deus na historia nao ocorreu de
forma continua e serena, mas em meio a periodos faceis e dificeis,
promissores ¢ desafiadores, em fim, de luzes e de trevas.

Jeremias exerceu seu ministério justamente em um desses
momentos sombrios: o final do século VII e inicio do século VI
a.C., quando o império neobabilonico, sob Nabucodonosor, avan-
cava rumo a destruicdo de Jerusalém, em 586 a.C. Séculos antes,
Deus havia libertado seu povo do Egito e conduzido Israel a Terra
Prometida, lugar de béngdo e alianga: “Vao para uma terra que
mana leite ¢ mel” (Ex 33,3). No entanto, no tempo em que viveu
Jeremias, o povo se tornou rebelde e insensivel, tornando incoe-
rente sua permanéncia na terra, um verdadeiro sinal de fracasso da
fidelidade do povo a alianga com e de Deus. Assim, Jerusalém se-
ria abandonada por Deus e o povo deportado como consequéncia
da viola¢do da alianga''.

Nesse contexto, a missdo de Jeremias consistiu em anunciar
um julgamento iminente: a queda de Jerusalém ndo seria mero
acaso historico, mas expressao da soberania divina diante do pe-
cado persistente. Apesar dos multiplos apelos ao arrependimento,
0 povo rejeitou a mensagem, tornando o exilio inevitavel. Mes-
mo assim, a fé e a submissdo a Deus permaneciam como um
caminho possivel de reconciliacdo. O ministério de Jeremias nao
foi apenas de condenagdo, mas igualmente indicagdo de novos
caminho e solugdes para a crise e para a restauracdo das pes-
soas ¢ da nacdo. Deus revelou ao profeta que a restauragao viria
apds o julgamento e, portanto, o pecado ndo teria a palavra fi-
nal. Deus renovaria seu compromisso com o povo ao estabelecer
uma “nova alianga”!?,

TMACKAY, J. L., Jeremias, vol. 1, p. 15.
12MACKAY, J. L., Jeremias, vol. 1, p. 16.
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Esta visdo da nova alianca é um aspecto da profecia que
lhe dé especial importancia para a igreja hoje. Embora te-
nha havido um cumprimento parcial das promessas da nova
alianga no final dos setenta anos de cativeiro que Jeremias
predisse, esse cumprimento parcial foi substituido pela con-
sumagdo inaugurada pela vinda de Cristo. A era da nova
alianca €, agora, revelada como tendo duas fases principais,
mas ja houve uma realizagdo inicial dela na notavel trans-
formacdo realizada pela obra redentora de Cristo, e no en-
tendimento e apropriagdo da igreja dessa salvacdo mediante
o envio do Espirito. A conceituagdo dessa mudanga como
“nova alianga” deve ser tragada até os dias sombrios do mi-
nistério de Jeremias, e, olhando para ela, podemos chegar a
uma compreensdo mais profunda dos nossos privilégios'.

Assim como Oséias, Jeremias ndo apenas falou, mas encar-
nou sua mensagem. Sua vida foi marcada por rejei¢cdo e softi-
mento, refletindo a propria experiéncia da nagdo e antecipando
paralelos com Cristo, aquele que também veio aos seus, mas
ndo foi recebido (Jo 1,11). Como em nenhum outro livro pro-
fético, o texto de Jeremias evidencia a pessoa do profeta, sua
historia de vida, prefigurando assim a importancia atribuida ao
papel dos grandes profetas que se verificard mais tarde tanto no
judaismo quanto no cristianismo.!*

A teologia de Jeremias ndo ¢ para ensinar verdades de f¢,
mas aplicada as circunstancias histéricas e espirituais de Juda
em seus ultimos dias, com a finalidade de encontrar saidas
para os problemas do cotidiano da vida do povo de sua época
e contexto. Sua mensagem se desenvolve dentro da tradi¢ao
profética e da “alianga mosaica”, apontando tanto para o juizo
quanto para a restauragdo futura, especialmente na forma da
“nova alianga”.

3 MACKAY, J. L., Jeremias, vol. 1, p. 16-17.
14 ROMER, T., Jeremias, p. 431.
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A questao da restauragdo de Israel recebe, contudo, no livro
de Jeremias, respostas muito diferentes. Alguns textos (Jr 24)
s0 consideram a salvacao pela diaspora babilonica, condenan-
do explicitamente a Golah egipicia (Jr 43-44). Outros textos,
ao contrario, insistem na bén¢do da terra de Juda durante a do-
minagdo dos babilénios e se opdem dessa maneira a ideologia
dtr [deuteronomista] segundo a qual o “verdadeiro Israel” te-
ria sido deportado para a Babilonia. Essas visoes conflitantes
coabitam, pelo trabalho dos redatores, no interior do mesmo
livro e exprimem assim uma tensdo na defini¢do do “verda-
deiro Israel”, tensdo que acompanha o judaismo ao longo de
sua historia'.

O livro de Jeremias reafirma o Deus do Pentateuco, teo-
logia esta que esta presente em toda a Escritura'®: criador do
universo, sustentador da natureza ¢ das nacdes, chamado “Se-
nhor dos Exércitos”, mostrando que controla todas as poténcias
do mundo. Nessa perspectiva, a criacdo funciona como prova
da ordem divina, contrastando com a rebeldia humana, mas
também evidencia a falsidade dos idolos, incapazes de agir ou
salvar'’.

O profeta destaca o amor eletivo de Deus por Israel, compa-
rado ao amor de um marido e ao carinho por um filho querido (Jr
31,3.20). Esse amor se expressa no €xodo e no dom da terra. Mas
Deus ndo ¢ apenas “Deus de Israel”: ¢ Rei das nagdes, e sua sobe-
rania inclui juizo e misericordia para todos os povos. Mesmo nos
oraculos de juizo ha promessa de futura intervencao restauradora
para nagdes estrangeiras's.

Para Jeremias, a compreensao da agdo divina se da nos pa-
drdes de uma alianca. Israel foi escolhido para viver em obediéncia
moral, ndo para confiar em rituais ou objetos religiosos (templo,

15 ROMER, T., Jeremias, p. 431.

1 GONZAGA, W.; BELEM, D. F., O Pentateuco e os “pentateucos” na Biblia: uma
abordagem canonica, p. 247-277.

”MACKAY, J. L., Jeremias, vol. 1, p. 89-90.

18 MACKAY, J. L., Jeremias, vol. 1, p. 91.
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arca, sacrificios). Uma alianca que exige: a) fidelidade exclusiva a
Deus; b) vida justa; ¢) obediéncia pratica'®.

Juda, porém, adotou a visdo paga de que Deus seria obrigado
a protegé-los independentemente de sua conduta. Jeremias com-
bate essa ilusdo: o templo ndo garante seguranca ¢ Deus punira
o pecado de seu proprio povo. Apesar do juizo inevitavel, Deus
continua sendo “esperanca de Israel”, Aquele que cura, restaura e
reconstroi. o “Livro da Consolagao” (Jr 30—33) mostra que, apos
o julgamento, vira restauragao plena por causa da graca de Deus,
nao do mérito humano®.

Em Jeremias, articula-se a compreensao de Deus com o en-
tendimento do que seja o povo da Alianca. Idealmente, Israel
deveria ser tal qual um filho obediente, ou comparado a uma noi-
va fiel, figuras que evocam o povo santo vivendo em comunhao
com Deus. Assim, obediéncia levaria a béngao e rebelido levaria
a maldicao.

Jeremias mostra que tinha consciéncia de como Israel devia
responder as propostas de Deus. Houve um tempo em que Is-
rael verdadeiramente pode chamar a Deus de: “Pai meu, tu és
0 amigo da minha mocidade” (3.4; cf. também 3.19). Efraim
(as tribos do norte) foi o filho precioso de Deus, o filho em
quem ele tinha prazer (31.20). Se seu comportamento tivesse
se conformado ao que Deus desejou encontrar neles, isso 0s
teria levado a desfrutar das béng¢dos da alianga. “Dai ouvidos
a minha voz e fazei tudo segundo o que vos mando; assim,
vOs me sereis a mim por povo, € eu vos serei a vos outros por
Deus; para que confirme o juramento que fiz a vossos pais de
lhes dar uma terra que manasse leite € mel, como se v€ neste
dia” (11.4-5). Porém, em vez de viver como filho obediente,
o povo de Israel e de Jud4, como o filho prodigo da parabola
de Jesus (Lc 15.11-31), afastou-se do caminho de seus pais?!.

" MACKAY, J. L., Jeremias, vol. 1, p. 92.
2 MACKAY, J. L., Jeremias, vol. 1, p. 93.
2 MACKAY, J. L., Jeremias, vol. 1, p. 94.
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No entanto, ha a realidade da ruina do ideal, uma vez que Juda
quebra a alianga pela pratica da idolatria, pelas praticas imorais € sa-
crificios humanos, por uma crescente injustica social e opressao dos
pobres, e, enfim, por um culto formalista sem transformacao interior.
Jeremias utiliza metéforas fortes — prostituicao, videira degenera-
da — para ilustrar a infidelidade de Juda. O problema fundamental
¢ interno: “Enganoso € o coragao” (Jr 17,9). Por isso ¢ necessaria
transformacao interior, ou “circuncisio do cora¢do”. Sem f¢ e lealda-
de verdadeira, rituais e simbolos religiosos nao tém valor. Jeremias
insiste que restauracdo requer retorno ao Senhor. Ele descreve confis-
soes exemplares e usa o oleiro (Jr 18) como imagem da disposicao de
Deus em perdoar. Mas o povo rejeita repetidamente o chamado, até
que o juizo se torna irrevogavel e vem o exilio babilonico®.

Nesse contexto, porém, o que se pode esperar do futuro do
povo de Israel ndo ¢ apenas o exilio, mas também restauragdo. O
exilio duraria 70 anos, mas ndo seria o fim, pois Deus traria o0 povo
de volta, reunificando Israel e Juda, restaurando a terra, a cidade, o
templo e o culto, renovando a alegria e a prosperidade. Esse novo
éxodo superaria o primeiro em grandeza®.

O ponto culminante da mensagem de Jeremias ¢ a “nova
alianca” (Jr 31,31-34). A mesma lei, mas agora interna, escrita no
coragdo, através de um relacionamento intimo com Deus, de uma
transformagao interior que se torna capaz a obediéncia, cujo apice
¢ o perddo definitivo dos pecados.

O propdsito da “nova alianga”, como o da antiga, ¢ formar um
povo que viva em obediéncia aos mandamentos dados no Sinai. O
fundamento da “nova alianga” ¢ o perddo divino. Diferentemente de
outras passagens do Livro de Jeremias, em Jr 31,31-34 ndo ha um
chamado ao arrependimento. A novidade esta inteiramente na inicia-
tiva renovada de Deus, que ndo pode deixar de manter um relacio-
namento com Israel. De tal forma que o futuro de Israel depende da
firme decisao divina de recomegar, sem impor condi¢oes prévias.**

2 MACKAY, J. L., Jeremias, vol. 1, p. 95-98.
B3 MACKAY, J. L., Jeremias, vol. 1, p. 99.
2 BRUEGGEMANN, W., The Theology of the Book of Jeremiah, p. 127.
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A “nova alianca” resolve a falha da antiga: a incapacidade do
povo de obedecer por causa de seu coragdao corrompido pelo pe-
cado. Isso ¢ refor¢ado pela descri¢ao adicional da “nova alianga”:
“Nao ensinara jamais cada um ao seu proximo, dizendo: Conhece
ao Senhor, porque todos me conhecerdo, desde o menor até ao
maior deles” (Jr 31,34).

Isso ndo significa que haverda um dia em que a instrucéo re-
ligiosa serd desnecessaria, mas que a comunidade da alianga
sera caracterizada por uma profunda e genuina intimidade in-
terior com o Senhor. O conhecimento de Deus foi enfatizado
por Oseias para distinguir a verdadeira fidelidade pactual ao
Senhor do “conhecimento” que Israel adquiriu através do en-
volvimento na prostituicao cultica de adoracao a Baal (Os 2.20;
4.1,6; 5.4; 6.6). Jeremias repete a mesma afirmacao de que o
povo ndo conhecia o Senhor (2.8; 4.22; 9.3,6,24; 22.16).%

A teologia de Jeremias une trés grandes eixos: a) a santidade
e fidelidade de Deus, que julga o pecado, mas permanece firme
em seu amor eletivo; b) a infidelidade humana, enraizada no co-
ragdao corrompido, tornando necessaria uma intervengao divina
mais profunda que a antiga alianga; c) a esperanca futura, ex-
pressa pela nova alianga e pelo renovo davidico. Jeremias, por-
tanto, revela a tensdo entre juizo e graca, mostrando que o tltimo
ato da historia pertence a restauracdo, ndo a destrui¢do, porque
Deus ¢ fiel a sua alianga®®.

2. A “nova alianga” em Jr 31,31-34

Por tudo o que foi visto a respeito da teologia do livro de Je-
remias, uma questao que se coloca € ndo apenas se o profeta tinha
esperanga para o futuro, mas sim de qual maneira quis manifestar
essa esperanca. Nesse sentido, a passagem da “nova alianga” ¢

% MACKAY, J. L., Jeremias, vol. 1, p. 100-101.
26 MACKAY, J. L., Jeremias, vol. 1, p. 101-102.
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considerada uma das mais importantes na literatura profética. A
pericope de Jr 31,31-34 ¢ um dos temas centrais da teologia bibli-
ca e representa a resposta de Deus ao fracasso repetido de Israel
em manter a “alian¢a mosaica”.

Uma leitura critica poderia nos levar a perguntar quanto a au-
tenticidade: o ordculo que descreve a “nova alianga” seria mesmo
do profeta Jeremias? Como foi apontado anteriormente, a coexis-
téncia de abordagens teologicas conflitantes parece indicar que a
propria composi¢do do texto refletiria, em seu processo de reda-
cdo, diferentes influéncias. Jr 31 esta inserido no conjunto mais
amplo do “Livro da Consolagao” (Jr 30-33), e alguns estudiosos
consideram tal conjunto teria existido de maneira independente do
livro de Jeremias, ou entdo como um produto da intensa atividade
de escribas que se instala a partir do exilio. De qualquer forma, ha
um consenso de que as distintas redagdes que influenciam o refe-
rido conjunto refletem a questdo da restauragao de Israel®’.

John Bright*® ndo vé razdes para duvidar da autenticidade do
texto, considerando que, ainda que ndo sejam literalmente palavras
originais de Jeremias, o trecho em questdao (Jr 31,31-34) expressa
o ponto mais alto de toda a teologia de Jeremias.

A passagem da “nova alianga” reflete bem a mensagem de Je-
remias e representa o ponto central de sua teologia. Em vez de ba-
sear a esperanca na alianca davidica ou na restauracao da monar-
quia, Jeremias anuncia um novo ato de graca divina: a renovagao
mais profunda da “alianga mosaica”. Deus perdoara os pecados e
escrevera sua lei no coragdao do povo, capacitando-o para obede-
cer. Assim, a teologia do Exodo, antes usada para condenar Israel,
torna-se fundamento de esperanga, mostrando que a fidelidade e a
graca de Deus garantirdo o futuro do seu povo®.

A extraordinaria riqueza dos capitulos de Jr 30-31 revela a
profundidade e a complexidade das maneiras pelas quais a Jere-
mias pode falar desse Deus que promete e cria o futuro, recorren-

27 ROMER, T., Jeremias, p. 431.
2 BRIGHT, J., Jeremiah, p. 287.
2 BRIGHT, J., Jeremiah, p. CXVIIIL.

294



Elementos da teologia do sensus fidei em Jr 31,31-34

do as diversas tradi¢cdes preservadas na memoria de Israel. Toda
essa riqueza e complexidade, porém, servem a um Unico propoési-
to: afirmar que Deus ¢ fiel e poderoso e que pretende conceder a
Israel um futuro cheio de esperanga®.

Mas qual seria a novidade dessa alianca e a partir de qual
momento ela entraria em vigor? Sobre a primeira parte da questao,
a busca da resposta parece encontrar-se nao tanto no conteudo da
alianga, mas na forma como tal contetido sera assimilado; quanto
a segunda parte da questdo, ¢ importante perceber uma continui-
dade nessa novidade: ndo se trata de uma alianga meramente subs-
titutiva, mas de tornar pleno os efeitos da alianca de Deus com seu
povo?!.

2.1 Parte I: v.31-32

3'Eis que dias virdo — oraculo de YHWH — em que selarei com
a casa de Israel (e com a casa de Juda) uma alianga nova.
32Ndo como a alianga que selei com seus pais, no dia em que
os tomei pela mao para fazé-los sair da terra do Egito — mi-
nha alianga que eles mesmos romperam, embora eu fosse o
seu Senhor, oraculo de YHWH!

No Antigo Testamento, a aliang¢a era compreendida a partir
dos tratados de suserania dos grandes impérios, nos quais um rei
poderoso estabelecia obrigacdes para seus vassalos, prometendo
recompensas pela obediéncia e punigdes pela rebeldia. De manei-
ra semelhante, Deus, “o grande Rei”, firmou com Israel um pacto
que incluia bénc¢aos, responsabilidades e graves consequéncias
para a infidelidade. A grande questdo que surge, entdo, diante da
continua desobediéncia do povo ¢ se haveria possibilidade de res-
tauragdo. Jeremias responde afirmando que sim: Deus anunciaria
uma “nova alianga”, expressao unica no Antigo Testamento, mas
amplamente desenvolvida no Novo*.

3 BRUEGGEMANN, W., The Theology of the Book of Jeremiah, p. 128.
3T KAISER JR., W., Walking the ancient paths. p. 206.
22 MACKAY, J. L., Jeremias, vol. 2, p. 246-247.
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A frase introdutoéria, Eis ai vém dias, diz o Senhor, é a mes-
ma que iniciou o versiculo 27 (“Eis que vém dias”) e aponta
para o periodo em que o Senhor agira para restaurar a sorte do
seu povo. A escala de tempo precisa nao € declarada, mas ha
a ideia de que o que esta por vir ja esta determinado e de fato
ja comegou a emergir. Esse é o pano de fundo para se enten-
der a clausula em que firmarei nova alianca. O conceito de
novidade pode ser interpretado de duas maneiras: ou o que é
novo em folha (Ex 1,8; Dt 32,17; ISm 6,7) ou o que € novo no
sentido de renovado (Lm 3,22-23). A ideia de novo em folha
¢ favorecida aqui pelo uso anterior de “nova” no versiculo 22,
acompanhado pelo verbo “criar”, que normalmente implica
trazer a existéncia o que ndo existia anteriormente. Por outro
lado, a LXX usou a palavra grega que indicava nao algo novo
em folha, mas a nova edi¢@o de algo que ja existe. Nessa pas-
sagem ha muitas evidéncias que indicam esse elemento de
continuidade. A parte do uso continuado da propria palavra
alianga, ha a identidade das partes em alianga e das dimensoes
basicas do relacionamento estabelecido: “eu serei o seu Deus,
e eles serdo o meu povo” (v.33)*.

Ha uma continuidade evidente: Deus estabelece sua alianga
novamente com Israel e Jud4, agora reunificados, e reafirma a es-
séncia do relacionamento pactual. Porém, ha também novidade:
trata-se de um ato criador de Deus, ndo apenas uma repeti¢ao do
pacto do Sinai*.

A comparacdo explicita ¢ entre a “nova alianca” e a “alianca
mosaica”, firmada no éxodo. A “antiga alianca” foi marcada pela
libertacao cuidadosa e amorosa de Deus, que tomou Israel “pela
mao”. Contudo, mesmo apos repetidas renovagdes, 0 povo que-
brou essa alianga quase imediatamente apos recebé-la®.

3 MACKAY, J. L., Jeremias, vol. 2, p. 247.
# MACKAY, L., Jeremias, vol. 2, p. 247.
3 MACKAY, J. L., Jeremias, vol. 2, p. 248.
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Ha duas maneiras de entender a segunda parte do versicu-
lo; porquanto eles anularam/“quebraram” a minha alianca
a interpreta como expressando a razao para a nova alianga.
Alternativamente, essa pode ser uma segunda descricdo da
alianga, uma clausula relativa, “minha alianga que eles que-
braram” (NKJV). Apesar de terem jurado lealdade e de terem
prometido sinceridade e comprometimento, eles tinham que-
brado a alianca do Sinai quase imediatamente depois que ela
foi estabelecida (Ex 32; Nm 14; 16; Jr 7,25-28; SI 95,8-11;
At 7,51-53). A palavra traduzida como “anularam”/“quebra-
ram” (<Vparar, 11,10)também pode ir além da ideia de violar
os termos da alianga e abranger a ideia de tomar a alianga nula
ou sem efeito. Entdo Deus estaria dizendo: “Eles anularam
a minha alianga por quebra-la repetidamente e se recusarem
persistentemente a corrigir seus caminhos apesar dos pedidos
que fiz a eles por intermédio dos profetas”. Nesse caso, as
condig¢des da alianca existente ndo davam base para qualquer
relacionamento entre Deus e o povo. Como tinha aconteci-
do anteriormente, a historia subsequente do Senhor com seu
povo estaria arraigada na sua determinagao soberana e incon-
dicional de comegar tudo de novo com eles. Quando ele disse
que os amava (v.3), estas ndo tinham sido palavras vazias,
mas realidade divina, que ele expressaria novamente numa
alianga. Nao era a forma da alianga que tinha sido a causa da
quebra do relacionamento, mas a rebelido do povo*.

A “nova alianca”, portanto, ndo ¢ mais uma reforma da
antiga, como ocorrera nos dias de Josias. E algo qualitativa-
mente diferente, necessario porque o coragdo do povo perma-
necia rebelde apesar de todas as adverténcias e compromissos
assumidos®’.

% MACKAY, J. L., Jeremias, vol. 2, p. 248.
STMACKAY, J. L., Jeremias, vol. 2, p. 249.
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2.2 Parte II: v.33-34

3 Porque esta ¢ a alianga que selarei com a casa de Israel de-
pois desses dias, oraculo de YHWH. Eu porei minha lei no
seu seio e a escreverei em seu coracdo. Entdo eu serei seu
Deus e eles serdo meu povo.

#*Eles ndo terdo mais que instruir seu proximo ou seu irmao,
dizendo: “Conhecei a YHWH!” Porque todos me conhecerao,
dos menores aos maiores, — oraculo de YHWH — porque vou
perdoar sua culpa e ndo me lembrarei mais de seu pecado.

A parte positiva da “nova alianca” revela sua profundidade
transformadora. Deus mesmo agiria para modificar o interior do
ser humano: sua lei ndo seria apenas externa, gravada em tabuas

de pedra,

humano.
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mas seria colocada na mente e escrita no cora¢ao do ser

A descrigdo positiva da nova alianca é encontrada nos ver-
siculos 33 e 34. O k7 introdutério é provavelmente usado de
forma adversativa depois de “ndo conforme”, no inicio do
versiculo 32. Dai, porque (NKJV, NRSV) esta é a alianca
que firmarei com a casa de Israel, depois daqueles dias,
diz o Senhor. Nesse caso, “a casa de Israel” refere-se ao povo
unido de Deus. A aberragao da monarquia dividida foi ignora-
da ndo somente por causa da dupla referéncia no versiculo 31,
mas também por causa do foco sobre um sé povo no tempo do
éxodo, no versiculo seguinte; “depois daqueles dias” constitui
um problema porque parece se referir aos dias que sdo ditos
que estdo chegando quando a nova alianga ¢ feita, no versi-
culo 31. Porém, é mais provavel que a referéncia ndo seja ao
versiculo 31, mas meramente indique o tempo em que a sorte
do povo sera restaurada e eles serdo levados de volta para
a Terra Prometida. Isso se encaixaria na estrutura basica do
éxodo, quando a aprovacdo formal da alianca no Sinai segue
o efetivo ato divino de redeng¢do no éxodo. Do mesmo modo,
a nova alianga ndo ¢ apresentada como resultado de acdo ou
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mérito humano. Ela também ¢ uma alianca de suserania cujos
termos sao divinamente determinados e ela vem a existéncia
somente pela iniciativa soberana de Deus. Os verbos em toda
essa se¢do enfatizam o que “eu”, o Senhor, fara®.

O que antes podia ser interpretado apenas como uma exigén-
cia externa agora se tornaria uma inclinagao interna, fruto da agao
do Espirito do Senhor. Assim, a fidelidade a alianca passa a ser
assegurada ndo por cerimonias, mas pela renovagao espiritual.

Eu serei o seu Deus, e eles serdo o meu povo. Essa sempre
tinha sido a esséncia do relacionamento de alianga. Isso trans-
cendia todo arranjo politico meramente externo ao instituir
um vinculo pessoal entre as partes em alianga (Ex 29.45; Lv
26.12). Esse vinculo sempre tinha sido real, significativo e
efetivo no que se refere ao compromisso de Deus com a alian-
¢a; agora estard realmente presente na resposta do povo por
causa da atividade interior do Espirito de Deus®.

O relacionamento pactual alcanga sua plenitude: o povo co-
nhecera verdadeiramente o Senhor, ndo como mera informacgao,
mas como compromisso vivo e pessoal. A necessidade de exorta-
coes constantes desaparecera porque todos terdo um conhecimen-
to intimo e transformador de Deus®.

Nao ensinara jamais ao seu préximo, nem cada um ao
seu irmao, dizendo: Conhece ao Senhor. Isso ndo deve ser
entendido como uma rejei¢do ao ministério de ensino, nem
como tomando obsoleta toda exortacdo mutua. A repetigdo
“proximo” e “irmao” expressa claramente as obrigacdes pac-
tuais reciprocas que existiam dentro da na¢do, mas na situa-
¢do imaginada a necessidade de ensinar os fatos da fé ou de

¥ MACKAY, J. L., Jeremias, vol. 2, p. 249-250.
¥ MACKAY, J. L., Jeremias, vol. 2, p. 251.
4 MACKAY, J. L., Jeremias, vol. 2, p. 251.
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exortar a uma maior lealdade pessoal seria obsoleta. O co-
nhecimento de que se fala aqui vai além de um mero conhe-
cimento dos fatos da revelagao para incluir um compromisso
interior com uma parte que ¢ conhecida. A falta de conheci-
mento ((<Vyada, 2.8) tinha sido percebida por Oseias como o
pecado fundamental do Reino do Norte (Os 4.1; 6.6), e esse
era o mesmo problema que persistia no Sul. Isso ndo significa
que houvesse uma ampla ignorancia dos detalhes da lei. O
problema surgia de uma falta de familiaridade pessoal com o
carater e a vontade do Deus que eles professavam servir. Sob
a administracdo da nova alianca, essa deficiéncia é sanada.
Hé um chamado para uma vida de fé (9.24; Jo 17.3; G14.8-9),
que ndo precisara ser dirigido a ninguém porque todos igual-
mente reconhecerdo verdadeiramente a supremacia do Senhor
e serdo totalmente comprometidos com ele; porque (k7) todos
me conhecerio, desde o menor até ao maior deles, diz o
Senhor. Essa frase pode significar “do mais jovem ao mais
velho” ou “através de todo o espectro social”. A énfase € na
universalidade do conhecimento, que é produto ndo apenas de
ensino externo, mas da agdo do Espirito de Deus (Is 54.13; J1
3.1; Is 11.9)*.

Outro elemento central da “nova alianga” ¢ o perddo comple-

to dos pecados. Ao afirmar que nao mais se lembrara da iniquida-
de do povo, Deus nao declara amnésia, mas garante que nao trard
os pecados a tona para julgamento. Na antiga alianca, o perdao
era mediado por sacerdotes e sacrificios repetitivos; na nova, o
perddo ¢ pleno, definitivo e transforma a relagcdo entre Deus € o
ser humano.

O comprometimento do coragdo envolvido em conhecer ver-
dadeiramente a Deus vird por causa das a¢des divinas ante-
riores de perddo e ndo de lembrar-se. Pois (ki) perdoarei as
suas iniquidades (Gwon, 2.22) e dos seus pecados (hattar)

4 MACKAY, J. L., Jeremias, vol. 2, p. 251.
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jamais me lembrarei. Essa ¢ a base da novidade da alianga.
Na alian¢a mosaica, o perdao pactual do pecado era apresen-
tado por meio de muitos intermediarios e ofertas sacrificiais,
mas na nova alianga o perddo sera conhecido de tal modo
que todos reconhecerdo verdadeiramente o Senhor como seu
soberano e provedor por causa do método pelo qual ele per-
doa e apaga a iniquidade. Os detalhes de como isso € possi-
vel ndo sdo mostrados aqui. Em particular, essa revelacdo da
nova alianga ¢ silente sobre quem, na nova alianga, assumira
um papel mediatorial correspondente ao de vultos da alianga,
como Abrado ¢ Moisés. Certamente, ndo ha necessidade de
um Moisés descer do monte com tabuas de pedra e colocar
a lei diante do povo. Mas isso ndo era tudo o que os vultos
mediadores faziam na administra¢do sinaitica da alian¢a. Nao
ha sugestdo aqui da vinda de alguém cuja prerrogativa seja
perdoar o pecado (Lc 7.47). O que ¢ enfatizado ¢ a experién-
cia libertadora de saber que a causa fundamental da alienagdo
deles de Deus foi tratada e nao sera lembrada novamente para
assombra-los; nesse caso, “jamais me lembrarei” ndo ¢ um
caso de esquecimento divino, mas de ndo trazer a lembranca
com vista a acdo*.

Assim como o Exodo foi um ato de graga que levou ao
estabelecimento da antiga alianca, a restauracao apos o exilio
representa um ato ainda mais radical de graga. O perdao divi-
no ¢ o fundamento dessa “nova alianca”, pois torna possivel a
transformagdo interior subjetiva, uma relagdo mais intima com
Deus e uma comunidade comprometida objetivamente com
uma vida fiel®.

2 MACKAY, J. L., Jeremias, vol. 2, p. 252.
4 GOLDINGAY, J., The book of Jeremiah, p. 786.
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3. Uma abordagem cristologica e eclesiologica da
“nova alianca”

Jeremias afirma que o Deus permanece vigilante sobre Israel
e Juda, atuando tanto para corrigir quanto para restaurar e recons-
truir o povo. Diferentemente do passado, quando a alianga foi que-
brada, o Senhor promete agora gravar sua Lei no coragao do povo.
Assim como estabeleceu uma alianga com Abrado, Deus anuncia
que firmard uma “nova alianga” com Israel, dando continuidade
as promessas feitas a Abrado e a Davi, mas desta vez com a Tora
inscrita no interior das pessoas, € ndo mais em tabuas de pedra.

Apo6s o exame do tema da “nova alianga”, em Jr 31,31-34,
permanece aberto um problema que a profecia de Jeremias nao
explicita: como sera obtido o perdao prometido e quem sera o me-
diador dessa nova realidade? E precisamente o Novo Testamento
que proporcionara tal esclarecimento, apontando para Jesus Cristo
como mediador e cumpridor da “nova alianga”.

Esta ¢ a unica mengdo explicita a uma “nova alianga” no
Antigo Testamento (Jr 31,31-34). Para os judeus, isso seria sur-
preendente, pois acreditavam que a “alianga mosaica” era eterna.
Contudo, ela foi quebrada. O periodo pos-exilico trouxe esperanca
de um novo tempo de fé, mas essa expectativa ndo se concreti-
zou plenamente. A natureza interna da “nova alianga”, baseada
na graca ¢ na acdo de Deus, € ndo no desempenho humano, sé
se manifestou plenamente com o ministério, morte e ressurreicao
de Jesus de Nazaré. A “nova alianga” foi inaugurada na primeira
vinda de Jesus e sera consumada em sua segunda vinda. O Novo
Testamento apresenta a morte de Jesus como o estabelecimento da
“nova alianga” no seu sangue. A principal diferenga ¢ a passagem
de um modelo baseado no cumprimento humano para um modelo
fundamentado na graga divina. Como o povo ndo conseguiu cum-
prir a “alianga mosaica” por causa do pecado, Deus inicia uma
“nova alianga” por meio de Cristo, cuja obediéncia e sacrificio
cumprem a antiga alianca e inauguram uma “nova alianga” mar-
cada por um novo coragdo, uma nova mente € um novo espirito.
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Essa “nova alianga” produz uma relacdo intima e pessoal entre
Deus e seu povo*.

Embora s6 aqui fale de uma “nova” alianca, Jeremias fala
dela implicitamente em muitas outras passagens: na promessa
aos exilados de 597 a.C. de dar-lhes “novo coragdo” (24,7,
cf. também 32,38-40); na carta de esperanga aos “figos de
boa qualidade” no exilio da Babilonia (29,5-14) e no algo
novo que Deus cria na terra: “a mulher que corteja o homem”
(31,22). Nos anos seguintes, a profecia de Jeremias sera imi-
tada por Ezequiel (Ez 16,59-64; 36, 25-30) e pelo Déutero-I-
saias (cf. Isaias 55,3; 59,21; 61,8). Para Jesus, 600 anos mais
tarde, a nova alianga serd o objetivo e o foco de sua paixao,
morte e ressurreicao®.

Compreender o texto que ora se examina (Jr 31,31-34), exige
unir seus dois horizontes de sentido. Para os contemporaneos de
Jeremias, prestes a enfrentar o exilio babildnico, a “nova alianca”
oferecia esperanga concreta de restauragdao. O retorno da Babil6-
nia foi, de fato, um cumprimento inicial da promessa. Contudo,
como o Novo Testamento afirma, esse retorno nao esgotou o sig-
nificado profundo da profecia.

Essa famosa profecia proporciona o fundamento e a esséncia
da doutrina teoldgica central do Novo Testamento. Sdo Paulo
em 2Cor 3, 1-5,21 e o autor de Hebreus em Hb &, 6-9, 15
explicam-na em relagdo a Cristo. Ela sustenta, mas sem re-
feréncias explicitas, grande parte da teologia da “vida nova”
de Sdo Jodo e ¢ fundamental para o ensinamento de Jesus no
discurso da Ultima Ceia, em Jodo (Jo 13—17)%.

4“4 UTLEY, B., Jeremiah, p. 371-372.
4 ELLIS, P., Jeremias, vol. 2, p. 58.
4 ELLIS, P., Jeremias, p. 58.
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A “nova alianga” encontra seu cumprimento mais pleno na
obra de Jesus Cristo, cujo sangue inaugura definitivamente o novo
pacto. A novidade ndo esta no contetdo da alianga, mas na forma
como esse contetido ¢ assimilado: em vez de precisar ser ensina-
do, ele sera gravado diretamente no coracao das pessoas.

O que ¢ novo na nova alianca ndo € o Deus que a faz, nem o
povo com quem ¢ feita — o verdadeiro Israel —, nem a vontade
de Deus expressa nos mandamentos do Sinai, mas os resulta-
dos da nova alianga e os meios pelos quais sdo obtidos. Em
contraste com a antiga alian¢a do Sinai, que fracassou porque
Israel ndo correspondeu ao amor divino, a nova alianga tera
é&xito, porque sera Deus e Deus somente quem a pora nos co-
ragdes do povo o poder de responder com amor. Chamamos a
este poder “graca” e, como insistem os livros do Novo Testa-
mento, em especial as cartas paulinas e o Evangelho de Joao,
ele vem a nds juntamente com o perdao dos pecados, pela fé
em Jesus que morreu por amor de nos*.

A realizacdo final dessa promessa, porém, aguarda a con-
sumacao escatologica, quando o povo de Deus experimentara a
totalidade da renovacao anunciada. Assim, a “nova alianga” nao
exclui Israel, mas o inclui ao lado de todas as nagdes que recebem
misericordia mediante a fé em Cristo. O que Jeremias antecipou
em meio ao colapso de sua época foi amplificado e universalizado
no Evangelho. A “nova alianga” permanece, portanto, como um
testemunho da graga soberana de Deus, que intervém para restau-
rar, transformar e conduzir seu povo a uma relagdo plena e defini-
tiva com Ele.

A participagdo posterior dos cristdos nessa ‘“nova alianga”
se fundamenta nas suas raizes judaicas e nas promessas divinas
feitas a Israel. A alianga ndo muda seus parceiros, isto €, nao
substitui Israel. Em vez disso, a comunidade gentilica de cren-
tes participa dela de modo semelhante & vocagdo de Israel de

4TELLIS, P., Jeremias, p. 58.
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ser luz para as nagdes. A partir da pessoa de Jesus Cristo, Deus
nao estabelece uma “nova alianga” separada com a comunidade
dos discipulos de Jesus, sua Igreja; antes, a Igreja participa dos
beneficios das aliangas abradmica, davidica e da “nova alian-
¢a”, como um ramo enxertado na mesma oliveira das promessas
feitas aos patriarcas (Rm 9-11). Assim, a Igreja depende dessas
promessas feitas a Israel*.

As Escrituras mostram que a dimensao pessoal da fé se inte-
gra na dimensao eclesial; se encontra tanto o singular quanto
o plural da primeira pessoa: “Nos acreditamos” (Gl 2,16), e
“Eu acredito” (cf. Gl 2,19-20). Em suas cartas, Paulo reco-
nhece a fé dos cristdos como uma realidade ao mesmo tempo
pessoal e eclesial. Ele ensina que qualquer pessoa que con-
fessa que “Jesus € o Senhor” esta inspirada pelo Espirito San-
to (1Cor 12,3). O Espirito incorpora todos os fiéis no Corpo
de Cristo e lhe da um papel especial na construcdo da Igreja
(1Cor 12,4-27). Na carta aos Efésios, a confissdo de um so
e unico Deus esta ligada a realidade de uma vida de fé na
Igreja: “Héa um s6 Corpo e um s6 Espirito, assim como ¢ uma
s0 a esperanga da vocacao a que fostes chamados; ha um s6
Senhor, uma s6 fé, um s6 batismo; ha um s6 Deus e Pai de
todos, que esta acima de todos, por meio de todos e em todos”
(Ef 4,4-6)%.

A esse respeito, a tradi¢ao catolica compreende a Igreja como
povo de Deus, ndo a partir de uma completa ruptura, mas de uma
continuidade, compreendida enquanto realizagao plena do plano
salvifico®. Jesus destinou sua pregacdo acerca do Reino proximo
de Deus ao povo de Israel em seu conjunto, e o proprio apelo a
conversao e ao seguimento do Evangelho nao se dirigem a indi-
viduos ou grupos isolados que, reunidos, formariam um “povo”.

4 KAISER JR., W., Walking the ancient paths, p. 206.
4 CTIL O sensus fidei na vida da Igreja, 11.
S0 KEHL, M., A Igreja, p. 70.
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Um tal individualismo salvifico é estranho a Jesus, de tal modo
que seu ministério se estrutura de modo claro: quando fala a uma
pessoa, realiza seu chamado ou promove a sua cura, Jesus age
visando ao povo de Isracl como um todo>'.

Assim se pode dizer que neste estreito entrelagamento, o indi-
viduo e o povo em seu conjunto sdo “de maneira igualmente
original” o destinatario da mensagem de Jesus. O papel do
individuo ndo se desvaloriza absolutamente com isso; em
vez disso, adquire sua posicao insubstituivelmente nica no
Reino de Deus precisamente pelo fato de se deixar livrar de
uma solicitude salvifica falsa, centrada em si mesma (ou no
seu grupo elitista), e ser retomado pelo cuidado de Jesus pelo
povo de Deus em seu conjunto’2.

Designar a Igreja como “povo de Deus” ¢ evidenciar seu ca-

rater historico em seu significado mais amplo, em sua dindmica
mais universal no contexto de toda a historia da humanidade, sem
prejuizo da riqueza simbdlica dos demais conceitos que se possam
empregar para compreender a Igreja >,

A eclesiologia do povo de Deus é fundamental para enquadrar
a igreja no todo da historia da humanidade. Ela ajuda sobre-
tudo a definir corretamente a relagdo entre judeus e cristdos.
Apesar da profunda diferenga entre ambos, judeus e cristdos
juntos sdo o povo unico de Deus. Com efeito, “em Cristo”
as diferengas entre judeus e pagdos ndo contam mais (1Cor
12,13; Gl 3,26-29s.; Cl 3,11). Os pagdos se tornaram crentes
e foram enxertados na raiz de Israel (Rm 11, 16-20). Por essa
razdo, no Novo Testamento, a igreja nunca ¢ caracterizada
como o novo povo de Deus. Muito antes, o Novo Testamento
se atém a afirmacao de que a fidelidade de Deus com Israel ¢

S KEHL, M., A Igreja, p. 235.
S2KEHL, M., A Igreja, p. 236.
3 KASPER, W., A Igreja Catolica, p. 169-170.
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inquebrantavel (Rm 11, 2.9). O conceito “novo povo de Deus”
ndo se encontra em lugar nenhum no Novo Testamento; ele
ocorre pela primeira vez na Carta de Barnabé, levando, nela, a
assim chamada teoria da substituicdo, segundo a qual a igreja
tomou o lugar do Israel descrente. Essa teoria ja pressupoe
um desenvolvimento posterior que ainda ndo esta presente no
Novo Testamento; na sequéncia, ela levou a relagao em regra
bastante ruim entre judeus e cristdos. O Novo Testamento fala
de um povo de Deus constituido de judeus e pagdos que se
tornaram crentes (Ef 2,14). Isso de judeus e pagdo serem povo
de Deus esta fundado no fato de que, em Jesus Cristo, todas
as promessas feitas tanto a Israel como aos pagaos receberam
um “sim” (2Cor 1,20).

Por ser uma realidade multiforme, a Igreja ndo pode ser
entendida na o6tica de um Unico conceito ou resumida em apenas
uma definicao. A eclesiologia pos-conciliar buscou na inspiracao
trinitaria propor uma triplice imagem da Igreja como “povo de
Deus”, “corpo de Cristo”, “templo do Espirito Santo”, que se
apresenta como verdadeiro icone da trindade®. Kasper corrobora
essa ideia, ao afirmar que: “No periodo pos-conciliar, o conceito
‘povo de Deus’ foi colocado especialmente em primeiro plano e
com frequéncia apresentado como a determinagao conciliar da es-
séncia da igreja”™.

O claro fundamento da eclesiologia do povo de Deus na tra-
dicdo veterotestamentaria e a sua relagdo com a categoria da
alianga, que € o seu elo com o Novo Testamento, tornaram
mais facil o emprego desse conceito. Provavelmente é o con-
ceito mais decisivo que fundamenta a Igreja no Antigo Testa-
mento ¢ em Israel. A Igreja € o povo de Deus porque realiza a
vocacao universal a que era chamado Israel pelo seu Deus, o
qual, sendo unico, queria ser também o Deus de todos os ho-

LG, 4.
S KASPER, W., A Igreja Catolica, p. 166.
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mens. A Igreja de Jesus Cristo se situa nessa perspectiva como
arealizagdo definitiva da reunificagdo do Israel, povo de Deus,
cujo ser inicial de “sinal entre as nagdes” (cf. Is 11,12) se tor-
na “este povo messianico, instrumento de redencdo de todos
[...] e, portanto, sacramento universal de salvagdo (LG 9)%.

A esséncia dessa “nova alian¢a” esta na sua interiorizacgao:
todos, sem distingdo de classe, posi¢do social, género ou idade,
conhecerao a Deus. Além disso, com o perdao dos pecados, a fide-
lidade a essa aliancga é realizada como dom da misericordia divina,
nao como resultado do esfor¢o humano.

E preciso que o povo de Deus seja criado de novo, recebendo
“um espirito novo”, a fim de ser capaz de conhecer a lei
e segui-la (Ez 11, 19-20). Essa promessa se cumpre no
ministério de Jesus e na vida da Igreja através do dom do
Espirito Santo. Ele se realiza de uma forma muito especial na
celebracdo da Eucaristia, na qual os fiéis recebem o calice que
¢ “nova alianga” no sangue do Senhor (Lc 22,20; 1Cor 11,25,
cf. Rm 11,27; Hb 8, 6-12; 10, 14-17)*".

Conclusao

O presente estudo examinou a relagdo entre Jr 31,31-34,
cujo tema € a “nova alianga”, com o desenvolvimento da teolo-
gia do sensus fidei, entendida como a capacidade espiritual, con-
cedida pelo Espirito Santo aos fiéis, para discernir a verdade da
fé. Buscou-se, desde a introdugdo, apresentar o sensus fidei tanto
em sua dimensao pessoal (sensus fidei fidelis) quanto comunita-
ria (sensus fidei fidelium), destacando que seu amadurecimento
historico culmina na formulacao oferecida pelo Concilio Vati-
cano II (1962-1965), especialmente na Constituigdo Dogmatica
Lumen Gentium 12.

56 PIE-NINOT, S., Introdugio a eclesiologia, p. 31-32.
ST.CTI, O sensus fidei na vida da Igreja, 13.
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Desde o Antigo Testamento, a Sagrada Escritura esta permea-
da de referéncias a Deus como Espirito que ilumina e guia o seu
povo: os profetas recebem a revelacdo divina e, sob a acdo do
Espirito, transmitem ao povo o sentido auténtico da vontade do
Senhor (Nm 11,25; Ez 3,12); os juizes sao suscitados pelo Espirito
para guiar e libertar o povo (Jz 3, 10); os sacerdotes sdo ungidos
para manifestar a gloria de Deus ao povo (Lv 9, 23.10,7); os reis
sao ungidos pelo Espirito para conduzir Israel (1Sm 16,13).

E oportuno notar, porém, que as tradicdes deuteronomista e
profética atribuiram aos lideres do povo grande responsabilida-
de no processo de infidelidade que culminou no Exilio da Babi-
l6nia, uma vez que fizeram “o que ¢ mau aos olhos do Senhor”
(1Rs 14,22), refrdo que se repete ao longo de uma extensa lista
de liderangas infiéis. Talvez devido a essa reflexdo tenha surgido
uma nova expectativa por parte dos judeus piedosos e fi¢is a Lei e
que, longe do Reino e do Templo, anseiam a presenca do Espirito
guiando a partir de dentro. Esse ideal ¢ traduzido pelos grandes
profetas pos-exilicos como um dom futuro a ser realizado em uma
“nova alianga” escatologica de Deus com o seu povo’®.

Ao investigar suas raizes biblicas, o estudo concentrou-se na
promessa da “nova alianga” anunciada pelo profeta Jeremias. A
teologia de Jeremias surge num contexto critico: a iminente des-
truicdo de Jerusalém e o exilio babilonico sdo interpretados como
consequéncia da ruptura da antiga alianca por parte de Israel.
Contudo, o profeta anuncia que Deus, movido por amor fiel, es-
tabelecerd uma alianca qualitativamente nova, caracterizada pela
transformacdo interior do povo. Em Jr 31,31-34, Deus promete
escrever sua lei no coracao, conceder um conhecimento direto e
pessoal de si e perdoar definitivamente os pecados. Essa interio-
rizagdo da lei supera a insuficiéncia da antiga alianca, cuja obser-
vancia externa ndao conseguiu superar a infidelidade do coracao.

No que se refere ao sensus fidei, a analise de Jr 31,33-34 cap-
ta os elementos de uma dimensao subjetiva da f€, que, no entanto,
ndo esta desarticulada com a dimensdo objetiva da fé. Esta re-

58 BENTUE, A., El “Sensus Fidelium’ como categoria teoldgica, p. 66.
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flexdo ¢ uma janela aberta para a problematica eclesiologica de
nosso tempo. A compreensao da fé, em sua dimensdo subjetiva e
objetiva, aponta ndo para uma cisdo de duas instdncias, mas para
a sintese de dois momentos: a experiéncia de fé ndo ¢ meramen-
te subjetiva, tampouco simplesmente objetiva. H4 uma profunda
interrelacdao entre individuo e comunidade. Ambas as dimensdes
estdo sempre correlacionadas e nao podem ser compreendidas em
si mesmas, sem mutua referéncia.

Ao recordar essa profecia ao instituir a Eucaristia como sinal
da “nova alianca”, Jesus anuncia o pleno cumprimento da pro-
messa divina a partir de um perdao soberano que estabelece uma
“nova alianga”, que ap0s a ruptura da antiga, ndo implica uma mu-
dancga nas orientagcdes dadas no Sinai nem nos compromissos as-
sumidos naquela ocasido, tampouco introduz um culto meramente
espiritual. A novidade consiste em que essas mesmas diretrizes e
compromissos serdao agora gravados “no corac¢ao”, isto é, no in-
timo do ser humano, ¢ ndo mais em pedras, externamente ao ser
humano. A propria estrutura interior da pessoa sera renovada de
modo que cada um, sem depender da instrugdo de outros, podera
conhecer e cumprir a vontade do Senhor no seio da comunhao de
todo o povo de Deus. Aqui se vislumbram os elementos funda-
mentais do sensus fidei, ao considerarmos a defini¢do do estudo
conduzido pela Comissdo Teoldgica Internacional:

Como conceito teologico, o sensus fidei refere-se a duas
realidades distintas, embora intimamente conexas; o sujeito
proprio de uma ¢ a Igreja, “coluna e sustentaculo da verdade”
(1Tm 3,15), enquanto que o sujeito da outra ¢ cada crente, que
pertence a Igreja devido aos sacramentos da iniciacdo e que
participa da fé e da vida da Igreja, particularmente através da
celebracdo regular da Eucaristia. De uma parte, o sensus fi-
dei refere-se a aptidao pessoal que tem um crente, no seio da
comunhado da Igreja, para discernir a verdade da fé. Por outro
lado, o sensus fidei refere-se a uma realidade comunitaria e
eclesial: o instinto da fé da propria Igreja, por meio do qual
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ela reconhece o seu Senhor e proclama sua palavra. O sen-
sus fidei entendido neste sentido se reflete no fato de que os
batizados convergem em uma adesdo vital a uma doutrina de
fé ou a um elemento da praxis cristd. Esta convergéncia (con-
sensus) desempenha um papel vital na Igreja. O consensus fi-
delium & um critério seguro para determinar se uma doutrina
ou uma determinada pratica faz parte da fé apostolica®.

Uma teologia do sensus fidei se assenta sobre uma com-
preensdo eclesiologica da Igreja como “povo de Deus”, que
aponta para além de si mesma, na autoconsciéncia de ser o sacra-
mento radical da comunhao entre Deus e o género humano. Nao
ha Igreja sem a revela¢do do Pai, seu alicerce ¢ precisamente a
experiéncia da fé que acolhe a Palavra por meio do Espirito (Mt
16,18). O aspecto subjetivo da f¢é se realiza na dimensao objetiva
que se expressa no simbolo dos apostolos: creio na Igreja, creio
na comunhao dos santos.

A escuta, a obediéncia ao Evangelho anunciado pela Igreja ¢
a condicao de possibilidade da f¢é cristd (Rm 10,17). Nao ha ecle-
siologia sem cristologia, portanto ndo ¢ possivel falar do “senso da
f¢” sem referi-lo a Cristo (1Cor 2,16), pois o que seria a fé sem o
Mistério da Encarnagao, Paixao, Morte e Ressureigao de Jesus? O
horizonte escatoldgico da fé € a graga da salvagao.

A fé, contudo, diz respeito a condi¢do peregrinante da Igreja,
enquanto caminha na esperanca. Tem os pés na terra e, ao langar
seu olhar para o céu, enxerga a realidade que delineia o percurso.
Sem a histéria ndo se faz eclesiologia, porque ¢ no desenrolar da
histéria — que aos olhos da fé ¢ historia salvifica — que se contem-
pla a acao do Espirito Santo.

O estudo fornece um fundamento biblico para compreender o
sensus fidei a partir da renovacao interior, obra soberana de Deus,
isto €, da capacidade dos fi¢is de conhecer e testemunhar a ver-
dade decorre da acdo do Espirito que grava a Palavra no coragdo.
Assim, o Concilio Vaticano II ndo cria, mas explicita uma intui¢ao

9 CTI, O sensus fidei na vida da Igreja, 3.
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j& presente na Escritura: a fé envolve simultaneamente a dimensao
subjetiva dos fi¢is e a dimensao objetiva da comunidade, insepara-
veis na vida da Igreja.

Destarte, o Concilio Vaticano II ndo apresenta a doutrina do
sensus fidei como uma completa inovagdo, mas como uma expli-
citacdo de um caminho hd muito tempo percorrido, cujas rotas ja
estavam gravadas no interior do coragao da Igreja pelos passos de
fé¢ de todo o povo de Deus.
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Capitulo 10

Um estudo de Amos 3,1-8 a partir dos
instrumentos da metodologia exegética

A study of Amos 3:1-8 based on the tools of exegetical
methodology

Un estudio de Amos 3,1-8 a partir de los instrumentos de la
metodologia exegética

Antonio Marcos dos Santos’
Waldecir Gonzaga®

Resumo

O presente estudo empreende uma analise exegética de Am 3,1-
8, delimitando-o como uma unidade literaria independente que
marca a transi¢do das profecias contra as nagdes para o discurso
direto contra Israel. Através da andlise morfoldgica e sintatica
do Texto Massorético, o estudo investiga a estrutura retorica
do texto, caracterizada pelo uso de oragdes nominais e verbais
que entrelacam o passado da eleicdo divina com o presente da
iniquidade e o futuro do juizo. A pesquisa destaca a utiliza¢ao de
binarismos e metaforas de causalidade — extraidas da vida animal e
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do cotidiano urbano — para estabelecer uma ldgica inescapavel de
causa e efeito, onde a “visita” punitiva de YHWH ¢ a consequéncia
necessaria da quebra da alianga. Am 3,1-8 constitui um oréaculo
de juizo com fortes tragos sapienciais, cuja composi¢ao, embora
apresente camadas redacionais, forma uma unidade teologica
coerente sobre a responsabilidade exclusiva do povo eleito. Em
vista de uma analise abrangente, o presente estudo oferece o texto
biblico em sua lingua original, o hebraico, e tradu¢do para a lingua
portuguesa; critica textual, delimitacdo do texto, verificagdo de
sua unidade interna, elementos constitutivos da pericope de Am
3,1-8, estrutura, tentativa de datacdo e género literdrio. Em cada
um dos pontos, busca-se a teologia biblica do texto do profeta
Amos, tendo presente o valor e a grandeza do texto deste profeta
menor, do séc. 8 a.C. O estudo conclui que este Oraculo de Amos,
como os demais, visa indicar a indigngdo de YHWH diante dos
pecados do povo e da quebra da alianca.

Palavras-chave: Amoés 3,1-8, Exegese do Antigo Testamento,
Oraculo de Juizo, Retorica Profética, Eleicao de Israel.

Abstract

The present study undertakes an exegetical analysis of Amos
3:1-8, delimiting it as an independent literary unit that marks the
transition from the prophecies against the nations to the direct
discourse against Israel. Through a morphological and syntactical
analysis of the Masoretic Text, the study investigates the rhetorical
structure of the text, characterized by the use of nominal and verbal
clauses that intertwine the past of divine election with the present
of iniquity and the future of judgment. The research highlights the
use of binarisms and metaphors of causality — drawn from animal
life and urban daily existence — to establish an inescapable logic
of cause and effect, where the punitive ‘visitation” of YHWH is
the necessary consequence of the covenant breach. Amos 3:1-8
constitutes a judgment oracle with strong sapiential traits, whose
composition, though presenting redactional layers, forms a
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coherent theological unit regarding the exclusive responsibility of
the chosen people. In view of a comprehensive analysis, the present
study offers the biblical text in its original language, Hebrew,
along with a Portuguese translation; textual criticism, delimitation
of the text, verification of its internal unity, constitutive elements
of the Amos 3:1-8 pericope, structure, an attempt at dating, and
literary genre. In each of these points, the biblical theology of
the prophet Amos’s text is sought, bearing in mind the value and
greatness of the work of this 8th-century BCE minor prophet. The
study concludes that this Oracle of Amos, like the others, aims to
indicate the indignation of YHWH in the face of the people’s sins
and the breach of the covenant.

Keywords: Amos 3:1-8, Old Testament Exegesis, Judgment
Oracle, Prophetic Rhetoric, Election of Israel.

Resumen

El presente estudio realiza un andlisis exegético de Am 3,1-
8, delimitando-lo como una unidad literaria independiente que
marca la transicion de las profecias contra las naciones al discurso
directo contra Israel. A través del analisis morfologico y sintactico
del texto masorético, el estudio investiga la estructura retorica del
texto, caracterizada por el uso de oraciones nominales y verbales
que entrelazan el pasado de la eleccion divina con el presente
de la iniquidad y el futuro del juicio. La investigacion destaca
el uso de binarismos y metaforas de causalidad — extraidas de la
vida animal y de la vida cotidiana urbana — para establecer una
logica ineludible de causa y efecto, donde la «visita» punitiva
de YHWH es la consecuencia necesaria del incumplimiento de
la alianza. Am 3,1-8 constituye un oraculo de juicio con fuertes
rasgos sapienciales, cuya composicion, aunque presenta capas
redaccionales, forma una unidad teoldgica coherente sobre la
responsabilidad exclusiva del pueblo elegido. Con vistas a un
analisis exhaustivo, el presente estudio ofrece el texto biblico en
su lengua original, el hebreo, y su traduccion al portugués; critica
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textual, delimitacion del texto, verificacion de su unidad interna,
elementos constitutivos de la pericopa de Am 3,1-8, estructura,
intento de datacion y género literario. En cada uno de los puntos,
se busca la teologia biblica del texto del profeta Amos, teniendo
presente el valor y la grandeza del texto de este profeta menor, del
siglo VIII a. C. El estudio concluye que este Ordculo de Amods,
como los demas, pretende indicar la indignacion de YHWH ante
los pecados del pueblo y la ruptura de la alianza.

Palabras claves: Amos 3,1-8, Exégesis del Antiguo Testamento,
Oraculo de juicio, Retorica profética, Eleccion de Israel

Introducao

livro de Amds, presente nos canones catolicos e nas listas

mais antigas,’ destaca-se no profetismo classico de Israel
pela contundéncia de sua critica social e teoldgica, atingindo seu
climax retdrico na denuncia contra a falsa seguranca religiosa do
Reino do Norte. Dentro desta obra, a pericope de Am 3,1-8 ocupa
uma fungao pivotal, marcando a transicao das profecias contra as
nagdes para um oraculo de juizo especificamente direcionado aos
“filhos de Israel”. Este texto inaugura uma argumentagao teologica
refinada que subverte a expectativa popular da elei¢do divina: a
predilecdo exclusiva de YHWH por Israel ndo resulta em imunidade,
mas, paradoxalmente, fundamenta a inevitabilidade do castigo.

A construcdo literaria desta unidade revela uma sofisticagdo
estilistica que mescla elementos proféticos com tonalidades
sapienciais. O texto ¢ tecido através de uma série de perguntas
retoricas e imagens binarias - o ledo e a presa, o passaro ¢ o lago,
o toque do shofar e o temor do povo - estabelecendo uma logica
implacavel de causalidade. Através destas metaforas da vida
animal e cotidiana, o profeta constr6i uma armadilha retérica onde
cada efeito pressupde uma causa, conduzindo o ouvinte-leitor a
reconhecer que a catastrofe iminente ndo ¢ um acidente historico,
mas uma a¢ao deliberada de YHWH diante da quebra da alianga.

3 GONZAGA, W., Compéndio do Canon Biblico, p. 401-404.
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No cerne desta argumenta¢do encontra-se a legitimacdo da
propria atividade profética. A unidade culmina na correlagao entre
o rugido do ledo, que provoca medo instintivo, e a fala de YHWH,
que compele o profeta a profetizar. Ao questionar “O Senhor
YHWH falou, quem ndo profetizara?” (v.8), o texto estabelece
a profecia ndo como uma opgdo profissional, mas como uma
reacdo incontingente a revelacdo dos segredos divinos aos seus
servos. Desta forma, a pericope serve tanto como um oraculo de
condenagdo quanto como uma apologia da autoridade da Palavra
divina que irrompe na histdria através do profeta.

O presente estudo propde uma andlise exegética detalhada
de Am 3,1-8, examinando seus elementos constitutivos, sintaxe
e estrutura literaria a partir do Texto Massorético. Investiga-se a
unidade interna do texto, suas tensoes redacionais ¢ a eficacia de
seus recursos retoricos, como o uso de binarismos € a alternancia
de tempos verbais (gatal e yigtol) que entrelagam passado, presente
e futuro. Busca-se, assim, demonstrar como esta unidade literaria,
embora possua elementos heterogéneos, foi intencionalmente
moldada para comunicar a inseparabilidade entre a eleicao divina,
a responsabilidade ética do povo e a autoridade irrevogavel da
profecia.

1. Texto, tradugdo e segmentagdo de Am 3,1-8

Como se percebe natabelaa seguir, comatradugdo segmentada
da pericope de Am 3,1-8, o texto conta com uma construgao
literaria que revela uma sofisticacdo estilistica que mescla
elementos proféticos com tonalidades sapienciais, construido com
“finas patas de mosca”, com “maos de um habil artesdao”. Trata-
se de um texto que realmente foi costurado com um singular e
especial vocabulario ao redor de uma série de perguntas retoricas
e imagens bindrias: o ledo (v.4a) e a presa (v.4b), o passaro (v.5a)
e o laco (v.5ab), o toque do shofar (v.6a) e o temor do povo (v.6b),
revelando uma sua logica de causa e efeito, entre o pecado do
povo e a catastrofe, como consequéncia da quebra da alianga

318



Um estudo de Amos 3,1-8 a partir dos instrumentos da metodologia exegética

estabelecida por YHWH. Em um crecente tematico, a pericope
Am 3,1-8 culmina na correlacao entre o rugido do ledo (v.8a), que
provoca medo, e a fala de YHWH (v.8b), que chama o profeta a

profetizar.

Tradugdo segmentada de Am 3,1-8

Escutai esta palavra

v.la

i "2737n% WY

T T -

que falou YHWH contra vos, fi-
lhos de Israel.

v.1b

2877 32 0%y AT 127 WK

Contra toda a familia que eu fiz
subir da terra do Egito,

v.lc

TIND IURYT WK AhewnITe Y
[aka)9)

dizendo:

v.1d

IRY

Somente a vos conheci, dentre
todas as familias da terra.

v.2a

TRTST NiTRY Yo "AYT: opn P

Portanto, eu vos visitarei por to-
das as vossas iniquidades.

v.2b

‘0D3Y27 NX 072y TioaN 127

[Por acaso] andarao dois juntos,

v.3a

I DI 197

se nao estiverem de acordo?

v.3b

RN ahab okl

Rugira o ledo no bosque,

v.4a

Y32 TR ARUT

sem que tenha uma presa?

v.4b

2 TR 271)

Levantara o ledozinho sua voz
no seu covil

v.4c

Waynn Tip 93 g

se nada tiver cagado?

v.4d

172770K °n73

[k

Caira o passaro no laco em terra,

v.5a

Y87 272y Nisy %eng

se ndo houver armadilha para
ele?

v.5b

A2 PR WRin

Levantar-se-a o lago do solo,

v.5¢

TRTNTTIR NRTg

T T

sem que tenha apanhado [algo]?

v.5d

T2 XD 7999)

Caso toque o shofar* numa ci-
dade,

v.6a

292 "o ypRox

0 povo ndo estremecera?

v.6b

1T X7 09)

Caso suceda um mal numa cida-
de,

v.6C

Y2 Ny manToN

YHWH nio teria feito?

v.6d

Ry XY M

4 O’CONNELL, H. R., "93tr, In: NDITEAT, vol.

4, p. 68-69.
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Pois nio fara o Senhor YHWH?,

coisa alguma® V78| TRT AT A N2 2

Pois revelou o seu segredo aos

v.7b [ :0°8°233 1°T2Y7O8 710 maToN 03
seus servos, os profetas|?] ' T

G 457 5

O ledo rugiu, v.8a [ IRW 7N
quem nao temera? v8b [ X XY M

O Senhor YHWH falou, v.8¢ |37 MM 1IN
quem ndo profetizard? v.8d R XY

Fonte: texto hebraico da BHS; tradugéo e tabela dos autores.

2. Delimitacao do texto e verificagdo de sua unidade
interna

O que se encontra anteriormente ¢ um conjunto de
profecias contra as nacdes, tendo como ponto de culminéncia a
profecia contra Israel (Am 2,6-16), marcada com a férmula do
mensageiro (1¥0~"7377) como elemento final. Mesmo possuindo
temas convergentes e que se relacionam no sentido global do
livto com a pericope Am 3,1-8, pode-se entender que sao
textos distintos. O que vem a seguir, Am 3,9s, inicia uma série
de admoestagdes contra Samaria utilizando-se da imagem da
reunido de cidades especificas para a contemplagdo da ruina da
capital nortista, mudando assim o contexto literdrio e a propria
construgdo argumentativa de Am 3,1-8. Deste modo, entende-se
que trate de uma nova unidade literaria.

5 Na leitura sinagogal, a expressdo M1 378 deve ser lida ‘adonay ‘elohim, uma vez que o
titulo “meu Senhor” ocorre por extenso e o tetragrama esta vocalizado com os sinais dia-
criticos relacionados ao nome ‘elohim. A questdo da motivacao da vocalizagdo massoréti-
ca do nome divino remete a uma questao que ndo possui resposta conclusiva: se esta for-
mula estaria testemunhando um momento no qual o nome divino expressaria uma fusdo
teoldgica nas quais o tetragrammaton teria fundido tradi¢des do javismo e do elohismo, ou
de Juda e Israel, e neste caso, Am 3,1-8 (assim como outras unidades do livro) poderia ser
datado em um periodo mais recente. A expressdo ocorre duas vezes em Am 3,1-8 (v.7a e
v.8c) e parece criar uma moldura nas subunidades finais (v.8ab e v.8cd).

¢ A Literalmente “pois ndo fard ‘adonay YHWH [a] palavra?”. Justifica-se a traduc@o
pelo contexto, uma vez que a sentenga pode estar referindo-se a profecia, de modo geral
(v.1a) ou, no contexto imediato, a realizagdo de uma agdo bélica na cidade mencionada
(v.6d).
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Mesmo entendedo a importancia da fungao narrativa e retdrica
do texto no conjunto do livro, que possibilitaria uma anéalise
intertextual interna (ad intra), e considerando também que Am
3,1-8 possui elementos internos complexos, parece que o texto
estd bem delimitado como uma unidade literaria independente e
que fora reconhecida assim, de modo geral, pela tradi¢do judaica
e pelos estudos académicos acerca do livro de Amos. A pericope
Am 3,1-8 também hd o predominio de oragdes nominais, €
constitui-se com uma tematica semelhantes ao longo do livro, mas
elaborada de forma tinica, em seus elementos internos € com o
uso de recursos literarios em uma moldura oracular. Deste modo,
se comparada com os textos antecedentes e subsequentes, percebe
uma sequéncia literaria, mas que nao impede de estudar Am 3,1-8
de modo particular.

Para este fim, pode-se indicar alguns elementos que a
auxiliam na delimitacdo da unidade. Inicia-se com uma formula
introdutoria 777 7273°NX WHY que expressa a profecia exortatoria
pronunciada pelo profeta que prepara a fala de YHWH contra os
filhos de Israel (v.1a-c).

A fala de YHWH inicia-se com a declaragdo sob forma de
uma predile¢do exclusiva de Deus para com o seu povo, dentre
todas as nagdes da terra (Ex 20,2; Os 13,4). Essa predilecao traz
consigo uma consequéncia negativa, uma vez que 0 povo peca € se
afasta de YHWH. Deste modo, YHWH promete “visitar” o povo
por causa de suas iniquidades (v.2a-b).

Segue-se uma série de comparacdes, em forma proverbial,
utilizando-se de elementos da vida animal, como forma de ilustrar
causa e consequéncia esperada de agdes ou situagdes especificas
(causalidade): a) dois ndo podem andar juntos sem acordo (v.3); o
rugido do ledo e a sua presa (v.4a-b); o levantar da voz do filhote
de ledo com a sua presa (v.4c-d); o passaro preso pela armadilha
(v.5a-b) e o cagador que pega o passaro do lago, apds sua presa ser
capturada (v5c-d). Este tom continua com a mudanca de cenario,
para a cidade em alerta diante do toque da trombeta, que anuncia
0 inimigo, (v.6a-b), tendo como consequéncia ultima a agdo e
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permissdao do proprio YHWH (v.6¢c-d). Note- se que a referéncia
a YHWH, no v.6d, em terceira pessoa, pode indicar o final da fala
divina e o retorno da fala do profeta. De forma “quase simbiotica”,
¢ dificil distinguir quem fala (profeta/YHWH), tanto no inicio
(v.1la-d) quanto no fim do discurso (v.8c¢).

A parte final da unidade textual, também em tom interrogativo
e retorico, questiona se YHWH ndo faria nada, uma vez que
revelou os seus segredos aos profetas (v.7a-b).” O v.8a-b retorna
a imagem do rugido do ledo, que faz tremer os que escutam ou
com ele se defrontam. Am 3,1-8 termina com a indagacao sobre o
efeito da fala de YHWH dentro da comunidade, uma vez que Ele
fala, como ndo ¢ possivel profetizar (v.8c-d)?

Existem elementos que parecem apresentar certas rupturas
narrativas como o uso da primeira pessoa no v.1c (°n°2y7) em um
contexto no qual o profeta fala, seguido da formula verbal 1hx?,
no v.1d, tipica do fim da fala do narrador.

Percebe-se também o uso do termo 127 e a forma verbal X323
para expressar a fala de YHWH ao povo de Israel e a resposta
deste; assim como uma possivel inser¢ao dos v.8c-d dentro da
secdo final do texto. Pode-se se dizer que as imagens utilizadas na
profecia sao diversas, mas fazem parte de uma tinica argumentagao
sobre a relagdo entre YHWH e o povo, de modo a fazer conhecer,
de modo retodrico, que as reacdes sdo provocadas por um efeito, o
qual deveria ser esperado, em seu contexto. Assim, a visita de
YHWH ao povo de Israel ¢ provocada pelas a¢des de iniquidade
do povo de Israel, portanto, provocarao um efeito na vida deste.
Assim, a profecia possui uma mensagem condenatoria, uma vez
que o povo nao respondeu de modo coerente as agoes de YHWH
em seu meio.

Outro elemento que ajuda a entender a unidade literaria ¢ que
Am 3,1-8 ¢ costurado pela referéncia a fala de YHWH por meio
da raiz 727, presente nos vv.la.1d.7a.8c, constituindo uma espécie

7 Esta subunidade ndo estda marcada com um elemento interrogativo formal, como as
outras. No entanto, uma vez que faz parte de uma sequéncia interrogativa, apreende-se
que possa ser considerada assim, uma vez que a forma afirmativa possa parecer estranha
ou mesmo contraditoria ao contexto.
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de “gancho” que une as distintas partes do texto. Tal ideia associada
aos verbos de mesmo campo semantico, como “revelar”, “fazer” e
“profetizar”, levam a percepcdo de que a construgcdo possui
unidade com énfase na “palavra de YHWH” que se desvela de
para a comunidade dos filhos de Israel.

Como dito, o texto ndo parece plenamente unitario, no sentido
redacional, uma vez que as imagens sao bem distintas e algumas
parecem repetir-se, além de se encontrarem em momentos
aparentemente improprios (v.8a-b). No entanto, percebe-se que o
texto foi moldado intencionalmente para criar uma unidade literaria
efetiva, na qual os elementos sdo apresentados paulatinamente por
meio de imagens e perguntas retoricas, tendo como moldura um
oraculo de juizo.

As sentencas centrais e finais parecem estar organizadas de
forma binéria, ou seja, uma oragao esta conectada a outra formando
uma pequena unidade com sentido préprio. Pode-se pensar que
Am 3,1-8 ¢ um texto que possui coeréncia tematica, mas com
certas rupturas e tensdes observaveis, podendo ser pensado como
um texto heterogéneo. Isso indica que, provavelmente, trata-se de
uma unidade literaria, sem uma unidade redacional.

3. Critica textual

O texto de Am 3,1-8 ndo possui elementos relevantes de
critica textual, além de algumas questdes conjecturais, propostos
pelos editores da BHS.* Os poucos exemplos de critica com
testemunhos podem ser apresentados em dois casos:

a)no v.3,1, no qual pode-se perceber uma questdao em relacao
ao termo “filhos de” (°32). A Septuaginta,” ao invés da ex-
pressdo “filhos de Israel” (787" °32), prefere a expressao
“casa de Israel” [oikog IopomA], talvez pela estrutura con-
solidada da expressdo na tradi¢do literaria no contexto do

8 ELLIGER, K.; RUDOLPH, W. (Eds.), Biblia Hebraica Stuttgartensia, 1997.
° RAHLFS, A.; HANHART, R. (eds.), Septuaginta (2006).
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livro (Am 5,1.25; 6,1.14; 7,10, 9,9). No entanto, ndo existe
incoeréncia ou problema de entendimento ao se utilizar a
expressdo 281 °13, sendo a lectio communis no texto he-
braico, dada ainda a auséncia de outros testemunhos que
fortalegam a versao da LXX, pode-se confirmar a preferén-
cia do texto hebraico. Acrescente-se que a expressao he-
braica 987" "33 esta presente também em outras partes do
livro de Amos (2,11; 3,12; 4,5; 9,7) e ndo soa estranho ao
contexto do texto;

b)a Septuaginta ndo traduziu [omitiu] o vocéabulo /ago (13),
no v.5a, uma vez que pode ser considerado uma redun-
dancia no contexto do versiculo, no qual j& se apresenta
outro vocabulo para expressar a armadilha (¥pin), no
v.5b; além do termo ocorrer também duas vezes em um
contexto proximo (v.5a e v.5¢c). A Septuaginta, provavel-
mente, quis oferecer uma versao mais direta do versiculo,
considerando o sentido do proprio contexto. No entanto,
percebe-se que na maioria das sentengas interrogativas
retdricas, os elementos semanticos sdo propositalmente
duplicados para enfatizar o efeito de causa e consequén-
cia, como parte do génio literario semita. Deste modo, a
preferéncia pelo texto hebraico parece mais coerente,
mesmo possuindo o texto grego uma li¢do mais breve. O
texto hebraico ndo oferece problema de compreensao,
além de encaixar-se perfeitamente no contexto literario
proposto. A leitura da LXX ¢, possivelmente, mais logica,
mas ndo a mais antiga.'”

10 Acrescenta-se a estes exemplos, outros elementos que ndo sdo indicados pela critica,
mas que poderiam fazer parte de conjecturas nascidas das proprias dificuldades que o
texto apresenta: a forma verbal *n°2y:7 (“fiz subir”) parece estar deslocada, uma vez que
a fala de YHWH parece iniciar somente no v.2a. Essa “antecipagdo” da voz de YHWH
seria fruto de uma fusdo de textos? Sintaticamente ndo seria mais adequado um verbo re-
gido pela terceira pessoa do singular? O v.6b possui uma particularidade, na qual o verbo
ocorre na terceira pessoa do plural, sendo o sujeito singular. O vocabulo em questio ¢
ay, que possui um sentido coletivo “povo”, por isso, muitas vezes, encontra-se na BH o
verbo conectado ao substantivo oy com a forma plural.
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4. Elementos constitutivos de Am 3,1-8
4.1 Oracoes e verbos

Percebe-se em Am 3,1-8 um equilibrio entre as oragdes
nominais (12) e verbais (11), mesmo havendo maior presenca da
primeira forma de oragdo. Examinando a pericope, vé-se que as
formas verbais ocorrem predominantemente no yigto/ (12 formas
verbais, destas, 2 estdo no nifal e 10 no gal); os verbos no gatal
também sao expressivos (10 formas verbais: 2 formas no piel, 1
no hifil, 1 no nifal, e 6 no gal), tem-se ainda 2 verbos no infinitivo
e 1 forma verbal no imperativo (todos no gal). Chama a atencdo
a auséncia de formas verbais tipicas como o wayyigtol e weqatal.

Predominam em todo o texto as formas verbais em terceira
pessoa do singular, no entanto, destacam-se trés ocorréncias na
primeira singular (7998 ,°’RY1 ,°’0°%¥17), que expressam diretamente
a fala da pessoa do proprio YHWH. Estas trés formas ocorrem
proximas umas das outras (vv.1-2) e percebe-se, pelo contexto,
uma progressdo da acdo de YHWH em trés momentos que,
portanto, marcam um movimento que ajuda a compreender a
dinamica do texto:

"n°%y7 — eu fiz subir [resgatei] v.1c
"AYT — eu conheci [consumei alianga]'! v.2a
TPOX — eu visitarei [castigarei] v.2b

4.2 Sufixo de segunda plural

Percebe-se que, apenas neste primeiro momento (vv.1-2), ha
a utilizacdo do sufixo de segunda plural. A marca sufixal, no
contexto, parece estar relacionada com a declaragao condenatoria
do povo de Israel. O uso do sufixo com a preposi¢do 02°7y) 2v),

I A dimensao expressa no texto por meio da forma verbal *ny1; tem a ver com a predile-
¢do e escolha de YHWH pelos filhos de Israel como seu povo, tal escolha sugerida pela
forma verbal, também expressa a intimidade nupcial e marital e, ainda a fidelidade-cum-
plicidade daqueles que necessitam avangar em uma jornada que possui muitas dificulda-
des e desafios (BERGMAN, J., ¥72, TDOT, p. 448-455).
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indicando oposicao, ¢ utilizada pelo profeta como uma forma de
distanciamento e para reforgar, talvez, a ndo pertenca dele ao povo
de Israel (v.1b). A mesma preposicdo ¢ utilizada sem o sufixo no
v.lc, porém com a mesma conotagdo, uma vez que o sufixo foi
substituido pela explicitagdo do sujeito da agdo, a “familia”
(7mewn) que YHWH fez subir da terra do Egito.

Também a particula n¥ ¢ utilizada com o sufixo de segunda
plural (22nX) (v.2a) e associada a forma verbal *ny7, no discurso
do proprio YHWH, refor¢a a ideia de intimidade e cumplicidade
com a qual Deus se enlacou com o povo de Israel. Segue-se outra
expressdo construida por meio da preposi¢do 12-9¥) 9¥) para
indicar uma consequéncia: “portanto, eu visitarei”; expressao
cujo verbo hebraico necessita também do complemento 03°%y. O
motivo da “visita” de YHWH ¢ exposto no final do v.2b: por causa
das vossas iniquidades (02°031Y). A preposi¢do 2y ¢ utilizada, de
modo geral, como um elemento que funciona, no contexto, como
uma espécie de indicador do juizo divino, no qual o sufixo reforca
uma dimensao de intimidade, mostrando um processo gradual de
aproximacao, que ao mesmo tempo implica um juizo.

iphielal [contra vOs] v.1b
i [contra] vic
egiolal [a vOs] v.2a
i} [portanto] v.2b
iphielal [sobre vos/a vOs] v.2b
viinop [vossas iniquidades] v.2b

4.3 Utilizagdo da particula 93

Observa-se também que somente nesta primeira parte ha a
utilizagdo da particula 9> conectada, de modo especial, ao vocabu-
lo nawn. Na primeira ocorréncia (v.1¢), no singular (R7owna-22),
refere-se ao povo de Israel, e na segunda ocorréncia (v.2b), no
plural (ninawn %5n), refere-se aos povos estrangeiros. A particula
95 ocorre também conectada ao vocabulo que indica, dentro do
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contexto, o motivo da oposi¢ao de YHWH ao povo: “todas vossas
iniquidades” (22°niiy~22), no v.2b. Percebe-se que o uso de 93
ocorre intencionalmente para marcar a similaridade entre Israel e
as nacoes estrangeiras e, a0 mesmo tempo, a exclusividade na es-
colha e no agir de YHWH (%5%). Tal construgdo, com dupla inten-
¢do, parece ajudar a compor mais claramente a forma literaria es-
tabelecida em Am 3,1- 8.

4.4 Utilizacao da forma verbal na terceira pessoa (singular
e plural)

O uso frequente das formas verbais em terceira singular
aponta fortemente para uma estrutura discursiva, em forma
oracular, na qual o didlogo direto [eu e vOs] poderia ficar restrito
apenas ao prelidio da profecia [vv.1-2]. O corpo do discurso de
YHWH ao povo de Israel ¢ composto por pequenas sentencas,
em forma alegorica, que se utilizam de imagens da vida animal
contrastada com a realidade da vida na cidade. No entanto, pode-
se afirmar que o tom ndao € menos pessoal, uma vez que tais
elementos sdo apresentados por meio de perguntas retdricas, que
criam uma atmosfera de conselho ou de um discurso sapiencial.
Mesmo quando o discurso ¢ continuado pelo profeta (v.7a),
este tom sapiencial prevalece, estendendo-se até a conclusao do
texto (v.8d). Deste modo, parece que o uso desta técnica faz com
que o uso frequente da terceira pessoa ndo diminua a sensagao
de proximidade entre YHWH e o povo, instaurada a partir dos
versiculos iniciais de Am 3,1-8.

O uso da terceira pessoa nestas sentengas interrogativas
parece ter também outra fungdo: a de universalizacdo. As distintas
situagdes organizadas como causa e efeito, de modo geral, parecem
evidentes por si mesmas, mesmo sem uma resposta explicita. Este
recurso literario cria no ouvinte-leitor o sentimento de que todo
efeito tem sua causa, e de modo analogo, a acdo de YHWH (e a
resposta do povo) instaurard uma consequéncia final previsivel.
Tal consequéncia ndo ¢ descrita nesta unidade literaria, mas, diante
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das imagens apresentadas (caga, presa, invasdo da cidade...),
parece que o autor sagrado cria uma estrutura discursiva que
visa preencher a lacuna na mente do ouvinte-leitor com situagdes
possiveis de uma agao punitiva da parte de YHWH.

Em apenas duas ocorréncias sdo utilizadas formas verbais
na terceira plural (v.3b e v.6b). Em ambos os casos, o uso esta
relacionado ao contexto das pequenas sentengas retdricas. A
primeira sentenga utiliza a forma verbal 17yi1 (v.3b) como
consequéncia de um acordo firmado entre duas pessoas com a
finalidade de se seguir um caminho comum. A segunda
ocorréncia de terceira plural, 17772, insere-se na sentenca

ambientada na cidade (v.6b), e também expressa uma
consequéncia: o tremor do povo provocado pelo toque do
shofar. A sentenga parece ser uma meng¢ao a um contexto bélico
ou de invasdo. O uso do verbo no plural, neste caso, ¢ incidental,
uma vez que sintaticamente o vocabulo oy conectado a forma
verbal 177m>, esta no singular, justificando o uso apenas por
causado significado coletivo implicito. Nota-se que, justamente,
as duas sentengas, nas quais se encontram os verbos de terceira
plural, ndo estdo ambientadas no contexto da vida animal, mas,
por sua vez, “emolduram” tais sentencas assim apresentadas
(vv.4a-5d).

1M [estiverem de acordo]  v.3b - consequéncia
AN [tremerdo] v.6b - consequéncia

4.5 Sentencas interrogativas e consecutivas

Outra técnica utilizada para expressar causalidade € o uso do
hey interrogativo (), no inicio da primeira ora¢ao das sentengas,
marcando causas, e do wav consecutivo [1], no inicio da segunda
metade das sentencas, como marca das consequéncias. Tais
indicadores auxiliam o ouvinte-leitor na compreensdo das
sentencas bindrias ao impor repetidas aliteragdes para realcar a
forma retorica das indagagoes.
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v.4a W2 TN ARYT causa
v.4b 2 PR 970 consequéncia
via IR NV MIBY 98ng causa
v.5b A2 PR WRInY consequéncia
v.5c TRTIRTTI 9TV causa
v.5d 71372 XY 7199) consequéncia

As sentengas retoricas nao seguem logicamente uma forma,
certas sentengas sao marcadas pelo zey interrogativo [como causa]
e pela formula condicional negativa 72708 °n?2 [como
consequéncia], na segunda oracdo da sentenga, revelando uma
simetria quase perfeita entre os elementos das sentengas se
comparadas:

v.3a VI DI 0 causa
v.3b 7YX "pP2 consequéncia
vde  ayen 179 093 10T causa
v.4d 72270 °RY2 consequéncia

Outras sentengas sao marcadas pela particula condicional ox
(como indicador de causa), na primeira oragdo, € pelo wav
consecutivo [indicador de consequéncia], na segunda oragdao da
sentenca, contendo sempre a particula negativa X7. Nestes casos, a
forma das sentencas e o numero de elementos sao idénticos e,
como sdo sequenciais, a correspondéncia torna-se perfeitamente
simétrica.

v.6a 792 Y9iY YRR tOR causa
v.6b 17 XY 0¥ consequéncia
v.6c 292 7Y IRTOR causa
v.6d Ty XY M consequéncia

As duas ultimas sentengas (v.8a-d) também sdo simétricas e
sequenciais, mas organizadas de modo distinto das anteriores.
Nao existe nenhum elemento especifico, na primeira oragdo, que
marque a causa, no entanto, percebe-se uma inversao na ordem
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comum “verbo + sujeito”, em uma sequéncia ndo muito usual na
Biblia Hebraica, “sujeito + verbo”, provavelmente por énfase. E,
para expressar o tom interrogativo, utilizou-se o pronome
interrogativo » ligado a particula de negacdo X7 (X7 »), deste
modo, a segunda metade da sentenga, na qual se expressa a ideia
de consequéncia.

v.8a X7 WX causa
v.8b N OR MR consequéncia
v.8¢c X7’ 720 causa
v.8d 1’ YR NAR consequéncia

O v.7ab apresenta uma quebra estilistica destes tipos de
sentencas e, justamente por esse motivo, torna-se um pouco mais
complicada a sua compreensdo. A primeira ora¢ao da sentenca ¢
uma indagag¢do retorica, uma vez que se utiliza da formula 85 *3,
seguida de uma forma verbal no gal yigtol, que se refere, no
contexto, ao agir de YHWH (7%¥?). No entanto, a segunda oracdo
da sentenca ndo apresenta simetria com a primeira, nem reforga o
tom interrogativo, apenas enfatiza afirmativamente a revelacao
dos “segredos” divinos aos profetas por meio da formula X *3 e da
raiz 9% (v.7b). Percebe- se que o v.7ab parece estar mais
relacionado ao tema do v.8cd, uma vez que possui elementos
correlacionados, como o nome do “Senhor YHWH” (M "17X); a
referéncia a “palavra de YHWH”: 127 m; (v.7a) e a forma verbal
727 (v.8¢); a relagdo com os profetas: o vocabulo 2°%°237 ¢ a forma
verbal 193 (v.7b) e verbo %23 (v.8d). Sem davida, o v.8cd é bem
mais compreensivel como uma pergunta retorica do que o v.7ab.

4.6 Moldura interna final

Diante disso, pode-se cogitar se estas duas sentengas ndo
estariam conectadas originalmente; ou se a mais longa (v.7ab) nao
seria uma explicitacdo posterior da mais curta (v.8cd), ou vice-
versa. Seja como for, estes versiculos acabaram por “emoldurar”
o v.8ab, que resgata a imagem do ledo rugindo do v.4a, mas
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inserindo-a no contexto da profecia, sugerindo ao ouvinte-leitor
que a “palavra de YHWH” assemelha-se ao rugir do animal,
provocando temor a quem o escute. No entanto, a conclusdo do
v.8d causa certo estranhamento, pois ndo segue a mesma logica
sugerida no v.4a; uma vez que o efeito da “palavra de YHWH”
deve ser a propria capacidade profética da comunidade. A questdo
retorica implicita desta ultima sentenca pode estar ligada a ideia
de que o povo ndo respondeu positivamente, ou seja, nao se
“despertaram” com o “rugir” de YHWH pela boca dos profetas;
ndo profetizaram, nem ouviram os profetas, servos de YHWH (Am
2,6-16). Ainda, remonta-se ao critério da realizagdo da profecia,
pelo qual pode-se distinguir o verdadeiro do falso profeta (Dt
13,1-11; 18,20-22; Jr 28,9; Zc 13,3).

v.7a DT OPR ARV RD D 1@DT MW v8e

AT T

v.7b D°X°237 172Y798 1710 79370N 03 X2 XY N w8d

4.7 “Binarismos”

Parece que Am 3,1-8 privilegia elementos binarios, mas,
diferentemente dos oraculos numéricos (Am 1,3-15), o texto ndo
oferece uma estrutura explicita, na qual se utilizam numerais ou
uma sequéncia deste. Am 3,1-8 apresenta, por sua vez, uma espécie
de “binarismo” interno que esta associado ao uso dos vocabulos,
formas verbais e particulas. Mencionam-se por duas vezes:

- os vocabulos 1® (v.5a e v.5¢), Y (v.6a e v.6¢),
K (v.4a e v.8a), nawn (v.1c e v.2a);
- o vocabulo 127 (v.1a e v.7a);"?
- o vocabulo 7% (v.lc e v.5a) e o vocdbulo IR (v.2a e
v.5¢);"

12 Vocabulo utilizado para a apresentacdo da forma oracular e que auxilia na identificacdo
de uma moldura textual mais ampla.

13 Que sdo termos correlatos e podem intercambiar no uso para indicar “solo” ou “terri-
torio geografico”.
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- onome divino M (v.1a e v.6d);

- onome divino composto M7 *37X (v.7a e v.8¢c);

- a forma verbal 127 (v.1b e 8c);

- as raizes verbais AW (v.4a e v.8a), 17y (v.1c e v.5¢) e nwy
(v.6d e v.7a);

- aparticula 23 (v.1c e v.2b);

- a preposi¢do negativa >n?3a (v.3b e v.4d);

- 0 pronome interrogativo *» (v.8b e v.8d);

- o advérbio X (v.4b e v.5b);

- aparticula conjuntiva *3 (v.7a e v.7b).

Como pode-se depreender desta forma bindria, parece ter
como objetivo reforgar a estrutura retdrica com a qual Am 3,1-8
foi constituida. E, curiosamente, o Unico numeral explicito &,
justamente, o nimero dois (2°1%) (v.2a), no inicio da sequéncia de
perguntas retoricas. Esta primeira oragdo ¢ apresenta a imagem de
duas pessoas em um caminho e a necessidade destas duas partes
de concordarem cooperativamente com o objetivo de se seguir
uma direcdo concorde. Sugere-se aqui a confianga, a amizade, o
planejamento, a observagdo dos riscos, das estratégias e das
provisdes necessarias para tal tipo de projeto. Se nao houver
acordo e confianga mutua, torna-se impossivel chegar a qualquer
lugar. Deste modo, ndo ha como ndo perceber que trata-se de uma
metafora sobre o caminho e a travessia do deserto, mencionada no
v.lc., agora projetada para o relacionamento entre YHWH e a
comunidade.

4.8 O nome divino

Como explicitado acima, o nome divino ¢ utilizado de dois
modos distintos: unicamente como tetragrammaton, >, ou de
forma composta, acompanhada do honorifico M7 *178. A expressao
composta ¢ de uso comum no livro de Amos e no AT, no entanto,
bem mais frequente na literatura profética exilica e pos exilica, em
especial no livro do profeta Ezequiel. Mesmo ndo sendo um fator
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determinante, o duplo uso do nome divino pode revelar algum
indicio de tradi¢des distintas na composicao de Am 3,1-

8. No contexto literario, o0 nome individual marca a forma
oracular da profecia (v.1a) e o efeito negativo sobre a cidade, que
em ultima instancia ¢ fruto da acdo e permissdo divinas (v.6d);
a expressao composta marca o retorno da fala do profeta (v.7a),
no final da unidade, e reforca o agir de YHWH por meio dos
profetas, assim como a necessidade da resposta urgente do povo
pela profecia (v.8d).

4.9 As dimensdes temporais

Percebe-se que Am 3,1-8 desenvolve-se a partir de marcos
temporais que trazem a tona o passado, o presente e o futuro. Existe
o uso predominante das formas verbais no gatal (expressando no
texto o passado e presente, assim como as causas estabelecidas) e
no yiqtol (expressando o futuro, o presente e as consequéncias). O
presente narrativo ¢ constituido pela “palavra de YHWH” dirigida
contra o povo por YHWH e pelo profeta. Esta palavra retoma do
passado a memoria da escolha e da predilegdo de YHWH por
Israel, assim como a sua condugdo para a liberdade e para a terra
(v.Ic). O presente ¢, portanto, constituido de forte mensagem
condenatoria justificada pelas iniquidades realizadas pelo povo e
pela insisténcia de ndo ouvir os profetas. O futuro é marcado por
inferéncias, seguindo a sequéncia logica das perguntas retoricas,
nas quais as respostas ndo explicitas, sao evidentes e respondidas
internamente.

Neste sentido, a dimensado temporal destas sentengas retoricas
remete igualmente ao presente e indicam, a0 mesmo tempo, uma
continuidade légica futura. As imagens, sejam da vida animal
ou da cidade, de modo geral, retratam situacdes de subjugacao e
temor comuns em seu contexto. As figuras tornam-se prototipicas,
de dominante e de dominados, assim como a do perigo iminente
e da reagdo natural aos estimulos de medo. O rugido do ledo,
que causa temor (v.8ab), acaba por ser naturalmente identificada
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com a “palavra de YHWH” (v.8c), possibilitando uma dupla
probabilidade de resposta do povo ou de inferéncia. Tal resposta,
determina, ou determinara, o futuro dos filhos de Israel: ou ha a
adesdo a profecia, ou, a dura constatagdo, contra toda logica, de que
0 povo resistira a palavra divina e insistird em suas iniquidades,
atraindo para si as consequéncias por esta opcao.

Um exemplo importante ¢ o uso da raiz 3Xw. Na primeira
ocorréncia a forma verbal possui forma de yigtol, acompanhada
de um &ey interrogativo (v.4a), expressa a ideia atemporal de que
quando um ledo ruge, hd uma motivagdo, como a captura de sua
presa; na segunda ocorréncia, no gatal (v.8a), o tempo verbal
indica que a agdo ja foi estabelecida, o “ledo ja rugiu” (A8Y 72X)
e 0 que isto provocou? Nao hé resposta, mas uma indicagdo do
que se esperaria que ocorresse (expectativa profética). Parece
que este “desdobramento” temporal enfatiza a forca retorica do
texto colocando o ouvinte-leitor diante de uma exposi¢do de
suas proprias agdes e frente-a-frente a realidade do povo e do
desejo de YHWH.

5. Estrutura

v.la-c — exortagdo do profeta sobre a fala de YHWH contra o povo
v.2a-6d — “palavra de YHWH”
v.2ab — predilecdo e exortagdo de YHWH contra o povo
v.3ab — dois que caminham com acordo comum
v.4ab — ledo e sua presa
v.4cd — filhote de ledo e sua caga
v.5ab — o passaro e o lago
v.5cd — o lago e a sua presa
v.6ab — toque do shofar e o tremor do povo
v.6¢cd — um mal na cidade e a acdo de YHWH
v.7ab — Profeta fala sobre a “palavra de YHWH” revelada aos
profetas
v.8ab — rugido do ledo e o temor
v. 8cd — fala de YHWH e a profecia
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6. Tentativa de datagao

O debate sobre a datagdo de Am 3,1-8 gira em torno das
questdes sobre o periodo no qual este texto se consolidou ou
fora compilado; se remete-se ao periodo historico da atuagdo do
profeta Amos ou se € fruto de uma composi¢ao ou reestruturacao
posterior, do periodo pré-exilico, exilico ou pds-exilico; se ¢ uma
composi¢do do Israel ou Juda.'

Em Am 3,1-8 n3o ha imagens ou elementos ligados
diretamente ao Reino do Sul. Nota-se elementos narrativos que
remetem ao éxodo do povo de Israel, que nao necessariamente
necessita referir-se ao livro do Exodo em si (uma vez que tais ecos
parecem ser predominantes do Pentateuco, em especial, do livro
dos Numeros), mas de possiveis tradigdes antigas da travessia
do deserto. Destas mesmas tradigdes, percebem- se ecos das
narrativas da revelagdo de YHWH ao povo queixoso no deserto e
ao fendmeno da profecia instaurada no acampamento por meio de
tal revelagao (Nm 11,16.24-25.29; 12,6-8).15

Se, por um lado, ndo parece problematico propor uma possivel
datacdo de Am 3,1-8 para entre os séculos VIII e VII a.C., tomando
o referencial de que as referéncias ao éxodo sejam provindas de
tradi¢des anteriores a compilagdo do Pentateuco e que a mengao
a ameaga a uma “cidade”, refira-se ao cerco da Assiria (v.6¢) ou
outras atividades bélicas anteriores; por outro, pode-se pensar
também em algum complemento ou transformacao redacional
no periodo exilico ou pds-exilico, tomando ja as compilagdes
das tradi¢des do Pentateuco e das memorias preservadas sobre o
dominio assirio e babilonico em Israel e Juda's. A questdao pode,
talvez, pode ser iluminada com um estudo mais aprofundado
na comparagdo de termos e expressoes, Unicas € mais comuns,
com a literatura posterior. A expressdo “seus servos, os profetas”
(v.7), por exemplo, ¢ um possivel indicador de uma relagao mais
estreita com a teologia e literatura deuteronomista, por ser muito

“HADIJIEV, T. S., The Composition and Redaction of the Book of Amos, p. 120-142.
S BOVATL P., MEYNET, R, Il livro del Profeta Amos, p. 115-127.
1 HADJIEV, T. S., The Composition and Redaction of the Book of Amos, p. 140-142.
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comum neste contexto, dado que possibilita pensar no texto em
um periodo tardio.

O que se pode afirmar, a partir desta analise, ¢ que existem
distintas subunidades que nao parecem harmonicas. A propria
organizagao estrutural do texto, demonstra tais camadas redacionais
e interpolacdes propositadas. No entanto, elas ndo nos ajudam a
determinar um momento exato da composi¢do final de Am 3,1-
8. Parece, no entanto, que o material original do texto pode ser
remontado ao periodo da atuacdo do profeta ou muito proximo
a este momento, enquanto as transformagdes e interpolagdes
posteriores ao texto nao podem ser bem definidas com exatidao.

7. Género literario

A unidade literaria de Am 3,1-8 parece ser composi¢ao nao
homogénea, moldada com caracteristicas de um ordculo profético.
Encontram-se trés personagens: YHWH, o profeta e o povo
de Israel. YHWH e o profeta sdo personagens ativos € 0 povo
apresenta- se como destinatarios da palavra profética, uma vez
que suas acdes, no passado, foram a causa da atual agdo divina. A
forma oracular € apreendida pelo tom exortativo que abre a unidade
textual; pela palavra dirigida ao povo pelo préoprio YHWH por
meio do profeta (v.1ab) e pelo proprio YHWH (v.2a). Percebe-se
na exortacdo, um destinatario, uma motivacao e uma promessa de
juizo, além de uma explicitagdo sobre como essa agdo se realiza,
por meio das imagens e perguntas retoricas; o desfecho, em tom
retorico, pode ser considerado inconclusivo, mas parece convocar
a uma adesdo a palavra profética.

O texto de Am 3,1-8 possui sabor sapiencial, intercalado por
elementos bindrios que lembram provérbios, alegorias e ditos
populares. O texto possui uma moldura profética e se utiliza de
distintas expressdes literarias para reforgar o contetido da profecia,
que ¢ descrita como “palavra de YHWH”. A auséncia de resposta
e o desenlace esperado, possui uma func¢do retérica que gera,
mentalmente, uma resolucdo nao explicita. Esta técnica parece ter
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sido criada como uma espécie de recurso literario no qual possui
uma mensagem que vai se desvelando a medida que a profecia
passa a ganhar corpo.

Apropriando-se dos elementos estudados, pode-se dizer que
Am 3,1-8 é uma profecia que pode ser descrita como um oraculo
de juizo (ou antincio de juizo) contra Israel,'” que possui elementos
secundarios, compostos por elementos inspiragdo sapienciais, ou
cunho poético, por meio de alegorias e imagens.'®

Conclusao

A andlise exegética de Am 3,1-8 permite concluir que a
pericope, embora revele indicios de uma composicao heterogénea
e possiveis estratos redacionais, consolida-se como uma unidade
literaria intencionalmente estruturada. A forca do texto reside na
sua capacidade de utilizar formas sapienciais e perguntas retoricas
ndo apenas como recursos estéticos, mas como instrumentos
juridicos de acusacdo. A progressdo das imagens de causalidade
— desde o encontro de dois caminhantes até o rugido do ledo
— constréi uma légica inescapavel onde o juizo divino sobre
Israel deixa de ser uma possibilidade remota para tornar-se uma
consequéncia necessaria das a¢des do povo.

O estudo demonstrou como o profeta subverte a tradicao
do Exodo e da Alianca para fundamentar a condenacdo. A
exclusividade da relagdo entre YHWH e a “familia que fez subir
da terra do Egito” ndo funciona como garantia de protecdo,
mas como a base para a severidade do castigo. Ao conectar a
expressao “somente a vos conheci” (v.2a) com “portanto, eu
vos visitarei por todas as vossas iniquidades” (v.2b), o texto
estabelece que a maior intimidade com o divino implica em
uma maior responsabilidade ética, transformando o privilégio da
elei¢do na certeza da sentenca.

”BARTON, J., The Theology of the Book of Amos, p. 139-147.
18 LIMA, M. L. C., Exegese Biblica: Teoria ¢ Pratica, p. 175.190.192; GARRETT, D.
A., Amos, p. 77-90.
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Além da dimensdo do juizo, a unidade cumpre uma fungao
crucial de legitimacdo da profecia. A correlacdo estabelecida
entre o rugido do ledo e a fala de YHWH retira da atividade
profética qualquer carater de arbitrariedade humana. A exegese
dos versiculos finais (v.7-8) evidencia que, assim como o medo é a
reacdo natural ao rugido da fera, o profetizar ¢ areagdo compulsoria
a revelacdo dos segredos divinos. Deste modo, o profeta nao fala
por escolha, mas por uma necessidade ontologica imposta pela
propria Palavra que lhe foi revelada.

Am 3,1-8 transcende a categoria de um simples anincio de
desgraca para configurar-se como um oraculo de juizo complexo,
enriquecido por matizes sapienciais. O texto amalgama o passado
da elei¢do, o presente da denuncia e o futuro da puni¢cdo em uma
unica argumentacao retérica. A unidade encerra-se deixando ao
ouvinte-leitor a “lacuna” do siléncio: diante da logica de que
YHWH falou (o ledo rugiu), resta a comunidade reconhecer que
o tempo da profecia é também, irrevogavelmente, o tempo do
julgamento.
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