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Como nas obras publicadas anterior-
mente (desde 2022.2 até 2025.2),
também este livro é oferecido nos
‘dois formatos (e-book e impresso) €
mantém o estilo e os dados na
primeira parte da Apresentacdo de
cada obra, sendo acrescentadas infor-
magoes referentes a seus capitulos,
apods a primeira parte, com a finalida-
de de se manter a unidade entre as
obras, como ocorreu nas anteriores.
Cada capitulo conserva o estilo
artigo, com titulo, resumo, palavras-
-chave-e um minibio dos autores.
Como sempre, os capitulos desta
obra s3o trabalhados a partir do
campo biblico, que pode ser do
Céanon Biblico ou de um texto da
Sagrada Escritura na lingua original,
também chamada de lingua de saida,
o grego do Novo Testamento, € com
uma tradugdo pessoal para a lingua
de chegada, neste caso, a lingua
portuguesa, e/ou o Hebraico (BHS) e
o-Grego da LXX, quando for o caso,
para o Antigo Testamento. Em alguns

textos, trabalha-se também a critica:

textual e/ou notas de traducdo,
sempre no corpo do texto, a fim de
melhor entender o texto biblico e as
opgdes de traducao.
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Prefacio

Deus fala aos homens como a amigos

Fabio da Silveira Siqueira’

m 18 de novembro de 1965, foi promulgada a Constitui-

¢do Dogmatica Dei Verbum, sobre a Revelacao Divina.
Ja o Concilio Vaticano I havia refletido sobre esse tema. Contudo,
quase cem anos depois, veio a luz este novo documento que po-
demos considerar como o ponto alto de toda a reflexdo que lhe ¢
anterior. De fato, desde o final do século XIX, foram publicados
importantes documentos sobre as Escrituras, os estudos biblicos
e outros temas correlatos. Ainda que a Dei Verbum ndo seja um
documento especificamente biblico, pois trata da Revelagdo como
tal, ela toca em temas fundamentais para o coerente estudo e in-
terpretagdo do texto sagrado. De modo sintético, este documento
traz uma reflexao renovada e atualizada, e se apresenta como fruto
maduro da reflexdo suscitada tanto pelos documentos anteriores,
como também do trabalho incansavel dos exegetas que, nas ulti-
mas décadas, haviam dedicado anos preciosos de suas vidas ao
estudo do texto em si e de temas como a inspiracdo e a verdade
das sagradas letras.

O titulo deste prefacio foi tomado do n. 2 da Dei Verbum.
Falando sobre a natureza e o objeto da Revelagdo, o documento
afirma:

Aprouve a Deus em sua bondade e sabedoria, revelar-se a
si mesmo e tonar conhecido o mistério de sua vontade (Ef
1,9), pelo qual os homens, por intermédio do Cristo, Verbo

! Doutor em Teologia Biblica pela Pontificia Universidade Catdlica do Rio
de Janeiro (PUC-Rio). Professor de Teologia Biblica do Departamento de
Teologia da PUC-Rio e membro dos Grupos de Pesquisa: Analise Retorica
Biblica Semitica; TIAT — Traducdo e Interpretagdo do Antigo Testamento,
ambos credenciados junto ao CNPq. E-mail: padresiqueira@gmail.com.
Curriculo Lattes: http://lattes.cnpq.br/5937857218924211 ORCID ID:
https://orcid.org/0000-0002-5671-3347



Prefacio

feito carne, e no Espirito Santo, t€ém acesso ao Pai e se tornam
participantes da natureza divina (Ef 2,18; 2Pd 1,4). Median-
te esta revelagdo, portanto, o Deus invisivel (CI 1,15; 1Tm
1,17), levado por seu grande amor, fala aos homens como a
amigos (Ex 33,11; Jo 15,14-15), e com eles se entretem (Br
3,38) para os convidar a comunhao consigo e nela os receber.

Para estimular a leitura, ndo somente de toda a Dei Verbum,
mas de modo particular deste livro que o leitor tem em suas maos
e que se intitula “Canon, Escritura e Teologia”, fruto do trabalho
esmerado do Prof. Dr. Waldecir Gonzaga e de seus companhei-
ros e companheiras de estudo e pesquisa, particularmente os que
atuam no Grupo de Estudos de Analise Retdrica Biblica Semitica,
gostaria de destacar trés pontos que podem ser notados na citacao
de DV 2 apresentada acima.

Em primeiro lugar, chama atencdo a escolha do verbo com o
qual o parédgrafo inicia: Placuit Deo... Aprouve a Deus. A Revela-
¢do ¢ fruto da bondade de Deus que quis espontaneamente mani-
festar-se aos seres humanos. Ele poderia ter-nos deixado somente
com o que se costumava chamar na Teologia Sistematica de Reve-
lagdo Natural, ou seja, com aquela capacidade de conhecé-lo pela
luz natural da razdo. Contudo, ele quis entrar em relagcdo com os
seres humanos. Foi seu desejo “revelar-se” e manifestar seu plano
de salvagdo. Deus ndo vem ao nosso encontro com o objetivo de
ditar normas e regras frias, como pensam alguns. DV 2 coloca em
destaque que Deus quis “revelar-se”, ou seja, dar a conhecer sua
intimidade; e, conjuntamente a isso, manifestar seu plano salvifi-
co. Tal ndo poderia ser diferente, tendo em vista que Deus sempre
se manifestou na historia da salvacdo como aquele cuja “intimi-
dade” ¢ amor e que jamais abandona o ser humano, obra de suas
maos, a propria sorte.

Deus fala aos homens como a amigos... Essa ¢ uma afirmagao
que nos pde em estreito contato com a ternura divina que pode ser
percebida no seu gesto de vir ao nosso encontro. O Papa Ledo XIV,
em 07 de janeiro deste ano de 2026, iniciou uma série de catequeses
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sobre o Concilio Vaticano II. Depois da catequese introdutdria, o
Pontifice dedicou cinco outras catequeses ao estudo da Dei Verbum.
Na primeira, que também tem como titulo “Deus fala aos homens
como a amigos”’, comentando este trecho de DV 2, ele afirma:

As palavras do Senhor Jesus que recordamos — “chamei-
vos amigos” — sdo retomadas precisamente na Constitui¢ao
Dei Verbum, que afirma: “Em virtude desta revelacdo, Deus
invisivel (Cl 1,15; 1Tm 1,17), na riqueza do seu amor, fala
aos homens como amigos (Ex 33,11; Jo 15,14-15) e convive
com eles (Br 3,38), para os convidar e admitir a comunhao
com Ele” (n. 2). O Deus do Génesis ja se relacionava com
os progenitores, dialogando com eles (DV 3); e quando,
através do pecado, este didlogo se interrompe, o Criador
ndo se cansa de procurar o encontro com as suas criaturas
e de estabelecer, de tempos em tempos, uma Alianga com
elas. Na Revelagdo cristd, ou seja, quando Deus, para vir
a nossa procura, se faz carne no seu Filho, o didlogo que
se tinha interrompido € restabelecido de maneira definitiva:
a Alianga ¢ nova e eterna, nada pode separar-nos do seu
amor. Portanto, a Revelagao de Deus tem o carater dialdgico
da amizade e, como acontece na experiéncia da amizade
humana, ndo suporta o mutismo, mas alimenta-se do
intercambio de palavras verdadeiras.

A Revelacao ¢, pois, o sinal patente para nds de um Deus que
ndo cede ao mutismo, que ndo se fecha diante do ser humano e
que, incessantemente, busca reatar aquele vinculo de certo modo
“rompido” na desobediéncia original. Sempre que o ser humano,
na historia da salvacdo, tende ao fechamento, ao corte do relacio-
namento com o Deus da salvacdo, este novamente se manifesta,
seja pela alianca com os patriarcas, pela palavra viva comunicada
aos profetas, seja pela inspiracdo dos sabios e, na plenitude dos
tempos, por meio do Filho (Hb 1,2), para nos chamar de novo a
comunhaio.

10
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Comunhao ¢ o termo que se destaca no final do trecho de
DV 2 que citamos acima. Este € o objetivo da autocomunicagao
de Deus com os seres humanos: Deus se revela aos seres huma-
nos “para os convidar a comunhdo consigo e nela os receber”.
A melhor resposta para tal inicativa divina €, sem duvida, a es-
cuta. Nao ha tragédia maior para o ser humano, na perspectiva
biblica, do que o fechamento a Palavra Divina. Na histoéria do
povo de Israel e, também da Igreja nascente, como se pode per-
ceber no AT e no NT, a dureza de coracao e a ndo disposi¢ao para
acolher em nivel profundo a Palavra de Deus, sempre levou tan-
to os individuos quanto o conjunto do povo a situagdes de grande
aflicdo. Ainda em sua primeira catequese sobre a Dei Verbum
o Papa Ledo XIV fala sobre a importancia da escuta e sobre a
oragdo que sucede a escuta, uma ora¢cdo que tem como objetivo
ndo revelar a Deus o que Ele ja sabe, ou seja, nossos problemas
e aflicdes do cotidiano. Nossa ora¢do deve ser, sobretudo, mo-
mento de “revelar-nos” ao Deus que “se nos revelou” por meio
da sua Palavra:

Nesta perspectiva, a primeira atitude a cultivar é a escuta,
para que a Palavra divina possa penetrar nas nossas mentes
e coracdes; a0 mesmo tempo, somos chamados a falar com
Deus, nao para lhe comunicar o que Ele ja sabe, mas para
nos revelarmos a ndés mesmos. Dai a necessidade da oracgdo,
na qual somos chamados a viver e cultivar a amizade com o
Senhor. Isto realiza-se, em primeiro lugar, na oragdo liturgi-
ca e comunitaria, onde nao somos nos que decidimos o que
ouvir da Palavra de Deus, mas ¢ Ele mesmo que nos fala por
intermédio da Igreja; além disso, cumpre-se na prece pessoal,
que acontece na intimidade do coragdo e da mente. No dia e
na semana do cristdo ndo pode faltar o tempo dedicado a ora-
¢do, a meditacdo e a reflexdo. S6 quando falamos com Deus
podemos também falar de Deus.

11



Escritura, Teologia e Fé

A Sagrada Escritura € o testemunho escrito desta Revelagao
de Deus. Sabemos que o conceito “Palavra de Deus” ¢ mais am-
plo que “Sagrada Escritura”. A Dei Verbum afirma que a Escritura
“contém” a Palavra de Deus (DV 24). Aquilo o que Deus nos falou
também chega até nds pela fonte da Tradicao (DV 8-9). Contudo,
a mesma Dei Verbum afirma que, contendo a Palavra de Deus,
a Escritura ¢, portanto, Palavra de Deus para nos (DV 24), que
tem como finalidade a vida e a salvacdo do ser humano (DV 11).
Aproximando-nos da Biblia, testemunha perene desse desejo vivo
de Deus de entrar em comunhdo conosco, devemos ter a mesma
experiéncia que teve o profeta Jeremias, ainda que lhe custasse
muitissimo ser arauto dessa mesma Palavra: Quando se apresen-
tavam palavras tuas, eu as devorava. Tuas palavras eram para
mim contentamento e alegria de meu coragdo, pois teu nome era
invocado sobre mim, Senhor, Deus dos Exércitos. (Jr 15,16).

Sabemos, todavia, que a correta interpretacdo das Escrituras
¢ uma tarefa ardua. E justamente em virtude disso, que o trabalho
tdo esmerado de exegetas e estudiosos das Sagradas Letras deve
ser sempre mais estimulado e valorizado. Encontrar nas “palavras
humanas” da Biblia a “palavra de Deus”, ou seja, saber interpretar
o texto sagrado para se apreender o que, de fato, Deus nos quis
revelar por meio dele, ¢ uma nobre e ardua tarefa. Prof. Waldecir
¢ um dos que se dedicam com afinco a este arduo labor e, guiando
outros alunos ¢ estudiosos, tem abengoado as mulheres e os ho-
mens de boa vontade que desejam se aproximar com mais provei-
to da Sagrada Escritura. Faco votos de que o desejo vivo de entrar
em comunhao com Deus possa guiar os leitores e leitoras que se
aproximam dessa obra, a fim de que se sirvam dela para penetrar
de modo ainda intenso no jardim das Escrituras, colhendo nele os
mais preciosos frutos que alimentem sua vida espiritual. Assim
poderdo testemunhas do Senhor, pondo em pratica a Palavra ouvi-
da e assimilada, sendo promotores da justica e da paz em todos os
ambientes onde o Senhor os enviar.

12
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Escritura, Teologia e F¢é

Waldecir Gonzaga’
Departamento de Teologia da PUC-Rio

ontinuando com a pesquisa e produgcdo de estudos

biblico-teoldgicos, a partir do Método Historico Critico
(diacronico) e de Metodologias Sincronicas® de intepretagdo de
textos das Sagradas Escrituras, conforme nos pede o documento
da Pontificia Comissdo Biblica, sobre “A Interpretacdo da Biblia
na Igreja”, de 1993, e pensando sempre em uma leitura de interfa-
ce entre os varios Saberes/Ciéncias e textos biblicos do Novo Tes-
tamento, em seus varios corpora: Evangelhos®, Atos dos Apodsto-
los, Cartas paulinas* (Paulo), Cartas catolicas’ (Tiago, Pedro, Jodo

! Doutor (2006) e Mestre (2000) em Teologia Biblica pela Pontificia Universidade
Gregoriana (Roma, Italia). Possui dois Poés-Doutorados: um pela FAJE (Belo
Horizonte, Brasil, 2017) e outro pela PUC-RS (Porto Alegre, Brasil, 2025). Atualmente
¢ diretor e professor de Teologia Biblica do Departamento de Teologia da PUC-
Rio. E criador e lider do Grupo de Pesquisa Analise Retorica Biblica Semitica,
credenciado junto ao CNPq (http://dgp.cnpq.br/dgp/espelhogrupo/369991). E-mail:
<waldecir@hotmail.com>, Curriculo Lattes: http://lattes.cnpq.br/9171678019364477 e
ORCID ID: https://orcid.org/0000-0001-5929-382X

2 No que tange a um texto de recente publicagdo, por nos organizado e com colaboragio
de um capitulo em Andlise Retdrica Biblica Semitica, mas com metodologia teoldgica
para os mais variados campos da Teologia, indicamos TORO-JARAMILLO, 1.-D;
GONZAGA, W.; SOLER, F.; MAN GING VILLANUEVA, C. I.; RESTREPO-
ZAPATA, J.-D. (orgs.). La investigacion en teologia: problemas y métodos (2023).

3 GONZAGA, W., O corpus dos Evangelhos e Atos no Canon do Novo Testamento, p.
1-19; GONZAGA, W. Compéndio do Céanon Biblico. Listas bilingues dos Catalogos
Biblicos. Antigo Testamento, Novo Testamento e Apodcrifos, p. 406; GONZAGA, W., O
Canon Biblico do Novo Testamento, p. 13-40.

4 GONZAGA, W., O Corpus Paulinum no Canon do Novo Testamento, p. 19-
41; GONZAGA, W., Compéndio do Canon Biblico, p. 406-407;, GONZAGA, W., O
Cénon Biblico do Novo Testamento, p. 41-60.

5 GONZAGA, W., As Cartas Catolicas no Canon do Novo Testamento, p. 421-444;
GONZAGA, W. Compéndio do Canon Biblico. Listas bilingues dos Catalogos Biblicos.
Antigo Testamento, Novo Testamento e Apocrifos, p. 408-409; GONZAGA, W., O
Canon Biblico do Novo Testamento, p. 61-92.
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¢ Judas), Hebreus e Apocalipse, pertencente ao corpus joanino®,
bem como de textos do Antigo Testamento’” e do Uso do Antigo
Testamento no Novo Testamento, oferecemos mais esta obra em
coautoria com varios autores e autoras de Teologia Biblica e de
Teologia Sistematico-Pastoral, com estudos, pesquisas ¢ leituras
de maneira pluridisciplinar, multidisciplinar, transdisciplinar e in-
terdisciplinar, trazendo ensaios que envolvem temas sobre Canon
Biblico, Sagrada Escritura e Sagrada Teologia, temas estes que
estdo presentes em varios corpora da Biblica (Antigo Testamento
e Novo Testamento).

Neste sentido, os leitores e leitoras encontrardo pesquisas
que abrangem os varios corpora do Antigo Testamento (Penta-
teuco, Historicos, Sapienciais e Proféticos) e do Novo Testa-
mento (Evangelhos, Atos, Cartas e Apocalipse), bem como te-
mas ligados ao Uso do Antigo Testamento no Novo Testamento
[citagdo (referéncia direta e explicita textualmente), alusdo (re-
feréncia indireta e implicita textualmente) e/ou eco (referéncia
sutil, tematicamente)] — a exemplo de vdrios trabalhos existentes
nesta area® —, um método de leitura biblica muito difundido e em-

¢ GONZAGA, W., A acolhida e o lugar do Corpus Joanino no Canon do Novo Testa-
mento, p. 681-704; GONZAGA, W. Compéndio do Canon Biblico. Listas bilingues dos
Catalogos Biblicos. Antigo Testamento, Novo Testamento e Apdcrifos, p. 409; GONZA-
GA, W., O Canon Biblico do Novo Testamento, p. 93-118.

"GONZAGA, W., Compéndio do Canon Biblico. Listas bilingues dos Catalogos Bibli-
cos. Antigo Testamento, Novo Testamento e Apdcrifos. Rio de Janeiro (2019).

8 Livros: BEALE, G. K., Manual do uso do Antigo Testamento no Novo Testamento:
Exegese e Interpretacdo (2013); BEALE, G. K.; CARSON, D. A., Comentario do uso
do AT no NT (2014); BELLI, F. et al., Vetus in Novo: El recurso a la Escritura em el
Nuevo Testamento (2006); DEL PARAMO, S. Las Citas de los Salmos en S. Pablo,
p. 229-241; GRILLI, M., Quale rapporto tra i due Testamenti? Reflessioni critica su
modelli ermeneutici classici concernente 1’unita dele Scritture, (2007); HAYS, R. B.,
Echoes of Scripture in the Letters of Paul (1989); ROBERTSON, A. W., El Antiguo
Testamento em el Nuevo (1996); SILVA, M., O Antigo Testamento em Paulo, p. 76-92;
Artigos: GONZAGA, W.; ALMEIDA FILHO, V. S., O uso do Antigo Testamento na
Carta de Paulo aos Filipenses, p. 1-18; GONZAGA, W.; BELEM, D. F., O Uso Retorico
do Antigo Testamento na Carta aos Colossenses, p. 1-35; GONZAGA, W.; RAMOS, D.
S.; CARVALHO SILVA, Y. A., O uso de cita¢des, alusdes e ecos do Antigo Testamento
na Epistola de Paulo aos Romanos, p. 9-31; GONZAGA, W.; SILVEIRA, R. G., O uso
de citagdes e alusdes de salmos nos escritos paulinos, p. 248-267) GONZAGA, W.;
LACERDA FILHO, J. P., O uso do Antigo Testamento na Carta de Paulo aos Efésios,
p. 13-48, GONZAGA, W.; TELLES, A. C. O uso do Antigo Testamento na 2Corintios,
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pregado hoje. Além disso, em alguns textos sdo empregados cri-
térios de leitura a partir dos passos do Método Historico-Critico
(método sincrénico), amplamente usado nos estudos, pesquisas e
publicacdes biblicas, e em outros os critérios do Método da Ana-
lise Retorica Biblica Semitica (método diacronico), desenvolvi-
do por Roland Meynet’, com o qual também temos trabalhado,
pesquisado e publicado!’, inclusive com um Grupo de Pesquisa
credenciado junto ao CNPq, intitulado “Analise Retorica Biblica
Semitica”!!.

Como nas obras publicadas anteriormente (desde 2022.2 até
2025.2), também estes livros sdo oferecidos nos dois formatos
(e-book e impresso) e mantém o estilo e os dados na primeira par-
te da Apresentagdo de cada obra, sendo acrescentadas informagdes
referentes a seus capitulos, apds a primeira parte, com a finalidade
de se manter a unidade entre as obras, como ocorreu nas anteriores.
Cada capitulo conserva o estilo artigo, com titulo, resumo, pala-
vras-chave e um minibio dos autores. Além de capitulos inéditos,
em sua maioria, os leitores também poderdo encontrar alguns textos
que foram publicados anteriormente no formato artigo em algum
periodico/revista, sempre dando os créditos a revista que o publicou
por primeiro, indicando-lhe a precedéncia e a procedéncia.

Como sempre, os capitulos desta obra sao trabalhados a partir
do campo biblico, que pode ser do Canon Biblico ou de um texto
da Sagrada Escritura na lingua original, também chamada de lin-
gua de saida, o grego do Novo Testamento, € com uma traducao

p- 395-413; GONZAGA, W.; CARVALHO SILVA, Y. A., Aliangas, Fé e Lei: O uso da
Escritura na Epistola aos Galatas, p. 133-180.

° MEYNET, R., Trattato di Retorica Biblica, p. 132-209; MEYNET, R., L’ Analise Reto-
rica, p. 159-249; MEYNET, R., A andlise retdrica. Um novo método para compreender
a Biblia, p. 391-408; MEYNET, R., I frutti dell’analisi retorica per I’esegesi biblica, p.
403-436; MEYNET, R., La retorica biblica, p. 431-468.

1" GONZAGA, W., O Salmo 150 a luz da Analise Retorica Biblica Semitica, p. 155-170;
GONZAGA, W., A estrutura literaria da Carta aos Galatas a luz da Analise Retorica
Biblica Semitica, p. 9-41; GONZAGA, W., et alii. Salmos na perspectiva da Analise Re-
torica Biblica Semitica (2022); GONZAGA, W. et alii., Palavra de Deus na perspectiva
da Anélise Retorica Biblica Semitica (2023).

11 Sou criador e lider do Grupo de Pesquisa Analise Retorica Biblica Semitica, creden-
ciado junto ao CNPq (http://dgp.cnpq.br/dgp/espelhogrupo/369991).

15



Escritura, Teologia e Fé

pessoal para a lingua de chegada, neste caso, a lingua portuguesa,
e/ou o Hebraico (BHS) e o Grego da LXX, quando for o caso,
para o Antigo Testamento. Em alguns textos, trabalha-se também
a critica textual e/ou notas de tradugdo, sempre no corpo do texto,
a fim de melhor entender o texto biblico e as op¢des de tradugao.

Ademais, muitas diividas também sdo dirimidas em notas de
rodapé, que servem para indicar op¢des de tradugao para o texto
biblico e/ou indicar a bibliografia consultada e levantar questio-
namentos; neste sentido, muitas sdo as notas reflexivas, proble-
matizadoras, descritivas e/ou discursivas. Por isso, além do corpo
do texto, ¢ preciso conferir igualmente as muitas notas de rodapé.
Isso proporciona realizar um melhor trabalho de leitura de inter-
face com outros saberes, visto que cada obra espelha muito bem
um trabalho de autores tanto da Area Biblica quanto da Area Sis-
temdtico-Pastoral, que sdo as duas Areas do PPG de Teologia da
PUC-Rio, além de dialogar com outras Ciéncias e Saberes. De
fato, a obra tem uma leitura interdisciplinar e transdisciplinar, em
dialogo entre varios saberes, como: Teologia Biblica em dialogo
com a Sistematica, Dogmatica, Pastoral, Psicologia, Direito, Mis-
sao, Evangelizagdo, Catequese, Educacdo, Pedagogia, Ecumenis-
mo, Didlogo inter-religioso etc.

Visitemos a obra em si! Em primeiro lugar, abrindo a obra,
temos a Apresentagdo, com as informagdes gerais do texto e de
seu conteudo. Em seguida, como proprio de cada livro, a obra
traz os capitulos com a colaboracao dos autores e autoras, sendo
em coautoria, inclusive entre especialistas de diferentes saberes,
0 que enriquece ainda mais a produgdo e a partilha biblico-teold-
gica, a partir de uma leitura de interface entre as varias ciéncias,
como indicado acima: o capitulo 1 conta com a colaboracao de
Waldecir Gonzaga e Marcos Luz, com o texto “A centralidade da
vontade do Pai na ‘estrutura menora’ da oracdo do Pai Nosso: Mt
6,9-13 a luz da Analise Retorica Biblica Semitica”; o capitulo 2
apresenta a colaboragcdo de Waldecir Gonzaga ¢ Guilherme Luis
Mendes Martins, com o texto “Da Sinagoga a IVC: um pano-
rama da transmissdo da fé no tempo de Jesus a catequese entre
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os pobres em Lc 4,16-22”; o capitulo 3 conta a colaboracao de
Waldecir Gonzaga e Vladian Silva Alves, com o texto “A questao
da unidade da fé no corpo joanino como Congregatio Fidelium:
uma contribui¢ao para entender o valor do Concilio de Niceia
(1700 anos)”; o capitulo 4 traz a colaboracao de Waldecir Gon-
zaga e Wagner de Sousa Andrioni, com o texto “A esperanga nao
decepciona: da justificacdo a salvacdo em Rm 5,1-11 A esperan-
¢a ndo decepciona: da justificacdo a salvacdo em Rm 5,1-117; o
capitulo 5 apresenta a colaboracdo de Waldecir Gonzaga e Vi-
nicius Rangel da Silva Mansano, com o texto “1Cor 14,33b-36:
Entre o siléncio e a igualdade — Caminhos exegéticos e hermenéu-
ticos para uma leitura ndo excludente”; o capitulo 6 traz a colabo-
racdo de Waldecir Gonzaga e José Rodrigues da Silva Filho, com
o texto “Perseverar na pratica do bem (Gl 6,1-10)”; o capitulo 7
conta com a colaboracdo de Waldecir Gonzaga e Dirlei Abercio
da Rosa, com o texto ““O Dia do Senhor vem como um ladrdo a
noite’: O chronos e o kairos em 1Ts 5,1-11’; o capitulo 8 apresen-
ta a colaboracdo de Waldecir Gonzaga e Darlan Alves de Barros
Rezende, com o texto “‘A Escritura diz’ (Aéyel 1 ypaogn): Texto,
critica e género de 1Tm 5,17-22”; o capitulo 9 traz a colaboragao
de Waldecir Gonzaga e Anderson Moura Amorim, com o texto
“Aspectos mariologicos na Spes non confundit: Maria, mulher de
espera e esperanca’’; o capitulo 10 traz a colaboragdo de Walde-
cir Gonzaga e Eliseu Fernandes Gongalves, com o texto “Isaias
40,27-31 a luz da Analise Retorica Biblica Semitica: YHWH é
aquele que nos renova”.

Além de todos os capitulos, a obra traz sua Apresentagdo
(Waldecir Gonzaga, da PUC-Rio), Prefdcio (Fabio da Silveira Si-
queira, da PUC-Rio0). Como dito antes, ela ¢ publicada nos dois
formatos (e-book e impresso), e seus capitulos seguem o “formato
artigo”, com titulo e resumo trilingues (portugués, inglés e espa-
nhol), a fim de facilitar o alcance de cada texto e da obra como um
todo, possibilitando um primeiro contato com seu conteudo, que
pode ser disponibilizado individualmente e/ou no conjunto. Por
1sso, além da obra ter seu ISBN e Doi geral, cada capitulo também
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conta com seu DOI especifico e com o Minicurriculo dos autores,
indicando formagcao, filiacao, e-mail, Lattes e ORCID ID. E a obra
conta com patrocinio para sua producao e publicagao.

Outrossim, a obra compartilha sonhos e langa insights para
futuros estudos e pesquisas neste campo. Isso revela, igualmente,
que € possivel vencer os desafios para se trabalhar, pesquisar e
publicar “em rede” e “em rede de redes”, de forma interdisciplinar
e transdisciplinar, pluridisciplinar, multidisciplinar, interdepar-
tamental, intercentros e interinstitucional. Oxald venham novos
trabalhos e novas publicacdes académicas em conjunto, abrindo
caminhos, trilhando passos e desbravando novas estradas para o
futuro! Alias, continuemos pensando em tudo o que € possivel tra-
balhar e cooperar para o bem da Teologia, sonhar e desenvolver
juntos no campo do 7ripé da Educagdo: do Ensino, da Pesquisa e
da Extensao.

Voemos mais alto, como nos pediu o Papa Francisco, na
Constituigdo Apostolica Veritatis Gauidum, em seu Proémio, es-
pecialmente nos n. 3-4, com um trabalho “em rede”. Busquemos
ampliar ainda mais nossa atuacao e colaboragdo nas diversas areas
da graduagdo e da pos-graduagdo em Teologia, dentro e fora do
Brasil. Em suma, muitos sdo os campos e espacos que ainda pode-
mos crescer, como na realizacdo de contatos, encontros e amiza-
des pessoais e amizades institucionais, visto que a soma das duas
amizades cria espagos e oportunidades que apenas com uma delas
o caminho ¢ mais lento € menos promissor.

Ampliemos nossas colaboragdes, compartilhemos nossas
ideias e renovemos nosso compromisso com o dialogo como forma
de construgdo do saber teologico e do trabalho em rede, do servigo
a Igreja, as Ciéncias Humanas e a Casa Comum. A construgdo da
Fraternidade, da Amizade Social e da Justi¢a Social espera e conta
com nossa colaboracdo. Assumamos cada vez mais o dialogo de
forma pessoal e comunitaria, interdisciplinar e interinstitucional,
com todos os Saberes e Ciéncias, em vista da constru¢do do bem
comum. Nao tenhamos davidas, com isso a Teologia cresce e ga-
nha mais espacgos de atuacdo, sai sempre mais fortalecida, vai se
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expandindo e se revitalizando. Parcerias, producdes e publicacdes
como estas fortalecem nosso PPG em sua fung¢ao ¢ razao de ser,
no servigo a Area 44 da CAPES (Ciéncias da Religido e Teologia),
com o abrago entre academia ¢ inser¢ao social. Maos a obra! Boa
leitura, bons estudos e boas futuras publicagdes!
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Capitulo 1

A centralidade da vontade do Pai na
“estrutura menora” da oracao do Pai Nosso:
Mt 6,9-13 a luz da Analise Retorica Biblica

Semitica

The centrality of the Fathers will in the “menorah
structure” of the Lord s Prayer: Mt 6:9-13 in the light of
Semitic Biblical Rhetorical Analysis

La centralidad de la voluntad del Padre en la “estructura

de la menora’ del Padre Nuestro: Mateo 6:9-13 a la luz del
Analisis Retorico Biblico Semitico

Waldecir Gonzaga'
Marcos Luz *?

Resumo

O estudo apresenta uma nova proposta de compreensao e visuali-
zagao da estrutura literaria da oragao do Pai Nosso, na versao mais
longa segundo Mt 6,9-13. Considerando a importancia do estudo
das formas dos textos biblicos para sua plena compreensdo, este
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estudo fundamenta-se em principios da Analise Retorica Biblica
Semitica e ¢ capaz de determinar o centro literario e teologico do
Pai Nosso. Antes de propor uma nova divisdo de suas partes com-
ponentes, a pesquisa apresenta um breve histérico das modernas
divisdes da Biblia em capitulos e versiculos, bem como de algu-
mas das mais classicas propostas de divisdes em partes da referida
oracao. Expde também um panorama das figuras de linguagem bi-
blicas, como paralelismos, quiasmos e quiasmos ampliados, com
especial atencdo a figura de linguagem denominada estrutura con-
céntrica, pois esta € plenamente identificada na oragao do Pai Nos-
so. Também ¢ apresentado um breve panorama do “estado atual da
questdo” das divisdes do Pai Nosso. Ao final, ¢ demonstrado que a
oragao do Pai Nosso, na versao de Mt 6,9-13, ¢ literariamente for-
mada por uma estrutura concéntrica de sete partes que nao coin-
cide com a tradicional estruturacdo da oragdo em sete peticoes.
Tal estrutura literaria concéntrica pode ser facilmente visualizada
na forma de uma “estrutura menora”. Acredita-se que esta seja
uma nomenclatura propicia para tal estrutura. Demonstra-se tam-
bém que a percepgao de tal estrutura permite visualizar, de forma
simples, com clareza e objetividade, o centro teoldgico e literario
da oragdo, que ¢ a “vontade do Pai”, a ser vivida cotidianamente
pelos crentes.

Palavras-chave: Evangelho de Mateus, Pai Nosso, Estrutura con-
céntrica, Estrutura menora, Analise Retorica Biblica Semitica.

Abstract

The study presents a new proposal for understanding and
visualizing the literary structure of the Lord’s Prayer, in the longer
version by Matt 6:9-13. Considering the importance of studying
the forms of biblical texts for their full understanding, this study is
based on principles of Semitic Biblical Rhetorical Analysis and is
able to determine the literary and theological center of the Lord’s
Prayer. Before proposing a new division of its component parts,
the research presents a brief history of the modern divisions of
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the Bible into chapters and verses, as well as some of the most
classic proposals for divisions into parts of the aforementioned
prayer. It also provides an overview of biblical figures of speech,
such as parallelisms, chiasms, and expanded chiasms, with special
attention to the figure of speech called concentric structure, as this
is fully identified in the Lord’s Prayer. A brief overview of the
“current state of the art” of the divisions of the Lord’s Prayer is also
presented. In conclusion, it is demonstrated that the Lord’s Prayer,
in the version of Matt 6:9-13, is literarily formed by a concentric
structure of seven parts that does not coincide with the traditional
structure of the prayer in seven petitions. This concentric literary
structure can be easily visualized in the form of a “menorah
structure”. It is believed that this is an appropriate name for such
a structure. It is also demonstrated that the perception of such a
structure allows us to visualize, in a simple, clear, and objective
way, the theological and literary center of the prayer, which is the
“will of the Father”, to be lived daily by believers.

Keywords: Lord’s Prayer, Concentric Structure, Menorah
Structure, Will, Centrality.

Resumem

El estudio presenta una nueva propuesta para comprender y
visualizar la estructura literaria de la oracion del Padrenuestro,
en la version mas larga segin Mt 6,9-13. Teniendo en cuenta la
importancia del estudio de las formas de los textos biblicos para
su plena comprension, este estudio se basa en los principios del
Andlisis Retorico Biblico Semitico y es capaz de determinar el
centro literario y teoldgico del Padrenuestro. Antes de proponer
una nueva division de sus partes componentes, la investigacion
presenta una breve historia de las divisiones modernas de la Biblia
en capitulos y versiculos, asi como algunas de las propuestas mas
clasicas de divisiones en partes de dicha oracion. También expone
un panorama de las figuras retéricas biblicas, como paralelismos,
quiasmos y quiasmos ampliados, con especial atencion a la
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figura retorica denominada estructura concéntrica, ya que esta se
identifica plenamente en la oraciéon del Padrenuestro. También
se presenta un breve panorama del “estado actual de la cuestion”
de las divisiones del Padrenuestro. Al final, se demuestra que la
oracion del Padrenuestro, en la version de Mt 6,9-13, esta formada
literariamente por una estructura concéntrica de siete partes que
no coincide con la estructura tradicional de la oracion en siete
peticiones. Esta estructura literaria concéntrica puede visualizarse
facilmente en forma de “estructura menora”. Se cree que esta es
una nomenclatura adecuada para dicha estructura. También se
demuestra que la percepcion de dicha estructura permite visualizar,
de forma sencilla, clara y objetiva, el centro teoldgico y literario
de la oracion, que es la “voluntad del Padre”, que debe ser vivida
cotidianamente por los creyentes.

Palabras claves: Padrenuestro, Estructura concéntrica, Estructura
Menora, Voluntad, Centralidad.

Introducao

A};resente pesquisa tem por objetivo apresentar a proposta
e uma nova compreensao da estrutura literaria da ora-
¢do do Pai Nosso na sua versao do Evangelho de Mateus, suas
divisdes internas e partes componentes, a luz da Analise Retorica
Biblica Semitica. Esta compreensdo proposta ¢ capaz de identi-
ficar com clareza o conteudo central da oracdo, por meio da ob-
servagao de sua estrutura. Considerando tratar-se de uma oragao
de importancia sem igual no cristianismo, ensinada pelo proprio
Jesus Cristo e registrada no NT pelos Evangelistas Mateus (Mt
6,9-13) e Lucas (Lc 11,2-4), ¢ consideravel a relevancia da iden-
tificagdo de seu contetido central. Tal objetivo se torna possivel
por meio da visualizagdo de uma estrutura literaria concéntrica no
texto da referida oracgdo.

A oracao do Pai Nosso na versdao de Mt 6,25-34, encontra-se
inserida no Sermao do Monte, primeiro dos cinco grandes discur-
sos de Jesus neste Evangelho, no qual desde o primeiro versiculo
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de seus ensinamentos (Mt 5,3) encontra-se pressuposta a graga
do Pai na bem-aventuranga prometida aos humildes®. Tal graga
premeia todo o discurso, tendo momentos de grande énfase, como
por exemplo em Mt 6,25-34. Consciente do carater dadivoso do
Pai gracioso, doador de todas as coisas, atenta e coerente com tal
verdade teologica, a tradi¢do crista desde Agostinho de Hipona, ao
subdividir oragdo em suas partes componentes, sempre focou seu
olhar predominantemente sobre as diversas peticdes ao Pai pre-
sentes na orac¢ao do Pai Nosso. O presente estudo propde um olhar
sobre a oragdo a partir de um novo foco, no qual a énfase do olhar
que busca compreender suas divisdes poéticas internas ndo recai
necessariamente sobre seu carater peticional, mas exclusivamente
nos aspectos textuais formais, puramente literarios e estruturais do
texto da referida oracao como um todo.

Objetivando inicialmente iluminar a questdo da diferenga
percebida entre os modelos conhecidos de estruturas poéticas na
Retoérica Semitica e as atuais divisdes existentes em versiculos,
na primeira parte da pesquisa ¢ apresentado um breve histdrico
de como surgiram as modernas divisdes dos textos da Biblia em
capitulos e versiculos. Isto ¢ feito a fim de “relativizar” o papel
da divisdo moderna em versiculos como determinante das delimi-
tacdes internas das partes componentes da oragao do Pai Nosso,
para melhor entender seu valor e peso na tradi¢do interpretativa.
Na segunda parte, sdo apresentadas algumas estruturas literarias
biblicas semiticas, que também podem ser chamadas de figuras ou
formas de linguagem, em especial aquela na qual se enquadra a
oracao estudada. Isto ¢ feito a fim de demonstrar que, apds identi-
ficada uma determinada estrutura em um texto biblico, as divisdes
internas (e as relagdes existentes entre suas partes componentes)
que naturalmente emergem de sua compreensdo sao indicativos
preferiveis para as analises biblicas do que as divisdes em versicu-
los. Estas tém sua grande utilidade apenas como sistema universal
de referéncias.

3KUNZ, A. C., Contracultura do Reino, p. 33.
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Em sua terceira parte, a pesquisa analisa diretamente a ora-
¢ao do Pai Nosso na versao do Evangelho de Mateus (Mt 6,9-13),
um dos trés Evangelhos Sindticos e pertencente ao corpus dos
Evangelhos e Atos*. Apds questdes iniciais como delimitagdo e
contexto literario, ¢ apresentado um breve historico das principais
propostas anteriores de compreensdo de suas divisdes internas,
inicialmente no meio catdlico e posteriormente no meio protestan-
te. Trata-se das propostas de Jodo Criséstomo e de Agostinho de
Hipona (no meio catdlico), e de Jodo Calvino e Martinho Lutero
(no meio protestante).

A quarta parte da pesquisa apresenta finalmente a estrutura
da oracao do Pai Nosso no Evangelho de Mateus a luz da Anali-
se Retorica Biblica Semitica. Sua estrutura ¢ identificada como
uma figura de linguagem conhecida como estrutura concéntrica.
Tal estrutura, por ter especificamente o nimero de sete partes
componentes, pode ser entendida (e melhor visualizada) como
uma “estrutura menora”. Neste tipo de esquema literario cha-
mado de estrutura concéntrica, pares de elementos em paralelis-
mo quiastico emolduram uma mensagem central. E o que ocorre
com a oracdo do Pai Nosso na versao de Mateus, conforme sera
devidamente demonstrado apos as necessarias explanacdes pre-
liminares.

A quinta parte consiste em uma proposta de verificacao dos
resultados anteriormente encontrados na pesquisa. Tal verifica-
¢do ocorre por meio do desenvolvimento de um processo deno-
minado “giro caleidoscopico”. Este guarda uma analogia com a
operacao de verificacao de resultados chamada de “prova real”
na matematica.

Na sexta parte ¢ feita uma proposta de um exercicio espiri-
tual. Inspirado na existéncia de exercicios espirituais da tradicao
da Igreja, com varias escolas de espiritualidade, ¢ sugerido um

4+ GONZAGA, W., O corpus dos Evangelhos e Atos no Canon do Novo Testamento, p.
1-19; GONZAGA, W. Compéndio do Céanon Biblico. Listas bilingues dos Catalogos
Biblicos. Antigo Testamento, Novo Testamento e Apoécrifos, p. 406; GONZAGA, W., O
Céanon Biblico do Novo Testamento, p. 13-40.
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exercicio mistico-contemplativo. Esta pratica sugerida utiliza a
oracao do Pai Nosso conforme as divisdes textuais de suas partes
internas (conforme a Estrutura Menora identificada na pesquisa)
recitada em um ritmo pautado no duplo movimento da respiragao
humana.

1. As divisdes modernas da Biblia

O primeiro ponto a ser tratado, em carater preliminar a
questdo, sdo as divisdes atualmente existentes na Biblia. Em
nenhum dos antigos manuscritos biblicos existe nada parecido
com divisdes em capitulos ou versiculos como ha nas Biblias
modernas.

A divisdo em capitulos presente nas modernas edi¢des im-
pressas da Biblia foi o resultado do trabalho de Stephen Lang-
ton (1150-1228), concluido em 1222, e teve por objetivo pos-
sibilitar a rapida referéncia dos textos’, a fim de ajudar seus
alunos. Stephen Langton, que era bispo catdlico, e chegou a
ser o cardeal arcebispo da Cantuaria. Quando era professor de
Teologia da Universidade de Paris, em 1227, publicou uma ver-
sdo da Vulgata (Biblia em latim) com sua inovadora divisdao
em 1.189 capitulos, sendo 929 no AT e 260 no NT, que ficou
conhecida como a Biblia Parisiense. Em 1534, quando a Biblia
de Lutero, em alemao, foi impressa utilizando o Padrao Lang-
ton de divisdo em capitulos, acabou por estabelecer definitiva e
universalmente tal sistema de origem cato6lica no meio protes-
tante até os dias de hoje. “A fixacdo dos capitulos foi obra de
Stephen Langton, chanceler da Universidade de Paris e arce-
bispo de Cantorbery”®. Langton foi um amigo intimo do Papa
Inocéncio III, considerado, por Leonardo Boft’, o papa mais
poderoso de todos os tempos na historia da Igreja.

5 ARAUJO, C. A. R., Historia comparada do Pentateuco Hebraico depositado no Museu
Nacional — UFRJ, p. 181.

¢ ARTOLA, A. M., A Biblia e a palavra de Deus, p. 17.

"BOFF, L., O Espirito Santo, p. 253.
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Langton muito colaborou para os estudos biblicos com sua
divisdo das Sagradas Escrituras em capitulos, mas a luz do de-
senvolvimento dos estudos biblicos € possivel perceber que mui-
tas divisoes feitas por ele poderiam estar posicionadas de melhor
forma ou, pelo menos, de forma diferente. Mas nada disso tira a
grandiosidade de seu gigantesco e arduo trabalho de dividir toda
a Biblica em capitulos, em uma época que nao havia nada dos
atuais recursos, para nao dizer da tecnologia ligada ao campo da
computagdo e da Inteligéncia Artificial (IA). Ocasionalmente al-
guns cortes de capitulos dificultam a compreensao dos textos bi-
blicos devido as divisdes realizadas que “cortam” seus contetdos,
que a luz dos estudos atuais, ndo seriam as mais apropriadas. Por
exemplo: o contetido do primeiro capitulo de Génesis na verdade
termina em Gn 2,4a; o lugar que foi estabelecido como o final do
capitulo 12 do Evangelho de Marcos dificulta a perceber a unidade
temadtica da estrutura concéntrica do tipo A-B-A’ existente em Mc
12,38-13,2 (A= Mc 12,38-40; B=Mc 12,41-44; e A’=Mc 13,1-
2); ndo deveria haver o “corte” entre o final do quarto capitulo de
Atos dos Apostolos e seu quinto capitulo, entre inimeros outros
exemplos possiveis de divisdes entre capitulos que poderiam estar
tematicamente melhor localizadas.

O monge dominicano Pagnino de Lucca (1470-1536, catdli-
co) fez, em 1541, uma divisdo da Biblia em 1.527 partes. Inspira-
do nesta divisdo do monge dominicano, um tipografo (impressor)
parisiense chamado Robert Estienne (1503-1559, protestante), co-
nhecido como Stephanus, em 1555, aprimorou a divisdo em versi-
culos. Primeiro, Stephanus utilizou a divisado feita pelo monge do-
minicano, mas depois transformou totalmente a divisdo em 1.527
partes do monge nos 31.102 versiculos atuais, sendo 23.145 no AT
e 7.957 no NT. Segundo Monloubou: “Robert Estienne foi o autor
de divisdo dos capitulos em versiculos, aceita universalmente, e
que data de 1555. Ela possibilita a identificagdo de um texto preci-
s0; mas ela ndo ¢ muito feliz, os cortes ndo correspondem sempre

as divisoes de sentido™®.

8§ MONLOUBOU, L. Dicionario Biblico Universal, p. 816.
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A divisdo dos versiculos da Biblia foi feita por um impressor
e ndo por um teodlogo. Para Bloom e Rosenberg, sobre o AT, ¢
possivel dizer que “... a divisdo da Biblia Hebraica em capitulos
e versiculos ¢ puramente arbitraria e ndo reflete as intengdes dos
autores originais™. Afirmagdo semelhante pode também ser fei-
ta sobre a divisdo em versiculos do NT, ja que foram feitas pela
mesma pessoa. O tipografo Robert Estienne possibilitou a rapida
localizag@o dos textos, ao incorporar, nas suas edigdes impressas
da Biblia, a divisao em versiculos criada por ele.

De acordo com Silva, ¢ importante ter em mente que: “Nao
obstante o enorme mérito de facilitar a citacdo de uma passagem,
as divisoes em capitulos e versiculos sdo arbitrarias e nem sempre
sdo claros os critérios utilizados para estabelece-las”'’. A Analise
Retorica Biblica Semitica, em varios aspectos, pode ser um crité-
rio mais apropriado para divisdes dos textos do que a tradicional
divisdo em capitulos e versiculos, no sentido de ser mais capaz de
revelar a inten¢do dos autores originais.

Apesar da incorporagdo dos numeros de versiculos do sé-
culo XVI ter sido uma expressiva contribuicdo para o campo
dos estudos das Sagradas Escrituras, muitas de suas divisdes
podem nao corresponder fielmente a inten¢do original dos au-
tores biblicos, pedindo inclusive revisao em muitos casos. Por
isso, as divisdes merecem atencdo através da Analise Retori-
ca Biblica Semitica, pois esta busca a intencdo dos autores. A
correta compreensao da divisdo das partes de um texto (e de
como estas se relacionam entre si) pode ser muito importante
para entender seu conteudo teoldgico, ndo apenas nas poesias
existentes na Biblia, mas em todos os seus diversos géneros e
formas literarias.

E necessario que se desenvolva um olhar sobre os textos
biblicos que considere as divisdes em capitulos e versiculos
como simples referenciais de localizagdo e ndo como divisdes
textuais oriundas da intencdo de seus autores. Por outro lado,

? BLOOM, H.; ROSENBERG, D., O Livro de J., p. 16.
10SILVA, C. M. D., Metodologia da exegese biblica, p. 50.
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em determinados casos, tal inten¢do (de como os autores origi-
nais concebiam as divisdes internas de seus textos) pode ser per-
cebida através do estudo das estruturas literdrias presentes nos
textos, como por exemplo: paralelismos, quiasmos e estruturas
concéntricas, entre outras.

2. As formas literarias da Retorica Biblica Semitica

Rever as tradicionais divisdes das Sagradas Escrituras tem
se revelado, cada vez mais, uma tarefa importante para os tedlo-
gos, no sentido de colaborar para revelar melhor o sentido de seus
textos através uma compreensao mais profunda de suas estruturas
literarias. Neste sentido, ¢ relevante o que diz Baldwin'':

Uma contribuigdo importante dos eruditos modernos a nos-
sa compreensdo da Biblia ¢ a descoberta de que sua verdade
¢é expressa pelas palavras e pelas formas e estruturas litera-
rias. O feitio de um poema, a formatagao artistica de um livro
sdo instrumentos que o Espirito Santo usa para transmitir sua
mensagem. E uma grande vitéria que muitas versdes moder-
nas da Biblia usam os nimeros de referéncia da maneira mais
discreta possivel, reveem as divisdes do texto, ¢ se esforcam
para manter a estrutura poética do original.

Uma das principais estruturas literarias hebraicas ¢ o para-
lelismo, no qual as partes paralelas de um texto podem relacio-
nar-se de diversas maneiras. As partes componentes de um tex-
to em paralelismo costumam repetir (reafirmar) ou desenvolver
(expandir) suas partes paralelas, com um ritmo que se da nao
pelo som, e sim pelas ideias. Klein afirma que: “Paralelismo ¢ o
fendmeno através do qual dois ou mais versiculos sucessivos di-
namicamente fortalecem, reforgam e desenvolvem o pensamen-
to uns dos outros”!?.

TBALDWIN, J. G., Ageu, Zacarias, Malaquias, p. 47.
12KLEIN, W. W., Introdugdo a interpretacdo biblica, p. 465.
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A poesia hebraica enfatiza mais o ritmo das ideias do que o
ritmo dos sons. Isto acarreta uma grande vantagem para as tra-
dugdes. O paralelismo nao se perde quando traduzido, o efeito
de seu ritmo permanece idéntico em qualquer idioma'?. Tal afir-
macgdo ¢ especialmente valida para as versdes cujas escolhas
dos tradutores privilegiam mais os principios de equivaléncia
formal do que os de equivaléncia dindmica. O mesmo racio-
cinio sobre o ritmo das ideias se aplica igualmente aos textos
biblicos ndo necessariamente poéticos, mas também estrutura-
dos em paralelismo. Existem vérios tipos de paralelismo: 1) o
sinonimico ¢ aquele em que a segunda linha reproduz a ideia
da primeira com palavras semelhantes; 2) no paralelismo an-
titético, a segunda linha expressa ideia oposta a primeira; 3)
o tipo sintético € aquele no qual a segunda linha completa ou
desenvolve a ideia da primeira.

O paralelismo chamado de quiasmo, quiasma ou quidsti-
co, ¢ aquele no qual a segunda linha repete a primeira, mas em
ordem invertida'*. A ordem das palavras de um versiculo para-
lelo ¢ o inverso da anterior, e por isso se “ligarmos” as partes
relacionadas com linhas, ¢ possivel formar um “X”, a letra gre-
ga Chi (ou Ki), de onde vem o termo quiasmo. A semelhanca
com a letra grega, facilmente perceptivel em estruturas simples
de versos, torna-se de dificil visualizagdo quando é grande o
numero de partes relacionadas em paralelismo cruzado, pois
exige certa abstracdo. Outra grande dificuldade ¢ conseguir vi-
sualizar a semelhang¢a com a letra grega quando além das qua-
tro (ou mais) partes que seriam as extremidades do “X” (ou de
varios “X” sobrepostos) hipoteticamente tragado (ou tragados),
existe um elemento central, € o quiasmo ocorre ao redor deste,
emoldurando-o.

A semelhanca com a letra grega ¢ de dificil percepgao es-
pecialmente em quiasmos complexos, de muitas partes. Mas se-
jam estes com ou sem elemento central, podem continuar sendo

13 ELLISEN, S., Conhega melhor o Antigo Testamento, p. 171.
4 ELLISEN, S., Conheg¢a melhor o Antigo Testamento, p. 173.
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chamando de quiasmos (pelo menos em “sentido amplo”), porque
dependendo da forma com que se visualiza as partes do texto, o
formato de “X”, continua existindo, algumas vezes mesmo com
inimeras sobreposi¢des. Quando ha elemento central, o nimero
de partes do quiasmo € impar. Quando ndo ha uma parte central, o
nimero de elementos constituintes de um quiasmo ¢ sempre par.

O quiasmo ¢ uma estrutura literaria de muito maior aplicacao
nos textos da Biblia do que nas poesias. Grandes partes das Escri-
turas ou mesmo livros biblicos inteiros podem ter sido estrutura-
dos, literariamente, por seus autores como grandes quiasmos, que
ao invés de pequenos versiculos, tém longos textos como partes
constituintes de seu paralelismo cruzado.

O uso do quiasma ndo se limita a versos paralelos individuais.
Também encontramos exemplos de quiasmas ampliados na
Biblia, isto é, estruturas quiasticas que estao por tras de pas-
sagens inteiras até mesmo por tras de livros inteiros'.

Devido a dificuldade de visualizagdao do quiasmo em estru-
turas grandes de paralelismo (cujas partes componentes sejam
maiores que pequenos versos de um poema), nem todos os autores
utilizam o termo “quiasmo ampliado”, como o autor supracitado.
Havendo elementos centrais, como normalmente ocorre nas gran-
des estruturas, alguns estudiosos utilizam para estes paralelismos
expressdes como “formas concéntricas”'®, “estruturas concéntri-
cas”!” ou “piramides poéticas”'®. As estruturas concéntricas se ca-
racterizam por apresentar varios elementos equidistantes de um
“centro comum”", Segundo Klein: “O quiasmo ampliado era uma
técnica literaria comum no antigo Oriente Médio”?.

Trata-se de um movimento literdrio de aproximacao e dis-

IS KLEIN, W. W., Introdugdo a interpretacdo biblica, p. 486.

16 VITORIO, I., Mateus: O evangelho eclesial, p. 11.

7 WEGNER, U., Exegese do Novo Testamento, p. 92.

8 ROBERTSON, O. P, A estrutura ¢ a teologia dos Salmos, p. 229.
Y WEGNER, U., Exegese do Novo Testamento, p. 92.

20 KLEIN, W. W., Introdugéo a interpretagdo biblica, p. 486.
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tanciamento dos elementos centrais. O climax de um quiasmo
ampliado ¢ encontrado no centro estrutural do texto, a segdo
que ndo tem paralelo nenhum. O climax, dobradiga estrutural
ou vértice, une as duas metades do texto, dando-lhe centrali-
dade. Nesta mesma linha, Klein afirma que: “Obviamente, um
entendimento da estrutura traz um ponto de partida importante
para interpretar passagens (...). Ajuda os leitores a isolar a ideia
principal do texto™?!.

Quiasmos com elementos centrais, ampliados ou ndo, podem
ser chamados de estruturas concéntricas. Compreender os pares
componentes da moldura de uma estrutura concéntrica e detec-
tar seu elemento central sao importantes resultados possiveis de
serem obtidos pela Anélise Retdrica Biblica Semitica, no sentido
de compreender a intencao teologica original de um autor biblico.
Normalmente, o centro literario é também o ponto teologicamente
central dos textos assim estruturados.

3. O Pai Nosso na versao de Mt 6,9-15

Existem, na Biblia, duas versdes da oragdao do Pai Nosso.
Uma esta no Evangelho de Mateus (Mt 6,9-13) e outra, mais curta,
no Evangelho de Lucas (Lc 11,2-4). Como indicado desde o inicio
deste estudo, aqui ¢ analisada a versdo mais completa, como regis-
trada pelo evangelista Mateus. O texto grego, bem como a tradu-
¢do portuguesa, como se pode perceber a seguir, tem uma beleza
vocabular-teoldgica espetacular. Cada palavra e cada movimento
¢ pensando para transmitir o conteido da magna oragao crista,
saida da boca do proprio Cristo. Embora a oracdo do Pai Nosso
compreenda apenas os v.9-13, a opcao aqui foi traduzir também
os v.14-15, dado o valor da tematica e da teologia para o conjunto
da oracao do Pai Nosso.

2 KLEIN, W. W., Introdugéo a interpretagdo biblica, p. 487.
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Texto grego de Mt 6,9-15

Traducdo portuguesa

? OBtog 0VV TPoceyeshs Vs
[étep MUAV 6 &v T0iC 0VpAVOTG:
aylactnto 10 dvoud cov:

® Vs, no entanto, orai assim:
“Pai nosso, que estas nos céus.
Santificado seja o teu nome.

10 gM0é1m N Pacireia cov-
yevninte 16 0EANUA cov,
¢ &v ovpove Kol Emi yg:

1 Venha o teu Reino;
seja feita a tua vontade,
assim na terra como no céu.

1 1ov dptov AUV TOV £modolov
d0¢g iv onpepov:

1 D4-nos hoje 0 nosso
pao de cada dia.

12 kai Gpeg Hulv o OQeypoTa
Hudv,

¢ Kol MUETG GPNKOUEY TOIG
OPENETALG LDV

12 Perdoa as nossas dividas
(ofensas),

como também nos perdoamos
aos nossos devedores (ofensores).

B ol pn eioevéyxkng Mudg eic
TEPAGUOV,

aALa pOoal UGG Ao Tod
TOVN POD.

13 FE ndo nos deixes cair
em tentagao,
mas livra-nos do mal.

4 Eav yap dofite toig dvBpmmorg
TO TOPOUTTOUOTO ADTDV, APNOEL
Kol DUV 6 TaThp VUV O
0VPavIOG:

14 Pois, se perdoardes as ofensas
dos homens (uns dos outros), o
Pai celestial também perdoara as
vossas ofensas (dividas).

15 g0v 8¢ un| apfte Tolg
avOpodTOIE, 0VOE O TOTNP VUDY
QPN OEL TO TOPATTOUATA DUADV.

15 Porém, se ndo perdoardes os
homens (uns aos outros), o Pai
celestial ndo vos perdoara as
vossas ofensas.

Fonte: texto grego da NA2S; tabela e tradugdo dos autores.

Com a finalidade de se realcar e valorizar o texto da oragao
do Pai Nosso (Mt 6,9-13), segundo o esquema dividido em sete
partes e sete peticdes, apresenta-se aqui também a estrutura da
oragdo apresentada por Meynet?, a partir da Analise Retorica
Biblica Semitica, indicando que no centro da oracdo estaria o
quarto dos sete pedidos, ou seja, para que tenhamos “0 nosso
pao cotidiano”. Serd proposto aqui um olhar novo e diferente,
também com sete partes, porém nem todas peti¢des, incluindo a

2MEYNET, R., A anlise retorica. Um novo método para compreender a Biblia, p. 398.
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primeira parte da oragdo: “Pai nosso, que estds no céu” (v.9) e,
procurando assim, uma nova leitura a partir de uma nova oOtica.
Todavia, vejamos antes a proposta de Meynet, em sete partes e
sete petigdes:

PAI 1. sejasantificado o teu NOME,
Nosso 2. venha o teu REINO,
que 3. seja feita atua VONTADE, como no

céu assim também
na terra.
4. Onosso PAO quotidiano
nos da cada dia.

estas 5. perdoa-nos as nossas OFENSAS, como nds
perdoamos a quem nos ofende,

nos 6. Nao deixes entrar nos em TENTACAO,

céus, 7. elivra-nosdo MALIGNO.

3.1 Delimitagao

O versiculo inicial (Mt 6,9) comeg¢a com a conjung¢do conclu-
siva, “portanto”. Esta, a0 mesmo tempo que demonstra uma liga-
¢do com a pericope anterior, indica uma nuance nova na questao.
Na pericope anterior, Jesus explicava basicamente como nao se
deve orar. Na pericope que se inicia no v.9, ele vai ensinar como
orar. Se antes tratava-se de um preceito essencialmente negativo,
a partir do v.9 inicia-se um preceito positivo.

O versiculo final (Mt 6,15) encerra as recomendacgdes sobre
orac¢do, de como se deve proceder ao orar. O versiculo seguinte
(Mt 6,16) claramente comeca recomendagdes sobre outro as-
sunto: o jejum. Embora totalmente inserida em seu contexto
proximo de ensinos de recomendacgdes de procedimentos, ¢é
possivel estabelecer uma delimitacdo de pericope entre os v.9-
15 do capitulo 6 de Mateus, nos quais Jesus ensina como orar.
Se na pericope anterior ele ensinava como ndo se deve orar
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(Mt 6,5-8), na pericope seguinte (Mt 6,16-18) ele ensina sobre
outro assunto: o jejum.

3.2 Contexto literario

A pericope em analise situa-se em um contexto de exortagdes
de Jesus sobre como proceder em relacdo a diversas questoes. No
capitulo anterior, no qual apds dizer que ele ndo veio para revogar
a lei, mas sim para cumpri-la (Mt 5,17), o mestre exorta (até o final
do capitulo 5) a forma correta de se cumprir a lei através de cinco
repeticoes de uma mesma formula. O nimero cinco € relacionado,
na simbologia numérica hebraica, a prépria lei, recordando o Pen-
tateuco, esquema este muito recorrente em toda a Escritura®. Sao,
portanto, exortagdes quanto ao correto proceder.

Também Mt 6, na integra, ¢ formado por exortagdes. As pri-
meiras, dizem respeito a ndo buscar vangloria por comportamen-
tos religiosos, como a publicidade das praticas de caridade e de
oragdo. Tais exterioridades parecem terem sido entendidas por
Jesus como meros exibicionismos®. Apds a pericope em analise,
continuam as exortagdes quanto a questdes diversas.

Ainda sobre o contexto literario da oracdo do Pai Nosso no
Sermdo do Monte, pode-se dizer que ela esta inserida em um bloco
do discurso de ensinamentos que ¢ composto por trés unidades: a
primeira (Mt 6,2-4) diz respeito a como praticar caridade; a segunda
(Mt 6,5-15) diz respeito a como orar; a terceira (Mt 16-18), como
jejuar; ainda: como praticar caridade refere-se a como proceder em
relagdo ao proximo; como orar diz respeito ao relacionamento com
Deus; como jejuar diz respeito ao relacionamento consigo mesmo:
autodisciplina. Portanto, o ensinamento de Jesus sobre como orar
(Mt 6,5-15), onde est4 inserida a oragdo do Pai Nosso no Evangelho
de Mateus (Mt 6,9b-13a), esta no centro de uma triade de ensina-
mentos sobre a relagdo ideal do cristdo com o préximo (caridade/
compaixao), com Deus (oracao) e consigo mesmo (autodisciplina).

3 GONZAGA, W.; BELEM, D. F., O Pentateuco e os “pentateucos” na Biblia: uma
abordagem candnica, p. 247-277.
2 TASKER, R.V.G., Mateus: Introdugdo e comentario, p. 57.
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3.3 Variantes textuais

Neste item da analise geral da pericope em questdo, hd um
ponto muito importante para a analise. Nos melhores e mais an-
tigos manuscritos a oragao propriamente dita, que se encontra no
interior da pericope em questdo na qual ela ¢ ensinada, termina
efetivamente com a palavra “mal”. Posteriormente copistas fize-
ram, para fins litirgicos, o acréscimo “pois teu € o reino, o poder
¢ a gloria para sempre. Amém”?. Trata-se de uma antiga inser¢ao
littrgica que ndo pertence ao texto primitivo original, ndo aparece
nos manuscritos mais antigos, ou seja, nao faz parte da oracao de
Jesus?®. Como recorda Tasker: “A doxologia final no término do
versiculo 13, ndo se encontra nas testemunhas mais antigas do
texto grego”’. Por isso, na maioria das melhores edi¢des biblicas
contemporaneas, este acréscimo ou nao aparece, ou € colocado em
nota de rodapé ou esta entre colchetes, justamente para indicar que
ndo pertencia ao texto primitivo, pelo contrario, ¢ um acréscimo
tardio, tratando-se de uma glosa litargica posterior.

3.4 A oragdo em si

A primeira parte do versiculo inicial (Mt 6,9a) faz a transi¢ao
entre a pericope anterior e a que aqui € analisada. Funciona como
uma espécie de introdugdo a oracdo do Pai Nosso propriamente
dita. A segunda parte do v.13 ¢ o ja mencionado acréscimo®®. Nos
v.14-15 ha um comentario explicativo de um dos pontos da ora-
cdo: a questdo do perdao, do v.12.

Pode-se, portanto, afirmar que a oracao do Pai Nosso pro-
priamente dita esta em Mt 6,9b-13a, ou seja, no interior da perico-
pe de Mt 6,9-15. Acertadamente, muitas edi¢gdes contemporaneas

2> OMANSON, R. L., Variantes textuais do Novo Testamento, p.7.

26 CHAMPLIN, R. N., O Novo Testamento Interpretado, p.326-327.

27 TASKER, R.V.G., Mateus: Introdugdo e comentario, p. 58.

2 A glosa liturgica, na sequéncia do v.13, traz a seguinte doxologia: “Porque teu ¢ o
Reino, o poder e a gldria para sempre. Amém!”, similar a doxologia usada pela Igreja
Catoélica para a conclusdo de suas oragdes (“Gloria ao Pai, ao Filho e ao Espirito Santo!
Como era no principio, agora e sempre, amém!”), mas que ndo entdo nos manuscritos
dos textos biblicos.
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apresentam uma diagramacao diferente no texto da oragdo em si,
deixando apenas o texto da oracdo do Pai Nosso, sem a glosa li-
turgica. Em outros lugares da Biblia, mudangas semelhantes de
diagramagdo indicam a passagem de textos narrativos para poé-
ticos, como por exemplo os diversos hinos situados em meio a
narrativas, como o chamado cantico de Moisés (Ex 15,1b-18), o
cantico de Débora (Jz 5,2-31b), o cantico de Maria (Lc 1,46b-
55: Magnificat), o cantico de Zacarias (Lc 1,67-79: Benedictus), o
cantico de Simedo (Lc 2,29-32: Nunc dimittis), e em algumas edi-
¢oes também o hino cristologico de F12,(5)6-11 e o hino ao amor
de 1Cor 12,31-13,13. Sao registros escritos de trechos com fortes
tragos de oralidade. Pode-se dizer que a oragdo do Pai Nosso em
si (Mt 6,9b-13a) mereceria sempre, nas edi¢des das Sagradas Es-
crituras, uma mudanca de diagramacao no interior do conjunto da
pericope de Mt 6,9-15, semelhante as mudancas ocasionalmente
empregadas de forma assertiva em transi¢des de textos em prosa
para textos poéticos.

3.5 As partes da oracao

A Analise Retodrica Biblica Semitica® parte do principio
de que, para se compreender um texto biblico, ¢ indispensavel
observar a composi¢cdo do texto, o que implica em evidenciar
suas divisdes internas®’. A tradicdo antiga da Igreja que remonta
a dois doutores da Igreja, Jodo Crisostomo e Agostinho de Hi-
pona (ambos séc. [V-V) compreende que a oracao do Pai Nosso
¢ composta de peti¢des. Jodo Criséstomo a dividiu a pericope
em seis peticdes ¢ Agostinho de Hipona a dividiu em sete’! A

¥ A fim de se conhecer o método da Analise Retérica Biblica Semitica, sugerimos con-
ferir os textos MEYNET, R., L’ Analise Retorica, p. 159-249; MEYNET, R., Trattato di
Retorica Biblica, p. 132-209; MEYNET, R., A analise retorica. Um novo método para
compreender a Biblia, p. 391-408; MEYNET, R., I frutti dell’analisi retorica per 1’ese-
gesi biblica, p. 403-436; MEYNET, R., La retorica biblica, p. 431-468; GONZAGA,
W., O Salmo 150 a luz da Analise Retorica Biblica Semitica, p. 155-170; GONZAGA,
W., A estrutura literaria da Carta aos Galatas a luz da Analise Retorica Biblica Semitica,
p- 9-41.

S MEYNET, R. A Anélise Retorica, p. 392.

31 Citado por CARSON, D.A., O comentario de Mateus, p. 207.

42



A centralidade da vontade do Pai na “estrutura menora” da orag¢do do Pai Nosso: Mt 6,9-13
a luz da Andlise Retorica Biblica Semitica

Tradicao Catolica e a Reforma Protestante, em geral, seguiram
Agostinho de Hipona, com 7 petigdes (3 verticais e 4 horizon-
tais), acompanhando os mesmos padrdes de pensamento nesta
questao. Por exemplo, enquanto Joao Calvino concordou com
o numero de seis peti¢cdes proposta séculos antes por Joao Cri-
sostomo, Martinho Lutero, ex-monge agostiniano, de tradi¢dao
catdlica, alinhou-se ao pensamento de Agostinho de Hipona,
compreendendo que no interior da oracdo do Pai Nosso hé sete
partes, com sete peti¢des®.

Concordando com Agostinho de Hipona e Martinho Lutero,
a presente proposta, aqui apresentada, de divisdo interna da ora-
¢ao do Pai Nosso em suas partes componentes, também percebe a
existéncia de sete partes na referida oragdo (embora com algumas
diferengas), com sete peti¢des. Por isso, apenas a divisao de Agos-
tinho de Hipona e de Lutero ¢ aqui apresentada, os quais dividiram
em sete partes e sete peticdes, e ndo a de Jodo Crisostomo e de
Calvino, que dividiram em seis partes € seis petigdes.

A parte inicial da oragdo (“Pai Nosso que estas nos céus’) ndo
¢ elencada entre as peti¢des. Segundo Lutero, seguindo Agostinho
de Hipona, as sete peti¢des, conforme consta em seu escrito “Ca-
tecismo Menor para os pastores e pregadores indoutos”, sdo:

1) Santificado seja o teu nome

2) Venha o teu Reino

3) Faga-se a tua vontade, assim na terra como no céu

4) O pao nosso de cada dia da-nos hoje

5) Perdoa nossas dividas, assim como nos perdoamos
os nossos devedores

6) E ndo nos deixe cair em tentagdo

7) Mas livra-nos do mal3?

32 Citado por CARSON, D.A., O comentario de Mateus, p. 207.
3 BIBLIA SAGRADA COM COMENTARIOS DE LUTERO, p- 1299-1300.
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3.6 O estado da questdo na histéria

A tradi¢do da Igreja chancelou a compreensdao de Agosti-
nho de Hipona sobre a composicao da oragao do Pai Nosso, que
a compreende estruturada em sete peti¢des, tendo sua invocacao
inicial apartada da estrutura, conforme o Catecismo da Igreja Ca-
tolica®. A tradi¢do protestante prosseguiu, por meio e a partir de
Lutero (ex-monge agostiniano), com tal compreensao da estrutura
em sete peti¢cdes que remonta a Agostinho. Meynet, no século XX
mantendo ainda a posi¢ao agostiniana de separagdo da invocacao
inicial do corpo das sete peti¢des, trouxe um avango para o tema
ao introduzir um novo elemento a questao: a possibilidade de uma
concentricidade entre as peti¢cdes que colocaria “o pao” no centro
da estrutura literaria da oragcdo. Como colocado anteriormente na
introdugdo, o presente estudo traz como proposta um novo olhar
sobre o texto da oragdao, em que o foco ndo estd em seu carater
teoldgico peticional, e sim em suas caracteristicas exclusivamente
poético-literarias.

A presente proposta compreende que a oragdao do Pai Nosso,
em sua versdao mais longa segundo Mt 6,9b-13a, ¢ composta por
uma estrutura concéntrica de sete partes (A-B-C-D-C’-B’-A’)
que inclui a invocagao inicial como a primeira parte do corpo
da estrutura (A), percebendo assim que nem todas as suas sete
partes componentes sdo petigoes. As duas primeiras partes A-B
sdo, liturgicamente, uma invocagao inicial (A) e uma introducao
precatéria (B). As cinco ultimas partes sdo cinco petigdes stricto
sensu, das quais a tltima (A’) recebe um reforgo que a duplica
por meio de um paralelismo final do tipo a-b-a’-b’. Considera-se
“a vontade do Pai” como sendo o elemento literario e teoldgico
central da ora¢do (em sua parte D), conforme sera exposto e de-
monstrado a seguir.

3 CEC 2803
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4. A Andlise Retorica proposta

Analisar o estilo retorico, ou as caracteristicas estilisticas de
um texto, ¢ estudar a sua forma de apresenta¢ao®. “A forma de um
texto geralmente diz muito sobre a sua interpretagdo™® A interpre-
tacdao de um texto ndo pode prescindir da analise de sua forma.

E possivel elencar semelhancas e diferencas entre a proposta
de divisao de Agostinho (e também de Lutero) e a que € proposta
aqui, a partir da Andlise Retorica desenvolvida. A primeira seme-
lhanga ¢ a compreensdo de que existem sete partes na oracdo. A
segunda semelhanca ¢ que a divisdo em versiculos estabelecida
pelo tipografo Robert Estienne, em 1555, deve ser desconsiderada.

Quanto as diferencas, a primeira delas ¢ que, diferentemente
da compreensdo Agostinho e de Lutero, a presente proposta se
limita a perceber as partes da oracdo apenas como fragmentos ou
elementos textuais da mesma, sem considerar a necessidade de
compreendé-las como sendo todas estritamente peticdes. A com-
preensdo da Igreja antiga, desde Agostinho e compartilhada por
Lutero, de que tudo na oracdo ¢ petigdo, obriga a excluir da divi-
sd0 o inicio da oragdo, ou seja, sua invocag¢ao inicial. Ao conside-
rar as partes da oragdo apenas como partes, sendo estas peticdes
ou ndo, o texto da oracdo serd integralmente contemplado na pre-
sente analise, desde sua invocacgao inicial.

A segunda diferenca esta na parte final da oracdo. Aquilo que
Agostinho e Lutero entendiam como sendo a sexta e a sétima pe-
ticdes, de forma separada, na presente analise sera compreendido
como um todo tnico que compartilha de um mesmo campo seman-
tico formado pelas palavras-chave “cair”, “tentacdo” e “mal™’.
Sendo assim, ¢ possivel apresentar uma proposta de divisdo da
oragdao do Pai Nosso percebida em uma estrutura concéntrica de
sete partes. Nesta proposta, a parte inicial A-B ¢ formada por uma
invocagao inicial (A) e uma introducao precatdria (B). Apos esta

3 WEGNER, U., Exegese do Novo Testamento, p. 167-168.

3¢ KUNZ, C. A., Agdes Parabdlicas de Jesus no Evangelho de Marcos, p. 214.

37 Quanto a questdo da importancia da constata¢do de palavras-chave de mesmo campo
semantico, ver: SILVA, C. M. D., Metodologia da exegese biblica, p. 63.
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parte inicial, A-B, a ora¢@o apresenta uma sequéncia de cinco pe-
ticdes stricto sensu. A ultima delas possui um reforgo retorico que
a se duplica por meio de um paralelismo do tipo a-b-a’-b’: sendo
que a parte introdutéria (A) nao ¢ uma peticao e a parte final (A”)
¢ uma peticdo dupla, com o refor¢o da segunda parte.

Assim sendo, a presente proposta ndo fere a tradicional per-
cepcao de sete petigdes. Porém, percebe-as como uma introdugao
precatoria e cinco petigdes stricto sensu, sendo a ltima delas du-
plicada, totalizando o nimero de sete existentes na tradi¢ao de in-
tepretacao do texto da oragdo do Pai Nosso. O diferencial da nova
proposta de divisdo da orag¢do aqui apresentada ¢ ser o resultado
de um olhar focado em questdes exclusivamente poético-literarias
da Retdrica Semitica, foco este que permite iluminar a estrutura
concéntrica existente na totalidade textual da oracdo, conforme
sera demostrado.

Figura 1 — Estrutura concéntrica da oracio do Pai Nosso em Mt 6,9b-13a

A — “Pai nosso, que estas no céu

B — Santificado seja o teu nome

C — Venha a nés o teu reino
D — Seja feita a tua vontade, assim na terra como no céu
C’ — O pao nosso de cada dia nos dai hoje
B’ — Perdoai as nossas dividas, assim como nés perdoamos

0s nossos devedores

A’ — E ndo nos deixes cair em tenta¢do, mas livra-nos do mal”

Fonte: LUZ, M. B. M., A Estrutura Menora, p. 67.

Esta nova proposta de estruturacdo da oragdo, ao ampliar o
foco além para além de suas peticdes, inclui também sua invo-
cacdo inicial como parte integrante do texto a ser dividido e ana-
lisado. Ao proceder assim, permite observar diversas dimensdes
interessantes da mesma. As trés primeiras partes podem ser com-
preendidas como a “parte céu” (transcendente) da oragdo. As trés
partes do final formam juntas o conjunto que pode ser denominado
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“parte terra” (imanente). H4 um equilibrio perfeitamente simétri-
co em tal visdo estrutural, cuja parte central, emoldurada pelas
outras, harmoniza o conjunto total das sete partes, equilibrando os
elementos do céu e da terra.

A parte A (“Pai nosso, que estds no céu”) € uma invocagao
inicial da presenca de Deus (o Pai que esta no céu) na oragao ensi-
nada por Cristo. Em Deus coexistem as dimensdes transcendente e
imanente. Em relagdo a esta, pode-se dizer que Deus € onipresente
no tempo e no espago. Em sua grandiosa majestade estdo contidas
todas as coisas, tudo o que era, o que € e o que ha de vir, pois so ele
¢ o Todo-Poderoso El Shadai (Ap 1,8). A presenca de Deus esté
em todos os lugares (SI 139,7-10), mas embora presente em todas
as coisas, ele ndo se confunde com sua criagdo, como fica claro ao
ser contemplada sua dimensao transcendente. Esta refere-se a sua
absoluta diferenciacdo com relacao ao todo criado, diferenciagao
esta cognoscivel a limitagdo humana através de metaforas espa-
ciais, como aquelas que afirmam que Deus esta no céu, enquanto
o homem na terra (Ecl 5,2), ou que o Soberano se encontra assen-
tado sobre um alto e sublime trono (Is 6,1). A dimensao transcen-
dente de Deus enquanto E/ Elyon, o Altissimo, ¢ a invocada na
porcdo inicial da ora¢do do Pai Nosso, sua parte A, com a nuance
da particularidade da forma de relacionamento ensinada por Jesus,
Emanuel, Deus-conosco (Is 7,14). Jesus nos ensina a chamar o
Deus Altissimo de Pai Nosso.

A parte B (“Santificado seja o teu nome”) da oragao €, litur-
gicamente, uma introdug¢do precatoria e indica a postura correta
que o fiel orante deve sempre ter diante de tdo grandiosa presenca
invocada: a mesma postura descrita em Is 5,2-3 e em Ap 4,8-9.
Deve-se humildemente, e com total devog¢ao, reconhecer e exaltar
a santidade absoluta de Deus. Em outras palavras: exalta-lo, glori-
fica-lo e adora-lo em espirito e verdade (Jo 4,23), com toda a alma,
com toda a for¢a e com todo o entendimento (Dt 6,5; Mc 12,30),
ou seja, com a integralidade do ser.

A parte C (“Venha a nds o teu reino”), esta sim ¢ uma peti¢cao
propriamente dita, ou uma petigao stricto sensu, a primeira delas,
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na qual Jesus ensina a clamar ao Pai para que venha da parte dele,
do céu para a terra, o reino de Deus. Isto estd em consonancia com
diversas partes das Escrituras em que se pode perceber o sentido
descendente de tudo que provém do Altissimo, que esta no céu.
Alguns exemplos: o Espirito Santo desceu sobre Jesus em seu ba-
tismo nas aguas (Mt 3,16; Mc 1,10; Lc 3,22; Jo 1,33), Jesus res-
surreto prometeu aos seus discipulos que o Espirito Santo desceria
sobre eles (At 1,8), o Espirito Santo efetivamente desceu sobre
eles em Pentecostes (At 2,1-4), Tiago diz que toda a boa dadiva
vem do alto, descendo do Pai das luzes (Tg 1,17), que a sabedoria
(que provém de Deus) vem do alto (Tg 3,15). Somos vasos de
barro a serem preenchidos pelo Espirito de Deus que se derrama
do alto sobre nos. Que venha o Reino!

A parte D (“Seja feita a tua vontade, assim na terra como no
céu”), o centro da oragdo, ¢ a parte mais importante, o climax da
estrutura. Toda a moldura literaria converge para ela. E a sintese,
a mensagem central e o sentido maior da oragdo: fazer a “vontade
do Pai”. Segundo Gonzaga: “A mensagem de um texto nem sem-
pre esta no fim. As vezes pode estar no centro/meio do texto™3®.
E este 0 caso da oracio do Pai Nosso: sua mensagem central esta
no meio da oragdo. O pecado entrou no mundo porque o primeiro
homem ndo fez a “vontade do Pai”. Por outro lado, fazer a von-
tade dele traz o céu para a terra e leva a terra para o céu, o Reino
de Deus e todas as boas dadivas a ele inerentes. Deve ser esta a
meta central, compreendida como a peti¢do maior, o elemento da
oragao que contém em si todos os outros.

No processo descendente que permeia toda a oragdo, a par-
te C’ (“O pao nosso de cada dia nos dai hoje”) inicia a “parte
terra” da oracdo. A palavra-chave “pao” remete ao aspecto mate-
rial, terreno da existéncia (embora exista também outra dimensdo
simbolica concomitante). Todos os alimentos, de certa forma, t€ém
relacdo com a terra. O pao simboliza os alimentos. Todos os ali-
mentos sdo vegetais que se desenvolveram na terra ou sao animais
que se alimentaram de vegetais que se desenvolveram na terra.

3% GONZAGA, W., Salmos na perspectiva da andlise retdrica biblica semitica, p. 11.
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Nosso corpo material, para existir, depende diretamente de nu-
trientes (vegetais ou animais) relacionados a terra. Estes formam
nosso “vaso de barro”, boneco de barro da terra, cujo sopro divino
foi soprado por Deus nas narinas do homem (Gn 2,7). Ao p6 da
terra, nosso corpo fisico retornara um dia quando parar de respirar
(Gn 3,19; S1 104,29). O pao tem mais de uma dimensao simboli-
ca. Uma delas refere-se ao alimento material, nutrientes da terra
necessarios a manutengao da vida. Tudo em nossa existéncia deve
sempre nos fazer lembrar da nossa constante e total dependéncia
de Deus. A antiga formula litirgica da béngao judaica sobre o pao,
que provavelmente foi proferida por Jesus (Mt 26,26), diz: “Ben-
dito és tu, Adonai, nosso Deus, Rei do universo, que extrai o pao
da terra™. A oragdo ensinada por Jesus contempla a gratiddo e o
reconhecimento a Deus pelo fato de que ¢ Ele que prové o alimen-
to fisico (extraido da terra) ao nosso corpo, todos os dias.

Seguindo o caminho descendente da oragdo, se o pao diario
ainda remete a participacao direta do Altissimo, que a cada dia nos
abencoa com a vida, a parte B’ (“Perdoai as nossas dividas, assim
como nds perdoamos os nossos devedores”) refere-se essencial-
mente a dimensdo horizontal da existéncia: os relacionamentos
humanos. Assim como na parabola do credor incompassivo (Mt
18,23-35), esta parte da oragdo remete a verdade de que Deus, que
nos dé a vida, espera de nos, e mesmo exige de nods, relaciona-
mentos saudaveis € amorosos na esfera intra-humana, expressos
na pratica do perdao.

A parte A’ (“E ndo nos deixes cair em tenta¢ao, mas livra-nos
do mal”) é muito interessante. E uma peti¢do a Deus que “nos li-
vre de cair na tenta¢do” do pecado, a esfera de atuagdo do mal. Se
a oracao comega com mengao ao Altissimo, termina clamando por
livramento daquilo que, de certa forma, esta no extremo oposto ao
céu, o que ha de mais baixo. Nesta sua ultima parte A’, a oragao
apresenta o recurso literario de um paralelismo a-b-a’-b’ que du-
plica em outras palavras seu contetido, refor¢ando-o: @ = “Nao nos
deixes cair”’, b = “tentagdo”, a’ = “livra-nos”, b’ = “mal”.

¥ HAARIZAL, N., Sidur Tehilat para Dias da Semana, Shabat e Yom Kipur, p.5.
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A parte A’ tem, sem si, duas peticdes que podem ser enten-
didas como um s6 pedido de livramento contra o mal, j& que a
tentagio ¢ uma forma de mal. E possivel compreender o carater
duplo da ultima peticdo a partir de uma diferenciagdo cronologica,
pois “ndo nos deixe cair’ indica um mal que ainda ndo aconteceu,
enquanto que “livra-nos” remete a um mal ja existente®.

A Analise Retorica proposta, através da percepgao de sua
concentricidade, explicita as relagdes de paralelismo existentes
entre os pares concentricamente emoldurantes. Assim sendo, A
relaciona-se com A’, B com B’, ¢ C com C’.

A e A’: Em um paralelismo de oposi¢do, a primeira parte da
oragdo (A) invoca o Deus Altissimo (o bem maior, fonte de todo
o bem), no mais alto céu (embora em relacionamento intimo ¢
proximo como Pai); em oposicao a sua ultima parte (A’): o mal,
o pecado, a tentacdo, o que esta no ponto mais baixo na terra, um
mal que “rasteja sobre o proprio ventre” (Gn 3,14). Este raciocinio
metaforico-espacial, ao situar Deus Altissimo, o bem maior, no
céu, no alto (ndo so6 no alto céu, mas também no alto do texto), ex-
plica o emprego do verbo “cair” (Mt 6,13) em A’, pois assim como
“Satanas caiu do céu como um raio” (Lc 10,18), ceder as tentagdes
significa “cair”, “descer”, se afastando simbolicamente de Deus,
que esta no alto céu. De forma semelhante, a tradicdo hermenéuti-
ca que relaciona alegoricamente Ez 28,1-10 e Is 14,12-14 a queda
de Satanas, também menciona “descidas bruscas” em Ez 28,8 ¢
principalmente em Is 14,15. A oposi¢do metaforico-espacial exis-
tente em Tg 3,13-18, ao opor a “sabedoria que vem do alto” e a
“sabedoria terrena, animal e demoniaca”, pode ajudar a clarificar
o entendimento da questdo que envolve o verbo “cair” e a oposi-
¢ao existente entre A e A’, na ora¢cdao do Pai Nosso. Ainda sobre
esta oposicao, se for feito um “giro caleidoscopico” (explicado na
parte seguinte deste estudo) que reposicione hipoteticamente as
partes da estrutura de forma que possamos ler sua parte A’ imedia-
tamente em seguida a parte A (“Pai Nosso que estds no céu, ndo
nos deixes cair em tentacdo, livra-nos do mal”), € possivel perce-

40 KUNZ, A. C., Contracultura do Reino, p. 294-295.
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ber internamente ao conjunto A-A’ um quiasmo a-b-b’-a’, no qual
as palavras-chaves de seus elementos componentes, relacionadas
quiasticamente em paralelismos antitéticos, sdo: a = “Pai”, b =
“céu”, b’ = “cair”, a’ = “mal”.

B ¢ B’: Em um paralelismo de complementariedade, a se-
gunda parte do Pai Nosso (B) expressa o ideal de relacionamento
(vertical) com Deus (santifica-lo), enquanto sua sexta parte (B’)
expressa um ideal de relacionamento entre os homens (perdoar
os homens para ser perdoado por Deus), como forma concreta e
objetiva de santificar a Deus (através das a¢des “horizontais”, no
plano humano). A dimensao vertical (homem-Deus) e a dimensdo
horizontal (homem-homens) estdo complementarmente interliga-
das, pois quem ndo ama ao seu proximo (B’) ¢ incapaz de amar a
Deus (B), conforme 1Jo 4,20-21. Essa complementariedade segue
o padrao do decalogo, que em seus primeiros mandamentos abor-
da a relacdo dos homens com Deus, e nos ultimos a relagao dos
homens com os outros homens (Ex 20,1-17). Esse mesmo padrao
se reflete no duplo grande mandamento de Jesus que absolutamen-
te tudo resume (Mc 12,28-31): “amar a Deus e ao proximo™!. A
primeira relagdo ¢ vertical e transcendente: homens-Deus (B). A
segunda ¢ horizontal e imanente: homens-homens (B’). A unido
perfeita destas duas dimensdes, vertical e horizontal, reside no
centro do mistério da cruz, e ja vai nos preparando e nos aproxi-
mando de C e C’ da nossa estrutura: o proprio Cristo.

C e C’: H4, entre essas duas partes, um paralelismo de certa
forma sinonimico, que ¢ o tipo de paralelismo que apresenta a
mesma ideia repetida em outras palavras®. A terceira parte (C), a
invocagao para que venha do alto, para nds, o Reino de Deus, ou
o Reino dos Céus em linguagem mateana, remete aquele que nos

4 GONZAGA, W., O amor de Deus e do proximo na Gaudium et Spes 16 e 24, p. 15-39;
GONZAGA, W., Os pobres, o amor ao proximo e a pratica do bem em Galatas 2,10;
5,14 ¢ 6,9, p. 207-228; GONZAGA, W.; BUSTAMANTE, R. J., O “amor ao préoximo”
como fundamento da ética biblica a partir de Galatas 5,13-14, p. 159-197; GONZAGA,
W.; FLORES DOS SANTOS, D. P., Tiago 2,5-9: “o amor ao préximo” como lei régia e
como principio normativo Cristao, p. 271-300; GONZAGA, W.; SOUZA, R. S., Amar o
irmdo ¢ condi¢do para amar a Deus em 1Jodo 4,7-5,4, p. 301-320.

2 WEGNER, U., Exegese do Novo Testamento, p. 91.
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anunciou sua chegada (Mt 4,17), e que se autodenominou “o pao
da vida” (Jo 6,18), do qual devemos “nos alimentar” todos os dias
de nossas vidas: “o pao nosso de cada dia”, conforme a quinta par-
te (C’). O alimento fisico em geral ndo ¢ a Unica coisa que “pao”
significa. O “pao” também ¢ Jesus, que € o verdadeiro “pao desci-
do do céu”, o “pao da vida” (Jo 6,35.48.51). Em outras palavras:
o Reino (C) nos foi revelado por aquele que se autodenominou,
simbolicamente, o pao (C”).

A parte D € o elemento central, a sintese, o climax, o que ha
de mais importante na oragdo. E o item emoldurado por todos os
demais elementos. Fazer na terra a “vontade do Altissimo”, o0 nos-
so Pai que estd no céu (A), implica em reconhecer sua Santidade
(B), fazer vir a terra a ética, os valores e comportamentos relativos
ao seu Reino (C), nos traz alimento fisico e espiritual simboliza-
dos pelo Pao (C’), nos faz ter em relagdo aos nossos semelhantes
o comportamento ético compativel com a realidade do Reino, que
¢ o perdao (B’) e nos livra de cair nas tentacdoes do mal (A”). Tudo
se resume em fazer, na terra, a “vontade do Pai”.

E relevante destacar que hé na parte central D uma composi-
¢ao de trés palavras-chaves (vontade, céu e terra), trés elementos
internos, aqui denominados D1, D2 e D3: D1 ¢ a “vontade do
Pai”; D2 é o céu; e D3 ¢ a terra. Entre esses trés elementos também
existe uma concentricidade, embora esta seja de teor teologico e
nao necessariamente literario. O elemento teologicamente central,
¢ a “vontade do Pai”, que estd, de certa forma, emoldurado pelos
elementos “céu” e “terra”.

H4, portanto, uma concentricidade estrutural detectada pela
Andlise Retdrica, na qual a parte central D da estrutura ¢ emoldu-
rada por todas as demais partes, na forma dos pares A-A’, B-B’
e C-C’. Considerando a multiplicidade de estruturas semelhantes
que podem ser detectadas em diversas e importantes passagens
das Sagradas Escrituras, quando o nimero de partes componentes
¢ exatamente em numero de sete, um recurso didatico para sua efi-
ciente visualizacdo pode ser proposto. Uma interessante proposta
para uma facil e eficiente visualizacdo didatica de tal esquema em
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paralelismo quiastico (ou em estrutura concéntrica) ¢ através da
imagem de uma “estrutura menora”.

Figura 2 — A “estrutura menora”: uma proposta de visualizacio
D

A B C D1-D2-D3 C’ B’ A

Fonte: LUZ, M. B. M., A Estrutura Menora, p. 29

Em muitos pontos das Sagradas Escrituras ¢ possivel perce-
ber estruturas semelhantes em paralelismo quidstico concéntrico
com a presenga de elementos centrais. E possivel identificar estru-
turas deste tipo compostas de trés partes®, de cinco*, de sete* e
até mesmo compostas por um grande niimero de partes*®. Quando
o nimero de partes componentes de uma estrutura concéntrica ¢é
especificamente igual a sete, esta estrutura pode ser, para fins di-
daticos, chamada de “estrutura menora”. Considerando ainda que,
na simbologia numérica semita, o sete ¢ o nimero da perfeigao®’,
¢ possivel designar a estrutura concéntrica de sete partes, ou a
“estrutura menora”, como o “quiasmo aureo’®,

' KUNZ, C. A., Agdes Parabdlicas de Jesus no Evangelho de Marcos, p. 121-122.
#“VITORIO, J., Mateus: O evangelho eclesial, p. 11.

4 DORSEY, D. A., The Literary Structure of the Old Testament, p. 50.

46 KLEIN, W. W., Introduc@o a interpretacdo biblica, p. 488.

47 ALMEIDA, A., O Significado dos Numeros na Biblia, p.33.

#LUZ, M. B. M., A Estrutura Menor4, p. 71.
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5. O “giro caleidoscOpico” como prova real

A identificacdo de uma “estrutura menora”*

pode ser considerado um resultado obtido pela andlise estilistica
(ou andlise da estrutura literaria, ou andlise da forma) segundo os
principios da Analise Retorica Biblica Semitica. Sendo, portanto,
um resultado, ¢ pertinente a existéncia de um método capaz de
testar ou conferir a precisao de tal resultado.

Na aritmética, a chamada “prova real” ¢ um método de veri-
ficacdo preciso para conferir se o resultado de um calculo esta cor-
reto, aplicando a operagdo inversa®’. Fazendo um paralelo com tal
fungdo de verificagdo de resultados da “prova real” na matematica,
¢ possivel conferir, como em uma prova real, se a identificacao de
uma determinada figura de linguagem resultante de uma analise li-
teraria ¢ realmente um resultado correto da mesma, aplicando na
figura de linguagem identificada como resultado da analise um mé-
todo que pode ser chamado de “giro caleidoscopico”. Assim como o
giro de um caleidoscopico reorganiza seus elementos componentes
em uma nova ordem até o proximo giro, ao efetuar um “giro calei-
doscopico” nas partes componentes de um texto, estes se reorgani-
zam, temporaria e hipoteticamente em uma nova ordem, no caso
com uma finalidade de conferéncia de resultado.

Se o resultado da andlise for a identificacdo de uma figura na
forma A-B-C-D-C’-B’-A’, um “giro caleidoscopico” pode reor-
denar temporariamente sua forma, a fim de conferir tal resultado.
Considerando hipoteticamente uma reordenagdo que isole em pa-
res os elementos emoldurantes do resultado inicial a ser conferido,
teriamos os pares A-A’; B-B’; C-C’ e, ao final, em destaque, o
elemento central D, sem par. A forma de “testar” o resultado da
estrutura concéntrica identificada ¢ verificar se seus pares emol-
durantes isolados fazem sentido em si, internamente. Uma forma
de verifica¢dao de sentido ¢ a identificacdo de novas estruturas, ou
figuras de linguagem, estas internas aos pares destacados.

em um texto

4 Estrutura concéntrica de sete partes (ou em sete se¢des) na forma A-B-C-D-C’-B’-A’.
S0 ZUIN, E. S. L. Revisitando a Prova Real e a Prova dos Noves, p. 529.
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Por exemplo: ap6s a identificagdo de uma “estrutura menora”
na oragao do Pai Nosso segundo Mateus (Mt 6,9b-13a), confor-
me anteriormente demonstrado, seria possivel identificar sentidos
proprios e novas figuras de linguagem internamente em seus pares
emoldurantes, se estes forem temporariamente reordenados € iso-
lados? A resposta € positiva, como se segue:

Se for feito um “giro caleidoscopico” que reposicione hipo-
teticamente as partes da estrutura de forma que possamos ler sua
parte A’ imediatamente em seguida a parte A (Pai Nosso que estés
no céu, nao nos deixes cair em tentagdo, livra-nos do mal), € pos-
sivel perceber internamente ao conjunto A-A’ um quiasmo a-b-
b’-a’, no qual as palavras-chaves de seus elementos componentes,
relacionadas quiasticamente em paralelismos, sdo: a = “Pai”, b =
“céu”, b’ = “cair”, a’ = “mal”.

A-a=Paib=céu
A’ - b’ = cair a’ = mal

As palavras-chaves “Pai” (a) ¢ “mal” (a’) sdo a primeira ¢ a
ultima palavras da oragdo do Pai Nosso e apresentam um claro e ex-
tremado paralelismo antitético. Ja as palavras-chave “céu” e “cair”
apresentam um paralelismo sintético, um desenvolvimento comple-
mentar: cair de um certo lugar. A acdo de cair recebe uma origem: o
céu. Trata-se da acao de cair (b’) do céu (b) para a terra, assim como
Jesus viu Satanas “cair do céu” como um raio (Lc¢ 10,18).

E possivel, portanto, verificar um quismo a-b-b’-a’ interno
no conjunto A-A’ da oracdo do Pai Nosso. Sendo assim, a “prova
real” efetuada por meio do “giro caleidoscopico” confirma o re-
sultado anterior que indica a existéncia de uma moldura A-A’, de-
monstrando que tal moldura apresenta internamente uma estrutura
propria, com sentido e coeréncia quiatica.

Da mesma forma, reordenando temporaria e hipoteticamente
a estrutura inicial a ser testada, de forma a posicionar os elemen-
tos B e B’ (da estrutura/resultado inicial A-B-C-D-C’-B’-A’) de
tal forma que se possa ler B’ imediatamente apds B, ¢ novamente
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possivel verificar ndo s6 coeréncia interna como, até mesmo, tam-
bém, a identificagdo de uma figura de linguagem quidstica interna
(no conjunto B-B’) na forma a-b-b’-a’. Internamente a sequéncia
hipoteticamente reordenada B-B’ (Santificado seja o teu Nome,
perdoai as nossas ofensas assim como nds perdoamos a quem nos
tem ofendido”) encontramos as seguintes ideias centrais a partir
de suas palavras-chave, ou ideias-chave:

B - a = Santificado b =Nome
B’ - b’ = perdao/acao de perdoar a’ = ofendido

Assim como os elementos a-a’ (Pai-mal) sdo a primeira e a
ultima palavras do par emoldurante A-A’ conforme ja verificado,
também os elementos a-a’ (Santificado-ofendido) do par emol-
durante B-B’ sdo a primeira e a ultima palavras do par B-B’. No-
vamente entre as ideias contidas nas agdes de “santificar” (a) e
“ofender” (a’), ou seja, internamente aos elementos a-a’, ha um
claro paralelismo antitético.

Entre os elementos “nome” (b) e seu correspondente parale-
lo (perdoai as nossas ofensas, assim como nds perdoamos), cuja
ideia central ou ideia-chave ¢ o “perdao” (b’), ha um paralelismo
sintético. Isto porque o perdao pode ser um desenvolvimento da
ideia do Nome de Deus (b) de diferentes formas. Por exemplo:
pode-se entender que a pratica do perddo deve ser algo realizado,
entre os homens, em nome de Deus. Outra forma de relacionar
as ideias-chave “nome” (b) e “perdao” (b’), considerando que
inequivocamente que o “nome” em questdo refere-se ao nome de
Deus, consiste na constatacdo de que um dos “nomes” (no sentido
de atributos) de Deus ¢ o “perdao”.

Sobre tal constatagdo da relagdo internamente existente entre
o par “nome” e “perdao”, algumas interessantes consideragdes po-
dem ser tragadas. Considerando pertencerem a um mesmo campo
semantico as palavras “misericordia”, “compaixao”, “cleméncia”
e “perdao”, € possivel encontrar relacdes entre tal campo seman-
tico o “nome” de Deus em diferentes antigas tradigdes religiosas.
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Tal relagdo pode ser encontrada tanto na tradicdo judaica dos “72
nomes de Deus”, quanto na tradi¢ao islamica dos “99 nomes de
Deus”. Entre os 72 nomes de Deus listados na tradicdo judaica
encontra-se 17 (Haziel), que remete a ideia de “misericérdia”. De
forma semelhante, entre os 99 nomes de Deus da tradi¢do islami-
ca encontra-se g=>3 (4r-Rahman), que pode ser lido como “O
Clemente”, sendo que um dos sentidos de dicionario da palavra
“cleméncia” ¢ a pratica do perdao.

Quanto a tradicao crista, entre as palavras e atitudes de Jesus
registradas nos Evangelhos existem varios ensinamentos sobre a
necessidade do perdao (exemplo: Mt 18,21-22 ilustrado em Mt
18,23-35). Estes ensinos podem ser entendidos como orientagdes
no sentido de trazer o Reino do céu para a terra por meio da busca
humana de imitacdo dos atributos divinos, mesmo com a cons-
ciéncia de que essa busca seja necessariamente sempre falha e
limitada. Trata-se apenas de uma aproximagdo. Esta orientacdo
biblica para a busca humana de aproximacao aos atributos (no-
mes) de Deus encontra-se presente como mandamento na Antiga
Alianga (Lv 11,44) e foi ratificada na Nova Alianca (1Pe 1,15-16).
Considerando que as listas de nomes de Deus referem-se a com-
preensoes de seus atributos, titulos e caracteristicas, se “misericor-
dia” ¢ um dos nomes de Deus na tradi¢do judaica e “cleméncia”
igualmente na tradicdo islamica, na ora¢do do Pai Nosso Jesus
parece indicar que “perdao” ¢, ou deveria ser, um “nome de Deus”
na tradi¢do crista.

Assim sendo, ¢ possivel compreender a relagdo existente
entre “nome” (b) e “perdao” (b’), bem como a relagdo antitética
6bvia entre “Santificado” (a) e “ofendido (a’). A existéncia deste
quiasmo a-b-b’-a’ internamente detectado na moldura formada
pelo conjunto B-B’ reordenado pelo método do “giro caleidosco-
pico” permite ratificar, como uma prova rea | aritimética, o resul-
tado inicial da estrutura concéntrica menora A-B-C-D-C’-B’-A’.

Raciocinio semelhante se aplica também ao conjunto que
compoe a terceira moldura em direcdo ao centro da estrutura ini-
cial a ser testada, ou seja, o conjunto emoldurante C-C’ (Venha a
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noés o teu Reino, o pao nosso de cada dia dd-nos hoje). Novamente
¢ possivel identificar um quiasmo, ou uma figura de linguagem
na forma a-b-b’-a’ internamente entre as palavras/ideias-chave do
conjunto C-C’.

C-a=Venha b =Reino
C’- b’=pao a’ = hoje

Conforme ja verificado, os elementos a-a’ (Pai-mal) sdo a
primeira e a ultima palavras do par emoldurante A-A’, e também
os elementos a-a’ (Santificado-ofendido) s@o a primeira e a tltima
palavras do par emoldurante B-B’. Novamente no par emolduran-
te C-C’ ¢ possivel perceber que os elementos a-a’ (Venha-hoje)
sdo a primeira e a ultima palavras do par emoldurante C-C’.

As palavras-chave “venha” (a) e “hoje” (a’) apresentam
um paralelismo sintético, no qual “hoje” (a’) acrescenta uma
temporalidade desejada a peticdo inicial sintetizada na acdo
“venha” (a). As palavras-chave “Reino” (b) e “pao” (b’) apre-
sentam um paralelismo de certa forma sinonimico, que pode
ser entendido de diferentes formas, entre as quais podemos ci-
tar duas. A primeira ¢ que Aquele que nos trouxe a realidade do
Reino de Deus ¢ o Pao da Vida (alimento espiritual). A segunda
¢ que um dos aspectos do Reino de Deus ¢ a presenca de pao
(simbolo-sintese de alimento fisico/material em geral) todos os
dias para todas as pessoas. Como a palavra “pao” possui bi-
blicamente uma dupla dimensao (alimento fisico e espiritual),
a relagcdo entre os elementos b-b’ (Reino-pdo) tanto pode ser
interpretada de forma mais fisica/material, ou seja, como sen-
do uma expressao do ideal de justica social no Reino, como
pode também simultaneamente ser compreendida e interpreta-
da como a presenca real do Cristo, o Pdo da Vida, na vida de
todos, todos os dias, na realidade do Reino.

Assim sendo, ja € possivel reposicionar agora a oragdo em sua
forma original A-B-C-D-C’-B’-A’, apds a experiéncia/teste de um
“giro caleidoscopico” que confirmou, como uma “prova real”, o
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resultado inicial da anélise, ou seja, a existéncia de uma “estrutura
menord” na ora¢ao do Pai nosso segundo Mateus. Tal verificagao/
confirmagdo do resultado inicial foi realizada ao se perceber nao
s0 coeréncia interna de sentido como também, e principalmente,
estruturas quiasticas na forma a-b-b’-a’ internamente aos pares
emoldurantes A-A’, B-B’ ¢ C-C’ da estrutura inicial testada. Tais
quiasmos e coeréncias estruturais de sentido percebidos, interna-
mente, nos citados trés pares emoldurantes revelam o isolamento
(auséncia de par tematico em paralelo) que € caracteristico da cen-
tralidade de seu elemento principal, o elemento D (“Seja feita a
sua vontade, assim na terra como no céu’”) na estrutura resultante
da analise inicial, agora testada e conferida pelo método do “giro
caleidoscopico™.

6. Uma proposta de exercicio espiritual a partir da
“estrutura menord” e da técnica do “giro caleidoscopico”

Virias Ordens Religiosas ao longo da historia da Igreja culti-
varam linhas de espiritualidade (Beneditinos, Carmelitas, Jesuitas
etc.), com propostas de exercicios espirituais a fim de ajudar as
pessoas a terem vida de oragdo e de intimidade com Deus, com os
irmaos e com a criacdo; um bom exemplo ¢ o da Lectio Divina,
com meditacdo da Escritura, a partir dos cinco degraus: leitura,
meditagdo, oragdo, contemplagdo e compromisso.

Outro exemplo de pratica de oracdo meditada ¢ o da Oragao
do Tergo da tradi¢ao Catolica (composto por 59 contas, entre con-
tas maiores € menores, com a recitacdo de Pai Nossos e de Ave
Marias; também chamado de Rosdario, com os quatro mistérios, de
59 contas cada); presente também nas tradicdo Ortodoxa, com o
nome komboskini ou Corddo de oragdao (composto por 100 nos ou
contas, com frases de glorificagdo a Deus, mas pode variar entre
modelos de 33, 50 ou 100); alis, pratica semelhante existe entre
os monges budistas tibetanos, chamado de Mala ou Mala Tibe-
tano, ou Trengwal/Phreng-ba, na lingua tibetana (composto por
108 contas, com recitacdo de um mantra); ¢ no Isla, entre os Mul-
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¢umanos, comumente chamado de Masbaha, Misbaha ou Tasbih
(composto por 33 ou 99 contas, com frases de glorificacdo a Deus,
Allah), sempre com a finalidade de colocar o fiel/crente em conta-
to com o Divino, usando um ritmo de ora¢ao que passa as contas/
nos entre os dedos e se vai mentalizando a oragdo e seguindo o
ritmo da respiragdo e da oracao.

Neste sentido, assim como o passar das contas/nés do tergo
com os dedos, a atengdo ao ritmo da respiragdo funciona como
um instrumento de auxilio complementar 1til ao fiel orante. Por
1sso0, tendo por inspiragdo a ideia da existéncia de exercicios espi-
rituais, da oragao com o “Ter¢o” das varias tradigoes e dos resulta-
dos obtidos na pesquisa, corroborados pela técnica de verificagao
do “giro caleidoscopico”, € possivel propor um exercicio a ser
realizado a partir da divisdo textual oriunda da percepgao literaria
da “estrutura menora” da oracao do Pai Nosso na versao do Evan-
gelho de Mateus (Mt 6,9b-13a).

Para isso, comecemos analisando a dimensdo oral presente
no texto da oragdo: assim como os textos poéticos dos Salmos
surgiram para serem cantados, o texto da oracao que Jesus ensinou
tem como principal objetivo a recitacdo comunitaria (Oragdo do
Pai Nosso: Mt 6,9b-13a). Cantilagdes, assim como poesias, t€ém
como uma de suas caracteristicas fundamentais o ritmo. Este, por
sua vez, ¢ marcado pelas énfases nas palavras fortes do texto, ou
suas palavras-chave. O ritmo da oracao analisada ¢ marcado por
onze duplas de palavras fortes, palavras-chaves ou expressoes
marcantes:

Pai Céu
Santificado Nome
Venha Reino
Seja feita Vontade
Terra Céu
Pao Dia
Da-nos Hoje
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Perdoa Ofensas
Perdoamos Ofendido
Cair Tentagao
Livra-nos Mal

Conciliando e sobrepondo essa lista de duplas de palavras
ou expressdes (fortes o suficiente para receberem énfase quan-
do cantiladas ou recitadas) com a “estrutura menora” A-B-C-
D-C’-B’-A’ percebida na presente pesquisa (e corroborada por
meio da técnica do “giro caleidoscopico”), podemos vislum-
brar uma dimensao de oralidade ritmica que brota do estudo do
texto conforme os resultados da presente pesquisa, segundo a
tabela a seguir:

1° tempo 2° tempo

A | Pai Nosso que estais no céu (pausa)

B | Santificado seja o vosso nome (pausa)

C | Venha a nos o vosso Reino (pausa)

D | Seja feita a vossa vontade assim na terra, como no céu

C’ | O pao nosso de cada dia dai-nos hoje

B’ | Perdoa as nossas ofensas assim como perdoamos a

quem nos tem ofendido

A’ | Nio nos deixeis cair em mas livrai-nos do mal

tentacao

O carater de oracdo a ser preferencialmente recitada coleti-
vamente nao exclui a possibilidade de sua utilizagdo orante in-
dividual e silenciosa. O bergo desta oragdao, bem como de toda a
Escritura Sagrada, ¢ o Antigo Oriente Proximo (expressao usual
denotativa da presenc¢a de um olhar eurocéntrico: “proximo” do
continente Europeu). O Oriente Préximo, por sua vez, como o seu
proprio nome obviamente diz, estd inserido no mundo oriental.
Caminhando culturalmente ainda mais em direcdo a leste, pode-
mos constatar que prestar atencao a propria respiragado faz parte de
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diversas praticas meditativas orientais. Embora ndo seja usual no
ocidente, a atengao a respiragao faz biblicamente sentido, pois em
cada movimento de inspiragdo se repete a graca do milagre inicial
do folego de vida soprado no boneco de barro.

Considerando a conexdo buscada entre o fiel orante e o Pai
que esta no céu, durante a realizagdo da oragdo objeto da presente
pesquisa, chegar a perceber a presenga do sopro divino que vem
do alto, trazendo a graca da vida a cada respiracdo, concomitante-
mente a reflexdo meditativa sobre o texto da mesma, pode ser um
exercicio espiritual frutifero e edificante. Assim sendo, a presente
proposta de um exercicio espiritual orante, um tanto diferente do
convencional, a partir da nova consciéncia das partes do Pai Nosso
conforme a presente pesquisa, consiste em entrar na presenca de
Deus individualmente no siléncio de seu quarto, fechar os olhos e
“respirar” a oragao.

Isto se da inspirando em seu primeiro tempo, enquanto si-
multaneamente ¢ recitada mentalmente a sua parte referente ou
elemento da oracdo; e expirando em seu segundo tempo, pausando
a recitacao interior, quando a compreensdo da estrutura do texto
assim determinar, ou recitando sua parte referente, quando houver.
Sentir a presenga do folego de vida que provém do Deus Altissi-
mo invadindo todo o seu ser a cada inspiragao € a0 mesmo tempo
meditando nas belissimas e profundas palavras do Mestre na mais
importante oragao crista (Oragdo do Pai Nosso: Mt 6,9b-13a), em
sete respiracdes completas, respeitando o ritmo de suas pausas,
“respirando” suas sete partes, ¢ buscar vivenciar o que pode ser
compreendido como uma via mistica ou, ainda, algo que pode
ser chamado de uma “pneumatologia experiencial” que percebe o
corpo como lugar possivel de experiéncias sensoriais com o Espi-
rito Santo®'. Assim sendo, a oragdo individual silenciosa, ritmada
pela respiracdo, e de acordo com a estrutura poética original do
texto da oragdo identificada na presente pesquisa (uma “estrutura
menora”), segue a seguinte ordem estruturada em quatorze partes:

S BERKENBROCK, V. J., O Espirito Santo Deus-em-nos, p. 301.

62



A centralidade da vontade do Pai na “estrutura menora” da orag¢do do Pai Nosso: Mt 6,9-13
a luz da Andlise Retorica Biblica Semitica

Inspiracdo: | Pai Nosso que estais no céu
Expiragao: PAUSA na recitacdo interior
Inspiracdo: | Santificado seja o vosso nome
Expiragao: PAUSA na recitagdo interior
Inspirac¢do: | Venha a n6s o vosso Reino
Expiragao: PAUSA na recitagdo interior
Inspiracdo: | Seja feita a vossa vontade
Expiracao: assim na terra como no céu
Inspiragdo: | O pao nosso de cada dia
Expiracéo: nos dai hoje
Inspiracdo: | Perdoai as nossas ofensas
Expiragao: assim como nos perdoamos a quem nos tem ofendido
Inspiracdo: | E ndo nos deixeis cair em tentacao
Expiragao: mas livrai-nos do mal.

Amém.

Alicercado na compreensdo das partes da oracdo, organiza-
das em uma “estrutura menora”, sendo possivel ser verificada pela
técnica do “giro caleidoscdpico”, tal exercicio de meditagao-ora-
¢do se propoe a realizar uma ponte dialogica intercultural. Trata-se
de experimentar a dadiva do sopro divino através da unido entre a
pratica oriental da via mistica de concentracao na respiragdo com
a recitacdo interior silenciosa e ritmada da oragdo do Pai Nosso.
Na plena consciéncia do Espirito Santo na graga divina do folego
de vida, por meio da oragdo ensinada por Jesus no Sermao do
Monte, uma forma orante experiencial de se chegar ao Pai, pelo
Filho, no Espirito.

Conclusao

As divisdes em capitulos e versiculos muitas vezes nao ex-
pressam de forma ideal as intengdes originais dos autores bibli-
cos. Devem ser utilizados apenas como padrdes universais de
referéncia. Compreender as divisdes do texto biblico e a forma
com que tais partes se relacionam entre si ¢ determinante para
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a interpretagdo biblico-teologica. Um dos objetivos do processo
exegético-hermenéutico ¢ a busca pela intencionalidade original
dos autores divinamente inspirados da Palavra de Deus, tarefa ao
mesmo tempo ardua e genuina.

A busca por uma correta compreensao das divisdes textuais
faz parte da Andlise Retorica Biblica Semitica. Com seu auxilio,
por meio da anélise da forma do texto, € possivel identificar as sete
partes que compdem a estrutura literaria da oragdo do Pai Nos-
so, porém, nem todas exatamente peti¢des. Estas sete partes estdo
dispostas na forma de uma estrutura concéntrica, € justamente por
isso podem ser facilmente visualizadas através de um esquema
simples que pode ser chamado de “estrutura menora”.

Este “esquema”, por sua vez, em func¢do da especificidade do
numero sete na Retorica Semitica e da sua presenga também em ou-
tros pontos de grande relevancia nas Sagradas Escrituras, pode ser
compreendido como a forma perfeita do “quiasmo aureo”. Tal ana-
lise permite identificar a “vontade do Pai” como o elemento estru-
tural teologico e literario central da oragdo do Pai Nosso, em torno
do qual todo o restante da oragdo gravita, em pares emoldurantes.
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Resumo

O presente estudo versa sobre a importancia da Sinagoga Judaica
no tempo de Jesus e sua influéncia na transmissao da f¢ crista, no
qual Jesus, num dia de sdbado, entra e faz a leitura de Isaias e a
relaciona com a missdo exercida em seu ministério. E importante
a compreensao deste texto para se entender uma das atividades de-
senvolvidas por Jesus em sua missao e como ele da continuidade
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a caminhada do povo de Deus. A profecia se realiza, e Jesus € esta
alianca definitiva que liberta o povo das suas amarras do pecado,
cura as enfermidades e liberta os cativos. A partir deste entendi-
mento, a Iniciagdo a Vida Cristd € esta nova “sinagoga” que, por
meio das comunidades eclesiais missiondrias, acolhe, evangeliza
e apresenta Jesus como o mistagogo por exceléncia, que leva a
experimentar a vida no Espirito, e que neste segmento vai liber-
tando de todos os obstaculos para segui-lo. Como fonte principal
do estudo, utiliza-se o texto de Lc 4,16-22, no qual esta a narrativa
sobre o cumprimento da profecia de Jesus como enviado e ungido
do Pai, em favor dos pobres. Como metodologia de analise, op-
tou-se por uma pesquisa de carater exploratério-bibliografico. O
resultado deste estudo ¢ o aprofundamento dos aspectos da Inicia-
¢do a Vida Cristd nas Sagradas Escrituras, especialmente a partir
de Jesus como pessoa central da evangelizagdo, e a busca de um
maior compromisso com a missao da Igreja e a vivéncia cotidiano
da proposta de Jesus Cristo, contida nos evangelhos e em toda
Escritura.

Palavras-Chave: Evangelho de Lucas, Transmissdo da fé, Sina-
goga, IVC (Iniciagdo a Vida Cristd), Pobres.

Abstract

This study discusses the importance of the Jewish Synagogue
in the time of Jesus and its influence on the transmission of the
Christian faith. It focuses on Jesus entering the synagogue on a
Sabbath day, reading from Isaiah, and relating this to the mission
he carried out in his ministry. Understanding this text is crucial
for comprehending one of Jesus’ activities in his mission and
how he continues the journey of God’s people. The prophecy was
fulfilled, and Jesus is the definitive covenant that liberates people
from the shackles of sin, heals illnesses, and frees captives. Based
on this understanding, Initiation into Christian Life is this new
“synagogue” that, through missionary ecclesial communities,
welcomes, evangelizes, and presents Jesus as the mystagogue
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par excellence, leading us to experience life in the Spirit, and in
this following, freeing us from all obstacles to follow him. As the
main source for this study, we use the text of Luke 4:16-22, which
contains the narrative about the fulfillment of Jesus’ prophecy
as the Father’s envoy and anointed one, in favor of the poor. A
methodology for analysis, we opted for exploratory bibliographic
research. The result of this study is a deeper understanding of
aspects of [Initiation into Christian Life in the Holy Scriptures,
especially based on Jesus as the central figure of evangelization,
and the search for a greater commitment to the mission of the
Church and the daily experience of the proposal of Jesus Christ,
contained in the Gospels and throughout Scripture.

Keywords: Gospel of Luke, Transmission of faith, Synagogue,
Christian Initiation (/V'C), The Poor.

Resumen

Este estudio analiza la importancia de la Sinagoga Judia en la
época de Jesus y su influencia en la transmision de la fe cristiana.
Se centra en la entrada de Jesus a la sinagoga un sébado, la
lectura de Isaias y su relacion con la misién que desempeii6é en
su ministerio. Comprender este texto es crucial para comprender
una de las actividades de Jests en su misién y cémo continta el
camino del pueblo de Dios. La profecia se cumplid, y Jests es
la alianza definitiva que libera a las personas de las ataduras del
pecado, sana las enfermedades y libera a los cautivos. Partiendo de
esta comprension, la Iniciacion a la Vida Cristiana es esta nueva
“sinagoga” que, a través de las comunidades eclesiales misioneras,
acoge, evangeliza y presenta a Jesus como el mistagogo por
excelencia, llevandonos a experimentar la vida en el Espiritu y, en
este seguimiento, liberandonos de todo obstaculo para seguirlo.
Como fuente principal de este estudio, utilizamos el texto de Lc
4,16-22, que contiene la narracién sobre el cumplimiento de la
profecia de Jestis como enviado y ungido del Padre, en favor
de los pobres. Como metodologia de analisis, se optd por una
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investigacion de caracter exploratorio-bibliografico. El resultado

de este estudio es la profundizacion de los aspectos de la Iniciacion

a la Vida Cristiana en las Sagradas Escrituras, especialmente a  [[2IS0 ¥
partir de Jesis como persona central de la evangelizacién, y la

busqueda de un mayor compromiso con la mision de la Iglesia y

la vivencia cotidiana de la propuesta de Jesucristo, contenida en

los evangelios y en toda la Escritura.

Palabras clave: Evangelio de Lucas, Transmision de la fe,

Sinagoga, IVC (Iniciacion a la Vida Cristiana), Pobres.

Introducao

histdria do Cristianismo surge no contexto judaico, e mui-

os elementos desta tradi¢ao foram incorporados pelos
cristdos e ainda fazem parte dos ritos e da liturgia da Igreja, bem
como de muitos livros sagrados, pois permaneceram no canon bi-
blico cristao®. Neste sentido, ¢ importante observar esses elementos
que historicamente influenciam, e ainda hoje, a dindmica da vida
dos cristdos. Um elemento importante ¢ a transmissao da € que se
realizava na Sinagoga Judaica e que, atualmente, cabe a Iniciagdo a
Vida Cristd: desenvolver um trabalho catequético com aqueles que
se decidem pela caminhada de fé em Cristo Jesus, na Igreja.

Neste processo de continuidade da experiéncia judaica para a
vida crista, a Sinagoga, além de templo, era um espago de trans-
missdo dos saberes e da fé judaica, sendo que Jesus a frequentava,
como se 18 na narrativa de Lc 4,16-22. E importante notar que Jesus
utilizava o espago da Sinagoga para levar a Boa Nova do Reino,
atualizando as profecias, pois desde as primeiras aliangas a vinda
do Messias era expressa, como se percebe nas Sagradas Escrituras.

Fazia parte do costume de Jesus frequentar a Sinagoga
como espago privilegiado de reunido da comunidade da fé e da
experiéncia de contato com a Palavra de Deus. Além da pregacao
no Templo, ele visitava as familias, atendia os doentes nas ruas e

3 GONZAGA, W., Compéndio do Canon Biblico. Listas bilingues dos Catalogos Bibli-
cos. Antigo Testamento, Novo Testamento e Apocrifos (2019).
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realizava vigilias de ora¢do e intimidade com o Pai. Todos esses
momentos faziam parte de sua missdo, mas € justamente na Sina-
goga que ele resume a sua missdo conforme o relato lucano, da
pericope de Lc 4,16-22.

Este estudo busca pontuar a vivéncia de Jesus como gran-
de anunciador do Projeto do Pai, com foco na passagem biblica
que retoma a profecia de Isaias sobre o Messias. A pesquisa, de
cunho bibliografico-discursivo, baseia-se no Evangelho de Lucas,
um dos trés Evangelhos Sinoéticos, presente no Canon do Novo
Testamento desde os primérdios do cristianismo®, € na obra La
Sinagoga Cristiana, de Torrents>.

Analisa-se como Jesus apresenta seu projeto missiondrio
como enviado do Pai, dialogando também com a obra Dilexi te,
do Papa Ledo XIV, para compreender a abrangéncia do conceito
de “pobres” a luz do Magistério da Igreja, pois percebe-se que esta
nomenclatura é abrangente. No acompanhamento da Iniciacdo a
Vida Crista, a pessoa de Jesus € o ponto central do anuncio, auxi-
liando catequistas e missionarios na compreensao do Querigma e
do ltinerario cristdo, perpassado pelo testemunho de Cristo, que
“€ 0 caminho, a verdade ¢ a vida” (Jo 14,6).

Para o desenvolvimento deste estudo biblico-catequético, o
texto estruturara-se da seguinte forma: primeiramente, apresenta-
-se uma breve biografia do Evangelista Lucas conforme a tradi¢ao
da Igreja, seguida de uma introducao ao seu Evangelho. Poste-
riormente, realiza-se a analise discursiva do texto biblico sele-
cionado, a pericope de Lc 4,16-22; analisa-se a Sinagoga como
espaco celebrativo e formativo judaico-cristao, realgando a pre-
senca e dindmica de Jesus na vida social de seu povo; aborda-se
também a missao de Jesus como ungido do Pai; pergunta-se: em
que consiste a caminhada sendo em viver os passos do Mestre? No
seguimento, ¢ dado especial destaque aos destinatarios da missao

* GONZAGA, W., O corpus dos Evangelhos e Atos no Canon do Novo Testamento, p.
1-19; GONZAGA, W., Compéndio do Canon Biblico. Listas bilingues dos Catalogos
Biblicos. Antigo Testamento, Novo Testamento e Apocrifos, p. 406; GONZAGA, W., O
Canon Biblico do Novo Testamento, p. 13-40.

STORRENTS, J. M., La Sinagoga Cristiana (1989).
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de Jesus, sobretudo aos pobres; e, por fim, busca-se uma interpre-
tacdo abrangente conforme o ensinamento da Igreja. Tal missao
reflete-se hoje na Catequese, porta de entrada para os cristdos que
buscam o aprofundamento de sua fé.

1. O autor do Evangelho de Lucas

Embora ndo haja uma unanimidade, a tradi¢cdo confirma que
o Evangelho de Lucas foi escrito por ele mesmo; neste sentido, a
partir dos escritos dos Padres da Igreja, confirma-se sua presenca
na historia da hagiografia biblica. Muitas sdo as evidéncias de que
o texto tenha sido escrito pelo médico e que ele tenha conhecido
Maria, a Mée de Jesus.

Tendo em conta os dados do proprio texto e as informagdes
do séc. II de Ireneu de Lido (Adv.Haer. I11,1.1), é de crer que
o0 autor seja mesmo Lucas, o carissimo médico (Cl 4,14), dis-
cipulo de Paulo, um cristdo da segunda geragao (70-100), que
nao foi testemunha ocular de Jesus (cf. Lc 1,1-4).°

Lucas nao pertencia ao colégio apostolico, ao grupo dos Doze
Apostolos de Jesus Cristo; porém, sua contribui¢do ¢ muito im-
portante para a compreensao da fé crista apostdlica, uma vez que
este texto contribui para o reavivar da fé nas comunidades nascen-
tes. Mesmo ndo sendo testemunha ocular de Jesus, ha relatos de
que este possa ter tido contato direto com a Virgem Maria, pois ¢
em seu texto que o hagidgrafo exprime muitos momentos da vida
de Maria no mistério da vida e tempo de Jesus Cristo (Lc 1-2).

Gardner’, em seus estudos, pergunta: teria sido Lucas o orga-
nizador teolodgico das viagens de Paulo? (At 16,10-17;20,5-21,18;
27,1-28,16). Muitas vezes Paulo cita seu nome como cooperador
de seu apostolado. Além de médico, era historiador; e, sempre se-

6 CONFERENCIA EPISCOPAL PORTUGUESA. O Evangelho Segundo Sio
Lucas, p. 3.
" GARDNER, P.,, Quem ¢é quem na Biblia Sagrada, p. 432.
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gundo a tradi¢do, além do Evangelho, faz um relato importante
sobre a missao dos apodstolos no livro Atos dos Apdstolos. Lucas
ndo contraiu matrimonio e provavelmente morreu em Boeotia ou
Boécia, na Grécia Antiga, uma regido fértil da Grécia Central, en-
tre os golfos de Eubeia e Corinto, em uma regido de rotas estraté-
gicas entre o Norte e o Peloponeso, com destaque na agricultura e,
muitas vezes, com rivalidades com Atenas.

A luz das trés passagens mencionadas (...) se faz evidente
que Lucas foi companheiro leal de Paulo nas viagens. Ele
estava em Roma durante a primeira prisdo romana de Paulo
(Cl 4,14; Fm 24) e também da segunda (2Tm 4,11). A
cada vez Paulo o menciona pelo nome. A luz das se¢des
na primeira pessoa do plural “nés” do livro de Atos (...)
chegamos a conclusdo de que o escritor desse livro estava
perto do apostolo durante a primeira prisdo deste em Roma.
Nio obstante, o escritor de Lucas.?

E recorrente nos escritos paulinos a presenca de companheiros
de Paulo, para fins de escrita, de viagens e de missao; todos estes
homens e mulheres sdo decisivos no sucesso de sua empreitada
missionaria. Lucas ¢ um desses que contribuiu para algumas viagens
de Paulo, e esta amizade também foi providencial devido aos desa-
fios proprios da missdo num tempo inicial do cristianismo.

2. O Evangelho de Lucas

Em Lucas, o anuncio da Boa Nova trata de destacar os predi-
letos de Deus, os pobres, e relata, por meio do texto da Sinagoga,
a missao de Jesus: afirma que Ele veio para os pobres. Além deste
texto, ¢ comum observar a aten¢ao que Lucas da aos marginaliza-
dos do tempo de Jesus, pois essa profecia se cumpre na historia
e em sua histodria, revelando em muitas passagens o agir de Deus
no meio daqueles que se contrapunham ao modelo egoista e au-

8 HENDRIKSEN, W., Exposi¢do do Evangelho de Lucas, p. 30.

74



Da Sinagoga a IVC: um panorama da transmissdo da fé no tempo de Jesus a catequese
entre os pobres em Lc 4,16-22

tossuficiente que muitos lideres romanos ostentavam, assim como
muitos lideres religiosos de seu tempo.

Mulheres, pobres, doentes e criangas ndo tinham vez no tem-
plo, muito menos nas decisdes da sociedade deste tempo. Jesus
inverte a logica do poder para o servigo, da discriminagdo para o
acolhimento, do julgamento para o perdao, da exclusdo para a vida
em comunidade fraterna. Esse evangelho ¢ bastante “biografico” e
“literario”, pois narra com precisdo muitos aspectos da vida do povo
e, de forma literaria, leva a beleza de uma escrita que enaltece aque-
les que sdo subjugados e maltratados por um sistema excludente.

Conforme Guthrie’, o Evangelho de Lucas esta dividido em
prefacio, cinco partes e epilogo, o que o torna semelhante em alguns
momentos aos outros evangelhos, pois tem um inicio com dedicato-
ria considerado prefacio, partes com relatos e, por fim, a conclusao.

Tabela 1: O Evangelho de Lucas.

Partes Texto Biblico Narrativa

Prefacio |Lc 1,1-4 Dedicagao a Tedfilo e explicacdo do mé-
todo e propdsito do autor

Parte I Lc1,5-2,52 Os relatos da infancia: narragcdes que
antecedem o nascimento de Jodo Batista
e Jesus, seus nascimentos € a infancia
de Jesus, com detalhes tinicos a Lucas.

Parte II | Lc 3,1-4,13 Preparagdo para o ministério publico.
Inclui a pregacdo de Jodo Batista, o
batismo de Jesus, sua genealogia e as
tentacdes no deserto.

Parte III | Lc 4,14-9,50 O ministério na Galileia: foca nos ensi-
namentos de Jesus, milagres e a escolha
dos discipulos, mostrando a proclama-
¢do do Reino de Deus aos pobres ¢ mar-
ginalizados

® GUTHRIE, D., Introdugio ao Novo Testamento, p. 108.
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Partes

Texto Biblico

Narrativa

Parte IV

Lc 9,51-19,27):

A grande viagem para Jerusalém: esta é
uma secao central e exclusiva de Lucas,
onde a jornada de Jesus a Jerusalém ¢
apresentada como uma subida (peregri-
nagdo) com ensinamentos e parabolas
cruciais (como a do bom samaritano e
do filho prodigo).

Parte V

Lc 19,28
23,56):

Ministério em Jerusalém e a Paixdo:
descreve a entrada triunfal de Jesus em
Jerusalém, seus ultimos ensinamentos
no Templo, a Gltima ceia, o julgamento,
a crucificacdo e a sepultura

Epilogo

Lc 24,1-53

A ressurreicao e a ascensao: relatos das
aparigoes de Jesus ressuscitado (incluin-
do o episoddio no caminho de Emats) e
sua ascensao aos céus.

Fonte: Tabela baseada nos estudos de Donald Guthrie'®

Observa-se que o texto trata da vida de Jesus, dando énfase a
sua trajetoria desde a infincia até a ressurrei¢cdo, levando a com-
preender a importancia deste evangelho para entender a missao de
Jesus. Segundo Sproul,

Lucas ¢ mencionado em varios lugares do Novo Testamento,

principalmente em seu proprio livro de Atos, onde acompa-

nhou o apdstolo Paulo em suas viagens missionarias. Lucas

ndo era apenas médico, mas também missionario, um missio-

nario médico que foi um companheiro € amigo préximo do

apostolo dos gentios, Saulo de Tarso. Lucas nasceu e cresceu

em Antioquia, era de ascendéncia gentia e morreu aos oitenta

anos de idade de forma pacifica, ao contrario da maioria dos

outros escritores das narrativas e epistolas biblicas.!!

10 GUTHRIE, D., Introdugéo ao Novo Testamento, p. 108.
1'SPROUL, R. C., Luke: An Experimental Commentary, p. 13.
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Neste processo do conhecimento da biografia de Lucas,
entende-se que sua instrucao se deu na vivéncia da experiéncia
paulina, por meio da missdo empreendida, pois além do Evange-
lho, a tradi¢ao afirma que ele escreveu também o livro dos Atos
dos Apostolos. Neste sentido, em At 4, vé-se o destaque para a
missdo de Jesus como um elemento de grande importancia em
seu evangelho.

Jesus 1€ esta passagem crucial de Isaias para os que estdo
reunidos na sinagoga, ¢ ela comega com estas palavras: “O
Espirito do Senhor esta sobre mim, porque ele me ungiu para
pregar boas novas aos pobres” (v.18). Encontramos outros ho-
mens na Biblia que realizaram milagres além de Jesus, como
Moisés, Elias, Eliseu e os Apostolos do Novo Testamento.
Nenhum desses homens tinha uma natureza divina. Entdo, por
qual poder esses homens realizaram seus milagres? A Biblia
deixa claro que eles o fizeram pelo poder do Espirito Santo, a
terceira pessoa da Trindade, que, embora seja distinto do Pai
e do Filho, ndo pode ser separado d’Eles, pois sdo todos um
em substéancia ou esséncia. E importante que o ministério de
Jesus nesta terra ocorra depois que Ele foi ungido pelo Espi-
rito Santo. Portanto, é seguro presumir que Deus encarnado
estava realizando essas obras pelo poder da terceira pessoa da
Trindade, o Espirito Santo.!?

Jesus atualiza a missao profética do Pai; os profetas da antiga
alianga foram as prefiguracdes de Jesus, sendo que este foi movi-
do totalmente pelo Espirito, pois nele ndo se achou culpa alguma.
E por isso que os apostolos viram as maravilhas e, na atualidade,
vemos com os olhos da fé toda a realidade de mensagem e acdo
de Cristo no meio do povo que, com estas maravilhas, caminha ao
Reino definitivo, ao Reino da Promessa.

12SPROUL, R. C., Luke: An Experimental Commentary, p. 144.
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3. Texto biblico de Lc¢ 4,16-22: grego e portugués

Quadro 2: Texto grego de NA28.

Texto grego de Lc 4,16-22

Traducdo portuguesa

1Koi NA0ev eic Nalapd, od qv te-
Opappévog, kai eioiiAfev Kot T0
€lm0oc adTd &v T NuUéEPQ TV oaP-
Batov &ic v cuvaywynv Kol avé-
oTn avayvdvorl

16 E ele foi a Nazaré, onde fora
criado, e, segundo seu costume,
entrou em dia de sdbado na sina-
goga e levantou-se para fazer a
leitura.

kol €nedobn avtd Pifriov 10D
wpoenTov ‘Hoaiov kol dvamtdéog
10 PipAiov £Dpev TOV 16OV 0D TV
YEYPOUUEVOV

17 Foi-lhe entregue o livro do pro-
feta Isaias; abrindo-o, encontrou o
lugar onde esta escrito:

Brvedua kvpiov &’ Eué ol give-
Kev &xploév pe evayyelicacBor
TTOYOIC,

ATECTOAKEV PE, KNPVEUL Oy HLOAD-
To1g Gpecty Kol ToEAOTC avafie-
Y, Anooteidat TeBpavcpévoug v
aopéoet,

18 O Espirito do Senhor esta sobre
mim, porque ele me ungiu para
evangelizar os pobres; enviou-me
para proclamar a remissao aos pre-
SOs € aos cegos a recuperacdo da
vista, para restituir a liberdade aos
oprimidos

Pinpdéat Eviowtov kKupiov dekTov.

19 ¢ para proclamar um ano de gra-
¢a do Senhor.

Diai wrogog 10 Pipriov dmodovg
@ Vnpé €xdbicev kol mhvtov
ol 0@Oupoi &V Tf| cuvaywyTi Roav
atevifovteg a0Td.

20 Enrolou o livro, entregou-o ao
servente e sentou-se. Todos na
sinagoga olhavam-no, atentos.

fp&ato o0& Aéyewv mPOG awTOVG
OTL oNUEPOV TEMANPMTAL 1) YPOLPT|
adtn &v Toig MGtV VUMV

2l Entdo comegou a dizer-lhes:

“Hoje se cumpriu aos vossos ouvi-
dos essa passagem da Escritura”.

ZK ol mavteg Euaptopovy ovTd Kol
€0avpalov £mi Toig AOYOoIS THG Xapt-
TOG TOIG EKTOPEVOUEVOLS €K TOD GTO-
potog avtod kKol EAeyov: ovyl vidg

gotv Toone odtog

22 Todos testemunhavam a seu res-
peito, e admiravam-se das pala-
vras cheias de graga que saiam de
sua boca. E diziam: “Nao ¢ o filho
de José?”

Fonte: Elaborado e traduzido pelos autores.
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Em Lc 4,22, o autor sagrado refor¢a a missao de Jesus com
destaque para a libertagdao dos preferidos de Deus, os pobres. Po-
de-se dizer que € um programa de vida, o objetivo pelo qual o ver-
bo de Deus entra na historia e empreende a missao destinada pelo
Pai, pois esta ¢ a missao do Messias, conforme salienta Sproul:

O nome Cristo ¢ a tradugdo grega da palavra do Antigo Tes-
tamento para “Messias”, e significa literalmente “o ungido”.
Jesus foi ungido pelo poder do Deus soberano. Jesus entrou
na sinagoga ¢ leu o texto que prometia um Messias futuro que
viria e ministraria no poder do Deus soberano, sendo ungido
pelo proprio Deus. Foi Jesus quem foi o tema da profecia de
Isaias. Ser ungido significava duas coisas diferentes. Por um
lado, referia-se a ungdo pelo Espirito Santo no sentido de ser
separado, consagrado para uma vocagao sagrada. Reis eram
ungidos. Profetas eram ungidos, separados, assim como or-
denamos ministros e presbiteros na igreja. E um ato de con-
sagracdo. Mas quando Isaias fala sobre a ungdo do Messias,
ele ndo esta simplesmente falando do Messias como alguém
separado ou consagrado, mas sim dizendo que o Messias ¢
dotado de poder de Deus. A primeira manifestacdo desse po-
der esta aqui no texto: “O Espirito do Senhor esta sobre mim,
porque ele me ungiu”. Para fazer o qué? “Para anunciar boas
novas aos pobres” (v. 18). O Messias, Jesus, foi ungido pelo
Espirito Santo para pregar."

A singularidade da missdo de Cristo ¢ exatamente a questao
de compreendé-lo como Messias, o libertador que se configura
numa libertagdo plena, pois ao segui-lo os pobres sdo convidados
a viver a plenitude da vida, uma vida em abundancia que somen-
te o Messias pode dar para aqueles que acreditam na experiéncia
de fé em comunidade, na catequese ¢ na missdo. O pobre ndo ¢é
somente aquele que vive uma experiéncia da auséncia de muitos
bens, mas os pobres podem ser aqueles que ainda ndo encontram

13 SPROUL, R. C., Luke: An Experimental Commentary, p. 145.
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o tesouro que ¢ Cristo, na visdo mateana das bem-aventurancas:
“bem-aventurados os pobres em espirito porque deles ¢ o Reino
dos Céus” (Mt 5,3); porém, na visdo lucana, sdo indicados ape-
nas como pobres, sem adjetivagdo (Lc 6,20). Nesta dimensdo, a
vivéncia do caminho até o Messias pode ser apresentada pela ex-
periéncia catequética, pois a comunidade deve se abrir a acolhida
dos mais pobres, de modo que todos sintam a presenca de Cristo.

4. Analise de Lc 4,16-22

v.16: “Koi fA0ev &i¢ Nalopd, o fv 1ebpappévog, Koi
glonAfev katd 10 €imbog avtd® év Th Muépa TV cafPdrtmv &ig
TNV cuvayyny Kol avéot avayvdvalEle foi a Nazaré, onde fora
criado, e, segundo seu costume, entrou em dia de sabado na sina-
goga e levantou-se para fazer a leitura”

Como todo bom judeu, Jesus seguia a tradicdo das familias
de seu povo, versado na Sagrada Escritura, pois as familias de seu
tempo tinham contato com os Textos Sagrados. H4 alguns histo-
riadores modernos como Meier'* que dizem que ele possivelmente
tenha tido contato com os essénios, um grupo de religiosos de
seu tempo que viviam de modo contemplativo e celibatario. Na
agenda de Jesus, observam-se seus compromissos de evangelizar
de cidade em cidade, como um verdadeiro peregrino; atendia o
povo com as suas curas ¢ libertagdes dos possessos. Além disso,
visitava seus amigos em Betania (Marta, Maria e Lazaro), local de
descanso e de fraternidade, conforme os estudos de Rossi e Pas-
sos'® Além de pregar nos montes ¢ levar a Boa Nova para os seus
compatriotas, Jesus ia a Sinagoga e escolheu este lugar para fazer
uma leitura profética que retoma o livro de Isaias.

Em nossas comunidades e em nossa catequese, podemos e
devemos desenvolver esta pratica do conhecimento da pessoa de
Jesus, especialmente no que concerne ao processo de iniciacao

4 MEIER, J. P., Um Judeu Marginal: repensando o Jesus historico. Volume 3: Compa-
nheiros e Competidores. Tradugdo de Laura Teixeira Motta, p. 488.

SROSSL L. A. S.; PASSOS, J. D. (Orgs.). Lucas: Comentario Biblico Latino-america-
no, p. 135-138.
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querigmatica que se da nos primeiros encontros com os catequi-
zandos, pois Jesus precisa ser o centro em suas vidas e cami-
nhos, sua importancia em nossa vida de cristdos e o seguimento
de seus mandamentos. Neste processo, deve-se apresentar Jesus
como um Deus amoroso, um Deus misericordioso pronto a amar
e a perdoar, conforme a transmissdo da fé vivida com os disci-
pulos, que a transmitiram a Igreja e que perdurou até os dias de
hoje. A obra lucana apresenta uma comunidade com suas contra-
di¢des e suas culturas.

A obra lucana segue o caminho da periferia para o centro: as
atividades de Jesus comec¢am na Galileia e terminam em Jeru-
salém, ¢ o livro dos Atos comeca em Jerusalém e termina em
Roma. E no caminho que Jesus ensina as exigéncias do disci-
pulado, tendo como pontos centrais a oragdo, a misericordia e
a partilha. E quanto mais se aproxima do centro — Jerusalém
ou Roma — lugar da morte, da ressurreicdo ¢ da missdo, ¢
preciso coragem para ndo recuar. E o caminho da Palavra! E
o caminho de cada pessoa que adere a pratica de Jesus. Uma
leitura atenta do evangelho de Lucas nos traz muitos apelos, e
o principal é o da misericordia. E um convite a nos deixar mo-
ver pela compaixao. Assim estaremos no caminho de Jesus.'®

A Sinagoga no tempo de Jesus era um local de liturgia judai-
ca; neste local reservado aos homens, a Tora era frequentemente
lida e compartilhada por meio do antincio dos lideres religiosos
aos demais membros ali presentes naquele momento.

v.17: “koi €ned66m avtd PipAiov Tod TpognTov Hooiov kai
dvomtogag o PiPriov edpev TOV TOmOV 00 MV YeYpoupévov/Foi-lhe
entregue o livro do profeta Isaias,; abrindo-o, encontrou o lugar
onde estd escrito”

O profeta Isaias foi um dos mais importantes profetas do An-
tigo Testamento da Biblia, conhecido por suas extensas e detalha-

16 EQUIPE DO CENTRO BIBLICO. Caminho aberto para o proximo, p. 8.
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das profecias sobre o julgamento de Juda, a restauracdo de Jerusa-
1ém e, principalmente, acerca da vinda do Messias, Jesus Cristo.
Isaias profetizou entre aproximadamente 740 e 681 a.C., duran-
te os reinados dos reis de Juda: Uzias, Jotdo, Acaz e Ezequias,
e possivelmente no inicio do reinado de Manassés (Is, 1,1). Ele
ministrou principalmente em Jerusalém e no reino de Juda. E fre-
quentemente chamado de “profeta evangélico”, devido a clareza e
riqueza de suas profecias messidnicas, que sao as mais numerosas
nos evangelhos entre todos os profetas do Antigo Testamento. Se-
gundo Erdman,

Era um dia de sabado. O local de culto estava lotado de paren-
tes, amigos e moradores da cidade de Jesus. Todos estavam
ansiosos para ouvir alguém que conheciam tdo bem e que
havia alcancado uma fama t3o repentina. Seja a seu pedido,
seja providencialmente, Jesus recebeu o livro de [saias para
conduzir a leitura das Escrituras. Ele encontrou a passagem
da profecia onde, em termos da alegria do Jubileu, o escritor
descreve a alegria daqueles que retornariam de seu longo cati-
veiro na Babilonia. Quando Jesus terminou a licdo, sentou-se,
assumindo a postura de um mestre publico. Enquanto todos o
observavam atentamente, ele se propds a mostrar que a pro-
fecia se cumpriria por ele mesmo, reivindicando assim ser o
Messias prometido. A propria frase com que a profecia come-
¢a, “O Espirito do Senhor esta sobre mim”, indica, quando
aplicada a si mesmo, que ele havia sido ungido, ndo com éleo
como um profeta, um sacerdote ou um rei, mas com o Espirito
Santo como o Ungido, ou o Cristo de Deus."”

E neste lugar, onde tudo parece simples, que a presenga de
Jesus em sua simplicidade possui uma grandiosidade por ser
oriunda do poder de Deus. Jesus apresenta seu itinerario baseado
nos livros biblicos; todos se sentiam contemplados, com excecao
daqueles que perseguiam Jesus. As mensagens de [saias giravam

7 ERDMAN, C. R., The Gospel of Luke: An exposition, p. 51.
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em torno da santidade de Deus, do juizo iminente sobre o povo
devido a sua corrupgdo e idolatria, ¢ da promessa de redengao
e salvagdo por meio de um Messias vindouro. Ele profetizou
detalhes como o nascimento de Jesus de uma virgem (Is 7,14),
e que Ele seria chamado “Maravilhoso Conselheiro, Deus Forte,
Pai da Eternidade, Principe da Paz” (Is 9,6). Embora contives-
se alertas severos, seu livro também ¢ repleto de mensagens de
consolo e esperanga, prometendo que Deus restauraria seu povo
apods a purificagdo pelo exilio. Isaias ¢ o profeta mais citado no
Novo Testamento, conforme José Luis Sicre'8, o qual demonstra
a relevancia de suas palavras para a compreensao da identidade e
missdo de Jesus Cristo na teologia crista. A tradi¢ao judaico-crista
o considera uma figura central na histdria da fé.

v.18: “mvedpa kvpiov 8n’ dué ol sivekev Eypioév e
evayyeMoacOol mtoyolc, AnESTAAKEY e, KNPHEUL QiyLOADTOLG
dpeoty kal ToEAoilg avapieyty, amooteilal tebpavcuévoug &v
apéoev/O Espirito do Senhor estd sobre mim, porque ele me ungiu
para evangelizar os pobres; enviou-me para proclamar a remis-
sdo aos presos e aos cegos a recuperac¢do da vista, para restituir
a liberdade aos oprimidos”

O projeto de Jesus foi apresentado: um programa de vida des-
de sempre anunciado pelos profetas, destacando-se aqui o profeta
Isaias. Tendo como inspirador o Espirito Santo de Deus, que gera
a vida em Cristo. O Messias ¢ Jesus, o ungido de Deus; assim
como os profetas no Antigo Testamento eram ungidos, Jesus ¢ o
ungido do Pai que inaugura a nova e eterna alianca. O libertador
por exceléncia, que liberta de todas as amarras do pecado, pois
pelo Batismo ocorre uma libertagao.

A presenca do Espirito ¢ constante. Ele atua na vida de Joao
Batista e na de Jesus antes de eles nascerem (Lc 1,15.35). Esse
mesmo Espirito se faz presente no momento do batismo (Lc
3,22). E o Espirito quem conduz Jesus ao deserto e em seu mi-

8 SICRE, J. L., Isaias, p. 31.
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nistério na Galileia (Lc4,1.14). Em Lucas, Jesus ¢ apresentado
como ungido pelo Espirito para anunciar a Boa-nova aos po-
bres e oprimidos (Lc¢ 4,17-20). A partir do momento que Jesus
inicia a sua missao, pouco se fala do Espirito, pois ele esta pre-
sente em Jesus e age a partir dele. De acordo com a promessa
de Jesus, o Espirito Santo estara presente nos momentos de per-
seguicdo e na realizagdo da missao (Lc 12,12; 24,49). Diante do
medo e da inseguranca das comunidades cristds, o autor tenta
reavivar a fé da comunidade, reforcando que o Espirito de Deus
atua em Jesus e em cada pessoa que adere a pratica da partilha e
da solidariedade com as pessoas pobres e excluidas.”

O Espirito ¢ o dinamizador da missdo de Cristo, ¢ Ele que in-

funde em Cristo todos os carismas proféticos que geram os frutos
da missdo de Cristo. Pois, desde o anuncio do Arcanjo Gabriel, o
Espirito € o responsdvel por gerar o Messias no ventre de Maria
(Lc 1,26-38); ¢ o mesmo Espirito que impele Jesus para retirar-
-se ao deserto (Lc 4,1-13), e ainda ¢ 0 mesmo que na Sinagoga
conduz a pregagao de Jesus, pois Jesus, o Espirito e o Pai sdo um,
compreendendo trés pessoas em uma comunidade trina, comuni-
dade harmodnica que se derrama no meio dos pobres, levando a
missdo a sua plenitude.

Desde o inicio, no cantico de Maria, ouvimos: “Depds po-
derosos de seus tronos, ¢ a humildes exaltou. Cumulou de
bens a famintos e despediu ricos de maos vazias” (Lc 1,52-
53). De acordo com o evangelho de Lucas, a missdo de Je-
sus € evangelizar os pobres: “O Espirito do Senhor esta sobre
mim, porque ele me consagrou com a ungéo para evangelizar
os pobres” (Lc 4,18). Os pobres sdo os preferidos de Deus:
“Ide contar a Jodo o que vedes e ouvis: 0s cegos recuperam
a vista, os coxos andam, os leprosos s3o purificados, os sur-
dos ouvem, os mortos ressuscitam e aos pobres é anunciado o
Evangelho” (Lc 7,22; cf. 6,20). De maneira dura, Jesus critica

19 EQUIPE DO CENTRO BIBLICO. Caminho aberto para o proximo, p. 7-8.
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a avareza dos ricos, o acimulo e a falta de compaixao e soli-
dariedade com os pobres (Lc 12,16-21; 16,19-31).2°

Até nos dias atuais, a Igreja continua sendo a grande obra de
caridade na Terra; os dados estatisticos do Anuario do Vaticano
apresentam esta realidade®' E pode-se perguntar: de onde vem esta
profusdo de institui¢des caritativas? Vem da presenga de Cristo
nela, na sua esposa eleita. Desde toda a eternidade, Jesus veio para
0s pobres, € ¢ por isso esse numero expressivo de caridade entre
os cristdos que, a exemplo de Jesus, seguem a pegada do Mestre.

v.19: “knpvat Eviantov kvpiov dektov/E para proclamar um
ano de graga do Senhor”

No Antigo Testamento, a cada cinquenta anos era comemo-
rado o ano da graga do Senhor, um ano jubilar, no qual todas as
dividas eram pagas. Era um ano de perdao das dividas, de liberta-
¢ao dos cativos. Um tempo de comemoragdes em que o povo fazia
memoria das béngdos recebidas por Deus. Brown* e Fitzmyer*
destacam que o v.19 ndo ¢ somente uma metafora espiritual, mas
a fundacdo do manifesto messianico de Jesus. Tedlogos como o
saudoso Papa Bento XVI* afirmam que a expressdo “ano de gra-
¢a” (ou “ano aceitavel”) é uma referéncia direta ao Ano do Jubileu
do Antigo Testamento. O contexto histdrico: no Jubileu biblico, a
cada 50 anos, as dividas eram canceladas, escravos eram liberta-
dos e terras devolvidas aos seus donos originais (Lv 25).

A releitura de Jesus: Jesus retoma essa lei social e a transfor-
ma em uma realidade teoldgica e existencial. Ele ndo estd apenas
anunciando um feriado religioso, mas o inicio de uma nova era
onde a misericordia de Deus rompe as estruturas de opressao.

2 EQUIPE DO CENTRO BIiBLICO. Caminho aberto para o proximo, p. 4.

21 JGREJA CATOLICA. Secretaria de Estado. Escritorio Central de Estatistica. Annua-
rium Statisticum Ecclesiae 2022.

2 BROWN, R. E., Cristo nos Evangelhos do Ano Litargico, p. 188.

B FITZMYER, J. A., O Evangelho Segundo Lucas I-IX: Introdugdo, tradugdo e notas,
p. 532.

2 BENTO XVI, PP, Jesus de Nazaré: do batismo no Jorddo a transfiguragdo, p. 102-105.
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Para Brown® o ponto crucial em Lc 4 é a declaracdo de Je-
sus: “Hoje se cumpriu esta Escritura”. Tempo presente: O “ano de
graga” deixa de ser uma promessa futura para se tornar um evento
presente na pessoa de Jesus. Universalidade: diferente do Jubileu
judaico que era restrito ao povo de Israel, o ano de graca de Jesus
¢ universal, estendendo-se a todos os “pobres, cativos e oprimi-
dos” e de todas as nagdes. A exegese catdlica contemporanea (in-
cluindo as reflexdes do Papa Francisco em 2025 para o Jubileu da
Esperanca) utiliza este versiculo como base para a Doutrina Social
da Igreja’

Integralidade: a “graca” ndo ¢ apenas o perddao dos pecados
(dimensdo espiritual), mas a restauragdo da dignidade humana.
Opgao pelos pobres: Tedlogos como Kasper?” indicam que a Igre-
ja ndo apenas fale do amor de Deus, mas promova estruturas de
justica ressaltando que o “ano de graca” ¢ insepardvel da missdo
de “evangelizar os pobres”, exigindo uma pratica de justica social
por parte da Igreja.

A proclamacdo do ano de graga ¢ o resultado direto da ungado
mencionada no versiculo precedente, o v.18. Segundo comenta-
rios como os de Fitzmyer *isso indica que a autoridade de Jesus
para perdoar e libertar vem de sua plena comunhdo com o Espirito
Santo, estabelecendo o modelo para a missdo da Igreja

v.20: “xoi mtogoc TO PiPAiov dmodone T VInPETn EkdOIGEY:
Kod Tavtov oi 0pOaiuol &v Tf cuvaywyf noav drevifovteg adTd/
Enrolou o livro, entregou-o ao servente e sentou-se. Todos na si-
nagoga olhavam-no, atentos”

Jesus ndo atraia apenas por sua conexdo espiritual ao Pai,
mas sobretudo por suas acdes, intervengdes milagrosas e, além
disso, a sua persuasdo por meio do anuncio das Sagradas Escri-

3 BROWN, R. E., Introdugio ao Novo Testamento, p.312

26 FRANCISCO, PP. Bula de proclamagdo do Jubileu Ordinario do Ano de 2025: Spes
non confundit (A esperang¢a ndo engana), n° 09

2T KASPER, W., A Misericordia: conceito fundamental do evangelho - chave da vida
cristd, p. 175-182.

BFITZMYER, J. A., O Evangelho Segundo Lucas: I-IX, p. 533-535.
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turas, porque ele ndo apenas anunciava; ele vivia em plenitude a
Palavra do Pai.

Se na sinagoga de Nazaré o conteudo do ensinamento de
Jesus ¢ revelado (4,18-19.24-27), no momento do inicio de
sua atividade de ensinar diariamente no Templo ndo o é. E
se o termo “todos” (4,22.28) é genérico, incluindo as auto-
ridades religiosas que faziam parte do culto sinagogal, aqui
o termo “todo” (cf. 19,48a) especifica que se trata de todo o
povo que reage ouvindo o seu ensinamento de modo enle-
vado. Lucas informa neste momento que nao sdo todos que
querem destruir Jesus, mas, sim, somente as autoridades reli-
giosas que, com o tempo, conseguem sublevar o povo contra
ele (23,1.18.21.23; 4,28-29).%

Jesus encontra muitas pessoas em suas peregrinagdes; no
Templo (Sinagoga) encontra também uma realidade multipla, pois
existem aqueles que ouvem e guardam no coracdo e geram frutos
cem por um, enquanto outros se escandalizam. E neste processo
de encontros que a evangelizacdo ¢ feita, e, dentre aqueles que
passam a seguir o Mestre, o Espirito também faz morada em suas
vidas e missao.

v.21: “fp&ato 68 AEyev TPOG 0DTOVE HTL GTLEPOV TETANPWTOLL
N ypooen abdt &v toig ®civ vudv/Entdo comegou a dizer-lhes:
Hoje se cumpriu aos vossos ouvidos essa passagem da Escritura”

Jesus ¢ o cumprimento da alianga definitiva, o ungido e en-
viado do Pai, aquele que as profecias anunciavam, acolhido por
uns e rejeitado por outros. Mas todo aquele que o segue encontra
o verdadeiro caminho, verdade e vida. A profecia se cumpre na
plenitude do tempo; deve-se pensar neste tempo como um Kayros,
tempo da graga e da libertacdo na vida dos pobres, na vida dos
presos, na vida daqueles que fazem a experiéncia com Ele. A Ini-
ciagcdo a Vida Cristd € este espago privilegiado deste encontro,

2 EQUIPE DO CENTRO BIiBLICO. Caminho aberto para o proximo, p. 996.
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no qual, por meio de um itinerario gradual da experiéncia da fé,
somos chamados e enviados a nos comunicar com a graca, com
a presenca de um Deus que se fez homem e habita no meio da
comunidade de fé.

A atividade profética de Jesus ndo ¢ mais que uma etapa se-
cundaria, até a culminancia de sua missdo em Jerusalém. O
centro solterologico de Lucas reside na ressurrei¢do. Com ele
comeg¢a um novo tempo, o da igreja crista, caracterizado por
uma nova presenca de Deus em seu povo; a este Deus no-
vamente presente se lhe denomina com o termo biblico de
Espirito Santo*.

Esta atividade profética estd intimamente ligada com sua mis-
sdo, pois o Espirito de Deus confirmava esta missdo a cada passo
de toda atividade apostélica. A missao de Jesus se inicia desde
toda a eternidade, pois o Verbo de Deus era, ¢ e serd; mas espe-
cificamente a encarna¢do do Verbo data de um tempo em Belém,
e, por conseguinte, apos trinta anos passados no escondimento, a
promessa se realiza, pois a missdo publica de Jesus se concretiza
nas obras de misericordia.

v.22: “Kai mavteg Epaptopovy avtd kol E0avpalov €ni 10ig
AOY01G THC YGPLTOG TOIG EKTOPEVOUEVOLS €K TOD GTOUOTOS ODTOD
kol Edeyov- ovyl vidg oty Twone ovtog/Todos testemunhavam
a seu respeito, e admiravam-se das palavras cheias de graga que
satam de sua boca. E diziam: “Ndo é o filho de José?”

Para alguns com o tedlogo Sobrino®! ai reside a importancia
e autenticidade da missdo de Jesus: por ser de origem simples e
pobre, Deus o envia em favor dos mesmos e da libertacdo deles;
para outros, este contexto era motivo de suspeita sobre sua impor-
tancia, ou ainda, criava expectativa de um Messias que libertaria
apenas num nivel material, esquecendo-se que seu reinado € muito

30 TORRENTS, J. M., La Sinagoga Cristiana, p. 208.
3 SOBRINO, I., Jesus, o Libertador: a historia de Jesus de Nazaré, p. 139.
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maior, pois transcende a realidade humana. Mas ¢ interessante que
o contexto comunitario de Lucas leva a esta reflexao da libertacao
dos pobres, tal como indicado por Artuso, ao afirmar que:

A nota que caracteriza as comunidades cristds de Lucas ¢é
a nivel externo as persegui¢des e a nivel interno o enfra-
quecimento do fervor e entusiasmo da fé crista. Isso apare-
ce em Lc 21,12: “hao de vos prender, de vos perseguir, de
vos entregar as sinagogas ¢ as prisoes [...]” O texto retrata
situagdes historicas de conflitos e persegui¢des pelo poder
politico no tempo do imperador Tito (79-81) e Domiciano
(81-96). A comunidade ¢ sofrida e nela se encontram pesso-
as indefesas: os pobres, os humildes, as mulheres, os pasto-
res. Os pobres do evangelho de Lucas s3o uma designagao
global que inclui os cegos, os doentes, os coxos ¢ aleijados,
as viuvas, os aflitos, os excluidos, isto €, os samaritanos, os
leprosos, todos chamados a ocupar os primeiros lugares no
reino. Eles acolheram a Boa Nova para fugir da marginali-
zagao social, mas ndo encontraram a paz ¢ o bem estar que
desejavam. Jesus veio proclamar um ano da graca do Senhor
(Lc 4,19), esperado por todos.??

A comunidade lucana faz parte do espago de colonizacao ro-
mana, de perseguicdo e, por conseguinte, a pobreza era algo co-
mum, assim como a marginalizacdo de mulheres, de leprosos e de
pessoas que possuiam dividas, bem como a questdo da marginali-
zacdo daqueles que ndo faziam parte da corte do seu tempo. Jesus
¢ este caminho de encontro primeiramente com o Rei de suas vi-
das, um Rei que transcende a dominacao, mas ¢ um Rei humilde,
que também ¢ o Cordeiro imaculado que serve com seu carisma de
libertacao de todas as escraviddes que diminuem a dignidade dos
amados do Altissimo, os pobres.

32 ARTUSO, V., O evangelho de Lucas: introdugéo teoldgica na perspectiva da misséo,
p- 10.
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5. A Nova Sinagoga, a catequese como espaco de
anuncio aos pobres de Deus

Se na Sinagoga havia uma dupla fun¢do, antincio e estudo,
nos grupos de catequese com os catequizandos existe uma dupla
dimensdo: a litargica e as fases da transmissao da fé. Neste sen-
tido, pensar na missao de Jesus requer o aprofundamento de sua
pessoa como ponto central da catequese. Neste processo, além do
periodo querigmatico, em todas as fases, Jesus ¢ este modelo evan-
gélico apresentado no Evangelho de Lucas, o que € essencial para
demarcar a missdo do Mestre e do discipulo. Para este caminho,
faz-se necessario perceber Jesus como nossa meta para o cotidia-
no da vida; € na catequese que esta presenca deveria ser percebida,
sentida, e, por meio de uma catequese dinamica e profunda, pode
ser vivida de modo que os catequizandos sejam envolvidos neste
processo de iluminar sua realidade.

Dando sequéncia a pesquisa inicial quanto ao observado: as
peculiaridades do Evangelho de Lucas e a distingdo dos ou-
tros sindpticos — vamos adentrar nas caracteristicas e nuangas
numéricas encontradas em seus escritos, as quais chamamos
de: visdo lucana dos atos do Mestre. Tais singularidades en-
contradas no referido Evangelho, permitirdo trazer a luz o fato
de que ele reafirma e enfatiza a universalidade da mensagem
cristd. Sua pesquisa-evangelho torna-se, portanto, importan-
te fonte de informagdes para a descoberta de uma pedagogia
propria e didaticamente catequética.*

Nao ha como negar a importancia do Evangelho de Lucas
para se compreender sua pedagogia catequética por meio de temas
que podem ser explorados no itinerario catequético e que podem
ser trabalhados nos grupos de catequese como uma proposta de
libertagao de toda pobreza que amarra as liberdades e a vida pro-
posta por Jesus. Neste sentido, a tabela a seguir € organizada como

3 LOPES J.; MORAES, A. O., O Evangelho de Lucas como texto pastoral-catequético, p. 1.
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proposta para que catequistas desenvolvam um itinerario catequé-
tico com os catequizandos.

Quadro 3: Itinerario Catequético a partir do Evangelho de Sao Lucas.

Tempo

s Tema
Catequético

Texto biblico

O amor de
Deus

Lc 10, 27: “Amaras ao Senhor teu Deus de
todo o teu coragdo, e de toda a tua alma,
e de todas as tuas forgas, e de todo o teu
entendimento; ¢ ao teu proximo como a ti
mesmo”

O pecado

Lc 5,31-32: “Jesus, porém, lhes respondeu:
‘Nao sdo os que tém saude que precisam de
médico, mas sim os que estdo doentes. Eu
ndo vim chamar justos, mas, sim, pecado-

999

res, ao arrependimento’”’.

A salvacgao
em Jesus

Querigma

Lc 19,9-10: (Para Zaqueu, o cobrador de
impostos) “Hoje houve salvacdo nesta
casa, porque este homem também ¢ filho
de Abrado. Porque o Filho do Homem veio
buscar e salvar o que se havia perdido”

A Conver-
sao

Lc 13,3: “Eu lhes digo que ndo! Mas, se nao
se arrependerem, todos vocés da mesma
forma perecerdo”

O Espirito
Santo

Lc 1,35: “Respondeu o anjo: ‘O Espirito
Santo descera sobre vocé, € o poder do Al-
tissimo a cobrird com a sua sombra. Assim,
aquele que nascer sera chamado Santo, Fi-
lho de Deus’”

Maria

Lc 1,38: “Respondeu Maria: ‘Sou serva do
Senhor; que acontega comigo conforme a
tua palavra’. Entdo o anjo a deixou”

Algreja

Lc 10,1-2: “Jesus enviou setenta e dois dis-
cipulos, de dois em dois, para a missdo, in-
dicando um trabalho comunitario”
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Tempo . Tema Texto biblico
Catequético
Profissdo |Lc 9, 35: “Este é o meu Filho amado; a ele
de Fé ouvi”
Manda- Lc 10,27: “Amaras ao Senhor teu Deus de
mentos todo o teu coracdo, e de toda a tua alma, e de
da Lei de |todas as tuas forgas, ¢ de todo o teu entendi-
Deus mento; € a0 teu proximo como a ti mesmo”
Manda- Lc 10,28: “Respondeste bem; faz isso, e
mentos da |viveras”
Igreja
Catecume- -
nato Sacramen- |Lc 3,21-22: Batismo
tos da Ini- |Lc 22, 19: Eucaristia
ciagdo Lc 24,49: Crisma
Sacramen- |Lc¢ 7,48: “Os teus pecados te sdo perdoa-
tos da Cura | dos” (Confissao)
Lc 4,40: “e ele punha as maos sobre cada
um deles, e os curava” (Lc 4,40)
Sacramen- |Lc 20, 34-36: Matrimonio
tos do Ser- |Lc 9,1-2: Ordem.
Vigo
A tentacdo |Lc 4,1-13: Jesus é tentado no deserto
Atransfi- |Lc 9,28b-36: Jesus se transfigura e deseja
guracao nos iluminar
Aneces- |Lc 13,1-9: A necessidade de mudanca das
sidade de |estruturas de pecado e de morte individual
mudanga | e social
de vida
Purificagdo A rrél'serl- Lp ’1 3,. 1-3.11-32: Praticar as obras de mise-
Tluminacio |°0Tdia ricordia
A Institui- |Lc 22,7-20: A Santa Ceia
¢do da Eu-
caristia
O perddo |Lc 23,34: O Pai perdoa, porque eles ndo sa-
na Cruz bem o que fazem.
Aressur- | Lc 24,5-6: Nao esta mais aqui ressuscitou
rei¢ao
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Tempo i Tema Texto biblico
Catequético
Mistério Lc 24,27, 30-31: “E aconteceu que, estando
Pascal com eles a mesa, tomando o pdo, o aben-
goou e partiu-o, e lhes deu. E entdo seus os
olhos se abriram e o reconheceram”
Vivéncia |Lc 22, 15-19: “E disse-lhes: Desejei muito
Comunita- |comer convosco esta Pascoa, antes que pa-
ria e Euca- |deca; [...] Fazei isto em memoria de mim”
) . |ristica
Mistagogia

Vida, Mis- |Lc 10,2: “Entdao lhes disse: ‘A colheita é
sdo e Ser- |grande, mas os trabalhadores sdo poucos.
vico Portanto, orem ao Senhor da colheita para
que envie trabalhadores para a sua colheita’”

Vida de Lc 11,13: “Se vés, pois, sendo maus, sabeis

oragao dar boas dadivas aos vossos filhos, quanto
mais dara o Espirito Santo aqueles que lhe
pedirem?”

Fonte: Evangelho de Lucas; tabela dos autores.

A tabela acima pode ser uma chave de consulta para cate-
quistas desenvolverem um itinerario aos moldes da Inicia¢do
a Vida Cristd, que prevé a formagao nestas quatro etapas for-
mativas. A primeira ¢ o momento de apresentar a pessoa de
Jesus e, neste sentido, o Evangelho de Sdo Lucas, na maioria
do texto, tem nas agdes de Jesus o pano de fundo da narrativa
biblica. Depois, observa-se o tempo catecumenal; ¢ neste mo-
mento que o catequizando precisa ser levado a compreender
com mais profundidade sua missdo de batizado na perspectiva
de um estudo da doutrina catolica, uma vez que ¢ nesta Igreja
que vivenciamos o Evangelho em sua liturgia, na espiritualida-
de, na formacao e na missao.

Posteriormente, temos a Purificagdo e a lluminagdo, tempo de
uma espiritualidade quaresmal e pascal, que geralmente ¢ proposta
para ser vivida no tempo da Quaresma e na Pascoa, para adentrarmos
na Paixdo, Morte e Ressurreigao de Jesus; e, por fim, a fase Mistago-
gica, que ¢ de suma importancia para que o catequizando possa vi-
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venciar o aprofundamento do mistério, pois sabe-se que a Catequese
¢ permanente e precisa ser pensada para todas as faixas etarias.

Quanto aos destinatarios da catequese, pode-se dizer que os

pobres sdo estes principais destinatarios, € aqui nao se excluem os
que possuem bens, pois todos sdo chamados a realidade do Reino.
Jesus se fez pobre para que sua pobreza pudesse enriquecer todas
as experiéncias humanas, desde aquele que ndo tem teto até aquele
que ainda ndo descobriu a riqueza da experiéncia da Boa Nova.

Deus ¢ amor misericordioso € o seu projeto de amor, que se
estende e realiza na historia, é primeiramente o seu descer ¢
vir estar entre nds para nos libertar da escravidao, dos medos,
do pecado e do poder da morte. Com um olhar misericordio-
so e o coragdo cheio de amor, Ele dirigiu-se as suas criatu-
ras, preocupando-se com a sua condi¢cdo humana e, portanto,
com a sua pobreza. Precisamente para partilhar os limites e
as fraquezas da nossa natureza humana, Ele mesmo se fez
pobre, nasceu segundo a carne como nds e reconhecemo-lo
na pequenez de uma crianga recostada numa manjedoura e na
extrema humilhagdo da cruz, onde partilhou a nossa radical
pobreza, que € a morte. Por isso, compreende-se bem por que
se pode falar, também teologicamente, sobre uma opgao pre-
ferencial de Deus pelos pobres, uma expressdo que surgiu no
contexto do continente latino-americano, em particular na As-
sembleia de Puebla, mas que foi bem integrada no sucessivo
Magistério da Igreja. Esta “preferéncia” nunca diz respeito a
um exclusivismo ou a uma discrimina¢ao em relagdo a outros
grupos, que em Deus seria impossivel; ela pretende sublinhar
o agir de Deus que, por compaixao, se dirige a pobreza e a
fraqueza da humanidade inteira e que, querendo inaugurar um
Reino de justica, fraternidade e solidariedade, tem particular-
mente a peito aqueles que sdo discriminados e oprimidos, pe-
dindo-nos também a noés, sua Igreja, uma decidida e radical
posi¢do em favor dos mais fracos.**

3 PAPA LEAO XIV. Dilexi te, n° 16.
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Num sentido amplo, todos nds temos uma pobreza, pois
somos frageis e limitados, e somos desafiados a viver uma ex-
periéncia de resiliéncia para que possamos desenvolver nossas
potencialidades que, de fato, possam alcangar outros irmaos no
seguimento de Cristo. E o catequista precisa compreender que a
transmissdo da fé parte do conhecimento de seu grupo, inclusive
com seus muitos desafios. Deste modo, cada catequista precisa
buscar uma formacao sélida para que tenha subsidios para uma
catequese cada vez mais experiencial, querigmatica, catecumenal,
iluminada e mistagogica.

Conclusao

A transi¢ao da Sinagoga para a Inicia¢do a Vida Crista (IVC)
representa um percurso historico e espiritual marcante na trans-
missdo da fé judaico-crista. A Sinagoga, um espago de culto e de
ensino judaico, era central para a vida religiosa e comunitaria do
povo de Israel e também local no qual também Jesus proclamou a
Palavra (Lc 4,16-22). Ela fundamentou a forma como os primei-
ros cristdos organizaram suas reunioes, a leitura das Escrituras e
o anuncio da fé, especialmente no contexto do ensinamento da
pessoa de Jesus como Messias e Salvador.

Segundo Lc 4,16-22, na Sinagoga de Nazaré, Jesus 1€ um tre-
cho do livro do profeta Isaias, proclamando o cumprimento da
Escritura em sua pessoa: o Espirito do Senhor repousa sobre ele
para anunciar a boa nova aos pobres, a libertacdo aos cativos, a
vista aos cegos e a liberdade aos oprimidos. Este momento revela
que a centralidade da fé judaico-crista € Jesus, que traz a salvacao
especialmente voltada aos pobres e marginalizados, expressao da
misericordia do Reino de Deus.

A partir da Sinagoga, a fé ¢ transmitida através da Igreja,
que se consolida como comunidade viva, portadora da missao
de continuar o antincio do Evangelho. A Inicia¢do a Vida Crista
(IVC), como expressao concreta desta continuidade, tem a missao
de levar a Boa Nova, especialmente aos pobres, mantendo vivo o
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anuncio do Reino de Deus que Jesus inaugurou. Nesse sentido, a
figura de Jesus € o ponto central da transmissdo da f€, inspiracao
e modelo para a catequese, a liturgia e a agdo social dentro da
comunidade.

Assim, o panorama da transmissao da fé judaico-crista pode
ser compreendido como um percurso de continuidade e renova-
cdo: da Sinagoga, com sua centralidade na Palavra e na comu-
nidade, a Igreja e movimentos como a IVC, que, inspirados pela
pessoa e missao de Jesus, em Lc 4,16-22, impulsionam o anuncio
e a vivéncia do Evangelho entre os pobres, reafirmando a fé em
Cristo como fundamento da esperanga e transformacao social.

Neste sentido, este estudo mostra a importancia da figura de
Jesus como centro do anuncio da fé, conectando a tradi¢ao judaica
da Sinagoga com a realidade missionaria e social dos tempos atuais
na IVC, especialmente no antincio e cuidado dos pobres, como fun-
damento para a transmissao e vivéncia da fé judaico-crista.
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Capitulo 3

A questao da unidade da fé no corpo
joanino como Congregatio Fidelium: uma
contribui¢do para entender o valor do

Concilio de Niceia (1700 anos)

The question of the unity of faith in the Johannine body as
Congregatio Fidelium:A contribution to understanding the
value of the Council of Nicaea (1700 years ago)

La cuestion de la unidad de la fe en el cuerpo joanico como
Congregatio Fidelium: Una contribucion para comprender
el valor del Concilio de Nicea (hace 1700 aios)

Waldecir Gonzaga'’
Vladian Silva Alves’

Resumo

A fé ¢ uma expressao da comunhdo e unidade entre os cristdos.
O Concilio de Niceia (325 d.C.) foi um concilio ecuménico que
buscou o consenso na Igreja por meio de uma assembleia que con-
solidou a questdo cristologica da natureza divina de Jesus e sua
relacdo com Deus Pai. O evangelista Jodo trata dessa unidade da
fé como um elemento essencial para o testemunho € o anuncio
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da verdade revelada em Cristo Jesus quando apresenta o Pai, sua
propria identidade e seu papel de salvador, pois a figura central
do relato evangélico ¢, de fato, o Cristo glorificado que a comuni-
dade encontra na fé e na liturgia. Aqueles que creem sdo atraidos
pelo Pai. Ndo se trata de uma compreensdo meramente tedrica,
mas reflete uma relagdo pessoal, na circularidade reciproca na fé
que conduz a um conhecimento. Fé e conhecimento designam
uma atitude humana, que aceita a realidade intelectualmente. A fé
esta intimamente unida a comunidade eclesial, pois os discipulos
experimentam sua ac¢ao na Igreja como Congregatium Fidelium.
Tendo a Igreja recebido o dom da fé, ela esta a servigo deste dom e
a favor dos homens, que t€ém o direito de conhecé-la em verdade e
integridade. A dtica joanina ressalta a conexao pessoal entre Deus
e 0 homem, uma conexdo que o envolve e exige uma fé que abran-
ge todas as suas faculdades, como a obediéncia e a fidelidade, no
acolhimento concreto da pessoa de Jesus, na adesdo confiante e
total a sua pessoa divina que assumiu a natureza humana.
Palavras-chave: F¢, Igreja, Missdo, Testemunho, Unidade, Co-
munhao.

Abstract

Faith is an expression of the communion and unity among
Christians. The Council of Nicaea (325 AD) was an ecumenical
council that sought consensus within the Church through an
assembly that definitively settled the Christological question
concerning the divine nature of Jesus and His relationship with
God the Father. The Evangelist John presents this unity of faith
as an essential element for bearing witness to and proclaiming
the truth revealed in Christ Jesus, as he reveals the Father, his
own identity, and his role as Savior. Indeed, the central figure of
the Gospel narrative is the glorified Christ, whom the community
encounters in faith and liturgy. Those who believe are drawn by the
Father. This is not merely a theoretical understanding but reflects
a personal relationship, characterized by a reciprocal circularity
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in faith that leads to true knowledge. Faith and knowledge
denote a human attitude that intellectually accepts reality. Faith
is intimately bound to the ecclesial community, for the disciples
experience its action in the Church as the Congregatio Fidelium.
Having received the gift of faith, the Church 1s at the service of
this gift and for the benefit of humankind, who have the right
to know it in its truth and integrity. The Johannine perspective
emphasizes the personal connection between God and humanity, a
connection that engages the whole person and demands a faith that
encompasses all one’s faculties, such as obedience and fidelity,
through the concrete acceptance of Jesus’ person and confident,
total adherence to his divine person who assumed human nature.

Keywords: Faith, Church, Mission, Witness, Unity, Communion.

Resumen

La fe es la expresion de la comunion y unidad entre los cristianos.
El Concilio de Nicea (325 d.C.) fue un concilio ecuménico que
busco el consenso en la Iglesia por medio de una asamblea que
consolido la cuestidn cristoldgica de la naturaleza divina de Jesus
y su relacion con Dios Padre. El evangelista Juan trata de esa uni-
dad de la fe como un elemento esencial al testimonio y al anuncio
de la verdad revelada en Cristo Jesus cuando presenta al Padre, su
propia identidad y su papel de salvador, pues la figura central del
relato evangélico es, en efecto, el Cristo glorificado que la comu-
nidad encuentra en la fe y en la liturgia. Los que creen son atraidos
por el Padre. No se trata de una comprension puramente tedrica,
sino que refleja una relacion personal, en la circularidad reciproca
en la fe que conduce a un conocimiento. Fe y conocimiento desig-
nan una actitud humana, que acepta la realidad intelectualmente.
La fe estd intimamente unida a la comunidad eclesial, pues los
discipulos experimentan su accion en la Iglesia como Congrega-
tium Fidelium. Habiendo la Iglesia recibido el don de la fe, estd
a servicio de este don y a favor de los hombres, quienes tienen el
derecho de conocerla en verdad e integridad. La optica joanina
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hace hincapié en la conexion personal entre Dios y el hombre,
una conexion que lo envuelve y exige una fe que abarca todas
sus facultades, como la obediencia y la fidelidad, en la recepcion
concreta de la persona de Jesus, en la adhesion confiada y total a
su persona divina que asumio la naturaleza humana.

Palabras clave: Fe, Iglesia, Mision, Testimonio, Unidad, Comunion.

Introducao

Otema da unidade da fé parte da escolha do corpo joanino,
que compreende o Evangelho, frequentemente chamado
de o evangelho da fé?, as cartas e o apocalipse®. Nao se faz toda
uma abordagem historica de cada etapa da construcdo dos textos e
suas particularidades, mas sim uma reflexao sistematica que seja
pertinente ao nosso tema, tendo a consciéncia dos limites. Nos
escritos joaninos, a revelagdo e a fé sdo uma dupla inseparavel que
se completam como um convite € uma resposta que encontram seu
ponto focal na pessoa de Jesus Cristo’. Sendo assim, o Evangelho
de Jodo mostra Jesus como aquele que revela as coisas celestes, o
Pai, sua propria identidade e seu papel de salvador, pois o perso-
nagem central do evangelho, de fato, ¢ o Cristo glorificado que a
comunidade encontra na fé, na catequese e no culto®.

A comunidade que esta por tras do texto € aquela que progre-
diu em sua fé cristologica, passando de uma baixa cristologia de
tipo messidnico a uma alta cristologia que afirma a preexisténcia
do Filho, sua encarnagdo e igualdade com o Pai’. A presenga de
um grupo de judeus, por vezes contrario ao Templo que preferiam
vé Jesus como messias davidico (Jo 1,45-49)%, e a presenga de

3 VANCELLS, J. O. T., O testemunho do Evangelho de Jodo, p. 131.

4+ GONZAGA, W., A acolhida e o lugar do Corpus Joanino no Canon do Novo Testa-
mento, p. 681-704; GONZAGA, W. Compéndio do Canon Biblico, p. 409; GONZAGA,
W., O Canon Biblico do Novo Testamento, p. 93-118.

5 LETOURNEAU, P., Os Escritos Joanicos, p. 199.

¢ LETOURNEAU, P., Os Escritos Joanicos, p. 207.

7 LETOURNEAU, P., Os Escritos Joanicos, p. 256.

8 “Filipe encontra Natanael e diz-lhe: Achamos aquele de quem Moisés escreveu na lei e
que os profetas anunciaram: ¢ Jesus de Nazaré, filho de José. Respondeu-lhe Natanael:
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muitos convertidos na Samaria, que se juntam a comunidade e
consideram Jesus um novo Moisés que esteve com Deus, viu Deus
e transmite essa mensagem, faz com que o autor do Evangelho se
preocupe com a emergéncia de uma alta cristologia da preexis-
téncia’. Sendo assim, diante de tantas controvérsias o evangelho
constata um longo conflito e a consolidagdo da fé comum que se
tornou necessaria por causa da rejei¢do do grupo'.

Diante da situagdo conflitante da comunidade, primeiramente
entre judeus, depois entre os cristdos e judeus, constata-se certo
medo da comunidade nascente (Jo 12,42: “Nao obstante, também
muitos dos chefes creram nele, mas por causa dos fariseus nao o
manifestavam, para ndo serem expulsos da sinagoga.”) e assim se
conclui que alguns creem em Jesus, mas ndo professam tal f¢ por
medo das consequéncias ao interno da comunidade judaica. Nao ¢
importante somente crer em Jesus, deve-se também ser disposto a
professar esta fé em publico'!. Vé-se, entdo, que a tradi¢do joanina
sobreviveu, ndo obstante, a “dilui¢do” das comunidades joaninas
na “Grande Igreja”, pois modelou o pensamento cristoldgico dos
grandes concilios ecuménicos e nutriu a confissao da fé crista até
os dias de hoje'? sendo as formulas dogmaticas as respostas a pro-
blemas precisos, e, em tal prospectiva, essas permanecem sempre
verdadeiras'.

Como afirma Avery Dulles', ao lado de Paulo, outro grande
tedlogo neotestamentario da fé € o evangelista Jodo, sendo aquele,
mais precisamente no Apocalipse, a denunciar a tibieza ou enfa-
do da fé das comunidades; ele exorta a coragem e a esperanca,

Pode, porventura, vir coisa boa de Nazaré? Filipe retrucou: Vem e v€. Jesus vé Natanael,
que lhe vem ao encontro, e diz: Eis um verdadeiro israelita, no qual ndo ha falsidade.
Natanael pergunta-lhe: Donde me conheces? Respondeu Jesus: Antes que Filipe te cha-
masse, eu te vi quando estavas debaixo da figueira. Falou-lhe Natanael: Mestre, tu és o
Filho de Deus, tu és o rei de Israel.”

9 LETOURNEAU, P., Os Escritos Joanicos, p. 257.

1 LETOURNEAU, P., Os Escritos Jodnicos, p. 257.

"' SMITH, D. M., La Teologia del Vangelo di Giovanni, p. 121.

12 LETOURNEAU, P., Os Escritos Joanicos, p. 276.

13 COMMISSIONE TEOLOGICA INTERNAZIONALE, Unita della fede e pluralismo
teolodgico, p. 46.

4 DULLES, A., 1l fondamento delle cose sperate, p. 20.
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como prova a palavra de ordem que ele dirige a sua comunidade’.
Constata-se que o evangelista projeta no ministério de Jesus sua fé
pbs-pascal, apresenta seu personagem com os tracos daquele que
a comunidade celebra no culto'®. Referindo-se a fé como dom, um
nascer a partir e para Deus, Jodo se aproxima de novo da teologia
paulina (Rm 8, 28-39)"7, pois Jesus tendo vencido o mundo (16,
33) no sentido que, por meio intermédio, Deus causa a fé e a pros-
pectiva de uma nova vida'®,

Tendo em mente a comunidade dos fiéis, em cada singular
evento da vida do Jesus Cristo encarnado (Jo 1,1-18; 1Jo 1,1-4)",
o evangelista deseja mostrar que ao tempo mesmo ¢ ja a obra o
Cristo presente na sua Igreja®®; partindo de cada episddio o evan-
gelista prossegue a linha que leva e anunciar o Cristo ressuscitado,
operante em todas as atividades da sua comunidade: no culto, na
missdo?!, onde ndo perde mais de vista a Igreja na sua unidade e
esta é entdo uma sua preocupagdo caracteristica’’. Jodo une, en-
tdo, a fé a uma decisdo global que conduz a vida eterna® pois fé é
decisdo perante Jesus (Jo 3,15)*. A fé em Jodo se verifica do en-
contro com Jesus Cristo que sobe ao Pai, isto ¢, uma vez revelada
aos discipulos a gloria de Jesus — isto ¢ — o mistério de seu ser,
segundo a linguagem teologica — solicita um ato de fé*, que para
compartilhar esta fé e esta vida se devem professa-la.

O estudo ressalta, de modo nao exaustivo, algumas caracteris-
ticas dessa experiéncia de fé pertinentes a Congregatio Fidelium e

1S LETOURNEAU, P,, Os Escritos Jodnicos, p. 293-294.

16 LETOURNEAU, P., Os Escritos Joanicos, p. 207.

17 SMITH, D. M., La Teologia del Vangelo di Giovanni, p. 120.

18 SMITH, D. M., La Teologia del Vangelo di Giovanni, p. 122-123.

1 GONZAGA, W.; TELLES, A. C., A relagdo entre o prologo de Jo 1,1-18 e o prologo
de 1Jo 1,1-4, p. 292-317.

20 CULLMANN, O., Origine e ambiente dell’Evangelho secondo Giovanni, p. 30.

2 CULLMANN, O., Origine e ambiente dell’Evangelho secondo Giovanni, p. 30.

22 CULLMANN, O., Origine e ambiente dell’Evangelho secondo Giovanni, p. 31.

2 DULLES, A., Tl fondamento delle cose sperate, p. 20.

% KUMMEL, W. G., Sintese teolégica do novo testamento, p. 365.; para que todo ho-
mem que nele crer tenha a vida eterna.

% BLANCHARD, Y. M., Sdo Jodo, p. 63.

26 SMITH, D. M., La Teologia del Vangelo di Giovanni, p. 123.
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ao dialogo também com as outras religides. Dulles®’ apresenta que
no Evangelho de Jodo e nas suas epistolas o verbo pistéuein (crer)
¢ caracteristico, aparece 107 vezes e em Paulo tem 54 ocorréncias.
E interessante perceber que no mundo helénico, o conceito de &/
crer diz respeito a um compromisso, obrigagcdo ou adesdo pessoal,
que podem derivar-se bem de relagdes sociais que se tém contrai-
do, de um convencimento filosofico ou de uma suposta revelagao.
O verbo pisteuein significa crer, dar fé, dar/prestar adesdo a
alguém, confiar-se”®. No que diz respeito a pistis (f¢) que em Paulo
aparece 142 vezes®, encontramos em Jodo uma so6 vez (1Jo 5,4:
“Porque todo o que nasceu de Deus vence o mundo. E esta ¢ a
vitoria que vence o mundo: a nossa f€.”). Sendo assim, Dulles
diz que Joao™ se interessa pelo tema da fé mais como processo
dinamico do que como estado, levando a uma visao interiorizada,
da ordem da f&, isto €, que envolve a liberdade e a iniciativa do
homem, portanto muito mais do que os simples 6rgdos da visao®!,
que ja eram agugados pelos diversos sinais operados por Jesus
em seus milagres, nos quais o passo decisivo para a salva¢dao do
homem ¢ uma fé que ndo necessita ver; todavia, semelhante fé ¢
despertada pela palavra de Jesus ou de suas testemunhas??.

1. O carater ativo do crer

Um traco do Evangelho de Jodo € evitar o termo abstrato pis-
tis e, para isso, emprega constantemente o verbo pisteuein que
realca melhor o carater ativo do crer®. Ele também usa tal verbo
seguido da preposi¢do eis (“em, para”) que indica também o mo-
vimento interior da pessoa que cré em dire¢do a Cristo, saida de
si para a adesdo intima*. Sendo a fé o que conduz a vida, ¢ prin-

Y DULLES, A., 1l fondamento delle cose sperate, p. 20.

B MATEOS, J.; BARRETO, J., Vocabulario Teoldgico do Evangelho de Sio Jodo, p. 94.
¥ DULLES, A., Il fondamento delle cose sperate, p. 20.

S DULLES, A., 1l fondamento delle cose sperate, p. 20.

3 BLANCHARD, Y. M., Séo Jodo, p. 63.

2 KUMMEL, W. G., Sintese teolégica do novo testamento, p. 366.

33 COTHENET, E. et al., Os escritos de Sio Jodo e a epistola aos Hebreus, p. 91-.

3 COTHENET, E. et al., Os escritos de Sdo Jodo e a epistola aos Hebreus, p. 92.
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cipio e centro da existéncia crista e introduz o fiel em uma unido
vital com Deus e com Jesus®*. Em outros momentos, o verbo ¢
usado sem algum objeto expresso, mas com qualquer asser¢ao a
Jesus como objeto implicito. O evangelista Jodo utiliza o verbo
pistéuein no sentido de crer com um complemento indireto. As
testemunhas do qual se adere ¢ citado no dativo. Pistéuein pode
vir introduzido por /6ti (que). A fé seria uma expressao de uma
adesdo pessoal a Jesus Cristo, o filho de Deus.

Notando a frequéncia que se encontra os termos pisteud
(crer) e pistis (fé)*®, vé-se expressa a importancia que o tema
possui para o cristianismo, pois trata de uma ideia essencial. Os
personagens que encontramos em Jodo, como Pedro, Natanael,
o cego de nascenca, Marta e Tomé sdo a expressdao de que a fé
seria uma confissdao pronunciada por pessoas individuais. No
Evangelho de Jodo, a fé esta ligada a justificacdo e a salvagdo
(Jo 3,18: “Quem nele cré ndo ¢ condenado, mas quem nao cré
ja esta condenado; por que nao cré no nome do Filho tnico de
Deus.”), que leva a vida eterna (Jo 3,15: “Para que todo homem
que nele crer tenha a vida eterna.”). E assim como outros auto-
res neotestamentarios, Jodo ressalta que a fé é graga, ¢ obra de
Deus no homem?®’. Os que creem sdo aqueles que sdo atraidos
pelo Pai (Jo 6,44.65), pois sdo incapazes de confessar por si so,
a propria fé.

Jodo, assim como Paulo, ressalta uma conexao entre o ato de
crer ¢ de conhecer, as vezes até como sinénimos *(Jo 6,69: “E nods
cremos e sabemos que tu és o Santo de Deus!”). Nao ¢ compreen-
sd0 meramente tedrica e de tipo objetivo, mas se traduz em uma
relagdo pessoal, assim a fé ¢ entendida como uma nova modalida-
de de conhecimento®. Existe uma circularidade reciproca entre a
fé e conhecimento. A fé conduz ao conhecimento (Jo 4,39-42) e
assim inversamente (Jo 16,30 ¢ 1 Jo 4,16).

3 DULLES, A., 1l fondamento delle cose sperate, p. 21.

36 TUNI, J.O.; ALEGRE, X., Escritos Joaninos e Cartas Catolicas, p. 109.
37 KUMMEL, W. G., Sintese teolégica do novo testamento, p. 366.

3 TUNI, J.0.; ALEGRE, X., Escritos Joaninos e Cartas Catélicas, p. 111.
¥ DULLES, A., Il fondamento delle cose sperate, p. 22.
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Para Jodo, fé, conhecimento ou saber designam a mesma ati-
tude humana, ou seja, que a fé requer ser descrita como a aceitacao
intelectual de uma realidade®, mas cabe ressaltar que em relagdo
ao crer e conhecer ambos para Jodao sdo simplesmente idénticos, de
modo que se devesse descrever a natureza da fé como reconhecer.

A conclusdo de que para Jodo a fé ndo deve ser simplesmente
descrita como reconhecer, porém, resulta sobretudo, da constata-
¢do de que a fé pode ser designada como um reconhecer somente
quando ¢ uma fé permanente e isso, no entanto, significa que a fé
¢ permanente e pode ser ao mesmo tempo descrita como reconhe-
cimento da verdade quando ela leva ao abandono do pecado e a
obediéncia diante das palavras de Cristo*'.

2. A dialética entre o ver € o crer

No Evangelho de Jodo vemos expressa a dialética entre ver e
crer* e isso nos atesta os milagres. Mas ¢ uma forma imperfeita de
fé, pois felizes sdo aqueles que creem sem terem visto (Jo 20,29:
“Felizes aqueles que creem sem ter visto!”). Entdo ¢ a partir do
evento da Ressurreicdo que os apostolos passam a entender ver-
dadeiramente a mensagem de Jesus, pois uma fé despertada pelos
milagres € para Jodo apenas um primeiro passo €, por isso, uma fé
insegura, a qual reconheceu o operador dos milagres, mas nao viu
em Jesus o Pai®. Outro dado interessante de Jodo é que ele subli-
nha uma unidade entre a fé e as obras (Jo 3,20-21: “Porquanto todo
aquele que faz o mal odeia a luz e ndo vem para a luz, para que as
suas obras ndo sejam reprovadas. Mas aquele que pratica a verdade
vem para a luz. Torna-se assim claro que as suas obras sdo feitas
em Deus.”); fé que se exprime em obras de amor, diz Dulles*, as
obras boas conduzem entdo a fé e a f¢, inversamente, ¢ gravida de
obras boas, sendo a obra de crer em Jesus a maior dentre elas. Ha

4 KUMMEL, W. G., Sintese teolégica do novo testamento, p. 371.

4 KUMMEL, W. G., Sintese teolégica do novo testamento, p. 371-372.
“2 DULLES, A., 1l fondamento delle cose sperate, p. 22.

# KUMMEL, W. G., Sintese teoldgica do novo testamento, p. 366.

“ DULLES, A., Il fondamento delle cose sperate, p. 22.
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aqui a relagdo fé-amor, sendo o amor de Deus o proprio objeto da fé
(1Jo 4,16). Para Jodo, a fé em Jesus Cristo € 0 amor ao irmao estao
tdo estreitamente ligados (1Jo 4,7-5,4)*, que fé vem ser verdadeira
tao-somente quando os irmdos ¢ irmds se amam®*.

O verbo hebreu amadn?’, dos qual temos 0 nosso substantivo
“amém”, em seus significados de confiar-se absolutamente em al-
guém, dar crédito a uma mensagem, contribuiu eficazmente a for-
macgao do conceito neotestamentario de pistéuein/pistis*®. Confiar
(Sb 16,26: “Para que os filhos que vos amais, Senhor, aprendes-
sem que ndo sdo os frutos da terra que alimentam o homem, mas ¢
vossa palavra que conserva em vida aqueles que creem em v0s.”)
e cré na verdade de algo (Sb 18,6: “Esta mesma noite tinha sido
conhecida de antemao por nossos pais, para que, conhecendo bem
em que juramentos confiavam, ficassem cheios de coragem.”) ¢
tipicamente judeu, confianca relacionada a fidelidade e a lei. A no-
vidade do NT, no que diz respeito ao tema da fé/crer, esta relacio-
nado com a profissdo de fé em Jesus Cristo morto e ressuscitado,
Senhor da Igreja, celebrado e anunciado na poténcia do Espirito e
ndo mais a lei. A pregagao de Jesus pedia uma fé sem limites em
Deus Pai (Lc 17,6).

Os Evangelhos Sindticos, como origem e ponto de partida da
fé joanina, dizem que esta classe de fé, que se diferencia da mo-
saica, da helenistica e da fé da primitiva missao crista, que se ser-
viu dos milagres para suscitar a fé, deriva dos Salmos (SI 27,13;
116,10), aparece na religiosidade pessoal judia (Dn 6; 1Mac 2,60)
e podem chegar a té-la incluido nos judeus (Mt 8,10; Lc 7,9). As-
sim, Jesus pede uma fé como entrega e confian¢a total em Deus
Pai celestial (Lc 12,22b-31; Mt 6,25-33).

A Tradi¢ao Sinoética, como em Mateus, coloca a condi¢ao da
fé prévia do milagre (Mt 8,13; 9,29; 15,28). Em outro momento,

4 GONZAGA, W.; SOUZA, R. S., Amar o irméo é condigéo para amar a Deus em 1Jodo
4,7-5.4,p. 301-320

4 KUMMEL, W. G., Sintese teolégica do novo testamento, p. 369.

7 SANTOS, B. S., Fé e Sacramentos no Evangelho de Sdo Jodo, p. 12-13.

4 MATEOS, J.; BARRETO, Juan., Vocabulario Teologico do Evangelho de Sdo Jodo,
p- 93.
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a fé aparece como uma forga carismatica que opera milagres (Mt
17,20; Mc 11,22-24; Mt 21,21.22; Lc¢ 17,5-6; Mc 16,17). Falsos
messias nos quais nao se deve crer (Mc 13,21; Mt 24,23.26). Den-
tro desse resumido quadro, vemos de modo rapido algumas carac-
teristicas da Tradicdo Sinodtica que antecede a joanina. Jesus, ao
exortar, a0 mesmo tempo, apresenta-se como o modelo de como
se deve confiar, mas que nao se pode pensar como f¢ de Jesus.

Os Evangelhos Sinéticos apresentam ja implicitamente a ati-
tude de se crer em Jesus. Fé como resposta a sua pregacao (Mc
1,15), adesdo firme a sua pessoa (Mt 18,6). Tais evangelistas des-
tacam a fé como relagdo pessoal do fiel com Jesus, anunciador
do Reino de Deus que tem raiz nele mesmo, como Filho de Deus
(Mc 12,16), em que a incredulidade ¢ a resposta negativa disso.
Vanhoye® propde que é conveniente escolher para pistos o sentido
de “digno de f&”. Os discipulos devem imitar Jesus em sua relacao
filial com o Pai, expressa na sua radical entrega.

3. A fé¢ em Paulo e no corpo joanino: crer na mensagem
e na Pessoa de Deus

Para Paulo, a fé pressupde a mensagem apostolica de que
Deus nos salvou por meio de Jesus Cristo em seu mistério pascal
(Rm 10,9.14; 1Cor 1,21; 2,5). Ele destaca a importancia do Kerig-
ma. A aceitagdo desse anuncio encontra-se também em Jo 1,7-8;
14,12.24; 15,20.27, levando-nos a concluir que a fé torna o que cré
participante do agir salvifico de Deus que se realiza por intermé-
dio do Cristo exaltado, e unicamente em virtude desse agir divino
0 cristdo possui a vida e pode transmiti-1a®*. O quarto evangelista
mostra que Jesus esta presente na comunidade e com Ele ndo deve
temer (Jo14, 1.3.9-12.27).

Em Paulo, a fé estd em unido inseparavel com o batismo, sen-
do assim unida ao ato fundamental da salvagdo (Rm 1,16-17), no
qual ¢ incorporado ao corpo mistico de Cristo (1Cor 12, 13). A fé

¥ VANHOYE, A., Gesu Cristo il mediatore nella lettera agli hebrei, p. 94-95.
50 KUMMEL, W. G., Sintese teolégica do novo testamento, p. 370.
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¢ um ato pessoal e livre (Rm 4,1-5.19-23), como foi o de Abrado
(Gn 15,6). A fé tem uma implicagdo espiritual interior e exterior
com consequéncias éticas (Rm 4,5.24). Na teologia paulina, ve-
mos que a fé atua ou deve atuar na vida por meio da caridade (Gl
5,6). Assim, gracas a justificacdo, o cristdo estd em paz com Deus
(Rm 5,1-2) e a fé ¢ expressdo sobrenatural (FI 1,25) e objeto de
conhecimento em Jesus Cristo enquanto messias e Filho de Deus
(1Ts 4,14). Deus mesmo ¢ o fundamento da fé (Gl 3,7.9), sendo
ndo um ato individualista, mas solidario e eclesial®! , seguindo a
dinamica do fiel, a relagdo com Jesus no seu corpo mistico por
meio da qual a fé pode ser professada publicamente (Rm 10,10).

O quarto evangelista se mostra muito mais consciente que
os Sinoéticos acerca da importancia da fé-incredulidade. Assim se
ressalta o particular encontro com Jesus, que pede uma decisao
ou uma opg¢ao positiva ou negativa, tipico da fé ou incredulidade
joanina. O conhecimento, por exemplo, ¢ um aspecto essencial
da fé auténtica joanina, em que conhecimento equivale a crer (Jo
12,16: “Os seus discipulos a principio ndo compreendiam essas
coisas, mas, quando Jesus foi glorificado, entdo se lembraram de
que isto estava escrito a seu respeito e de que assim lho fizeram™).
Para Jodo, a fé ¢ uma atitude, em todos os casos prioritariamen-
te, ndo concordancia intelectual com um conteudo de fé** e, por
isso, indica-se crer de modo absoluto sem indicagdo a um objeto
da f¢é; crer com dativo de pessoa (fides cui) seria a fé dirigida a
uma pessoa que tem autoridade, especialmente Deus, Jesus Cristo
enviado do Pai (Jo 5,46 10,38a); 2), crer com dativo de coisa € o
ato de dar fé ou crédito as palavras ou a mensagem de alguém (Jo
2,22.4,5,47b,50; 10,38b).

Para Jodo, a f¢ em Deus e a fé em Cristo se coincidem, porque
¢ justamente em Cristo Encarnado que Deus vem ao nosso encon-
tro®. O uso absoluto do verbo crer é frequente no Evangelho de

SLF1 1,27: “Somente vivei vida digna do Evangelho de Cristo, para que eu, indo ver-vos
ou estando longe, ouga dizer de vos que estais firmes num sé espirito, lutando juntos
com uma s6 alma, pela fé do Evangelho”.

52 KUMMEL, W. G., Sintese teolégica do novo testamento, p. 365.

53 KUMMEL, W. G., Sintese teolégica do novo testamento, p. 366.
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Jodo, tendo o contexto o critério para se tirar o significado, ou crer
em Jesus (fides in quem — adesdo e entrega a pessoa de Jesus) ou
crer em sua palavra (fides cui). Deus aparece como objeto do crer
(Jo 5,24). Crer tem um significado de confiar em alguém (Jo 2,24;
7), ressalta-se aqui o crer/fé em estreita relacdo com a pessoa de
Jesus (fides in quem) (Jo 3,36,2,11) que expressa entrega, vincula-
¢do, aceitagdo, entrega as verdades. A formula crer expressa o que
Cristo ¢ (fides quae), fé que expressa o contetido do que se crer ou
a verdade que se deve crer (Jo 11,42.20,31).

Na confissdao dos samaritanos (Jo 4,42), aos cristdos fieis,
para os de sua comunidade e aos que querem comunicar a fé no
filho de Deus, Jodo faz uma exortacao a f¢ em Jesus. Ele explici-
tamente anuncia essa verdade e ndo se trata, pois, de crer em algo
abstrato, mas em uma pessoa concreta, Jesus de Nazaré, o Mes-
sias esperado (Jo 1,41.45), o Filho de Deus (1,30.34). Jodo narra
alguns encontros paradigmaticos como o de Nicodemos, em um
discurso programatico, no qual enuncia as verdades fundamentais
do evangelho. E um convite 4 comunidade para se crer em Deus
Pai que enviou Jesus, como se pode conferir aqui:

Aquele que vem de cima € superior a todos. Aquele que vem
da terra é terreno e fala de coisas terrenas. Aquele que vem
do céu ¢ superior a todos. Ele testemunha as coisas que viu e
ouviu, mas ninguém recebe o seu testemunho. Aquele que re-
cebe o seu testemunho confirma que Deus ¢ verdadeiro. Com
efeito, aquele que Deus enviou fala a linguagem de Deus, por-
que ele concede o Espirito sem medidas. O Pai ama o Filho e
confiou-lhe todas as coisas. (Jo 3,31-35)

Jodo fala do dom do Espirito Santo (Jo 4,14) dado como agua
viva que expressa a nova realidade, em que Jesus ¢ apresentado
como Aquele que convida universalmente a todos a fé n’Ele. O ca-
rater universal e missionario da fé crista, os eventos e as palavras
reveladas por Deus devem ser de volta repensadas, reformuladas
e novamente vividas ao interno de cada cultura humana, se se de-
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seja que esses fornecam uma verdadeira resposta aos problemas
radicais® presentes no mundo contemporianeo ¢ que interpelam
o coracdo de cada pessoa humana. Em Jodo, vemos a afirmagao,
“felizes aqueles que creram sem terem visto” (Jo 20,29), na qual
ha uma visdo de todas as geracdes. A fé ¢ sua finalidade principal
ao escrever o evangelho. No discurso de despedida emerge o cara-
ter missionario da Igreja (Jo 13,31;14,31.17,20).

4. A mediag¢ao missiondria e o vinculo da caridade

O Evangelho de Jodo ressalta o papel de uma mediagdo mis-
sionaria em levar o conhecimento da pessoa de Jesus, mas essa me-
diacdo desaparece para que a pessoa comece seu caminho pessoal
(Jo 1,35-46). Jodo menciona também a fé inicial dos discipulos. Es-
crevendo depois do evento pascal, ele deixa transparecer a tensao
entre o antes e depois da glorificagdo. A partir do ponto de vista es-
tritamente cristologico, a f€ dos discipulos antes da pascoa tinha que
ser necessariamente imperfeita, porque Jesus ndo havia sido ainda
glorificado (Jo 7,39). A fé ndo pode ser superficial, ¢ processo, €
Nicodemos, como exemplo, chega a fé¢ em Jesus (Jo 7,50-52). A ex-
periéncia particular da Samaritana leva muitos a aderirem pessoal-
mente a Jesus (Jo 4,44). Nao pode ser fé sensacionalista (Jo 4,48),
Jesus ndo ¢ meramente um taumaturgo, mas Aquele que anuncia o
Reino, sobretudo através do perdao dos pecados.

A f€ ndo ¢ algo individual, tem uma repercussao social, fami-
liar e missionaria. E a comunidade dos discipulos reunidos em tor-
no de Jesus. Assim como YHWH no AT quis reunir o povo eleito,
assim também Jesus congrega a sua comunidade messianica dos
ultimos tempos por meio da fé; o que conta ¢ a fé e por ela Jesus
retine a comunidade universal que ¢é sua Igreja. A fé é o modo de se
unir e essa afirmacao faz eco ao tema da Congregatium Fidelium.

O Evangelho de Jodo segue um critério historico-teologico
que sublinha a fé pré-pascal ou imperfeita e a fé pascal ou perfei-

5 COMMISSIONE TEOLOGICA INTERNAZIONALE, Unita della fede e pluralismo
teologico, p. 45-46.
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ta, dois niveis da fé, como um edificio de planta baixa, com piso
superior. Jodo € o evangelista que mais emprega o verbo recordar
(anamim-néskein) ja que a histéria ndo € outra coisa que memoria,
que implica o crer. A dimensdo sacramental da Igreja, isto €, a re-
cordacado fiel da Igreja acerca de Jesus culmina na memoria sacra-
mental eucaristica que a faz realmente presente na vida eclesial.

A f¢€ estd intimamente unida a realidade eclesial, pois os dis-
cipulos experimentam sua agdo na Igreja. Nosso tema, em con-
sonancia com a Congregatium Fidelium, tem uma referéncia no
corpo Joanino também quando se menciona explicitamente pis-
tis/fé em 1Jo 5,4 >°. Fé/crer vem mencionado em 1Jo 3,23, sendo
que ¢ a comunidade que deve professar verdadeiramente a fé em
Jesus, alertando para o perigo de diversas heresias (1Jo 5,10)°.
Sendo assim, estas afirmagdes acerca da fé se referem ao con-
teudo da fé ortodoxa que deve professar a Igreja joanina (fides
quae). O autor se preocupa com sua comunidade para que nao se
distancie de Jesus e aderindo a fé tradicional prossigam profes-
sando-O verdadeiramente. E interessante perceber que junto com
a fé o autor menciona a caridade que deve unir os membros da
comunidade, pois a fé ndo pode ser separada da caridade e isso ¢
constitutivo da comunidade; ndo ¢ algo acessorio ou uma regra da
boa convivéncia pois ela se manifesta no amor.

O amor-caridade vem entendido como expressao da fé e se
pode dizer que nao ha fé onde ndo ha amor. O conceito de amor
ndo ¢ simplesmente ético, mas doutrinal enquanto manifesta uma
conduta, fruto do amor com que Deus ama o homem®’, e ainda
mais, o que cré ¢ uma pessoa que pode retransmitir vida divina,
porque mediante a adesdo a Cristo a vida divina passa a governar
dentro dele® e isso abrange a vida toda, estando arrebatado pelo
agir divino. Em 3Jo 6, tem-se também uma mencao explicita da
relagdo crer/fé: “Eles deram testemunho da tua caridade diante da
Igreja”, sendo um testemunho eloquente e precioso da atividade

55 KUMMEL, W. G., Sintese teolégica do novo testamento, p. 365.
S BORTOLINIL, J.; BAZAGLIA, P., Como ler as Cartas de Jodo, p. 27-28.
STVANCELLS, J. O. T., O testemunho do Evangelho de Jodo, p. 141-142.
58 KUMMEL, W. G., Sintese teolégica do novo testamento, p. 368.
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missionaria da comunidade joanina em seu empenho por estender
a fé pelo testemunho do amor.

5. O sensus fidei como expressao da Congregatium
Fidelium

No livro do Apocalipse, vemos uma Igreja que sofre perse-
guicdo e turbuléncias. E um convite a manter-se firme e a defender
a fé¢ (Ap 2,19). Assim se faz necessario ressaltar que a palavra fé
(pistis) ndao ¢ somente a fé pessoal, mas a fé crista, eclesial, soli-
daria, compartilhada por toda a Igreja. Na teologia joanina existe
o dado da progressdo na fé, e ndo se pode cair no erro de uma
tendéncia gnostica, da f€é como resultado de um processo de co-
nhecimento que leva a uma fé mais profunda, pois sem uma apro-
ximacgao confiante em Jesus ndo ¢ possivel o conhecimento que
diz respeito a um movimento interno da pessoa que experimenta o
seu mistério®. Nesta linha, Jo 17,7-8 nos fala do auténtico modo
de esperar contra toda esperanca: “as palavras que me deste eu as
dei a eles, e eles as acolheram e reconheceram verdadeiramente
que sai de junto de ti e creram que me enviaste” .

Sendo a fé um conhecimento da verdade (Jo 8,32), conhecer
a verdade ¢ um momento de por em obra a verdade, de vir a luz®,
que expressa a Congregatio Fidelium, onde cada fiel, na experién-
cia com seu Senhor e no didlogo com outras religides e denomina-
coes religiosas, ¢ convidado a anunciar no amor sua experiéncia.
Sublinha-se a funcdo ativa dos fiéis (sensus fidei) em virtude do
batismo recebido®!, isto €, o instinto sobrenatural que da a fé como
dom profético do Espirito de Jesus Cristo e possibilita o testemunho
ativo dos que creem no que diz respeito a questdo da fé, doutrina
e vida. O sensus fidei tem um fundamento sobrenatural, isto ¢, diz

¥ VANCELLS, J. O. T., O testemunho do Evangelho de Jodo, p. 138 - 139.

8 VANCELLS, J. O. T., O testemunho do Evangelho de Jodo, p. 140.

S1 LG 12: “A totalidade dos fiéis que receberam a ungéo do Santo (cft. Jo. 2,20 e 27), ndo
pode enganar-se na f¢é; e esta sua propriedade peculiar manifesta-se por meio do sentir
sobrenatural da fé do povo todo, quando este, “desde os Bispos até ao tltimo dos leigos
fiéis”, manifesta consenso universal em matéria de fé e costumes”.
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respeito ao “acordo” do espirito e do cora¢do com a Igreja (sentire
cum Ecclesia); nao se identifica com uma mera opiniao, nao se pode
prescindir do vinculo indissoliivel entre sensus fidei e a condugado
do povo de Deus por parte do Magistério dos pastores (LG 12)%.

Ao analisarmos a teologia joanina, no que se refere o conhe-
cimento que acompanha a fé, o verbo ginosko, que tem o sentido
de descoberta progressiva, de chegar a conhecer, entende-se que,
ao falar de conhecimento que acompanha a fé, Paulo assinala a
lenta penetragdo no mistério de Jesus® e nisso, como ja vimos, é
fundamental a colaboracao de cada um na transmissao da verdade
sobre Jesus Cristo, verdadeiramente Deus. Todos devem ajudar
nessa progressiva aproximacao do seu mistério, pois a Igreja cres-
ce continuamente na compreensdo de quanto Deus em Cristo se
revelou. Congar, diz que a Tradicao ¢ viva, como ato de transmis-
sdo, de atualizagdo daquilo que ¢ o deposito da fé*, sendo assim,
este processo de descoberta durara até o fim dos tempos, quando
a Igreja, com a forca e a assisténcia do Espirito Santo, chegara a
verdade toda inteira (Jo 16,13)%.

A unidade e a diversidade nao sao forgas contrarias, sendo a
fé da Igreja o critério que consente distinguir entre o verdadeiro
¢ o falso pluralismo®. Tendo a Igreja, como nos mostra o corpo
joanino, recebido o dom da f¢, ela € o sujeito englobante, no qual é
dada a unidade das teologias neotestamentarias como certamente
a unidade dos dogmas através da historia®’, para deixar-se con-
duzir na liberdade da adesdo, porque a fé s6 pode se desenvolver
através de um consentimento livre e alegre®.

A comunidade, unida pela fé e na fé, vive a plenitude, ndo
ainda plenamente realizada e vitalmente assimilada, mas tem a

62 PIE-NINOT, S., Sensus Fidei, p- 1131-1132.

8 VANCELLS, J. O. T., O testemunho do Evangelho de Jodo, p. 139.

¢ CONGAR, Y., La tradizione e la vita della Chiesa, p. 5.

65 CIVILTA CATTOLICA, Ragione e fede di fronte al mistero di Dio, p. 157.

¢ COMMISSIONE TEOLOGICA INTERNAZIONALE, Unita della fede e pluralismo
teologico, p. 45.

67 COMMISSIONE TEOLOGICA INTERNAZIONALE, Unita della fede e pluralismo
teologico, p. 45.

% SANTOS, B. S., Fé e sacramentos no evangelho de Sdo Jodo, p. 64.
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missdo, dificil e exigente, de fazé-la conhecer a todos os homens,
seja com a acao propriamente missiondria, seja com o didlogo in-
ter-religioso, recordando sempre que a Igreja ndo ¢ dona da reve-
lagdo divina, mas esta a servigo dela e em favor dos homens, que
tém o direito de conhecé-la na sua verdade e na sua integridade®.
O Evangelho de Jodo nos mostra o caminho para o crer maduro e
adulto que requer um esfor¢o continuo, em que o verdadeiro fun-
damento do crer encontra-se no proprio testemunho de Jesus, na
adesdo confiante e total a sua pessoa (Jo 10,3.16.27; 18,37).

A fé repousa na palavra de Jesus, que tem “palavras de vida
eterna” (Jo 6,68s)”, e essa palavra faz o homem e a mulher parti-
cipantes dessa vida nova. A dtica joanina ressalta a relagao pessoal
entre Deus e o homem, envolvendo-o por meio da resposta de
todas as suas faculdades como a obediéncia e a fidelidade, ex-
pressando o dom que precede a ética, sendo a moral cristd uma
consequéncia do acolhimento concreto da pessoa de Jesus, visto
que a fé conduz a uma comunhao de vida com o Revelador”', pois
mesmo que as vezes se faca referéncia a fé na messianidade e na
filiacdo divina de Jesus, em geral a tonica estd em que Deus en-
viou o Filho ou que o Filho veio de Deus’™. Percorrendo o Evange-
lho de Jodo, verifica-se que a fé se apoia no encontro pessoal com
Ele: Natanael, os samaritanos, o cego de nascenga, Marta, Maria
Madalena, Tomé”, em especial, com sua solene profissdo de fé&”
“Meu Senhor e meu Deus” (Jo 20,28)™.

No dado da experiéncia pessoal, mediante a confissdo de f&,
isto ¢, com a decisdo exigida no evangelho a favor de um Deus
unico e renuncia dos outros, o individuo se constitui como sujeito
responsavel e como eu autorreflexivo”, que nao se fecha em uma
atitude meramente individual, na contemplagado da gloria de Jesus,

6 CIVILTA CATTOLICA, Ragione ¢ fede di fronte al mistero di Dio, p. 157.

" SANTOS, B. S., Fé e sacramentos no evangelho de Sdo Jodo, p. 66.

TSANTOS, B. S., Fé e sacramentos no evangelho de Sdo Jodo, p. 67.

2 KUMMEL, W. G., Sintese teolégica do novo testamento, p. 365.

» SANTOS, B. S., Fé e sacramentos no evangelho de Sao Jodo, p. 67.

* GONZAGA, W.; LIMA, A. P., A profissdo de fé de Tomé (Jo 20,28) e sua base vete-
rotestamentaria (S1 35,23), p. 130-163.

S VOUGA, F., Teologia del Nuovo Testamento, p. 449.
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pois ndo ¢ mera experiéncia psicoldgica ou uma constatagao inte-
rior’®, mas algo que se exprime por meio de uma atitude fiducial,
porque a fé que ndo ¢ adesdo a uma formula abstrata, mas a pro-
pria pessoa de Jesus e sua obra soteriologica’, significa relagao
intersubjetiva entre o Deus que se revelou em Jesus Cristo ¢ a
subjetividade do individuo.

O ato de crer ndo pode ser reduzido as simples dimensdes de
adesdo a uma formula de consenso ou a um compromisso ortodo-
x0’8. Por consequéncia, a ortodoxia ndo consiste no consenso a um
sistema, mas na participacdo ao progredir da fé, e assim ao Eu da
Igreja que subsiste, Unica, através do tempo e que € o verdadeiro
sujeito do Credo”; ¢ adesdo a uma vida oferecida, e essa ¢ eterna,
que ndo aparece como algo futuro, mas ja irrompe no presente, na
historia atual, ja se realiza hic et nunc®.

O cristianismo constitui como a interpretacdo existencial da
revelagdo de Deus em Jesus Cristo®!, e por isso, leva em considera-
¢do “as sementes do Verbo™™*?. A ideia de universalismo da fé cris-
ta deriva da definicdo que essa d4 de si mesma e da compreensao
propria do crente de ser incondicionalmente reconhecido por Deus
como pessoa®™, pois existe como pessoa e como sujeito, € isso 0 cor-
po joanino deixa transparecer. O cristianismo ¢ fundado sobre um
evento, em pessoa divina, “que se fez carne e veio habitar entre nds”
(Jo 1,1-5.14.18), Jesus Cristo, € nao sobre uma verdade abstrata,
pertence a comunidade a dimensao da unidade crista, cada pessoa
confessa o paradoxo da encarnagio historica de Deus®.

A mensagem originaria e fundadora dos escritos neotesta-
mentarios, com a diversidade das suas expressoes, no carater vivo

® SANTOS, B. S., Fé e sacramentos no evangelho de Sao Jodo, p. 67.

7SANTOS, B. S., Fé e sacramentos no evangelho de Sao Jodo, p. 68.

" VOUGA, F., Teologia del Nuovo Testamento, 446.

 COMMISSIONE TEOLOGICA INTERNAZIONALE, Unita della fede e pluralismo
teologico, p. 44.

8 SANTOS, B. S., Fé e sacramentos no evangelho de Sdo Jodo, p. 68.

81 VOUGA, F., Teologia del Nuovo Testamento, p. 446.

2 COMISSAO TEOLOGICA INTERNACIONAL, O cristianismo e as religides

8 VOUGA, F., Teologia del Nuovo Testamento, p. 445.

8 VOUGA, F., Teologia del Nuovo Testamento, p. 449.
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da tradicdo que se apresenta, funda e pode continuar a fundar a
unidade do cristianismo®, a fé vem vista ndo como mera com-
preensdo, mas envolvimento, sendo o ato de reconhecer o mo-
mento estrutural da fé%. Tal reconhecimento cria uma estrutura na m
qual se constroi todo o edificio da experiéncia e desenvolvimento
na adesdo a verdade de Deus, mantendo-se na unidade da Igreja.
O discurso de adeus, que se encontra em Jo 13,31, estrutura
a compreensdo joanina da existéncia do crente a partir de uma
triplice promessa da presenca do Senhor junto aos seus discipu-
los, do Filho de Deus tornado junto do Pai*’. A apari¢do pascal
do Filho glorificado funda a existéncia pela a¢do do Espirito (Jo
20,22). Cada fiel que ama torna-se morada de Deus e, na unidade
com o Filho na terra, ¢ ja prefiguracdo daquilo que viré a ser. Ao
viver o amor na diaconia da “verdade do Evangelho” (Gl 2,5.14)%,
o didlogo amante, que deriva da verdade da proclamacao pascal,
que ¢ revelagao de Jesus como Filho de Deus®, é abertura para a
constru¢ao mutua, na ajuda e no crescimento do mistério de Deus.
A Igreja como Congregatium Fidelium, como comunhdo de
fé, pode deixar transparecer que a f¢é crista resulta constituida pelo
evento pelo qual a subjetividade do individuo tornou-se contem-
poranea a revelagao de Deus, pela qual Deus, em Jesus Cristo,
tornou-se atual por esta. Por isso, a fé ¢ evento redentor, na con-
fissdo pessoal ¢ subjetiva e exige fidelidade a verdade no amor®.
Vemos, entdo, a comunidade dos cristdos que professa sua fé e se
autodefine como compreensdo da existéncia ou da subjetividade
que resulta determinada da revelagao de Deus em Jesus Cristo e
que vive, no espirito do dom, da confianga em Deus’!, sua vocagao
sublime. O reconhecimento do Outro como um “Tu”, a confissdo

8 VOUGA, F., Teologia del Nuovo Testamento, p. VOUGA, F. Teologia del Nuovo
Testamento, p. 448.

86 KUMMEL, W. G., Sintese teolégica do novo testamento, p. 4, 372.

87 VOUGA, F., Teologia del Nuovo Testamento, p. 399-400.

8 GONZAGA, W., “A Verdade do Evangelho” (Gl 2,5.14) e a Autoridade na Igreja
(2025).

% VOUGA, F., Teologia del Nuovo Testamento, p. 445.

% VOUGA, F., Teologia del Nuovo Testamento, p. 446.

' VOUGA, F., Teologia del Nuovo Testamento, p. 446.
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comum em Deus que transforma a subjetividade, o didlogo que
conduz a compreensdo da revelacao de Deus em Jesus Cristo ¢ a
forma visivel da unidade do cristianismo®’.

A transmissao cria a comunhao, a profissao de fé (1Jo 1,1-
4), particularmente ao apresentar Jesus como o Filho de Deus, o
Enviado, aquele que morreu e Ressuscitou e foi glorificado e esta
sentado a direita do Pai, e isso ¢ o Querigma comum, no didlo-
g0, e no exercicio dos carismas e ministérios, os textos do corpo
joanino sao o testemunho eloquente de uma busca da unidade da
fé eclesial. A experiéncia na unidade da fé significa uma convi-
véncia com Deus, o qual, para estar proximo de nos e fazer-nos
compreensivel, converteu-se em Nosso, em Deus conosco’, no
Emanuel (Mt 1,23; Is 7,14). Na busca do didlogo, na ajuda mutua
na Igreja e fora dela, devemos construir a unidade e aprofundar
essa comunicacao de Deus vendo a fé como abandono humilde ¢
agradecido a esta auto demonstragdo do amor de Deus®. Somos
convidados a servir na verdade e unidade, a “cooperar com a ver-
dade” (3Jo 8), expressao auténtica da Congregatium Fidelium.

Conclusao

A teologia joanina sobre a unidade da fé, em tempos de
indiferenca e relativismo, apresenta a Igreja em relagdo com o
mundo no que diz respeito a temas como a paz e a ecologia. Essa
teologia instiga a unidade dentro da propria realidade eclesial,
convocando a comunidade a manter-se firme diante do perigo de
uma humanidade pouco interessada a verdade ¢ o sentido pro-
fundo da existéncia.

Deus torna-se visivel por meio de Jesus Cristo e, ao con-
templa-lo, vemos a verdade e a caridade. A fé ¢ uma esperanga
que transforma e gera vida, confere uma nova base, um novo
fundamento sobre o qual o homem pode se apoiar e cria a autén-

%2 VOUGA, F., Teologia del Nuovo Testamento, p. 449.
% BISER, E., La Fe Ginica y la multiplicidad de misterios, p. 166.
% BISER, E., La Fe tnica y la multiplicidad de misterios, p. 166.
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tica liberdade em cada pessoa humana. Nao podemos inventar
a fé, pois cremos no que ensina, ¢ por meio dela, somos uma
comunidade vivente onde o “Tu” de Deus e o “eu” do homem
se encontram. A centralidade de Deus deve aparecer em nosso
pensar e em nossas atividades cotidianas. A fé ¢ também um ato
humano subjetivo e diz respeito a compreensdo de quem seja
Deus e n6s mesmos. Nao diz respeito s6 ao ato de crer, mas em
quem depositamos nossa esperanca.

O Concilio de Niceia (325 d.C.) reafirmou a divindade do
Filho de Deus, e crer significa entregar-se a Ele, Criador e Reden-
tor, estabelecendo um vinculo pessoal por meio do Espirito Santo,
fundamento de toda a existéncia. Deus em Jesus Cristo, emerge
pessoalmente na histéria humana, tornando-se carne na realida-
de fragil, condicionada pelo tempo e pelo espago, como Jodo nos
apresenta. A fé consiste em uma intima relacdo baseada no amor
daquele que nos amou por primeiro até a oferta total de si mesmo.
A resposta deve ser o ato de um coragdo aberto e pronto a percor-
rer um caminho.

O credo ¢ sempre um ato partilhado, um deixar-se inserir-se
em uma comunhdo de caminho, de vida, de palavra, de pensa-
mento. Nos ndo forjamos a fé, ela vem compreendida e recebida
dentro de uma comunidade. O cristianismo ¢ de fato aberto a tudo
que ¢ justo, verdadeiro e puro, e € na cultura, na sociedade que
consola, purifica, ilumina e fortifica a esperanca dos que profes-
sam a fé no Deus tnico e verdadeiro. Cristo € o rosto da miseri-
coérdia, do perdao, do amor, do encontro com Deus misericordioso
¢ compassivo®. Deus, em Jesus, nos deu uma palavra, pois Ele é o
Logos Encarnagdo, para que o homem compreenda o que ¢ viver a
obediéncia, o amor humano, a liberdade, a inteligéncia.

Jesus € o filho do Deus vivente, Verdadeiro Deus, sob a forma
humana, imerso na nossa realidade marcada pelo sofrimento, po-
breza e limites humanos. Ele é o Messias prometido, ja conhecido

% GONZAGA, W., Um Cristo compassivo e misericordioso (Lc 15,11-32), p. 92-112.
GONZAGA, W.; BELEM, D. F., A vida segundo o Cristo compassivo e misericordioso,
p. 127-143.
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por quem, na vida eclesial, esfor¢a-se para testemunha-lo. Veio
a terra para oferecer a humanidade a salvagao e satisfazer a sede
de vida e de amor que habita em cada pessoa humana. S6 quem
conhece a Deus conhece a realidade e pode responder de modo
adequado e humano. Somente Deus conhece a si mesmo; disso de-
corre a importancia Unica e insubstituivel de Cristo para a humani-
dade. A realidade ndo ¢ um enigma indecifravel: Deus Pai confiou
ao Filho a missdo de dar a humanidade a vida eterna, amando-a
até o supremo sacrificio de si, e, a0 mesmo tempo, conferiu-lhe o
poder de salva-la e julga-la a partir do momento que se fez Filho
do homem, como Jodo nos mostra.
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Capitulo 4

A esperanga ndo decepciona: da justificagao
a salvacdo em Rm 5,1-11

The hope does not disappoint: from justification
to salvation in Rm 5,1-11.

La esperanza no defrauda: de la justificacion a la
salvacion en Rm 5,1-11.

Waldecir Gonzaga'
Wagner de Sousa Andrioni’

Resumo

O objetivo deste estudo, fundamentado no Método Historico-Cri-
tico, € realizar uma analise da argumentacdo de Paulo a comuni-
dade existente em Roma acerca da justificagdo, salvagao e recon-
ciliagdo com Deus, termos distintos usados por Paulo e que nio
devem ser confundidos como tendo o mesmo significado; pois,
embora sejam sinonimicos, tém suas nuances proprias e especifi-
cas. Em sua exposi¢do, em Rm 5,1-11, Paulo utiliza verbos impor-
tantes para falar sobre a justificagdo, a salvacdo e a reconciliagao
do homem com Deus. Em seu discurso, fica claro que somente sdo
possiveis essas coisas através de Jesus Cristo, Mestre ¢ Senhor.
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Por meio da fé, em Cristo, o cristdo tem acesso a graga. Paulo
também argumenta de forma paradoxal ao dizer que o motivo de
gloria para o cristdo ¢ a tribulacdo. Essa tribulag¢do, que poderia
ser entendida em categorias negativas, ¢, na verdade, o que ama-
durece o cristdo produzindo perseveranca, um carater aprovado e,
por fim, esperanca. Uma esperanga que nao decepciona (v.5), pois
¢ depositada em Cristo. Apos a introducdo, segue-se a tradugao
segmentada do texto grego, na qual se percebe a genialidade argu-
mentativa do apostolo; averigua-se a transmissao do texto a partir
da critica textual; aborda-se a importancia do tema e como foi
elaborado para ajudar os cristdos de Roma; analisa-se a estrutura
sintatico-gramatical e a redag¢ao da pericope sob a 6tica da critica
da forma, para, entdo, elaborar o comentario exegético-teologi-
co. Conclui-se que, para Paulo, a esperanca em Cristo Jesus nao
decepciona e alimenta o caminho de justificagcdo e salvacao.
Palavras-chave: Justificados. Jesus. Paz. Reconciliados. Salvos.

Abstract

The objective of this study, based on the Historical-Critical
Method, is to analyze Paul’s argument to the community in Rome
concerning justification, salvation, and reconciliation with God,
distinct terms used by Paul that should not be confused as having
the same meaning; for, although they are synonymous, they have
their own specific nuances. In his exposition in Rm 5,1-11, Paul
uses important verbs to speak about justification, salvation, and
the reconciliation of man with God. In his discourse, it is clear that
these things are only possible through Jesus Christ, Master and
Lord. Through faith in Christ, the Christian has access to grace.
Paul also argues paradoxically by saying that the reason for glory
for the Christian is tribulation. This tribulation, which could be
understood in negative categories, is, in fact, what matures the
Christian, producing perseverance, an approved character, and
finally, hope. A hope that does not disappoint (v. 5), for it is placed
in Christ. Following the introduction, a segmented translation of
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the Greek text is presented, revealing the apostle’s argumentative
genius; the transmission of the text is examined through textual
criticism; the importance of the theme and how it was developed
to help the Christians in Rome is discussed; the syntactic-
grammatical structure and the wording of the pericope are analyzed
from the perspective of form criticism, in order to then develop
the exegetical-theological commentary. The conclusion is that, for
Paul, hope in Christ Jesus does not disappoint and nourishes the
path to justification and salvation.

Keywords: Justified. Jesus. Peace. Reconciled. Saved.

Restimen

El objetivo de este estudio, basado en el Método Histérico-Critico,
es analizar el argumento de Pablo a la comunidad de Roma sobre
la justificacion, la salvacion y la reconciliacion con Dios. Estos
términos, utilizados por Pablo, no deben confundirse con el
mismo significado; pues, aunque son sinénimos, tienen matices
especificos. En su exposicion en Romanos 5:1-11, Pablo utiliza
verbos importantes para hablar de la justificacion, la salvaciéon y
la reconciliacion del hombre con Dios. En su discurso, queda claro
que estas cosas solo son posibles a través de Jesucristo, Maestro
y Sefior. Mediante la fe en Cristo, el cristiano tiene acceso a la
gracia. Pablo también argumenta paraddjicamente al afirmar que
la razon de la gloria del cristiano es la tribulacion. Esta tribulacion,
que podria entenderse en términos negativos, es, de hecho, lo
que madura al cristiano, produciendo perseverancia, un caracter
aprobado y, finalmente, esperanza. Una esperanza que no defrauda
(v. 5), pues estd puesta en Cristo. Tras la introduccion, se presenta
una traduccion segmentada del texto griego, que revela el ingenio
argumentativo del apdstol. Se examina la transmision del texto
mediante la critica textual; se discute la importancia del tema y
coémo se desarrolld para ayudar a los cristianos de Roma; se analiza
la estructura sintactico-gramatical y la redaccion de la pericopa
desde la perspectiva de la critica formal, para luego desarrollar el
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comentario exegético-teologico. La conclusion es que, para Pablo,
la esperanza en Cristo Jesus no decepciona y nutre el camino hacia
la justificacion y la salvacion.

Palabras clave: Justificado. Jests. Paz. Reconciliado. Salvado.

Introducao

forma mais antiga da manifestagdo escrita ¢ a carta,

isso ¢, a forma mais original e, segundo sua natureza,
totalmente aliteraria do intercadmbio escrito. Ela também ¢ a mais
frequente no cristianismo primitivo®. As cartas cristds-primitivas
adaptam-se em sentido formal as convengdes epistolares de seu
meio. A carta era escrita na maioria das vezes em papiro, enrolada
e expedida por mensageiros. Paulo ¢ considerado o “primeiro teo-
logo” do cristianismo, além de ser o grande missionario e primeiro
escritor do NT, que “soube moldar seu ensinamento em forma de
carta™. Sendo assim, o apostolo cuidava das comunidades exis-
tentes em seu tempo por meio das cartas que eram enviadas, a
fim de dirimir qualquer dificuldade que, porventura, surgisse no
horizonte da igreja. E foi exatamente isso que Paulo fez com a
comunidade existente em Roma.

A importancia da carta enviada a comunidade em Roma, tan-
to na recepcao do Novo Testamento como na histdria da teologia
cristd, ndo ¢ devida apenas a amplitude formal de sua apresenta-
cdo. Nela, Paulo da forma a uma das reflexdes teoldgicas mais
coerentes e mais claras do cristianismo primitivo. A interpretagao
da morte e da ressurrei¢cao de Cristo como acontecimento de reve-
lacdo da justica de Deus lhe serve de ponto de partida e de funda-
mento logico para sua compreensdo do conjunto do cristianismo.
E a partir dai que ele repensa sua relagdo com a cultura grega, relé
a histéria das promessas e da Escritura Veterotestamentaria, rede-
fine sua identidade judaica. E também a partir dai que reinterpreta
os grandes conceitos teologicos de eleigdo, justica, Lei e pecado, e

3 VIELHAUER, P., Historia da Literatura Crista Primitiva, p. 87.
* GONZAGA, W., O Corpus Paulinum no Canon do Novo Testamento, p. 23.
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que assenta os fundamentos de um novo tipo de comunidade e de
uma nova ética. Para sustentar o todo, ¢ ainda ai que ele encontra
a certeza de sua vocagdo missionaria de apostolo dos gentios®.

Nao sabemos quando, como e por quem a igreja em Roma foi
iniciada. Quando Paulo escreve a igreja de Roma, ela ja existe ha
“muitos anos” (Rm 1,13; 15,22-23). E possivel situar sua existéncia
pelo menos desde a década de 40. De todas as cartas paulinas nao
disputadas, somente a Carta aos Romanos, sua Carta Magna, pre-
sente em todas as listas antigas/catalogos do corpus paulino® , foi
escrita a uma igreja que ele nao fundou. Quando Paulo escreve, ele
sauda 26 pessoas por nome, as quais ele encontrou em outro lugar,
mas que agora estdo em Roma (Rm 16,3-20), e se refere a cinco
igrejas domésticas diferentes, sugerindo um numero relativamente
elevado de cristdos, nimero esse que chegou a muitas centenas na
época da perseguicdo de Nero, alguns anos mais tarde’.

Contudo, uma questao importante €: Por que, exatamente,
Paulo elaborou essa carta dessa maneira? A Carta aos Romanos
¢ muito mais longa do que a média das cartas do séc. I d.C. Fi-
lemon ou 3Jodo seriam algo mais tipico. A carta definitivamen-
te extrapola a ideia de uma correspondéncia pessoal®. Romanos
¢ a mais sistematica e claramente mais organizada das cartas de
Paulo, porém, ndo ¢ a teologia sistematica de Paulo, e nem ¢ um
“compéndio da doutrina cristd”, como tentou demonstrar Melanc-
ton com sua famosa colocagao’. A carta foi provavelmente escrita
em Corinto durante a tltima estadia de Paulo na cidade, de trés
meses (Rm 15,25; At 20,2-3), por volta da primavera de 55 ou
56. De acordo com At 20,6, Paulo estava novamente em Filipos,
na Péscoa, antes de sua viagem a Jerusalém para levar a coleta. A
recomendacdo de Febe, de Cencréia, cidade portuaria de Corinto

SFRANCOIS, V., Romanos, p. 207-208.

¢ GONZAGA, W., O Corpus Paulinum no Canon do Novo Testamento, p. 19-41; GON-
ZAGA, W., Compéndio do Céanon Biblico, p. 406-407; GONZAGA, W., O Canon Bibli-
co do Novo Testamento, p. 41-60.

"BORING, E., Introdugéo ao Novo Testamento: Vol. I, p. 485.

8 WRIGHT, N. T.; BIRD, M. F., O Novo Testamento em seu mundo, p. 493.

° MELANCHTHON, P., Christianae religionis compendium, p. 69.

127

Capitulo 4



Capitulo 4

Escritura, Teologia e Fé

(Rm 16,1-3), corrobora essa hipotese, mas além disso, a carta se
encaixa na situacao pessoal de Paulo. Ele considera sua missao
no Oriente cumprida e volta sua atengdo para o Ocidente, a outra
metade do Império Romano.

Ele deseja que Roma seja o ponto de partida para sua missao
no Ocidente, para entdo avangar por Roma até a Espanha (Rm
15,24-28). Antes disso, porém, ¢ importante para ele empreender
uma viagem a Jerusalém, considerada perigosa devido ao 6dio que
os judeus da Judeia sentiam pelos “apostatas”, e concluir o pro-
jeto de coleta. Esta situagdo corresponde melhor a estadia de trés
meses de Paulo em Corinto, enquanto nada realmente indica a pre-
senca de Atenas ou Filipos. Considerando a prioridade conceitual
da Carta aos Galatas, bem como as informagdes biograficas em
Rm 15, ¢ pouco defensavel afirmar que Romanos foi escrito na
Asia Menor antes de 1Corintios'®.

Essas circunstancias sao claras e se baseiam em dados expli-
citos na Carta aos Romanos e no livro dos Atos. Pistas adicionais
sobre a ocasido da carta podem ser recolhidas de fontes extrabibli-
cas. Varias fontes documentam a expulsao dos judeus de Roma,
por Cléaudio, por volta do ano 49 d.C. Depois dos judeus cristaos
terem saido de Roma, € possivel inferir que, a lideranga das igrejas
romanas ficou inteiramente nas maos de fiéis gentios. As comuni-
dades gentilicas se desenvolveram, em grande parte, sem influén-
cia judaica e, portanto, insensiveis a escrupulos judeus. Provavel-
mente, alguns judeus comegaram a retornar a Roma durante os
anos finais do reinado de Cldudio. Eles retornaram em ntimero
muito maior depois da morte de Claudio, quando seu decreto ofi-
cialmente expirou'’.

Em seu retorno, descobriram que as igrejas que eles anterior-
mente dominavam, agora eram controladas e dirigidas por cris-
taos gentios. Eles provavelmente sentiram que os lideres cristdos
gentios nao valorizavam devidamente e nem eram sensiveis a sua
rica heranga judaica. Os cristdos gentios se ressentiam da pressao

10 KUMMEL, W. G., Introdugio ao Novo Testamento, p. 403.
'HAACKER, K., The Theology of Paul’s Letter to the Romans, p. 45
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exercida pelos seus irmaos judeus para que adotassem costumes
judaicos e restringissem sua liberdade em Cristo. Esses fatores no
contexto historico ajudam a explicar o porqué da Carta aos Ro-
manos abordar questdes importantes para a relagcdo entre cristaos
judeus e gentios'?.

Ainda em Rm 5,1-11, a feliz conclus@o de nossa justificagdo,
de que “temos paz com Deus” (Rm 5,1), introduz uma reflexao
sobre a esperanga em meio aos sofrimentos que exigem perseve-
ranca (Rm 5,2-5). Tendo sido declarados justos, isto &, aceitos por
Deus, porque Jesus morreu pelos nossos pecados, temos a certeza
de que “seremos salvos” (Rm 5,9-10). Certamente, ha entusias-
mo nessa certeza. Mas ele ¢ acompanhado de realismo. Paulo esta
falando de se alegrar nessa esperanca apesar de todos os proble-
mas (Rm 5,2-3.11). Mas a esperanga continua sendo esperanga, a
certeza ndo ¢ segurancga, € os crentes ainda nao possuem a gloria
eterna, por isso, “a esperanga nao decepciona” (Rm 5,5)".

1. Segmentacao e tradugdo de Rm 5,1-11

A segmentagdo, a tradugdo e as notas de critica textual, re-
ferentes a pericope de Rm 5,1-11, ajudam a perceber a unidade
tematica e a beleza da pericope. Toda a estrutura vocabular, utili-
zada por Paulo em sua retdrica, destaca os aspectos da salvagao de
Deus ao homem em Cristo Jesus. Por isso, ele diz: “A esperanca
ndo decepciona” (v.5). Paulo tem ciéncia das necessidades desta
amada Igreja e as tem presente em seu desenvolvimento teologi-
co-pastoral. O proprio exercicio de segmentar e traduzir o tex-
to ajuda a perceber as nuances e os movimentos de cada termo
empregado no texto, sobretudo de seus verbos, dos protagonistas,
dos campos semanticos, dos elementos retéricos, como também
na critica textual. Tudo isso auxilia na busca de uma estrutura tex-
tual plausivel e em sua compreensdo biblico-teoldgico-pastoral.

12 KOSTENBERGER, Andreas J.; KELLUM, Leonard S.; QUARLES, Charles L.,
Introducdo ao Novo Testamento, p. 1074.

13 GONZAGA, W.; LESSA, M., Caminhar na esperanga, marca do povo de Deus: Ana-
lise de Rm 5,1-5, p. 39-74.
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Kol TOAMUG GmoBaveiv:

Aaum0évteg ovv €k miotewg | v.la |Justificados, pois, pela fé

gipnvnv &yopev mpog tov Bedv,| v.1b |paz temos junto a Deus, atra-

S o0 Kvpiov MUV Incod vés de nosso Senhor Jesus

Xplotod Cristo,

3 ob kai TV mpocaywynv| v.2a |Através do qual temos acesso,

goynkopev [t miotel] gig v [pela fé], a esta graga

Y0P ToO TNV

gv 1 EothKOpEY v.2b |na qual estamos firmes,

Kol koavyoueba én’ EAmidl tig| v.2¢ |e nos gloriamos na esperanga

d0Eng Tod Beod. da gléria de Deus.

00 povov 8¢, dAla Kai kavym-| v.3a |Nao apenas isto, mas também

ueba &v taic OAiyeoty, nos gloriamos nas tribulagdes

€106teg Ot M Oy v.3b |sabendo que a tribulagéo,

vIopovIV Kotepyaletad, v.3c |perseveranga produz,

1 0& DToUOVT] dOKIUNY, v.da | A perseveranca, (produz) cara-
ter aprovado,

1 8¢ dokiun EATida. v.4b |o carater aprovado, (produz)
esperanga,

1 8¢ €Amig 0V KaToIoYOVEL, v.5a |E a esperanga nao decepciona.

OtL M dydnn T0d Beod €xkéyv-| v.5b |Porque o amor de Deus foi der-

Tat £V Taig Kapdioug Nuadv ramado em nossos coragdes

S0 Tvedpuatog ayiov tod 600é-| v.5¢ |através do Espirito Santo dado

VTOG MLiv. anos.

"Eti yap Xpiotog dviov nudv| v.6a |Agora, com efeito, Cristo, es-

dcBevav étt tando nos, ainda fracos

Kotd Kopov VmEp aoePdv| v.6b |de acordo com o tempo (deter-

amEdavey. minado), pelos impios morreu.

uokg yap vmeép dwaiov tig| v.7a |Dificilmente, com efeito, por

amoBaveitar um justo alguém morrera,

VIEP Yap Tod dyabod taya Tig| v.7b |pois acerca do (homem) bom,

talvez alguém se disponha a
morrer.
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ocuviotnotw o0& Vv €avtod dyd-| v.8a |Mas Deus demonstra o seu
7V &ic Nuag 6 Bgde, proprio amor por nos

6t &t auaptordv Ovieov| v.8b |que, sendo nos ainda pecado-
MUV res,

Xpiotog vmep udV amébavey. | v.8c |Cristo, por nds, morreu.

TOA® oDV uddiov dikonwdé-| v.9a |Portanto, muito mais justifica-
vteg vV v 1@ aipatt adtod dos agora no seu sangue,

ocwbnoopebo S avtod amodo| v.9b |seremos salvos da ira por ele.
TG OpYiG.
el yap €xBpoi dvteg v.10a |Pois, se sendo inimigos,

KatnAAGynpev Td 0@ Su Tod | v.10b | fomos reconciliados com Deus
OavéTov Tod viod avtoD, por meio da morte de seu filho,

TOAMD paArov katariayévreg | v.10c | muito mais, reconciliados,

ocwbnoopeba év tij {of) adtod- | v.10d |seremos salvos por sua vida.

00 uovov 8¢, aAAG Kai kavym- | v.11a |Nao apenas isto, mas também,
pevol &v 1@ Bed dud Tod Kvpi- tendo nos gloriado em Deus
oL Hudv Incod Xpiotod por nosso Senhor Jesus Cristo,

S ob vdv v katarloynv| v.11b |através do qual, agora, recebe-

ENaPopev. mos a reconciliagdo.

2. Critica textual de Rm 5,1-11

Para a critica textual da Carta aos Romanos, segundo a in-
troducdo' do texto da NAZ, os manuscritos citados de forma
consistente e que apresentam grande qualidade como critério de
avaliagdo sdo: B0, P26, P27, P31, PO, Po, P! P4 P2 P13, P1IE,
(®), (A), (B), (C), (D), (), (G), (K), (L), (P), (¥), 048, 0172, 0209,
0222, 0219, 0220, 0221, 0278, 0285, 0289; 33, 81, 104, 365, 630,
1175, 1241, 1505, 1506, 1739, 1881, 2464, [ 249, | 846.

A pericope em questdo, de Rm 5,1-11, apresenta problemas
de critica textual nos v.1.2.3.6.7.8.9.11. Ao avaliar previamente
tais problemas apresentados no texto da NA28, ¢é possivel dizer
que, o impacto no texto ao optar pelas variantes ou pelo texto pro-

4 NESTLE-ALAND, Novum Testamentum Graece, 28 ed., p. 64.
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posto por NA?, ndo € significativo. Portanto, a fim de demonstrar
que essa avaliagdo ¢ coerente e sustentavel, oferece-se aqui uma
analise das variantes textuais em Rm 5,1-11.

v.1 — O texto de NA?, apoiado nos cddices maiasculos k!, B2,
F, G, P, ¥, pelos minasculos 0220, 104, 365, 1241, 1505, 1506,
1739¢, 1881, 2646, [ 846, pm e vg™s, traz o verbo & no presente
do indicativo “&yopev/temos”. A variante encontrada nos codices
X', A, B’, C, D, K, L, nos mintsculos 33, 81, 630, 1175, 1739%,
pm, lat, bo e Mcion', também ¢ derivada do verbo &yw, porém, na
forma do presente do subjuntivo “sympev/conservemos”. Em nos-
sa andlise, 0s manuscritos que apoiam a variante possuem maior
qualidade; contudo, o sentido do texto ndo sofre uma alteragao
significativa ao se optar pela variante; por isso, concorda-se com a
variante de opgdo do texto de NA?%,

v.2 — O sintagma [tf] miotel] € apresentado dentro de colche-
tes devido a dificuldades em relagdo a sua presenca ou posi¢ao no
texto. Tanto é que, embora estejamos utilizando como base o texto
de NAZ, no aparato critico da obra O Novo Testamento Grego',
essa variante aparece indicada pela letra C, isto €, indica que foi
dificil para a comissdo decidir qual variante deveria aparecer no
texto. Os cddices B, D, F, G, 0220, sa e Ambst omitem o sintagma
[t mioTel].

A variante apresentada nos codices X!, A e vg™ & “€v Tf)
niotevna fé”. No texto da NA* temos [t1] miotet] que literalmen-
te seria “a fé¢”, contudo, para que a tradugdo nao seja de dificil
compreensdo, geralmente, opta-se por traduzir esse sintagma
como que acompanhado de preposi¢do na lingua de chegada, isto
¢, “pela €, a fim de que a compreensdo do texto seja adequada.
O texto apresentado por NA?® ¢ apoiado pelos codices &*, C, K,
L, P, ¥, 33, 81, 104, 630, 1175, 1241, 1505, 1506, 1739, 1881,
2464, M e lat. De acordo com a critica externa, a baixa qualidade
dos manuscritos utilizados pela NA?® nos faz considerar a escolha
da variante. Entretando, com os critérios da critica interna lectio

S ALAND, B.; ALAN, K.; KARAVIDOPOULOS, J.; MARTINI, C. M.; METZGER, B.
M., O Novo Testamento Grego, p. 414.
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brevior ¢ lectio difficilior potior'®, a escolha tende para o texto da
NAZ, o0 qual permanece como sendo a leitura mais provavel.

v.3 — Ha uma adigdo presente no codice D* e ar, o pronome
demonstrativo “tobto/este”. Ha também uma variante presente no
codice B, 0220 e no minusculo 365 que € “kavyduevovtendo nos
gloriado no presente participio médio passivo, derivado do ver-
bo “kavydouav/gloriar-se”. No texto de NA?® temos “kavyduedo/
gloriamos” presente do indicativo médio passivo. De acordo com
os critérios da critica externa, permanece o texto de NA? pela
qualidade dos manuscritos que apoiam a variante sustentada, visto
que “as testemunhas sdo pesadas ¢ ndo contadas™’.

v.6 — A variante “&i ye/se de fato” encontra-se no codice B e
no minusculo 945. “ei yap ye/entdo, se de fato” esta presente no
minuasculo 1852 e vg™*. Ha também a variante “gig t1 yap/a fim de
que, com efeito”, que aparece nos codices D!, F, G, lat e Ir'®. Por
fim, a variante “éni d&/porem, em” esta presente apenas no codice
L. A preposicdo “€tv/agora” é omitida nos manuscritos D!, K, L, P,
Y, nos minusculos 33, 630, 1175, 1739, 1881, 2464 ¢ Mt. O texto
de NA?! permanece devido a grande qualidade dos muitos manus-
critos que fundamentam a escolha do texto.

v.7 — O advérbio “noyig/dificilmente” aparece no codice X', no
minusculo 1739 e em Or. Contudo, trata-se de testemunho isola-
do, o que indica como sendo de melhor opgao a variante do texto
da NA?, visto que se apoia sobre manuscritos de maior qualidade,
além de serem maioria os manuscritos que favorecem essa decisao.

v.8 — O codice B apresenta o sintagma “gic Mudg/por nos”
como variante, sem o artigo e substantivo “6 0g6¢/Deus”. Os codi-
ces D, F, G, L, os minasculos 629, 1241, lat e Ir'*, alteram a ordem
das palavras formando o sintagma “6 0gd¢ €ig Nudg/Deus, por nos”,
possivelmente para facilitar a leitura. O texto de NA® “gig nudg 0
0e6¢/por nos, Deus”, esta presente nds codices X, A, C, K, P, ¥, nos
minusculos 33, 81, 104, 365, 630, 1175, 1505, 1506, 1739, 1881,
2464 ¢ M. Os codices D', F, G, e it, sy?, Cyp Ambst adicionam

1 GONZAGA, W., A Sagrada Escritura, a alma da Sagrada Teologia, p. 221.
17 GONZAGA, W., A Sagrada Escritura, a alma da Sagrada Teologia, p. 222.
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€l entre a conjuncdo “Oti/em que” e o advérbio “€tvainda’.
Contudo, devido aos critérios de critica externa, permanece o tex-
to de NA?® pela qualidade dos manuscritos, por serem de maior
peso e mais bem atestados.

v.9 — H4 a omissdo da conjungio “ovv/portanto” nos codices
D', F, G, it, Ir'"* e Ambst. Naturalmente, pelos critérios da critica
externa, permanece o texto de NA?®, que se apoia nos grandes c6-
dices e demais manuscritos.

v.11 — H4 uma adigdo presente no codice D*, F, G, it e Ambst,
do pronome demonstrativo “todto/este”. O verbo “kovympedo/
gloriamos”, no presente do indicativo médio passivo, derivado
do verbo “kavydopavgloriar-se”, aparece aqui como uma va-
riante e estd presente nos codices F, G, L, nos mintsculos 104,
365, 630, 1241, 2464 e latt. O texto de NA?, porém, traz a leitura
“kavyopevovtendo nos gloriado”, no presente participio médio
passivo. O substantivo “Xpiotod/Cristo” ¢ omitido no Codice B e
nos mintsculos 1739 e 1881¢. Permanece o texto de NA?® por con-
tar com o apoio dos grandes codices e demais manuscritos, além
de ser a lectio communis'® para este texto paulino.

3. Critica da constitui¢ao do texto

Paulo, em Rm 3, inicia sua argumentagao sobre a “dika1060vn|
to¥ Oeo¥/justica de Deus”, que opera em Cristo Jesus em favor de
todos aqueles que creem, isto €, tanto os circuncisos como os in-
circuncisos receberao a justica de Deus pela fé. A partir de entao,
em todo o capitulo 4, ele argumenta em favor de provar seu posi-
cionamento com base na Sagrada Escritura e, assim, o faz desde
Abrado: “Abrado creu em Deus e isso lhe foi imputado como jus-
tica” (Rm 4,3; Gn 15,6). Sendo assim, Paulo apresenta a revelacao
da “dwarooctvn 100 Beod/justica de Deus”; em seguida, introduz
as provas de como isso acontece a partir da Sagrada Escritura, e
inicia, agora, mais um desenvolvimento de seu pensamento, tra-
tando da justificacdo do homem e do seu caminho de salvagao.

18 GONZAGA, W., A Sagrada Escritura, a alma da Sagrada Teologia, p. 221.
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A pericope de Rm 5,1-11 inicia-se com um aoristo participio
passivo “Owonmbéviec/justificados”. Paulo possui uma linha de
raciocinio muito logica e clara, retomando os temas ja apresenta-
dos, para agora, demonstrar como o homem ¢ justificado diante de
Deus. Uma nova secao que inicia claramente em 5,1 e termina em
5,11, pois, a partir de 5,12, Paulo passa a falar sobre lei e graca, e
por analogia, Adao (primeiro Adao), o primeiro homem por meio
do qual entrou o pecado no mundo, e Jesus Cristo (segundo Adao),
por meio do qual recebemos a abundante graca e o dom da justica
de Deus para nossa redengao.

4. Critica da forma e género literario

A estrutura ¢ a forma do texto sdo bastante claras na argu-
menta¢do de Paulo. O apdstolo inicia seu raciocinio nos v.1-2, re-
tomando a ideia da justificacdo, iniciada nos capitulos anteriores.
Por isso, o aoristo participio passivo “Owkaiw0évtec/justificados”,
que confirma nossa argumentacdo. Essa justificacdo acontece por
meio de Cristo Jesus e pela graca que Ele nos oferece, a qual,
ocorre mediante a fé. Por isso, Paulo diz gloriar-se na esperanga
da gléria de Deus, na qual, inclusive, ele diz se manter firme.

Nos v.3-4, Paulo demonstra ndo se gloriar apenas na “&éAmiot
g 06ENG ToD Beod/esperanca da gloria de Deus”. Pelo contrério,
ele diz gloriar-se também nas “OAlyecw/tribulagoes”. Interessante
na argumentacao de Paulo € que, as tribulagdes produzem perseve-
ranga, depois o carater aprovado, depois a esperanca, que segundo
Paulo, ndo decepciona (v.4). E no v.5 encontra-se o climax de tudo
isso: a esperanca em Deus, por meio de Cristo Jesus, ndo envergo-
nha e nem decepciona. Todo crente pode tem essa certeza. Pois “1
ayann o0 Beod/o amor de Deus”, agora, ¢ derramado em nossos
coragdes, a partir do Espirito Santo que foi dado a cada um de nos.

O apostolo prova que sua argumentagdo sobre “n dydmn tod
Beob/o amor de Deus” para conosco € logica e coerente, como apre-
sentada nos v.6-8. Ele diz que Deus prova o seu amor para com a
humanidade, pois Cristo Jesus morreu por cada um de nos, sendo nos
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ainda pecadores. Isso faz todo sentido quando levamos em conta o
imaginario do homem do primeiro século acerca da “yapic/graca’.
No mundo antigo algum beneficio ou favor ndo era concedido a al-
guém indigno, dai a argumentagdo de Paulo sobre “talvez alguém se
disponha a morrer pelo justo” (v.6), pois o favor ou beneficio era dado
somente a todo aquele que fosse digno de receber. Sendo assim, a
novidade da mensagem do Evangelho pregado por Paulo ¢ justamen-
te essa: o Pai enviou seu Filho para morrer pelo impio, por todos os
homens pecadores, e com isso, Ele prova o seu amor.

Por fim, nos v.9-11, Paulo inicia seu argumento com um su-
perlativo absoluto analitico, para maximizar sua argumentagao.
Ele diz “moA\®d ovv puddlov ducoanwdéviec/portanto, muito mais
Justificados”, isto ¢, se, sendo inimigos, Deus nos reconciliou con-
sigo mesmo pela morte e sangue de seu Filho, que dird agora,
tendo sido reconciliados? Certamente obteremos a redengdo ¢ a
salvacdo de nossas vidas, por Cristo Jesus. Sendo assim, a estrutu-
ra que se forma na argumentagdo de Paulo em Rm 5,1-11 ¢:

A — A justificagdo por meio da fé em Cristo Jesus ¢ a gloria
de Deus (v.1-2)

B — Os frutos da tribulacdo: perseveranca, carater aprovado,
esperanga (v.3-4)

C — O Amor de Deus derramado em nossos coragdes pelo
Espirito Santo (v.5)

B’ — A prova do amor de Deus pela humanidade (v.6-8)

A’ — A reconciliagdo com Deus e a salvagdo de todo aquele
que cré (v.9-11)

Quanto ao género literario, ¢ fato que Paulo formula uma
carta e envia essa carta para a comunidade em Roma. O género
das cartas ¢ o mais frequente no Novo Testamento, compreen-
dendo 21 dos seus 27 “livros”, ou seja, quase 80%. Algumas
pesquisas costumam diferenciar carta de epistola. Fala-se de
carta, quando se trata de mensagens entre um remetente € um

Y ANDRIONI, W. S., A compreenséo da graga de Deus em Cl 1,3-8, p. 147-149.
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destinatario conhecido. Ela se caracteriza por estar vinculada a
uma situacao especifica. Ja as epistolas, compreendem tratados
a respeito de certos assuntos, mas, ndo se dirige a remetentes es-
pecificos, possui um carater mais universal®’. Entretanto, nossa
pericope possui subgéneros. Berger?! argumenta que Rm 5,1-11
¢ um tipico texto com argumentacao epidictica. Com grande fre-
quéncia, os argumentos epidicticos do NT se baseiam em textos
biblicos. Em quase todas as argumentagdes epidicticas, trata-se
de excluir alguma coisa, no quadro de uma estrutura de “ndo
isso, mas aquilo”. Explica-se, com argumentos, por que uma
coisa, em comparacao com outra, tem direitos mais sublimes e
maior valor. H4 ai um aspecto de legitimagao e apologética, pois
insinua-se uma decisao.

5. Comentario exegético-teologico-pastoral

A —A justificacdo por meio da fé em Cristo Jesus e a gloria

de Deus (v.1-2)

Logo no primeiro segmento ha uma transicdo. A afirmacao
“Sucoumbévteg ovv £k miotewd/justificados, pois, pela f&” nio ape-
nas resume o ensinamento central de Rm 1-4, mas, dependendo do
verbo na primeira pessoa do plural que se segue, apresenta-o como
uma béng¢ao experimentada pelos leitores da carta. Ao crerem em
Jesus Cristo, o agente divino no ato culminante de libertagcao de
Deus, Paulo e os cristdos romanos, como também os cristaos de
todas as épocas e lugares, foram declarados inocentes de todas
as acusagdes justamente feitas contra aqueles que “pecam e estao
destituidos da gloria de Deus” (Rm 3,23). Paulo apresenta esta
declaracao de justificacdo como um ato passado, uma perspectiva
que ¢ mantida ao longo dos capitulos 5-8. Embora a justificacao
traga ao crente um novo sfatus permanente, a propria justificacdo
¢ um ato definitivo pelo qual Deus absolve o pecador. Mas qual ¢
a natureza exata desse novo status? Quais sdo as suas implicagdes

2 WEGNER, U., Exegese do Novo Testamento, p. 223.
2 BERGER, K., As formas literarias do Novo Testamento, p. 96.

137

Capitulo 4



Capitulo 4

Escritura, Teologia e Fé

para as nossas vidas presentes e para o futuro? Sdo essas questdes
que Paulo aborda em Rm 5-8 como um todo*.

No v.1, ha o aoristo participio passivo dwaiw0évteg, derivado
de dwoaow. Ao utilizar dikaiocvvny e dkoow, Paulo aborda a
mensagem da justificacdo divina, de forma mais minuciosa, nos
trechos polémicos da Carta aos Romanos e da Carta aos Galatas.
Termos que sdo muito discutidos pelos estudiosos paulinos, so-
bretudo entre os protestantes alemaes. O primeiro que podemos
destacar, dentre esses tedlogos, ¢ Bultmann. Em sua 7eologia do
Novo Testamento®, Bultmann argumenta que, a existéncia do ser
humano antes da mictic € vista por Paulo tal como ela se lhe tornou
transparente para a visdo da miotig, a existéncia do ser humano sob
a mioTIg ja esta tracada indiretamente na apresentacdo do ser antes
da fé. Se o ser humano antes da miotic € o ser humano condenado a
morte, entdo o ser humano sob a mictig ¢ aquele que recebe a vida.
Se a morte do ser humano tem sua causa no fato de que ele, na
tentativa de viver de si mesmo, perde seu eu, a vida brota do fato
de que, entregando a si mesmo a Deus, ganha seu eu.

Justamente isso se expressa na maneira como Paulo interpre-
ta a dukalosvvTy, isto €, a “justica”, ou o dikalwBEVTES, ou seja, “o
ato de ser justificado”, que ¢ a pressuposicao para receber a vida.
Com a sentenca de que a salvacdo, o recebimento da vida, esta
condicionada a justica do ser humano, Paulo inicialmente apenas
repete o que € dbvio para a tradi¢ao judaica. Mas na maneira como
entende a possibilidade e realizagdo da justica ou da justificagdo,
como pode falar dela como o proprio bem salvifico, revela-se o
contraste fundamental e a nova compreensao da existéncia do ser
humano perante Deus.

A rigor, a justica € a pressuposicao para o recebimento da
salvacdo, da vida. Assim como para Abrado, sua justi¢a, da fé (Gn
15,6), foi o pressuposto para receber a promessa (Rm 4,13), assim
agora o justo, da f&, ird receber a vida (Rm 1,17; Gl 3,11). Aqueles
que sdo justificados (SuconmOévteg ovv) terdo a salvagio (Rm 5,1).

2MOO, D. J., Romanos, p. 387-389.
2 BULTMANN, R., Teologia do Novo Testamento, p. 334.
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Assim como o pecado levou a morte, assim a justica leva a vida
(Rm 5,17-21; 8,10). O alvo que esta a frente daquele que tem a
justica, ¢ o ganho da vida (F1 3,9); a acdo justificadora de Deus
segue-se a acao glorificadora (Rm 8,30)*.

Diferentemente de Bultmann, Schnelle, em sua 7eologia
do Novo Testamento®, trata sobre a dikaiooOvny desde o Antigo
Testamento, dizendo que os temas teoldgicos centrais se agrupam
em torno do termo ¥7p7/dwkoocHvn. A conexdo entre “justica”
e “direito” ¢ 6bvia, pois ndo se pode pensar na justica de Deus
separadamente de Deus agindo em favor do que é certo. Depois
expande sua argumentacdo falando sobre as transformacgdes
profundas no antigo judaismo a partir do exilio babilonico. Aborda
também a dikatocHvny no periodo do grego classico e no periodo
helenistico, para entdo chegar na génese do pensamento de Paulo
sobre a dikotocHvnv.

A combinacao de lei, justica/justificacdo e vida, e, portan-
to, o tema da justiga e justificagdo, era um dado adquirido no
contexto cultural de Paulo. Ao mesmo tempo, ele teve que fa-
zer novas classificagdes e combinagdes, pois sua hermenéutica
de Cristo exigia que os trés conceitos-chave, isto €, lei, justica
¢ vida, fossem reunidos em um novo sistema de coordenadas.
Sendo assim, a partir de uma leitura diacronica dos dados tex-
tuais € possivel perceber que a justica/justificagdo em Paulo ¢
obviamente um fendmeno multifacetado. Schnelle argumenta
que dentro da teologia paulina, a justica estad primariamente
ligada as tradigdes batismais (1Cor 1,30; 6,11; 2Cor 1,21-22;
Rm 3,25-26a; 4,25; 6,3-4)%*.

A tradicao batismal ndo apenas trata do tema da justi¢a, mas
desenvolve uma doutrina sacramental-ontologica auto consisten-
te da justificacdo, isto ¢, no batismo, como lugar de participagao
no evento de Cristo, o Espirito efetivamente separa os crentes
do poder do pecado e lhes concede o status de justiga para que,

# BULTMANN, R., Teologia do Novo Testamento, p. 334.
2> SCHNELLE, U., Teologia do Novo Testamento, p. 328-333.
26 SCHNELLE, U., Teologia do Novo Testamento, p. 333.
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aguardando a Parusia de Jesus Cristo, eles possam viver uma vida
correspondente a vontade de Deus. A fé, o dom do Espirito e o
batismo constituem um evento holistico: no batismo, o crente en-
tra no reino do Cristo espiritual, a comunhao pessoal com Cristo
¢ estabelecida e a reden¢ao realmente comecga continuando entao
em justica numa vida determinada pelo Espirito. E evidente que
esta doutrina da justificagdo no contexto do batismo esta orga-
nicamente ligada as visdes fundamentais da cristologia paulina:
transformagao e participagao.

A exigéncia dos judeus da Galacia de que os cristaos gen-
tios também fossem circuncidados ndo apenas representava uma
quebra dos acordos feitos no Concilio Apostolico (At 15e Gl 2) e
colocava em questdo o sucesso da missdo paulina, mas também se
dirigia contra o principio fundamental de toda a teologia paulina,
isto ¢, o lugar da vida e da justica ¢ somente Jesus Cristo. Assim,
ele protege sua doutrina exclusiva da justificacdo, baseada em
uma antropologia radicalizada e uma compreensao universalizada
de Deus, de se tornar uma abstragdo transcendental, declarando
que o batismo € o lugar onde o ato salvador universal de Deus em
Jesus Cristo pode ser experimentado na particularidade da propria
existéncia?’.

Sendo assim, a primeira implicacdo da nossa justificacao
¢ que “elpnvnv &yopev mpog Tov Bedv/temos paz junto a Deus”.
“Paz” ¢ uma palavra que, como tantas outras em Paulo e no Novo
Testamento, deve ser entendida de acordo com seu uso na Septua-
ginta, que traduz a abrangente palavra hebraica Shalom. Como
resultado, a palavra “paz” transcende o significado amplamente
negativo da palavra no grego secular, isto €, “paz” como a cessa-
¢ao ou auséncia de hostilidades, para uma nuance mais positiva, o
bem-estar, a prosperidade ou a salvag@o da pessoa piedosa. Estes
sao frequentemente tratados expressamente como dons de Deus,
como na conhecida béngdo: “O Senhor faga resplandecer o seu
rosto sobre ti e te dé€ a paz” (Nm 6,26). Mas especialmente impor-
tante para o uso que Paulo faz do termo paz ¢ o uso que os profetas

27 SCHNELLE, U., Teologia do Novo Testamento, p. 334-337.
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do Antigo Testamento fazem dele para caracterizar a salvagao que
Deus traria ao seu povo nos “ultimos dias*.

A “gipnvny mpog 1OV BedV/paz com Deus” vem por meio de,
e somente por meio de, “kvpiov NUAV Incod Xpiotod /nosso Se-
nhor Jesus Cristo”. Como o ponto culminante da obra expiatoria
de Deus, que afasta a ira, Cristo ¢ aquele por meio de quem o pe-
cador crente recebe a justificacdo (Rm 3,25-26). Visto que a “paz
com Deus”, ou reconciliagdo, ¢ uma maneira de ver o novo rela-
cionamento no qual fomos colocados pelo ato justificador de Deus
em Cristo, ela ndo pode ser alcangada separadamente de Cristo,
assim como a propria justificacdo.

Como ja ocorria na Septuaginta (Sl 48,7), o motivo da
confianga estd inerente ao uso que Paulo faz do conceito de
“kavydoupar/gloriar-se”. No ato de se gloriar, a pessoa revela em
que ou em quem confia € em que ou em quem baseia sua vida, o
fundamento de sua existéncia. A confianga na esperanga futura ¢
comunicada pelo verbo no presente do indicativo “kavyopeda/
gloriamos”, também presente nos v.3 e v.11. Paulo critica o “glo-
riar-se”, quando este tem um objeto improprio (Rm 3,27; 4,2;
1Cor 1,29; 3,21, 4,7; 2Cor 11,18; G1 6,13; Ef 2,9), isto €, o poder
e a capacidade dos seres humanos. Mas nem sempre essa ideia
¢ censurada, pois “gloriar-se no Senhor” ¢ a forma mais ver-
dadeira de adoracdo (1Cor 1,31; 2Cor 10,17; GI 6,14; FI 3,3).
Também nao € proibido vangloriar-se do préprio trabalho (2Cor
10,8-16; Gl 6,4), desde que se entenda que Deus recebe louvor
pelo bem realizado. Semanticamente, a linha entre “vangloriar-
-se” e “exultar” ¢ ténue, embora a ultima nuance seja provavel-
mente mais apropriada aqui®.

Os crentes, agora, através de Jesus Cristo, podem dizer:
“mpocaymynV doyfKapey ig TV xdpv todv &v N EcThKapev/
acesso temos a esta graga, na qual estamos firmes”. O substan-
tivo “mpocaywyn/acesso” pode ter uma origem cultual (Hb 4,14-
16; 9:11-14; 10:19-22; 1Pe 3,18) ou possivelmente denotar a en-

% MOO, D. J., Romanos, p. 389-391.
2 ZMIJEWSKI, J., kavydopot, p. 2283-2284.
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trada na presenca da realeza. A conotacdo cultual ¢ ligeiramente
preferivel, dados os paralelos em Efésios, envolvendo um con-
texto de templo (Ef 2,18; 3,12). Os tempos perfeitos dos verbos
“Eoymrapev/temos” e “€omnkapev/estamos firmes” nao devem
ser interpretados como equivalentes ao aoristo. A énfase reside
no resultado existente e no estado presente que se obtém como
consequéncia de uma acdo passada, os crentes t€m um acesso
continuo a graga e continuam a permanecer na graca. Que graca ¢
essa na qual os crentes permanecem? Alguns a identificam como
justificagdo, e outros como o dominio da graca. Provavelmente,
este ultimo ¢é o que se considera, visto que a palavra “justificacdo”
nao ¢ usada. Em todo caso, Paulo quer assegurar aos crentes que
eles permanecerdo firmes, visto que agora estdo no reino da graga
(Rm 14,4; 1Cor 10,12)%*.

Gloriar-se “émn’ €éAmidl g 06&NG t0V Beod/na esperanga da
gloria de Deus” introduz o tema principal do paragrafo. Aqueles
que desprezaram a gléria de Deus (Rm 1,21-23) e estdo destitui-
dos dela (Rm 3,23) agora recebem a promessa de uma participa-
¢ao futura nela. O genitivo Oeod ¢ um genitivo de fonte, indicando
que a gloria que os crentes experimentardo ¢ um dom da graga de
Deus. A gléria vem de Deus e pertence aos crentes quando eles
desfrutam da vida divina. Gloria aqui descreve a natureza e o ca-
rater de Deus, que sdo concedidos aos crentes. Os paralelos em
Rm 8,17.18.21.30 demonstram que essa gloria ¢ uma realidade
escatoldgica. Os crentes sdo justos aos olhos de Deus, desfrutam
da alianca escatoldgica de paz e permanecem no dom da graga do
fim dos tempos.

Contudo, as promessas plenas da salvacdo ainda ndo se cum-
priram. Ainda aguardamos a glorificacao futura, que envolvera a
perfeicdo moral e a restauragdo da gloria que Adao perdeu quan-
do pecou. Os crentes ainda nao sao moralmente perfeitos, pois,
caso contrario, ja possuiriam a gloria de Deus, e o crescimento no
carater piedoso descrito nos v.3-4 seria supérfluo. Quando Paulo
fala da esperanga da gloria de Deus, €é\mic significa uma confianga

3 SCHREINER, T., Romanos, p. 350.
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segura (Rm 4,18). Nao significa que os crentes anseiam experi-
mentar a gloria de Deus, mas ndo tém certeza se iSso acontecera.
Os crentes t€m certeza agora de que a gloria que Adao perdeu,
lhes serd restaurada. De fato, a gloria restaurada aos crentes serd
ainda maior do que a gloria que Adao outrora possuia, pois 0s
crentes serdo conformados ao ultimo Addo, o novo Addo, Jesus
Cristo (Rm 8,29)°".

B — Os frutos da tribulagio: perseveranca, carater apro-

vado, esperanca (v.3-4)

Pitta argumenta que, neste primeiro momento de explicagdo
da tese principal da unidade literaria, Paulo especifica imediata-
mente o tipo de gloria cristd, com a féormula “o00 povov o€, dArd
Koi/ndo apenas isso, mas também”, que ele reiterara, juntamen-
te com a propria ostentagdo, na conclusdo do exoérdio (v.11). Da
perspectiva de suas manifestacdes, a gloria cristd se baseia, antes
de tudo, na consciéncia da fé que une os crentes. Eles sdo sabedo-
res e tém consciéncia (gid0tec) de que o gloriar-se esta relacionada
a tribulagdo, a perseveranca, ao carater aprovado e a esperancga. A
ostentacdo quando relacionada as tribulagdes pode causar estra-
nheza, pois ¢ absurda, porque ninguém se gloriaria ou se alegraria
em situagoes de sofrimento. De fato, se o fundamento do orgulho,
representado pela cruz de Cristo (G1 6,14), ¢ paradoxal, o orgulho
dos crentes nele também deve ser paradoxal®?.

Paulo ja havia mencionado a “OAiyecw/tribulagdo” em Rm
2,9, a respeito da retribuicdo negativa para aqueles que praticam
o mal. Contudo, aqui, como geralmente em sua correspondéncia,
a tribulagdo caracteriza a situacdo de persegui¢do na qual se en-
contra o testemunho do Evangelho: sera um dos termos citados
nos catalogos peristaticos ou nas dificuldades da evangelizagao.
O contexto do testemunho em que ocorrem as tribulagdes também
esclarece o significado paradoxal da gléria cristd. Paulo parece
aplicar aos cristdos as expectativas do apocalipticismo judaico,

3l SCHREINER, T., Romanos, p. 351.
32PITTA, A., Lettera ai Romani, p. 222.
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isto ¢, os sofrimentos dos justos ndo sdo considerados castigos
divinos, mas provas para avaliar a consisténcia de sua f¢, tendo em
vista a gloria final da qual participardo. Talvez o modelo estoico do
sabio que permanece fiel a sua filosofia, apesar da oposi¢do, nao
seja alheio a essa relacdo paradoxal entre orgulho e perseguigao.
No entanto, tendo em conta este contexto, € importante esclarecer
que, enquanto para os estoicos a perseveranca na tribulagdo se
baseia no ideal da indiferenca, para Paulo ela se fundamenta na
relacdo com a cruz de Cristo € no crescimento das comunidades
cristds (2Cor 4,7-12)%.

O substantivo “Omopovry/perseveranca”, derivado de vmo-
-povn, significa o ato de permanecer firme e perseverar “em” cer-
tas circunstancias, e também significa permanecer na expectativa
em vista da passagem do tempo. No primeiro desses dois casos,
observa-se uma mudanga de énfase em relagdo ao uso geral do
termo em grego; e no segundo, observa-se uma mudang¢a em rela-
¢do ao conceito de vmopovn (ou migweh) no Antigo Testamento.
Em grego, vmopovn significa predominantemente, em um sentido
positivo, o ato de permanecer firme por seus proprios meios, infle-
xivelmente e obstinadamente, diante dos males que o assaltam, e
assim se refere a uma forma de coragem. Em um sentido negativo,
também significa a ignominiosa resisténcia as humilha¢des. No
Novo Testamento, pelo contrario, essa esperanga ¢ algo digno de
louvor (2Ts 1,4), e a esperanga nao ¢ uma expressao de energia
pessoal, mas torna-se possivel por meio da esperanca crista. E,
diferentemente da “esperanca de Israel”, que aparece no Antigo
Testamento (Jr 14,8; 17,13) no sentido de confianga em Deus, o
Novo Testamento fala de esperar por Cristo (Ap 1,9; 1Ts 1,3)*.

Para Paulo, a “nova criagdo” (2Cor 5,17; Gl 6,15) em Cristo
J& é uma realidade pela fé e pelo batismo. Contudo, a renovagao
total com a ressurreicao e o juizo ainda estd pendente. Essa tensao
entre a justificacdo ja realizada e a consumacdo que ainda deve
ser aguardada ¢ resolvida pelo cristdo por meio da paciéncia. Na

3 PITTA, A., Lettera ai Romani, p. 223.
3 RADL, W., dopovn, p. 1897.
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experiéncia e na fé de que ja possui o Espirito como “primicias”
(Rm 8,23) e como “penhor” (2Cor 1,22; 5,5), o cristdo pode se
armar de paciéncia e perseverar com expectativa paciente (Rm
8,25). Assim, a paciéncia ¢ mencionada diversas vezes juntamente
com a consolacao (Rm 15,4-5; 2Cor 1,6) e € considerada uma ca-
racteristica essencial da esperanga cristd (1Ts 1,3). Como “servos
de Deus” (2Cor 6,4), que ¢ “o Deus da paciéncia” (Rm 15,5; Cl
1,11), Paulo e seus colaboradores também trabalham “com muita
paciéncia” (2Cor 6,4), alias, “com toda sorte de paciéncia’.

Paulo introduz a tematica do “gloriar-se nas tribulagdes”™ re-
correndo, do ponto de vista formal, ao recurso retérico chamado
gradatio ou climax. De fato, ele enumera, numa relacao de causa
e efeito com o verbo “katepydaletav/produz” na série “OAyectv/
tribulagcdo”, “Omopovi/perseveranga”, “doxwnv/cardater aprova-
do”, “é\mida/esperanca”, repetindo cada elemento conclusivo de
uma frase no inicio da seguinte. A pausa repetida em termos indi-
viduais permite uma énfase especifica em cada um, reforgando o
efeito de antecipacdo da conclusdo para a qual o todo se orienta e
a qual finalmente chega. O substantivo “doxwufv/cardater aprova-
do”, ¢ uma palavra tardia e rara que significa “exame, teste, expe-
rimento”, com uma alusdo predominante a aprovag¢ao em um teste
e, portanto, em um sentido humano, ao resultado moral, ou seja,
ao carater forjado que dai resulta. E o que em termos comerciais
atuais seria chamado, usando um anglicismo, de “produto testa-
do”. Alude, portanto, ao processo de aquisi¢do de maturidade pes-
soal, nascido da dureza das provagdes suportadas e da firmeza de-
monstrada nelas, isto ¢, somos testados pelas provacdes da vida. A
“gAmida/esperanga” que finalmente chega como fruto desse clima
de circunstancias e forca interior pode parecer muito original, cer-
tamente incomum, mas na verdade constitui precisamente a “rota
de fuga”, a “saida de emergéncia”, que ndo s permite ir além do
sofrimento, mas que cresce e amadurece através da experiéncia do
proprio sofrimento e, portanto, dentro dele’.

3 RADL, W., bmopovn, p. 1898.
3 PENNA, R., Lettera ai Romani, p. 426-427.
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C — O Amor de Deus derramado em nossos coracoes pelo

Espirito Santo (v.5)

A conclusao do climax, no v.5a, reitera o tema da esperanga e
afirma que ela “ov¥ KatousyvveVndo decepciona”, uma formulacao
que fornece uma correlagdo satisfatoria com o gloriar-se nos versi-
culos anteriores. Se o objetivo esperado do “gloriar-se” ¢ alcangar
honra e evitar vergonha e decepcdo, aqui afirma-se que o evitar a
decepcdo ¢ alcangado de uma maneira revolucionaria. O tema da
vergonha ou decepgdo no contexto da esperanca de libertagao ¢
claramente articulado com o verbo “kotaicybvw/decepcionar-se”,
extraido da linguagem dos Salmos. Na Septuaginta, no Sl 21,6,
por exemplo, os antepassados israelitas “clamaram a ti e foram
salvos; esperaram em ti e ‘o0 katnoybvOncav/ndo foram decep-
. No S124,20, o crente justo ora: “Guarda a minha alma
e livra-me; ndo me deixes ser envergonhado (un| KatousyvvOeiny),
porque em ti tenho esperado”. Nestes exemplos, os fi€is esperam
uma restauragao concreta da fortuna e um alivio da adversidade.
Quando triunfam sobre os seus inimigos, torna-se claro que nao
foram envergonhados. A sua honra exige a vitoria de YHWH so-
bre os seus adversarios ou, pelo menos, a compensag¢do de uma
vida abengoada apds a morte, um tema que serve de base para
muitos comentarios sobre Rm 5,5¥, no qual Paulo afirma que “a
esperanca ndo decepciona”.

A compensagao, seja terrena ou espiritual, esta visivelmente
ausente em Rm 5,1-11, e aqui reside parte da notavel revolucao.
Ao empregar o que deve ser lido como um verbo no presente,
“nao causa decepcao”, Paulo aponta para a superagdo da decep-
¢do na experiéncia presente da justica pela fé (“o justo vivera
pela fé”, Hab 4,2)%®, na posigdo atual dos crentes na graga. Ka-

cionados

STJEWETT, R., Romans, p. 355.

33 LOPEZ BARRIO, M., “Il giusto vivra mediante la fede”. L’ AT nella lettera ai Romani
(2017); FELBER, S., Habakuks “Meisterspruch”: Hab 2,4 in Exegese, Theologie und
Ubersetzung, p. 21-34; HUNN, D., Habakkuk 2.4b in its Context: How far off was
Paul?, p. 219-239. GONZAGA, W.; CARDOSO JUNIOR, J. V. L., “O justo pela fé vive-
rd”: uma analise de Rm 1,17 a luz de Hab 2.4, p. 29-67; GONZAGA, W.; SILVA FILHO,
J. R., O justo vivera pela fé ndo pela lei: Gl 2,16; 3,11 e sua base veterotestamentaria
(Hab 2,4 e S1 143,2), p. 119-144; GONZAGA, W.; SILVA FILHO, J. R., “O meu justo
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semann*’ explica que a “preocupacdo de Paulo ¢ com o milagre
escatologico da humaniza¢ao do homem, prefigurado por Cristo
crucificado e no qual ocorre a vinda do novo mundo”. Nesse
caso, porém, o cumprimento escatoldgico se da no presente, por-
que o verbo “katoucyvveldecepciona’” estd no presente. O pano
de fundo dessa doutrina ¢ visivel em 1Cor 1,27-30:

Deus escolheu as coisas loucas do mundo para envergonhar
os sabios; Deus escolheu as coisas fracas do mundo para en-
vergonhar as fortes. Deus escolheu as coisas vis e desprezadas
do mundo, e até mesmo as que nao sdo, para reduzir a nada as
que sdo; para que ninguém se glorie diante de Deus. “Quem
se gloria, glorie-se no Senhor”.

Na sentencga “Oti1) dydmnn t1od 00D ékkéyvtal &v Taig kapdiog
Nu@v/porque o amor de Deus foi derramado em nossos coragoes”,
o 61t indica que o que se segue ¢ a base da confianga da esperan-
ca que acabamos de expressar. H4 um consenso geral de que “n
ayamn tob 0god/o amor de Deus” significa “o amor de Deus” por
nds, ndo o nosso “amor por Deus”. Portanto, os trés versiculos
seguintes ligados ao v.5 por meio da particula yap (“com efeito,
pois”) indicariam isso de qualquer maneira. O que ¢ impressio-
nante nesta primeira referéncia ao “o amor de Deus” em Romanos
¢ que Paulo fale dele em termos experienciais tao vividos, isto €, o
“0 amor de Deus” ndo simplesmente como algo em que se cré com
base no evangelho ou no testemunho da cruz, ndo simplesmente
a certeza do “o amor de Deus”, mas o proprio “o amor de Deus”
experimentado em rica medida (Rm 8,35-39; 2Cor 5,14; Ef 2,4;
3,18-19; 2Ts 3,5). A propria expressao “o amor de Deus” aparece
nas epistolas paulinas apenas em Rm 5,5, 8,39 ¢ 2Cor 13,13,

A referéncia ao amor sendo “€xyvvvew/derramado” ¢ altamente
evocativa devido as associagdes desse verbo com o derramamento

pela fé vivera”: Hb 10,36-39 e o uso de Hab 2,4 e Is 26,20, p. 171-200.
3 KASEMANN, E., Romans, p. 135.
“DUNN, J. D. G., Romanos, p. 364.
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de sangue em assassinatos (Gn 9,6; Ez 18,10; Mt 23,34; At 22,20;
Rm 3,15) e na Ceia do Senhor (Mc 14,24; Mt 26,28; Lc 22,20).
Nesse caso, 0 verbo esta no tempo perfeito e se refere ao evento da
conversao ou batismo, quando “1 &ydnn 100 Beod/o amor de Deus”
foi experimentado pela primeira vez em sua plenitude®’.

Na afirmacao “610 mvebpotog ayiov tod dobévtoc uiv/atra-
vés do Espirito Santo dado a nos”, o 610 pode designar nao sim-
plesmente os meios pelos quais o Espirito nos ¢ dado, mas também
a forma perceptivel pela qual o Espirito se expressa (1Cor 12,7)
os “yapiopota/carismas”, como a manifestacdo do Espirito, sem
reduzir o Espirito a, ou identifica-lo inteiramente com uma expe-
riéncia do “o amor de Deus”. Aqui, ¢ importante lembrar que, na
expectativa profética, o derramamento do Espirito era aguardado
como a marca da nova era (Is 32,15; 34,16; 44,3; Ez 11,19; 36,26-
27; 37,4-14; J1 2,28-32). Juntamente com o eco de Jr 31,31-34 ¢
J1 2,28-29 na frase precedente, Paulo expressa de forma explicita
0 que ja estava implicito em seu argumento, desde Rm 3,21, isto
¢, que com a morte e ressurrei¢ao de Cristo, a nova era da expec-
tativa judaica ja havia comegado. No judaismo contemporaneo,
0 unico paralelo real ¢ a seita de Qumran* (1QH 7,6-7; 12,11-12;
14,13; 16,11-12; 17,26), mas a concretizacao dessa experiéncia,
com uma maior devogao a alianga, marcada por uma intensifica-
¢ao das obras da lei, foi radicalmente diferente da de Paulo. Para
Paulo, em particular, o carater escatolégico do dom do Espirito
¢ claramente marcado, o Espirito como o dppafdv, “primeira
parcela” da colheita escatologica da redencao e “garantia” de sua
conclusdo (2Cor 1,22; 5,5; Ef 1,14)*%.

Também nao ¢ surpreendente que, no pensamento de Paulo,
seja o dom do Espirito que determina o pertencimento a Cristo e
funciona como a marca do pertencimento a Cristo (Rm 8,9). O
fato de Paulo sempre conceber o doador do Espirito como Deus,
em vez de Cristo (At 2,33), faz parte da complexidade de sua con-

4 JEWETT, R., Romans, p. 355.
“2 NICKELSBURG, G. W. E., Literatura judaica entre a Biblia e a Mixna, p. 237-312.
“DUNN, J. D. G., Romanos, p. 365.
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cepgdo da relagdo entre o Cristo exaltado e o Espirito. O Espirito,
como “dado” ou “dom”, ja € uma terminologia crista estabelecida,
a partir do verbo “dwdovavdar” (Ez 37,14; Le 11,13; At 5,32; 8,18;
11,17; 15,8; 1Ts 4,8), com “1} dwped tod Beod/o dom de Deus”,
quase um termo técnico para o Espirito (Jo 4,10; At 2,38; 8,20;
10,45; 11,17; Ef 4,7; Ap 6,4. A tendéncia dos estudiosos de tra-
tar o aoristo d00évtog como uma referéncia ao batismo reflete a
antiga tradicdo eclesidstica na qual ndo se espera que o batizado
experimente nada, de modo que qualquer lembranga dos primor-
dios da vida cristd de alguém tem que ser do proprio batismo. Em
contraste, a experiéncia do Espirito nas comunidades paulinas era,
em geral, evidentemente vivida o suficiente para que pudesse ser
mencionada diretamente (1Cor 12,13; 2Cor 1,22; Gl 3,2-5)*.

B’ — A prova do amor de Deus pela humanidade (v.6-8)

Os v.6-8 formam um Unico argumento que demonstra a natu-
reza abundante e absoluta do “o0 amor de Deus” por nés. Podemos
resumir o argumento de Paulo da seguinte forma: 1) Cristo, en-
viado por Deus, morreu ndo por pessoas “justas”, nem mesmo por
pessoas “boas”, mas por pessoas rebeldes e indignas (v.6); 2) O
amor humano, em sua melhor forma, motivara uma pessoa a dar a
sua vida por uma pessoa verdadeiramente “boa” (v.7); 3. Portanto,
“n dydmn 100 Bgod/o amor de Deus” € muito maior em magnitude
e confiabilidade do que até mesmo o maior amor humano (v.8).

Os v.6-8 enfatizam a prioridade do “dydmnn tod Oeod/amor de
Deus”, visto que Ele morreu por todos, inclusive por aqueles que
sdo fracos, “impios”, “pecadores” e “inimigos”. Ao dizer que Cris-
to morreu por nds “€t1 Hvrwv NUAOV dobevdyv Etv/agora, estando
nos ainda sem for¢as”, Paulo provavelmente enfatiza o segundo
“€t/agora”, destacando que Cristo morreu por nds antes mesmo
de fazermos qualquer movimento em direcdo a Ele. A repeticao de
“€t/agora” antes de “aupoptoAdv/pecadores”, reforca a mesma
ideia. Cristo ndo morreu pelos pecadores porque detectou neles
uma inclinagdo para Deus ou um desejo de por fim a inimizade

“DUNN, J. D. G., Romanos, p. 366.
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contra Deus (v.10), mas sim para vencer a inimizade e a hostili-
dade dos impios contra Deus. Determinar o significado especifico
da expressao “kotd Koupdv/no tempo determinado” € dificil. Pode
significar que Cristo morreu no tempo certo em termos dos planos
de Deus para o mundo (Rm 3,26; 8,18; 13,11; Gl 4,4), cumprindo
as promessas feitas nas Escrituras. E possivel pensar que a ade-
quagdo do tempo se relaciona a fraqueza dos impios, visto que ele
morreu no tempo certo para resgata-los do perigo. Provavelmente,
estamos diante de um falso dilema aqui. Deus ndo apenas planejou
quando Cristo morreria, mas também tinha em mente as pessoas
para quem sua morte seria eficaz. Em todo caso, a énfase estd na
grandeza do “dydnn 100 8eod/amor de Deus” por seu povo®.

O v.7 contrapde o amor sacrificial humano, que se manifes-
ta ocasionalmente em favor dos justos ou bons, ao “aydmn tod
Oeod/amor de Deus” (v.8), que se demonstra pelos maus e per-
versos. O significado especifico do v.7 € mais dificil de determi-
nar. O “dwaiov/justo” ¢ uma pessoa e, portanto, ¢ provavel que
“ayabod/do bom, o bom™ seja o mesmo, especialmente com o arti-
g0 no genitivo “tod/o, de, do”, com contragao de preposi¢ao “de”,
mostrando que se considera morrer por outra pessoa. Considerar
ambos como pessoais se encaixa no contexto em que Cristo mor-
re pelos seres humanos. Outra fragilidade em identificar ayaf6¢
como neutro € que as pessoas frequentemente morrem por uma
boa causa, como por exemplo, a sua patria. Assim, dizer que “tal-
vez alguém se atreva até a morrer” pelo bem subestima a frequén-
cia com que as pessoas morrem por uma boa causa. Em vez de
ambas as frases serem sindnimas, o v.7b € concessivo, qualifican-
do a afirmacéo do v.7a*.

Morrer em favor de uma pessoa boa e justa é raro, embo-
ra seja mais provavel que alguém morra por uma pessoa boa e
justa. A dificuldade com essa interpretagao ¢ que uma distingao
entre as palavras dikatog e dyaBog parece dificil de defender.
Em resposta, a diferenciacdo entre as duas palavras ¢ plausivel

4 SCHREINER, T., Romanos, p. 354-355.
4 MOO, D. J., Romanos, p. 398-399.
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devido as qualificacdes introduzidas no v.7b: “tdya T1g Koi TOAUQ
amoBaveiv/talvez alguém se disponha a morrer”. O proprio con-
texto, com a conjun¢ao kai concessiva (“e”), indica que, no v.7b,
ele esta falando de uma pessoa cuja bondade ¢ palpével, e também
ha evidéncias significativas de que a palavra dyaf6¢ era usada
para uma pessoa que era benfeitora’’. Gathercole argumenta que
a morte de alguém no lugar de outros e em seu lugar seria bem
conhecida por Paulo e seus leitores. No entanto, qual € a relacdo
entre a morte de Cristo e as mortes nobres na literatura classica?
Em ambos os casos, diz Gathercole®®, temos a morte em favor de
outros. O que impressiona, porém, ¢ que Cristo morreu por seus
inimigos e pelos impios, em vez de morrer no lugar de seus ami-
gos. A ideia de alguém morrer por seus inimigos seria estranha
para aqueles no mundo greco-romano.

O v.8 esclarece que a morte de Cristo ¢ uma demonstra-
¢do (“ovviotnow/prova”) do “aydnn 100 Bgod/amor de Deus”
pelos crentes. Separar o Pai do Filho no ato de autodoagdo dis-
torceria grosseiramente o testemunho do Novo Testamento. A
expressao “gig Nuic/por nos” modifica o “aydnnv/amor”, nao
“ovviomoiv/prova”, destacando novamente o amor unico de
Deus por seu povo. Esse amor se manifesta de forma suprema
no fato de Cristo ter “vmep doefdv anébavev/morrido pelos
impios” (v.6), ou, como diz o v.8, Cristo “Onep NUAV anédavev/
morreu por nos”. A ideia por tras de vVép é que Cristo morreu
tanto como nosso representante quanto como nosso substituto.
O sofrimento de Cristo ndo foi apenas exemplar, mas também
realizou a expiagdo pelos pecadores, isto ¢, ele tomou sobre si
o castigo que mereciamos.

E possivel identificar uma ordem ascendente nos termos
usados para descrever o estado dos seres humanos, culminando
com o termo “inimigos”: “dcOevidv/fracos” (v.6), “dcePdv/
impios” (v.6), “apaptordv/pecadores” (v.8), “€xOpoi/inimigos”
(v.10). Tal conclusdo ¢ bastante precisa, € os varios termos, em-

47 SCHREINER, T., Romanos, p. 357-358.
4 GATHERCOLE, S., Defending Substitution, p. 85-107.
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bora ndo sejam sindnimos exatos, sobrepdem-se na descri¢ao do
estado dos seres humanos antes da justificagdo. O substantivo
“fraqueza”, frequentemente denota a fragilidade dos seres huma-
nos como membros de um mundo caido (1Cor 4,10; 2Cor 10,10;
11,29; 12,10; 13,4.9; F1 2,26, 27; 2Tm 4,20). Alguns concluem,
portanto, que qualquer ideia de fraqueza moral esta excluida aqui.
Contudo, a conexdo entre fraqueza e pecado ¢ evidente em Rm
8,3 e 1Cor 11,29-30, e a fraqueza moral provavelmente ¢ men-
cionada em 1Ts 5,14. Mais importante, o contexto aqui sugere
fraqueza moral, visto que todos os outros termos se concentram
nos seres humanos como pecadores. Os substantivos “dcefav/
impios” e “apopToldv/pecadores” dificilmente podem ser dife-
renciados, visto que sdo usados em paralelismo na Septuaginta.
A razdo para o uso desses termos distintos ¢ clara. Paulo deseja
enfatizar a grandeza e a singularidade do “o amor de Deus” ao
enviar Cristo para morrer por aqueles que sao impios, rebeldes e
que o odeiam®.

Sendo assim, vemos a premissa de que “r dydnn tod 6god/o
amor de Deus” se manifesta na morte de Cristo (v.6). Notamos
também que Paulo encontra uma unidade fundamental, até mesmo
uma identidade, entre “o amor de Deus”, tal como se manifesta no
evento objetivo e factual da morte de Cristo na cruz, e 0 amor que
¢ experimentado “kapdio/no coracdo” pelo crente (v.5b). Um sen-
timento emocional do “amor de Deus”, por si s0, oferece pouco
consolo a pessoa perdida, condenada e fadada a perdicao. Con-
tudo, a interpretagao de que Deus, de fato, “amou o mundo” na
cruz, beneficia o individuo sobretudo a partir do momento que
esse amor ¢ experimentado e recebido pela fé¢ em Cristo. Quando
essas duas facetas sdo vivenciadas como um amor unico e indivi-
sivel, a certeza de que “a esperanca nao nos decepciona” (v. 5a)
torna-se forte e inabalavel®.

4 SCHREINER, T., Romanos, p. 357.
*MOO, D. J., Romanos, p. 399-400.
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A’ — A reconciliacdo com Deus e a salvagao de todo aquele

que cré (v.9-11)

No v.9, a expressdo “molk@ oOv udAAov/portanto, muito
mais” ¢ geralmente considerada como um exemplo da regra ra-
binica do Tnim %2, uma expressdo que significa “leve e pesado”,
pertencente as sete regras de Hillel*'. E o termo para um dos mais
importantes principios de interpretagao da lei judaica, conhecido
como argumento a fortiori (do mais forte), que pode ser traduzido
como “com maior razdo”, isto €, um argumento a minori ad maius
(do menor para o maior). Paulo utiliza quatro vezes no capitulo 5
de Romanos (v.9.10.15.17). O verbo dikatom retoma o pensamens
to do v.1. Mas, enquanto no v.1 o corolario imediato era o resulta-
do presente do estado de justica do crente, no v.9, o corolario ime-
diato olha para a conclusdo ainda futura do que ja foi realizado.

Nas cartas paulinas auténticas estdo claro dois pontos impor-
tantes: 1) o uso de “vdv/agora” designa “o tempo da salvagdo que
comecou por meio de Cristo”, ou seja, a situagdo escatoldgica que
comegou “ja agora”, tal como se d4 em geral com a revelagdo de
Cristo (Rm 3,26; 5,9-11; 8,1; 11,5.30.31; 2Cor 6,2; Gl 4,29) ¢ para
cada pessoa no batismo (Rm 6,19-21; Gl 2,20). Paulo frequente-
mente contrasta o presente com o passado usando vdv (Rm 6,21;
11,30; Gl 1,23); 2) “vbv/agora’ refere-se a situagao do apostolo. Ele
estd em cativeiro (FI 1,20.30; 2,12; 3,18; Cl 1,24) e ausente (2Cor
13,2) e sente preocupacao por suas comunidades (1Ts 3,8; 1Cor 3,2;
Gl 3,3; 4,9). A Carta aos Filipenses, de carater mais pessoal, conhe-
ce apenas este vOv “apostolico”, ja a Carta dos Romanos, que ¢ mais
doutrinaria, conhece unicamente o vdv escatologico®.

O “vbv/agora” ecoa o vivt de Rm 3,21, o “agora escatolo-
gico”. A adic¢ao do “vdv/agora” ao aoristo, seguida do futuro, in-
tensifica a tensdo escatologica de toda a linha de raciocinio. O
“€v 1® aipatt adtod/no seu sangue” provavelmente também visa
recordar a declaracdo central de Rm 3,24-26. Mesmo sem essa
alusdo, a conotac¢do sacrificial da frase ¢ dificil de contestar, seja

S SCHNELLE, U., Introdugéo a exegese do Novo Testamento, p. 152-154.
2 RADL, W., viv, p. 445-446.
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diretamente em referéncia a oferta pelo pecado (Hb 9,22), seja
através dessa linguagem usada na teologia do martirio evocada
no v.7 (4 Mac 6,29; 17,22), ou em referéncia ao sacrificio como
estabelecendo a nova alianca (1Cor 11,25). A linguagem pressu-
poe a logica da relagdo de alianca entre Deus e seu povo, em que
o sacrificio era uma parte fundamental do mecanismo da alianga.
O aoristo atrelado ao adverbio “vbdv/agora”, no entanto, assume
a perspectiva cristd de que a morte sacrificial de Cristo teve um
efeito definitivo no estabelecimento da nova relacdo de alianga,
incluindo os gentios, absorvendo, por assim dizer, o papel de to-
dos esses outros sacrificios para o futuro e passado, e tornando
desnecessario qualquer outro sacrificio®.

Em que sentido ser salvo da ira ¢ o ponto “maior” em com-
paragdo com a justi¢ca pelo sangue de Cristo? Jewett* argumenta
que, uma proposi¢do puramente teologica, ¢ dificil de defender,
mas como uma estratégia argumentativa dentro do contexto reto-
rico romano, faz sentido. Embora Paulo conte com a concordancia
de todas as comunidades a respeito do significado arquetipico da
morte de Cristo, ndo hd concordancia semelhante sobre quem ¢
condenado e quem nao ¢, como demonstrado em Rm 14,1-15,13.
Quando a expressao “ti\g 0pyfic/a ira” € usada no absoluto, refe-
re-se ao contexto do juizo final, no qual alguns sdo condenados e
outros aceitos. Nesse sentido, os v.9-10 desenvolvem a dimensdo
futura do v.5a, de que “a esperancga nao decepciona”, sendo a ver-
gonha final o juizo para aqueles que falham. A énfase dada a “ira”,
no final do v.9, indica claramente onde reside a questao.

No entanto, a caracteristica surpreendente da formulagdo
de Paulo ¢ o verbo no futuro sem qualificagdes e sua frase mo-
dificadora: “cwOncouedo o1’ avtod/seremos salvos por ele”. O
tempo futuro ¢ ainda mais enfatizado pela posi¢ao enfatica do
advérbio “vdv/agora”. Paulo elimina completamente o fator hu-
mano ao afirmar que a salvagdo ¢ “por meio dele”, isto é, por
meio de Cristo. Essa auséncia da reserva escatologica reflete

53 DUNN, J. D. G., Romanos, p. 371.
34 JEWETT, R., Romans, p. 355.
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uma situacado retorica muito diferente da encontrada nas cartas
aos Tessalonicenses e aos Corintios. O problema agora reside em
outra esfera, ou seja, na condenacdo mutua entre grupos cristaos
devido a desacordos sobre liturgia e ética e o resultado da ira
divina. Nessa situacdo, Paulo considera necessario insistir que
a adequacgdo aos padrdes da sociedade serd irrelevante no juizo
final. Sera tanto uma questdo de pura graca quanto da propria
justica. Os crentes devem, portanto, abandonar toda a vangloria
e nao fazer reivindicagdes. Na pratica, Paulo esta exortando os
cristdos romanos a estarem preparados para dizer no juizo final:
“Somos servos inuteis” (Lc 17,10) e nos entregamos inteiramen-
te a tua misericordia®.

O v.10 reitera o que foi dito no v.9 com uma formulacao se-
melhante, mas introduzindo um novo tema:

“el yop €xBpol dvieg katnAldynpev @ 0ed did Tod Bavdatov
oD Viod adToD, TOAAD UaALOV KaToAlayévieg cmOncdueda
&v 1] Cofj avtod/Pois, se sendo inimigos, fomos reconciliados
com Deus por meio da morte de seu filho, muito mais, tendo
sido reconciliados, seremos salvos por sua vida”.

A mesma técnica retorica argumentativa ¢ encontrada aqui,
cujo segundo passo ainda ¢ o da salvagdo futura. Mas surge o novo
tema da reconcilia¢do, que continuara no v.11. A dimensao teold-
gica deste conceito no Novo Testamento ¢ exclusivamente paulina
(2Cor 5,18-20), ao contrario da expiagao (Rm 3,25), esta ideia tem
as suas raizes nao na esfera cultual, mas na esfera das relagdes in-
terpessoais comuns de amizade, restauradas depois de terem sido
quebradas®.

A expressdo “éyOpoi dvteg/sendo inimigos” pode ser usada
tanto na voz passiva quanto na ativa. A maioria interpreta como
ativo aqui, com Paulo relembrando a rebelido deliberada do ho-
mem, denunciada em Rm 1,18-3,20, mas também faz parte da

55 JEWETT, R., Romans, p. 355.
S PENNA, R., Lettera ai Romani, p. 439.
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teologia de Paulo, em que “ira” significa uma hostilidade ativa
da parte de Deus contra essa rebelido, de modo que a voz passiva
também pode estar em consideragdo. Aqui, mais uma vez, prova-
velmente devemos evitar uma exegese do tipo “ou um ou outro” e
deixar que a traducao ““inimigos” carregue a implicagdo de uma
hostilidade mutua. De qualquer forma, a palavra ¢ evidentemente
escolhida para culminar a descri¢do da condicdo humana a parte
de Cristo, incluindo o préprio povo de Deus (Rm 2,1-3,20). Que
tal inimizade estivesse envolvida, de um lado ou de ambos, des-
taca ainda mais nitidamente a generosidade da iniciativa divina®’.

No Novo Testamento, o verbo “kotarlldcow/reconciliar” e o
grupo de palavras derivadas do verbo aparecem apenas no corpus
paulino. “kotoArdccw/reconciliar” é usado seis vezes nas cartas
paulinas auténticas; uma vez para se referir a relacionamentos
humanos (1Cor 7,11) e cinco vezes para se referir ao relaciona-
mento entre Deus e o homem (Rm 5,10; 2Cor 5,18-20). O subs-
tantivo “katodAdyn/reconciliagdo™ aparece quatro vezes (Rm
5,11; 11,15; 2Cor 5,18-19). O composto com dupla preposicao
amokataAldcom € atestado até agora apenas em escritos cristaos
e aparece duas vezes em Colossenses (1,20.22) e uma vez em
Efésios (2,16). As palavras de reconciliagdo reunidas na se¢ao de
Rm 5,1-11 concluem a linha de pensamento iniciada em Rm 1,18.
Os detalhes da Segunda Carta aos Corintios sdo explorados aqui
de uma maneira mais profunda e fundamental: 1) A reconciliagao
¢ necessaria porque toda a humanidade se encontra em um estado
de perdicao desesperada e sob a ira de Deus (Rm 1,18-3,20); 2) A
reconciliagdo se realiza como uma demonstragdo do “dydnrn tod
Beod/amor de Deus” pelos pecadores (Rm 5,8), pelos impios (Rm
5,6), pelos fracos (Rm 5,6) e pelos inimigos de Deus (Rm 5,9).
Portanto, para Paulo, o sujeito do ato de reconciliagdo ¢ exclusi-
vamente Deus; somente ele toma a iniciativa, e a reconciliacao ¢
inteiramente obra dele; 3) A verdadeira razao para a reconciliagao
¢ a morte expiatoria de Jesus (Rm 5,6, 8, 9; cf. 3:21-26); 4) O ho-
mem deve aceitar a justificacao pela f¢ (Rm 5,1); somente assim

SDUNN, J. D. G., Romanos, p. 371.
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ele pode receber a reconciliagdo (Rm 5,11); ele permanece total-
mente passivo; 5) Os crentes, como pessoas reconciliadas, t€ém a
certeza de serem salvos no juizo final (Rm 5,10)%,.

Bultmann® e Kiimmel® argumentam que, no lugar do termo
“ducaocvvnv/justica”’, com o verbo no infinitivo “SikonmOfvar/
ser justificado”, também pode ocorrer o termo “kataArdcow/re-
conciliar”, com o verbo no infinitivo “ckatalAlayfjvav/ser reconci-
liado”, para designar a nova situacdo que o proprio Deus paten-
teou ao ser humano. A analise das afirmagdes sobre a dtkoiocvOvnV
e das sobre o kataAAdcom confirmam-se mutuamente. Na medida
em que a expressao “eipnivnv &youev mpog 10V B0V/paz temos com
Deus” (Rm 5,1) € sindnimo de um “ckotnAAdynuev/somos recon-
ciliados”, e aquela decorre do “Swcowbévteg/tendo sido justifica-
dos”, a rigor, a “kataAlayn/reconciliagdo” € a consequéncia da
“duwanocvvnv/justificagdo”. De fato, porém, a expressao “gipynv
&yopev/paz temos” desdobra apenas o sentido da dikarocvvny,
isto €, “como justificados temos paz com Deus”. Assim, pois, a
expressdo duoumOévteg obv, de Rm 5,1, é retomada no v.10 em:
“el yap €xOpoi Ovteg katnAhaynuev @ 0ed..., TOAGD HOAAOV
KatoAhayEviec/pois se, sendo inimigos, fomos reconciliados com
Deus..., tanto mais seremos reconciliados”. Assim como por
meio de Cristo foi conseguida a justificacao (Rm 3,24), assim ele
é aquele “81’ 00 VOV TV kotodoynv éAdPoueviatravés do qual,
agora, temos a reconciliagao” (Rm 5,11).

Por meio de xatalldoow se diz com clareza que aconteceu
uma total inversdo do relacionamento entre Deus e o ser huma-
no. Até entdo, os seres humanos eram “€y0poi/inimigos” de Deus
(Rm 5,10), que tem tanto o sentido ativo de “ser inimigo de”” (Rm
8,7) quanto o sentido passivo de “odioso” (Rm 5,10; 11,28), como
as duas acepgdes estdo inter-relacionadas e esta decorre daquela,
como se percebe em Rm 8,7. A inversao acontece, como em 2Cor
5,19, porque Deus nao leva em conta os pecados e transgressdes,

8 MERKEL, H., katoAAdoocw, p. 2232-2235.
5 BULTMANN, R., Teologia do Novo Testamento, p. 351.
60 KUMMEL, W. G., Sintese teolégica do Novo Testamento, p. 253-254.
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e 1sso ndo com base em ag¢des ou atitudes humanas, e sim por ini-
ciativa propria, ou seja, “tudo isso tem sua origem em Deus, que
nos reconciliou consigo por meio de Cristo” (2Cor 5,18). Fomos
reconciliados com Deus “quando ainda éramos inimigos” (Rm
5,10). Portanto, a todo esfor¢o, a todo saber humano precede a
KotaAloyn, € com essa ndo se designa um processo subjetivo no
intimo do ser humano, e sim um fato objetivo realizado por Deus®'.

Para Gnilka®, um termo importante ¢ “katoAAdccw/reconci-
liar”. Contudo, como indica o mesmo fato de seu uso relativamen-
te escasso, ndo se pode situar no centro da teologia paulina. O au-
tor argumenta que ¢ muito provavel que o apdstolo se refira a uma
tradicdo cristd ja existente. E possivel supor que em 2Cor 5,19
exista uma afirmagao de f¢ tradicional, ou seja: “porque em Cristo
estava Deus reconciliando consigo o mundo, nao levando em con-
ta as transgressoes dos homens”. Uma caracteristica da concepcao
cristd da “xarorhoyn/reconciliagdo” é que Deus a realiza, que a
ele se remete a iniciativa da atuagdo reconciliadora, e que nao ¢
o homem que se esforga por lograr a reconciliagdo com um Deus
ofendido. Gnilka® argumenta que Paulo adere a essa visdo das
coisas, incluindo ela em seu ministério apostolico. Considera que
lhe foi encomendada “a palavra da reconciliagdo” (2Cor 5,20). E
evidente que a atuacdo reconciliadora de Deus se fundamenta na
Cruz de Cristo.

A 1deia de reconciliacdo por meio de um mediador, isto €,
“d10L Tod Bavdtov Tod viod avtod/por meio da morte do seu filho”,
era familiar, particularmente no caso de Moisés, que desviou a
ira de Deus de Israel (S1 106,23), mas também de Aardo e Fineias
(Sir. 45,23; dai o sacerdocio e, portanto, a oferta de sacrificio foi
dada a ele e aos seus descendentes, v.24). Um papel semelhante
foi desempenhado pelos martires macabeus, pois era da esséncia
da teologia judaica do martirio, isto €, pela sua morte. A énfase
cristd distintiva aqui estd expressdao “tod viod avtod/de seu Fi-

¢ BULTMANN, R., Teologia do Novo Testamento, p. 351-352.
62 GNILKA, J., Teologia del Nuevo Testamento, p. 94.
¢ GNILKA, J., Teologia del Nuevo Testamento, p. 94
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lho”, com a clara implicagdo de que esta ndo foi simplesmente
uma iniciativa de Deus, mas a propria acao de Deus por meio de
seu Filho (2Cor 5,19). A ideia de filiacao divina como denotando
proximidade com Deus era familiar no mundo antigo, e no cris-
tianismo essa €énfase ja havia sido centrada em Jesus como algo
unico, ou seja, “seu Filho”, sem necessidade de explicar a relagdo
mais detalhadamente. Visto que grande parte das referéncias de
Paulo fala de Jesus como Filho de Deus entregue a morte (Rm
5,10; 8,3.32; Gl 2,20; 4,4), uma contribui¢do paulina distintiva a
cristologia filiativa anterior, parece que essa formulacao era im-
portante para Paulo precisamente porque unia os pensamentos
potencialmente conflitantes de Deus providenciando um represen-
tante para desviar sua propria ira. A morte de Jesus, como Filho
de Deus, foi provavelmente um dos pontos de inflexao cruciais no
desenvolvimento da teologia de Paulo®.

A variacao nas preposicoes entre 0s v.9-10 (€v... 01d, d1d... €v)
¢ provavelmente apenas uma questao de estilo (Rm 3,30). O termo
Con refere-se claramente a vida ressuscitada de Cristo. Como em
Rm 4,25, a intencao de Paulo ndo ¢ tanto atribuir fungdes separa-
das a morte e ressurreicao de Cristo, mas sim destacar a afirmagao
“TOALMD pOALOV/muito mais” da vida em comparagao com a morte.
A morte de Jesus resolveu o problema da ira de Deus e da inimi-
zade entre Deus e o homem, pela morte; mas o proposito pleno de
Deus para o homem ¢ a vida, vida a partir da morte e além dela.
A expressdo “moAA®d poAlov/muito mais” diz respeito a uma vida
que ndo esta mais confinada ou ameacada pela morte. Implicito
também est4 que a salvagdo serd alcancada nao simplesmente pelo
poder da vida ressuscitada de Cristo, mas pela identificacdo do
crente com ela, isto €, o processo de salvacdo como participagao
tanto na morte de Cristo quanto em sua ressurrei¢ao. Nesse tema,
a tensdo escatologica encontra algumas de suas expressdes mais
poderosas (Rm 6,4; 8,10; 2Cor 4,10-12; CI 3,3-4). Que a ressur-
rei¢do e, portanto, a experiéncia plena da vida, ainda ¢ futura para
o crente ¢ claramente indicado por Paulo (Rm 6,5.8; 8,11; 1Cor

¢ DUNN, J. D. G., Romanos, p. 375.
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15,20-22; 2Cor 4,14; e F1 3,10-11). A esperanca da ressurreicao
era familiar ao judaismo contemporaneo, mas nao a ressurrei¢ao
mediada por uma figura salvifica especifica®.

Em uma espécie de inclusao com relagdo ao v.3, Paulo re-
toma o tema do orgulho —, “ndo apenas isso, mas também nos
gloriamos” —, anunciado na tese geral de Rm 5,2, transformando
o orgulho paradoxal nas tribulagdes em algo positivo. Ora, o or-
gulho esta diretamente relacionado a Deus, por meio da citacdo
implicita de Jr 9,22-23 (“Quem se gloria no Senhor, glorie-se”), ja
explicitamente citada em 1Cor 1,31 e 2Cor 10,17. Gloriar-se em
Deus surge da constincia do seu amor por nds e ndo dos nossos
méritos ou da nossa capacidade de nos relacionarmos bem com
ele, e permanece um orgulho paradoxal, ndo apenas porque esta
relacionado as tribulagdes, mas também, sendo acima de tudo,
porque o seu amor, realizado e atestado pela morte do seu Filho,
¢ avassalador, além de toda l6gica humana. A pericope conclui
com uma breve doxologia cristologica, idéntica a que a introduziu
(v.1): “Nosso Senhor Jesus Cristo”, reconhecido como aquele por
meio de quem recebemos a reconciliagdo. Assim, Paulo relembra
o tema dominante desta pericope e de toda a unidade literaria, isto
¢, a reconciliagdo como expressao e nova situacao da justificacao
¢ da paz que Deus nos alcangou pela morte de seu Filho®.

Conclusao

O apostolo Paulo argumenta, durante toda pericope, sobre a
nova condi¢do do homem e a centralidade de Jesus Cristo como
aquele que torna possivel essa nova realidade. O homem foi justi-
ficado pelo sangue de Jesus Cristo, por isso, agora a paz foi con-
quistada, isto €, a relacdo de Deus para com o homem foi restaura-
da. Também por meio de Jesus Cristo temos acesso, pela fé, a esta
graga. Obvio que, por tras de tudo isso, ha “fy dyémn Tod Beod/o
amor de Deus” ao enviar o seu Filho para que morresse pelo ho-

% DUNN, J. D. G., Romanos, p. 376.
% PITTA, A., Lettera ai Romani, p. 229-230.
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mem pecador, como também, o amor do Filho, que sendo em for-
ma de Deus ndo teve por usurpagdo ser igual a Deus (Fl 2,5-6),
tomou a forma de servo e se entregou voluntariamente por todos.
O homem, entdo, pode gloriar-se na esperanca da gloria de Deus,
isto €, pode viver com uma alegria antecipada e inabalavel pela
certeza de que, através de Jesus Cristo, o fiel foi reconciliado com
Deus e um dia compartilhard plenamente da sua perfei¢ao e pre-
senca eterna.

Na Carta aos Romanos, Paulo aborda uma série de temas
teoldgicos relevantes para a comunidade em Roma, dentre eles,
a proclamacao de “paz com Deus” e paz na terra. Um dos temas
teologicos de maior sucesso na Carta aos Romanos € o concei-
to de “paz com Deus”, encontrado na pericope em questdo (Rm
5,1). Este sintagma nao ocorre em nenhum outro lugar do Novo
Testamento, enquanto a ideia oposta de inimizade contra Deus ¢
encontrada em Rm 5,10 e 8,7 com apenas um paralelo em Tg 4,4.
Em Rm 5,10-11, esta “paz com Deus” ¢ qualificada como recon-
ciliagdo, ou seja, “paz apds a inimizade”. O unico paralelo a esta
interpretagao do efeito salvador da morte de Cristo esta em 2Cor
5,18-21. Assim, temos a impressdo de que a nog¢do de “paz com
Deus” como a promessa do Evangelho ¢ uma ideia mais ou menos
distintiva de Romanos.

O pano de fundo da nogdo de “paz com Deus” € a convic¢ao
de que, além da missdao de Jesus, o relacionamento entre Deus e
a humanidade ¢ marcado conflituoso. Em Rm 1,18-32, o aposto-
lo especificou esse conflito como uma negligéncia injusta e in-
grata de Deus por parte da humanidade e um julgamento justo e
iminente da parte de Deus. Além disso, as diversas deficiéncias
dos assuntos humanos em termos €ticos sdo descritas como con-
sequéncias de uma perda coletiva de orientagdo espiritual, resul-
tando na perda da orientacdo de Deus (Rm 1,24-32). Portanto, a
proclamacdo da “paz com Deus” visa a raiz desse caos universal
e promete ndo apenas estabelecer uma relagdo adequada entre os
seres humanos e seu criador, mas também curar todos os tipos de
relagdes privadas e sistemas sociais de tendéncias destrutivas.
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Contudo, Paulo também diz que devemos nos gloriamos nas
tribulacdes, ndo pela tribulacdo em si, mas, pelo que ela produz
em nos. A tribulagio produz a paciéncia, a paciéncia produz o ca-
rater aprovado, experiéncia e maturidade, que por sua vez, produz
em nos esperanga (Rm 5,3-4). Essa “esperanca ndo decepciona”
(Rm 5,5) pois nos ¢ assegurada pelo proprio Deus. Ela € certa e
segura. Isso se confirma pois, através do Espirito Santo, “f| dydmn
t00 0e0d/0 amor de Deus” preenche o nosso coragao. E esse mes-
mo Espirito testifica ao nosso espirito de que somos filhos amados
de Deus (Rm 8,16). Os efeitos da acdo salvifica de Jesus Cristo
sdo imediatos na vida de quem cré.

Por fim, o apostolo argumenta que, a partir da justificacdo no
sangue de Cristo, também somos salvos da ira vindoura. Em sua
argumentacdo ha uma légica muito objetiva, ou seja, mesmo sen-
do inimigos, Deus nos reconciliou consigo mesmo pela morte de
Jesus Cristo, seu Filho. Agora, entdo, fard infinitamente mais, pois
também, em Cristo, somos seus filhos (2Cor 5,19; Ef 3,20). Em
uma se¢do breve, Paulo fala sobre a justificacdo, a reconciliagdo e
a salvacdo, e do homem de forma clara. O homem foi justificado
através do sangue de Jesus Cristo, tendo sido também reconciliado.
Por isso, por mais dificeis que sejam as situagdes, € possivel manter
a esperanga viva em nossos coracoes, pois a certeza da salvagdo da
ira vindoura nos esta assegurada. Nao por acaso, o apostolo enfatiza
a esperancga em sua argumentacao; afinal, quando fundamentada em
Jesus Cristo, ela nunca nos decepciona (Rm 5,5).
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1Cor 14:33b-36: Between silence and equality — Exegetical
and hermeneutical paths toward a non-exclusionary reading

1Cor 14,33b-36: Entre el silencio y la igualdad — Caminos
exegéticos y hermenéuticos para una lectura no excluyente

Waldecir Gonzaga'’
Vinicius Rangel da Silva Mansano’

Resumo

O presente estudo traz uma analise do controvertido texto de 1Cor
14,33b-36, transitando entre as diferentes hipoteses de interpre-
tacdo que a tradicdo e a pesquisa contemporanea t€ém proposto.
Sabe-se que, ao longo da historia da Igreja, esse texto recebeu
multiplos olhares, muitas vezes condicionados por contextos cul-
turais, sociais e eclesioldgicos especificos, que influenciaram sig-
nificativamente a compreensao do papel da mulher nas comuni-
dades cristas primitivas. E necessario um estudo que se aproxime
de uma hermenéutica que valorize e promova o papel feminino na
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Igreja e se proponha a ler essa passagem com sensibilidade teo-
logica e responsabilidade critica, buscando oferecer uma exegese
contextualizada e equilibrada, mesmo diante dos desafios inter-
pretativos e das tensdes historicas que o texto comporta. Propde-
-se um percurso metodologico que integra elementos do Méto-
do Histdrico-Critico, especialmente na consideracdo da hipdtese
de possivel interpolagdo e na analise das variantes textuais, bem
como da andlise da unidade literaria da carta e de suas implica-
coes teologico-hermenéuticas para a leitura paulina. Examina-se
também como diferentes abordagens exegético-hermenéuticas
— incluindo o debate entre complementarismo e igualitarismo —
moldaram a recepgao do texto ao longo do tempo e continuam
a influenciar sua interpretagdo nas comunidades contemporaneas.
Busca-se compreender como essas perspectivas convergem para
uma teologia que dialogue com o que tem sido desenvolvido por
estudiosos e estudiosas das Sagradas Escrituras e da tradi¢ao da
Igreja, procurando construir pontes, € ndo muros, na compreensao
do texto biblico e dos desafios hodiernos, reconhecendo a impor-
tancia da compreensdo do protagonismo feminino desde as ori-
gens do cristianismo até os dias atuais.

Palavras-chave: 1Corintios 14, Mulher, Igreja primitiva, Exege-
se paulina, Hermenéutica feminina.

Abstract

The present study offers an analysis of the controversial text of 1 Cor
14:33b-36, engaging with the different interpretative hypotheses
proposed by tradition and contemporary scholarship. Throughout
the history of the Church, this text has received multiple readings,
often shaped by specific cultural, social, and ecclesiological
contexts, which have significantly influenced the understanding
of the role of women in early Christian communities. There is a
need for a study that approaches a hermeneutic that values and
promotes the role of women in the Church and seeks to read this
passage with theological sensitivity and critical responsibility,
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aiming to provide a contextualized and balanced exegesis, even
in light of the interpretative challenges and historical tensions
the text entails. The study proposes a methodological path that
integrates elements of the Historical-Critical Method, particularly
in considering the hypothesis of possible interpolation and in
analyzing textual variants, as well as examining the literary unity
of the letter and its theological-hermeneutical implications for
Pauline interpretation. It also explores how different exegetical-
hermeneutical approaches — including the debate between
complementarianism and egalitarianism — have shaped the
reception of the text over time and continue to influence its
interpretation in contemporary communities. The aim is to
understand how these perspectives converge toward a theology
that dialogues with developments in biblical scholarship and the
Church’s tradition, seeking to build bridges rather than walls in
the interpretation of the biblical text and present-day challenges,
recognizing the importance of understanding female protagonism
from the origins of Christianity to the present.

Keywords: 1 Corinthians 14; Woman; Early church; Pauline
exegesis; Feminist hermeneutics.

Resumen

El presente estudio ofrece un analisis del controvertido texto de 1
Cor 14,33b-36, recorriendo las distintas hipotesis interpretativas
propuestas por la tradicion y la investigacion contemporanea.
A lo largo de la historia de la Iglesia, este texto ha recibido
multiples lecturas, frecuentemente condicionadas por contextos
culturales, sociales y eclesiologicos especificos, que han influido
significativamente en la comprension del papel de la mujer en
las comunidades cristianas primitivas. Se hace necesario un
estudio que adopte una hermenéutica que valore y promueva
el papel femenino en la Iglesia y que proponga una lectura de
este pasaje con sensibilidad teologica y responsabilidad critica,
buscando ofrecer una exégesis contextualizada y equilibrada,
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incluso ante los desafios interpretativos y las tensiones historicas
que el texto implica. Se propone un recorrido metodologico que
integra elementos del Método Historico-Critico, especialmente
en la consideracion de la hipdtesis de posible interpolacion y en
el analisis de las variantes textuales, asi como en el examen de
la unidad literaria de la carta y de sus implicaciones teologico-
hermenéuticas para la lectura paulina. Asimismo, se analiza
coémo diferentes enfoques exegético-hermenéuticos — incluido el
debate entre complementarismo e igualitarismo — han moldeado
la recepcion del texto a lo largo del tiempo y contintian influyendo
en su interpretacion en las comunidades contemporaneas. Se busca
comprender cOmo estas perspectivas convergen hacia una teologia
que dialogue con los desarrollos de los estudios biblicos y de la
tradicion de la Iglesia, procurando construir puentes y no muros
en la comprension del texto biblico y de los desafios actuales,
reconociendo la importancia de comprender el protagonismo
femenino desde los origenes del cristianismo hasta nuestros dias.
Palabras clave: 1 Corintios 14; Mujer; Iglesia primitiva; Exége-
sis paulina; Hermenéutica feminista.

Introducao

Ao longo de milénios, a historia humana tem sido mar-
cada por disputas de poder e, de modo particular, pelo
poder exercido pelos homens sobre as mulheres. Embora os
ultimos séculos testemunhem notaveis conquistas femininas, o
patriarcalismo ainda persiste em muitas culturas e instituigdes.
Por patriarcalismo entende-se a ideia de que os homens sdo su-
periores as mulheres e, portanto, detém o poder de decisdao em
diversas esferas da vida. Entretanto, tal estrutura de dominacao
nao ¢ originaria da criacao.

O primeiro relato biblico da criag@o afirma: “Deus disse. Fa-
camos o ser humano a nossa imagem, como nossa semelhanga.
Assim Deus criou o ser humano; Deus o criou a sua imagem, a
imagem de Deus Ele o criou, homem e mulher Ele os criou (...) E
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viu Deus tudo o tinha feito: que era muito bom” (Gn 1,26a.27.31)°.
A coroa da criagdo estava em perfeita harmonia com o Criador e
com a obra criada. No entanto, o mau uso do livre-arbitrio rom-
peu essa ordem divina. O pecado ndo afetou apenas o homem e a
mulher, mas toda a criagdo, desestruturando as relagdes entre os
seres humanos e o Senhor Deus, entre os proprios seres humanos e
a natureza, e até mesmo a relagdo do ser humano consigo proprio.

Pelo que se percebe no relato biblico, antes da Queda havia
igualdade entre homem e mulher; apds ela, a desordem instaurada
fez surgir a subjuga¢do: o homem passou a dominar a terra € a mu-
lher passou a ser dominada pelo homem. A histdria que se segue
¢, portanto, a narrativa de uma humanidade ferida — marcada pela
dominagdo, exploracdo e injustiga.

Contudo, o Senhor Deus nao abandonou sua cria¢dao. Desde
o primeiro gesto de cuidado, ao “fazer tunicas de pele e vesti-
los” (Gn 3,21), até a reconciliacdo plena “de todas as coisas” em
Cristo (Cl 1,20; 2Cor 5,19), o projeto divino € o de restauragao.
Em Cristo, a ruptura ¢ vencida e as relagdes sdo reconciliadas:
“para que todos sejam um” (Jo 17,21).

Apesar dessa obra redentora, a humanidade ainda resiste a
plenitude da reconciliagdo. Vivemos num mundo que insiste em

3 O segundo relato da criagdo afirma: “O Senhor Deus modelou 0 homem com a argila
do solo, insuflou em suas narinas um halito de vida e o homem se tornou um ser vivente
[...] O Senhor Deus disse: ‘Néo ¢ bom que o homem esteja s6. Vou fazer-lhe uma auxi-
liar que lhe corresponda. Entdo, o Senhor Deus fez cair um torpor sobre o homem, e ele
dormiu. Tomou uma de suas costelas e fez crescer carne em seu lugar. Depois, da costela
que tirara do homem, o Senhor Deus modelou uma mulher e a trouxe ao homem’. Entéo
0 homem exclamou: ‘Esta sim, é osso de meus ossos € carne de minha carne! Ela sera
chamada mulher, porque foi tirada do homem’. Por isso um homem deixa seu pai e sua
mae, se une a sua mulher, e eles se tornam um s6 carne. Ora, os dois estavam nus, o
homem e sua mulher e ndo se envergonhavam.” (Gn 2,7.17.21-25). No primeiro relato
da criagdo (Gn 1,26a.27.31), ambos sdo criados juntos, por Deus, e nenhum nada diz
a respeito do outro. No segundo relato da criagdo (Gn 2,7.17.21-25), um ¢é criado apds
o outro, e, tendo sido criado primeiro o homem, cabe a ele reconhecer a mulher como
companheira. Historicamente, a leitura que imperou na intepretagdo cristd e do imagina-
rio popular foi a do segundo relato da criagdo (Gn 2,7.17.21-25) e ndo a leitura do pri-
meiro relato da criagdo (Gn 1,26a.27.31), que deveria ter tido precedéncia, uma vez que
a propria Sagrada Escritura o colocou por primeiro como relato e ndo por segundo como
relato. Isso influenciou ¢ muito as leituras e interpretagdes posteriores, até hoje, inclu-
sive na arte, na musica, na poesia, na literatura, no cinema, e até no imaginario popular.
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manter estruturas distantes do Criador. O povo de Deus — seja
Israel no Antigo Testamento, seja a Igreja no Novo Testamento —
sempre foi chamado a viver de modo contracultural, como povo
santo e santificador. Todavia, a revelag¢ao divina se deu dentro de
contextos historicos marcados por linguas, costumes, tradigdes
e leis que refletiam também as limitagdes culturais de seu tempo
e contexto.

E possivel ver, a titulos de exemplo, o que se chamou de to-
lerancia progressiva, praticas aceitas no Antigo Testamento, mas
que foram corrigidas ou superadas em Cristo, como a lei de ta-
lido, a poligamia, o sistema sacrificial, o apedrejamento, entre tan-
tas outras. As Escrituras, porém, continuam sendo inspiradas por
Deus (Jr 1,2; Ez 33,1; 2Tm 3,16; 2Pd 1,21; Hb 1,1-2).

Estudos exegéticos contemporaneos demonstram que os au-
tores do Novo Testamento foram, em certa medida, influenciados
pelos contextos culturas da época e pela filosofia grega classica, e
que a Igreja Primitiva também enfrentou dificuldades diante das
influéncias filosoficas e gnosticas na interpretagdo e elaboracao
dos textos que posteriormente comporiam o canon biblico.

Assim, surge a seguinte questdo: até que ponto o patriarcalis-
mo presente nos primeiros séculos, pode ter influenciado a com-
posi¢do e a interpretacdo dos textos do Novo Testamento? Este
estudo tem por objetivo investigar essa hipdtese a luz da critica
textual e da teologia feminista, tomando como objeto de anélise a
complexa passagem de 1Cor 14,33b-36.

A abordagem proposta parte da convicgdo de que a pesqui-
sa biblica contemporanea pode unir rigor exegético e consciéncia
hermenéutica. Por um lado, estudiosos como Fee?, Collins® e Thi-
selton® oferecem contribuig¢des e colaboragdo importantes no cam-
po da critica textual e analise retorica, possibilitando uma leitura
dos manuscritos e de suas variantes criticas, bem como da intengao
argumentativa de Paulo em contextos especificos, que possibilita

4FEE, G. D., 1Corintios: comentario exegético, 2019.
S COLLINS, R. F,, First Corinthians, 1999.
¢ THISELTON, A. C., The First Epistle to the Corinthians, 2000.
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avancos nas pesquisas, leituras e interpretagdes dos textos bibli-
cos, como no caso concreto de 1Cor 14,33b-36, buscando uma lei-
tura mais ampla e alternativa. Ademais, te6logas como Peppiatt’,
Fiorenza®, Meyers’, Meyer!® ¢ Barr'!' ampliam a compreensido da
experiéncia feminina nas comunidades cristds primitivas ¢ ques-
tionam leituras tradicionais que perpetuam desigualdades.

Ao integrar essas duas perspectivas — filoldgica e teoldgico-
-hermenéutica —, pretende-se construir uma leitura dialdgica que
reconhe¢a a complexidade do texto paulino e a historicidade de
sua recepg¢do. Assim, ndo se trata de opor teologia feminista a exe-
gese classica, mas de permitir que ambas se iluminem mutuamen-
te e se dialoguem na superacao de possiveis distor¢des e exageros
interpretativos, bem como na busca da valoriza¢do das mulheres
nas vidas das comunidades cristds e no mundo: a critica textual
fornece o alicerce técnico para a reinterpretacao e a teologia femi-
nista oferece as lentes necessarias para perceber como estruturas
culturais e retoricas influenciaram a transmissao € a interpretagao
da mensagem apostoélica.

Com essa metodologia interdisciplinar, busca-se investigar
se a forma atual de 1Cor 14,33b-36 reflete uma tradi¢ao paulina
auténtica ou se poderia conter elementos redacionais posteriores
que reforcaram estruturas patriarcais no seio da Igreja primitiva.
Mais do que uma discussdo textual, a intengdo ¢ contribuir para
uma hermenéutica valida que reencontre, nas proprias Escrituras,
a voz igualitaria do Evangelho e o projeto reconciliador de Deus
em Cristo, valorizando homens e mulheres, como iguais e seme-
lhantes em Deus (Gn 1,26a.27.31; 2,7.17.21-25; Gl 3,26-29).

"PEPPIATT, L., Women and Worship at Corinth, 2015.

8 FIORENZA, E. S., Discipulado de iguais, 1995; En memoria de ella, 1989; Feminist
biblical studies in the twentieth century, 2014; Rhetorical situation and historical recon-
struction in 1 Corinthians, 1987.

MEYERS, C. L., Discovering Eve, 1988.

WMEYER, L., Cristianismo no feminino, 2025.

'BARR, B. A, A construgdo da feminilidade biblica, 2022.
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1. Texto de 1Cor 14,33b-36 ¢ critica textual

Como se percebe pela tabela bicolunada a seguir, com o texto
grego de 1Cor 14,33b-36 e sua traducdo para o portugués, trata-se
de um texto biblico que comporta sua beleza linguistico-literaria,
construida com “finas pastas de mosca” de alguém que domina o
idioma, mas que também apresenta problemas de crux interpre-
tum, como se diz na critica textual e na exegese, para descrever
uma passagem de um texto antigo biblico-literario que ¢ de dificil
compreensdo, desafiando a interpretacao dos estudiosos em geral.
Todavia, trata-se de um texto de uma carta protopaulina e com
a atestacdo dos manuscritos mais antigos e de maior autoridade,
sendo a lectio communis.

Texto grego de 1Cor 14,33b-36

Traducao portuguesa

30 °Qc év mhooug Toig EkKAnoiong
OV ayiov

33> Como em todas as igrejas dos
santos

* al yovoikeg  €v
EKKAnoiog oydtwoav: ov yop
EmupémeTon aOTAlG AAAETY, GAA’

vrotaccéclmwoay, Kabmg Kol O

TOiG

vOpog Aéyet.

3* As mulheres nas igrejas fiquem
caladas, pois ndo é permito a
elas falar, mas sejam submissas
conforme também diz a lei.

3 gl 8¢ T pobelv Béhovouy,

€&v oik® Tovg idlovg dGvdpoag
EMEPOTATOGAV:  OioYpOV  Yap
€0TLV YOVOIKL AOAETY £V EKKANGIQ.

35 Porém, se desejam aprender
algo, interroguem os proprios
pois ¢
vergonhoso para a mulher falar

maridos em casa;

na Igreja.

3 f ap’ oudv 0 Adyog tod OgoD

€ENABev, 1| €lg vpdg pdvoug
KOTVTNOEV;

% Ou a palavra de Deus saiu de
vés, ou veio somente para vos?

Fonte: texto grego da NA28, tabela e tradugdo dos autores.
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1.1 A posicao dos versiculos e a hipdtese de interpolacao

O estudo critico de 1Cor 14,33b-36 encontra-se entre 0s
mais debatidos do Novo Testamento. A principal dificuldade
textual estd na posi¢do dos v.34-35, que em alguns manuscritos
ocidentais e versoes latinas — notadamente D F G ar b, vg™ e

m Ambrosiaster — aparecem deslocados para depois do v.40. Essa
variagdo indica que, desde cedo, copistas ou comunidades cris-
tas perceberam certa tensdo entre esses versiculos e o contexto
imediato da carta.

A mais antiga evidéncia desse deslocamento provém do Co-
dice Claromontanus (D?), datado do século VI d.C., representante
da tradicdo ocidental (Western Text). Essa transposicao & repro-
duzida em cddices posteriores, como o Augiensis (F, séc. IX) e o
Boernerianus (G, séc. IX)'"2.

Segundo Gordon Fee (1987), a discussao sobre a autentici-
dade de 1Cor 14,3435 remonta a segunda metade do século XX,
quando Gottfried Fitzer publicou o estudo Das Weib schweige in
der Gemeinde (1963), propondo que os versiculos seriam uma in-
terpolagdo pds-paulina, que posteriormente seria adotada e desen-
volvida por autores como Hans Conzelmann (1969), Robin Scro-
ggs (1972), Ute E. Eisen (1996), Elisabeth Schiissler Fiorenza
(1983) e Philip B. Payne (2009)", todos convergindo na hipdtese
de uma glosa marginal antifeminina posteriormente incorporada.
Murphy-O’Cornnor chega afirmar que

Estes versiculos ndo sd3o um lema corintio, como alguns
sustentaram (N. Flanagan ¢ E. H. Snyder, BTB 11 [1981]
10-11; D. W. Odell-Scott, BTB 13 [1983] 90-93), mas uma
interpolacdo pos-paulina (G. Fitzer, Das Weib schiveige
in der Gemeinde [TEH 110; Munich, 1963]). O apelo a lei
(possivelmente Gn 3,16) ndo s6 ¢ ndo paulino, mas estes

2FEE, G. D., The First Epistle to the Corinthians, p. 699; METZGER, B.M., A Textual
Commentary on the Greek New Testament, p. 565; PAYNE, P.B., Man and Woman, One
in Christ: An Exegetical and Theological Study of Paul’s Letters, p. 226.

B FEE, G. D., 1 Corintios, p. 893, nota de rodapé n. 80.
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versiculos também contradizem 11,5. As ordens refletem a
misoginia de 1Tm 2,11-14 e provavelmente provém do mes-
mo circulo!®,

Ao aplicar os critérios de critica textual, Gordon D. Fee dis-
tingue duas categorias: probabilidade transcricional (aquilo que
¢ mais provavel que um copista tenha feito) e probabilidade in-
trinseca (o que € mais provavel que o autor original tenha escrito).
A partir dessas categorias, Fee conclui que “os dois critérios [...]
se unem para lancar davidas bastante conclusivas quanto a sua
autenticidade™".

Com base no primeiro principio de Bengel'®, Fee apresenta
trés hipoteses:

(1) Paulo escreveu essas palavras logo apos o versiculo 33, e
elas foram deliberadamente transpostas para uma posi¢ao no
final da passagem inteira (depois do v. 40); ou (2) — o inverso
disso — elas foram escritas originalmente no fim do capitulo
e alguém as moveu para a posi¢do que ocupam na maior parte
da tradicao de copias em grego; ou (3) elas ndo faziam parte
do texto original, mas eram uma glosa bem antiga feita na
margem e posteriormente colocada no texto em dois pontos
diferentes. Dessas opgdes, a terceira € facilmente aquela que
melhor se encaixa no primeiro principio de Bengel.!”

Fee afirma que nao ha paralelos na tradi¢ao copista do Novo
Testamento'® para tal deslocamento, o que é questionado pela
critica moderna que indica deslocamentos nos evangelhos, por

“ MURPHY-O’CONNOR, J., Primeira carta aos corintios, p. 479-430

S FEE, G. D., 1 Corintios, p. 893.

16O “primeiro principio de Bengel” (proclivi lectioni praestat ardua), formulado por
Johann Albrecht Bengel (1687-1752), estabelece que, entre duas variantes textuais, de-
ve-se preferir a leitura mais dificil, pois os copistas tendiam a suavizar ou harmonizar o
texto. Gordon D. Fee aplica esse principio a 1Cor 14,34-35, argumentando que a supres-
sdo dessa sec¢do explica melhor a evidéncia textual do que sua inclusdo.

7FEE, G. D., 1 Corintios, p. 893.

B FEE, G. D., 1 Corintios, p. 894.
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exemplo, sendo o caso mais conhecido o texto de Jo 7,53-8,11,
sobre a mulher adultera®, que Fee também indica existir®.

A evidéncia da tradicdo ocidental — tardia e criticavel em rela-
cdo a tradicdo oriental que conta com os mais antigos manuscritos
(desde o séc. II d.C.) —, especialmente nos Codices Claromon-
tanus (D?, séc. V1), Augiensis (F, séc. IX) e Boernerianus (G, séc.
IX), ¢ a que testemunha o deslocamento dos vv.34-35 para apoOs
o v.40. O aparato critico da NA28 traz: 34/35 vss 34/35 pon. p.
40, indicando que alguns manuscritos pdem/transpdem os v.34-35
depois o v.40; de fato sdo eles: D F G ar b, vg™ e Ambrosiaster.
Todavia, o aparato indica que esses manuscritos, versoes e Am-
brosiaster transpdem para o final, ndo que omitem os v.34-35; ou
seja, ndo eliminam o texto, apenas descolocam de lugar, o que
em nada mudam a tematica, apenas deslocam de lugar, mas nao
eliminam o problema do texto. Isso pode até reforcar ainda mais
a presenca no texto, fato este que tiveram o respeito e o cuidado
de ndo eliminar os v.34-35. Mais ainda, como indicando antes,
tratam-se de manuscritos ocidentais e tardios, sem peso diante da
grande tradi¢do oriental, com manuscritos mais antigos e de maior
peso, que trazem os v.34-35 na ordem em que se encontram na
edicao de NA2S.

Porém, segundo Fee o fato de que os manuscritos D F G ar b,
vg™ E Ambrosiaster deslocam os v.34-35 para depois do v.40 indi-
caria um provavel acréscimo marginal posteriormente incorporado
ao corpo do texto, o que ¢ insustentavel diante dos critérios da cri-
tica textual, tanto externos como internos. Para o Fee, “seria neces-
sario haver razdes particularmente fortes para defender que de fato

¥ GONZAGA, W.; TORRES, VIANNA, M. M., Perdéo e ndo pedradas: A miseravel e a
misericordia no relato da mulher adultera (Jo 7,53-8,11), p. 35-74.

20 “Exceto, é claro, no caso da pericope ndo auténtica da mulher addltera, que foi intro-
duzida no texto do NT em cinco pontos diferentes(!). As transposi¢des nos Evangelhos
(Mt 5,4.5; Lc 4,5-10), em que versiculos imediatamente adjacentes sdo transpostos para
harmonizar com um texto paralelo ou entdo corrigir um descuido na hora de ler e copiar,
sdo de um tipo totalmente diferente. Isso ndo quer dizer que deslocamentos ndo pode-
riam acontecer nas epistolas, mas que ndo aconteceram — pelo menos nao nos textos
antigos preservados tanto gregos quanto das versdes. Seria necessario, portanto, haver
razdes particularmente fortes para defender que de fato isso ocorreu nesse unico caso em
toda a tradi¢do copista do NT.”; FEE, G. D., 1 Corintios, p. 894, nota de rodapé n. 85.
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isso ocorreu nesse Unico caso em toda a tradigdo copista do NT™2!.
Assim, segundo ele, a hipdtese de interpolacdo marginal, uma glosa
antiga feita na margem e posteriormente colocada no texto em dois
pontos diferentes??, permaneceria a que melhor explicaria a evidén-
cia manuscrita; o que também ¢ muito questionavel pela critica tex-
tual, visto que os manuscritos que sustentam essa sua leitura sdo
todos ocidentais e tardios, sendo desqualificados pelos critérios da
critica externa, nem sendo necessario lancar mao dos critérios da
critica interna®. Aqui seria interessante buscar as possiveis razoes e
motivos que teriam levado os copistas, mais tarde, a locar os v.34-
35 depois do v.40, deslocando de lugar, mas deixando no texto pau-
lino, respeitando sua presenca no texto biblico.

Do ponto de vista da critica externa, portanto, a probabilida-
de de que 1Cor 14,3435 seja uma interpolagdo ¢ baixa, pois os
manuscritos sao tardios e ocidentais, mesmo que alguém indique a
variacdo de posi¢do nos manuscritos e a auséncia de paralelos em
outras cartas paulinas como possiveis fatores que apontem para
uma origem marginal posterior, fato este também questionavel,
pelo mesmo fator, por estarem presentes em copias de manuscritos
tardios e ocidentais, com muito maior probabilidade de glossas,
harmonizagdes e corregdes do que os possiveis “originais”. Se ndo
bastasse isso, 0s critérios da critica interna, que para o caso nem
sd0 necessarios, sustentam que a leitura mais dificil ¢ a preferida
e que corregdes desabonam as leituras variantes, e isso vale para
qualquer texto da Escritura e ndo apenas para os textos paulinos.

Em suma, a partir dos critérios da critica externa, € preciso ter
presente que os manuscritos ocidentais sdo posteriores € de menor
peso para a critica textual que os manuscritos orientais, mais anti-
gos e de maior peso. A isso, some-se a maxima de que manuscripta
ponderantur non numerantur (0s manuscritos devem ser pesados,
ndo contados)**. Acrescente-se a isso também os critérios da cri-

' FEE, G. D., 1 Corintios, p. 894.

2 FEE, G. D., 1 Corintios, p. 893 - 895.

3 GONZAGA, W., A Sagrada Escritura, a alma da Sagrada Teologia, p. 214-223.

2 ALAND-ALAND (eds.), O Novo Testamento Grego, p. 288; GONZAGA, W., A Sa-
grada Escritura, a alma da Sagrada Teologia, p. 222.
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tica interna: lectio difficilior probabilior (a leitura mais dificil € a
mais provavel), no sentido de que a outra pode ter sido corrigida a
fim de eliminar uma dificuldade e nao que a dificuldade teria sido
acrescentada posteriormente; lectio brevior potior (a leitura ¢ cur-
ta ¢ a preferivel); lectio corrupta sive mutata corrigenda (a leitura
que se mostra corrompida ou alterada precisa ser corrigida): lectio
disformis — “li¢do nao harmonizada ou ndo harmonizagdo”, pois a
harmonia ajuda a ver que o copista fez, voluntaria ou involuntaria-
mente, corregdes ou alteragdes, na tentativa de evitar a aparéncia
de contradigdo; lectio quae alias explicat — licdo explicativa das
variantes etc.; pois € notorio que os copistas/amanuenses/escribas,
em varios casos, alteram uma leitura para acomodar suas ideias no
texto acerca do contexto®’; contudo, 0s manuscritos orientais mais
antigos e de maior autoridade trazem o texto no lugar em que se
encontra como sendo a lectio communis nos Papiros e demais Un-
ciais/Maiusculos, como os Papiros $*¢12* e os Codices Sinaiticus,
Vaticanus e Alexandrinus.

1.2 Vocabulario e coeréncia interna

Quando se passa da analise dos manuscritos a leitura do pro-
prio texto, nota-se que a passagem de 1Cor 14,34-35 soa um pou-
co deslocada ndo apenas graficamente, mas também em seu modo
de dizer. O vocabulario utilizado e o tom prescritivo das frases nao
se harmonizam com o espirito da carta nem com o modo habitual
de Paulo orientar as comunidades.

As palavras “calar-se”, “é permitido” e “submeter-se” apa-
recem aqui com uma rigidez incomum em outros textos pauli-
nos, em que normalmente o apdstolo fala mais de discernimento,
edificacdo e liberdade no Espirito. Paulo reconhece a pluralidade
dos dons e a participacao de todos no culto, como se observa em
1Cor 11,5, quando ele menciona que mulheres oravam e profeti-
zavam na assembleia, ainda que indique que “a cabeca de todo ho-
mem ¢ Cristo, a cabec¢a da mulher é o homem, e a cabega de Cristo

% GONZAGA, W., A Sagrada Escritura, a alma da Sagrada Teologia, p. 221-222.
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¢ Deus” (1Cor 11,3)%, e siga falando relagdo homem e mulher, em
1Cor 11,7-12. Todavia, ¢ de se estranhar que, trés capitulos depois
(1Cor 14), o mesmo autor imponha siléncio absoluto as mesmas
mulheres, coisa que nao faz em 1Cor 11.

Além disso, a frase “como também a Lei diz” ¢ uma das
mais dificeis de conciliar com o pensamento paulino. O apdsto-
lo, em geral, entende a Lei como realidade superada em Cristo
¢ jamais como base para regulamentar o comportamento ecle-
sial. Fee considera essa expressao “virtualmente impossivel em
Paulo”?, enquanto Thiselton observa que o “apelo a Lei e o tom
imperativo [das sentengas] refletem um estilo mais eclesiastico
¢ pos-paulino”?,

Essas diferencas sugerem que o trecho em questdo ndo ape-
nas interrompe a coeréncia literaria da carta, mas também introduz
uma perspectiva distinta da teologia de Paulo. Claramente perce-
be-se que o apdstolo tende a construir comunhao, € ndo a impor
siléncio; a promover discernimento espiritual, e ndo a estabelecer
restricdes baseadas no género.

Considerando a probabilidade intrinseca levantada por Fee®,
ou seja, aquilo que ¢ mais plausivel que o proprio Paulo tenha
escrito, o texto de 1Cor 14,34-35 parece estranho ao seu estilo e
a sua teologia. A passagem quebra o ritmo do argumento sobre os
dons espirituais, contradiz o principio da participagdo de todos
no culto e recorre a fundamentos legais que ndo condizem com o
pensamento do apdstolo. Desse modo, tanto pela andlise interna,
quanto pela coeréncia teologica paulina, a pericope em questao se
apresentaria como uma inserc¢ao posterior, talvez nascida do esfor-
c¢o de enquadrar a experiéncia carismatica das mulheres dentro de
normas culturais patriarcais.

26 GONZAGA, W.; SILVA JUNIOR, M. D., Debatendo o conceito de kepaAi) em 1Cor
11,3 — Novas possibilidades exegéticas, p. 253-276.

Y FEE, G. D., 1 Corintios, p. 903.

2 THESELTON, A. C., The First Epistle to the Corinthians: A Commentary on the
Greek Text, p. 1151.

¥ FEE, G. D., The First Epistle to the Corinthians, p. 699 - 701.
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1.3. Argumentos teologicos e contextuais

A discussdo sobre a autenticidade de 1Cor 14,33b-36 ndo se
limita as variantes textuais ou ao vocabulario empregado, mas en-
volve uma questdo mais profunda: a coeréncia teoldgica da passa-
gem com o pensamento de Paulo e com a realidade das primeiras
comunidades cristds. O exame do contexto retorico e pastoral da
carta mostra que o apostolo ndo tinha por objetivo restringir a par-
ticipagao das mulheres, mas ordenar a expressao dos dons espiri-
tuais em beneficio da edificacdo comum.

O contraste entre 1Cor 11,5, onde as mulheres “oram e pro-
fetizam”, e 1Cor 14,34-35, em que as manda “calar-se nas assem-
bleias”, permanece um dos pontos mais delicados da interpretagao.
Raymond F. Collins*® observa que tal tensdo se torna praticamente
insoluvel se ambos os textos forem atribuidos ao mesmo Paulo e
compreendidos como parte de uma argumentagdo continua. Para
ele, a coeréncia da carta favorece a leitura de 1Cor 14,33b-36
como uma inser¢ao posterior, motivada por preocupagdes disci-
plinares que surgiram em comunidades ja mais estruturadas. To-
davia, é sempre oportuno recordar que os v.34-36 estdo presentes
nos manuscritos orientais, mais antigos ¢ de maior autoridade, na
sequéncia em que se encontram, e nos ocidentes, apos o v.40, mas
igualmente presentes.

No entanto, ¢ justamente essa tensdo presente no texto de
1Cor 14,33b-36 que Lidice Meyer descreve e realga com clareza.
Segundo ela:

Ao mesmo tempo que o ap6stolo Paulo cita de forma elogiosa
dezenas de mulheres em suas cartas e ¢ acompanhado e auxi-
liado por outras segundo o relato em Atos dos Apostolos, em
dois textos, 1Corintios 14.34-36 ¢ 1Timéteo 2.11-15, parece
contradizer tudo isso proibindo as mulheres de falar em publi-
co nas assembleias cristas.’!

30 COLLINS, R. F., First Corinthians, p. 517-520.
SIMEYER, L., Cristianismo no feminino, p. 118-119.
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Esse diagnostico encontra eco na analise socio-historica de
Elisabeth Schiissler Fiorenza®?, que identifica, no interior das co-
munidades paulinas, indicios de adaptagdo progressiva a padrdes
patriarcais de organizac¢do e autoridade, e ndo o impulso igualita-
rio presente nas comunidades carismaticas das origens.

Em dialogo com essa leitura, Carol Meyers* recorda que a su-
bordinagdo feminina — tao naturalizada em periodos posteriores —
ndo corresponderia ao ethos das tradi¢cdes fundantes de Israel, nas
quais mulheres desempenham papéis centrais na vida comunitaria®.
Neste sentido, para Meyers®, a estrutura patriarcal reflete processos
historicos concretos, e nao determinagoes divinas fixas.

Desse modo, os argumentos teologicos e contextuais con-
vergem: 1Cor 14,33b-36 parece refletir um estagio posterior do
desenvolvimento eclesial, no qual a liberdade carismatica das pri-
meiras comunidades foi reinterpretada a luz de normas patriarcais
emergentes. A passagem, portanto, testemunha ndo apenas uma
tradicao textual complexa, mas também uma disputa simbolica
sobre o lugar das mulheres na comunidade crista. Se, por um lado,
0 texto parece impor siléncio, por outro, o conjunto da teologia
paulina — centrada no corpo de Cristo e na agdo do Espirito —
afirma a dignidade e a igualdade de todos os batizados, que parti-
cipam da fé, como se 1€ em Gl 3,26-29. Entre o siléncio e a igual-
dade, o desafio hermenéutico esta em reconhecer o movimento do
Espirito que, ao longo da historia, continua a libertar a Palavra de
toda forma de opressao.

2. Contexto literario e exegético

O percurso realizado no topico anterior evidencia que a
compreensdo de 1Cor 14,33b-36 nao pode prescindir do seu pano
de fundo social, cultural e religioso. A presenga de estruturas

2 FIORENZA, E. S., Rhetorical situation and historical reconstruction in 1 Corinthians,
p- 396-397

3 MEYERS, C., Discovering Eve, 1988.

3 TEPEDINO, A. M., As discipulas de Jesus, cap.2.

3 MEYERS, C., Discovering Eve, p. 24-46.
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patriarcais no Mediterrdneo antigo ndo apenas moldou praticas
comunitarias, mas também influenciou profundamente a forma
como determinados textos biblicos foram recebidos, interpreta-
dos ¢ utilizados ao longo da histéria da igreja*. No entanto, esse
cenario, por si s6, ndo determina o sentido original da pericope.
Ele serve, antes, como uma lente que nos ajuda a perceber como
determinadas leituras foram privilegiadas e como outras foram
silenciadas.

Diante disso, torna-se necessario reconhecer que o trecho de
1Cor 14 possui uma trajetoria interpretativa marcada por tensdes,
especialmente no didlogo entre a critica textual, a exegese litera-
ria ¢ as abordagens feministas contemporaneas. A existéncia de
leituras que consideram o texto como interpolacdo, bem como de
outras que entendem ser possivel integra-lo a argumentagao pauli-
na, revela que estamos diante de uma passagem aberta a multiplos
caminhos hermenéuticos e de variadas possibilidades interpreta-
tiva. Por essa razdo, o objetivo deste estudo nao ¢ defender uma
posicao definitiva, mas apresentar alternativas interpretativas que
possam iluminar a compreensao da pericope de forma honesta e
responsavel.

Nesse momento, seguiremos o caminho de exegetas que des-
cartam a possibilidade de interpolacdo, entretanto, seguiremos
acolhendo a colaboragdo das lentes da teologia feminina, a fim
de ver o contexto literario e retorico em que 1Cor 14,33b-36 esta
inserido. Examinar a unidade formada pelos capitulos 11-14, bem
como as possibilidades de interagdes dialogais entre Paulo e seus
interlocutores, permite mapear caminhos interpretativos que am-
pliam a nossa leitura. Assim, antes de propor qualquer sintese, fa-
Z-se necessario ouvir o texto dentro da sua estrutura argumentativa
e considerar como diferentes estudiosos e estudiosas t€ém respon-
dido as tensdes presentes nessa passagem.

3 TEPEDINO, A. M., As discipulas de Jesus, p.59-84.

182



1Cor 14,33b-36: Entre o siléncio e a igualdade — Caminhos exegéticos e hermenéuticos
para uma leitura ndo excludente

2.1. O bloco literario 1Cor 11-14: coeréncia tematica e estrutura
retorica

Muitos tedlogos e teologas identificam 1Cor 11-14 como
um bloco literario coeso. Temas como relagdes entre homens e
mulheres, praticas proféticas, manifestagdes carismaticas, ordem
no culto e disputas por autoridade estdo presentes em todo esse
segmento. Por isso, uma leitura isolada de 1Cor 14,34-35 ndo faz
justica ao movimento argumentativo de Paulo.

Lucy Peppiatt observa que Paulo frequentemente cita posi-
coes dos corintios para, em seguida, corrigi-las ou ressignificé-las.
Ela afirma que ha “sutileza na citacdo que Paulo faz dessa formu-
la tripartida no inicio de seu argumento™’, indicando que Paulo
inicia o capitulo 11 mencionando uma expressdo talvez utilizada
pelos proprios corintios, para depois reelabora-la. A autora tam-
bém argumenta que Paulo “esclarece ou corrige sua aplica¢ao”
de certos ensinamentos que eles afirmavam seguir’®*. Em outras
palavras, Paulo cita aquilo que parte da comunidade acredita ser
seu ensino, mas corrige a forma como esses homens interpretaram
e aplicaram suas palavras.

Essa dindmica torna-se ainda mais clara quando se considera
que a propria carta apresenta exemplos explicitos de Paulo repro-
duzindo slogans ou argumentos da comunidade para, em seguida,
refuté-los. Anthony Thiselton, ao comentar 1Cor 6,12, demonstra
que a afirmacdo “tudo me ¢ permitido” deve ser lida como uma
citagdo corintia, porque Paulo imediatamente a contrapde com um
duplo “mas nem tudo me convém”. Segundo ele, “o uso repetido
de ‘mas’ (d44a) mostra que Paulo ndo estd endossando o slogan,
mas sim contestando-0”*.

A mesma estrutura aparece em 1Cor 6,13, onde os corintios
justificam um comportamento, ¢ Paulo responde com um redire-

37 PEPPIATT, L., Women and Worship at Corinth: Paul’s Rhetorical Arguments in 1
Corinthians, p. 157 de 262 (Everand). (tradug@o nossa)

38 PEPPIATT, L., Women and Worship at Corinth: Paul’s Rhetorical Arguments in 1
Corinthians, p. 158 de 262 (Everand). (traduc@o nossa)

3 THISELTON, A., The First Epistle to the Corinthians, p. 458. (tradugdo nossa)
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cionamento teologico. Thiselton explica que: “Paulo cita a maxi-
ma deles apenas para subverter suas implicagdes.”.

Outro exemplo classico citado por Peppiatt*’ e Thiselton*
¢ 1Cor 7,1 — “E bom para o homem ndo tocar em mulher” —
entendido pela maioria dos exegetas como um lema ascético de
grupos dentro da comunidade, ao qual Paulo responde em todo
o capitulo. A estratégia retorica ¢ a mesma: expor um argumento
interno para interpreta-lo e dar seu ensinamento.

O padrao reaparece em 1Cor 10,23, com a repeti¢ao do slo-
gan “tudo ¢é permitido”, e em 1Cor 15,12, onde Paulo menciona:
“Como dizem alguns dentre vos que ndo ha ressurrei¢cao dos mor-
tos?”. Em todos esses casos, 0 movimento ¢ idéntico: citacdo —
corre¢do e ensinamento.

Portanto, quando Peppiatt* afirma que Paulo age com subtle-
ty ao citar visoes dos corintios ¢ quando Thiselton** destaca que o
apostolo faz uso recorrente dessa dinamica argumentativa, abre-se
espaco metodologico para considerar que 1Cor 14,34-35 possa
seguir exatamente esse padrdo. Se Paulo cita slogans sobre ali-
mentos, corpo, sexualidade, liberdade e ressurrei¢cdo, entdo nao ¢
improvavel que ele também cite, em 1Cor14,34-35, um discurso
masculino que circulava na comunidade e que fazia parte das ten-
sOes internas sobre a participagdo das mulheres.

Assim, reconhecer 1Cor 11-14 como unidade literaria e ob-
servar como Paulo opera com vozes, citagdes e refutagdes dentro
da carta nos permite situar 1Cor 14,34-35 dentro de um horizonte
interpretativo mais amplo. Essa perspectiva nao busca impor uma
leitura definitiva, mas apresentar a possibilidade de que a passa-
gem represente um exemplo adicional de Paulo trazendo a tona
argumentos da comunidade para confrontd-los, € ndo um manda-
mento normativo de seu proprio ministério. Todavia ¢ estranho

4“0 THISELTON, A., The First Epistle to the Corinthians, p. 461. (tradugdo nossa)

4 PEPPIATT, L., Women and Worship at Corinth: Paul’s Rhetorical Arguments in 1
Corinthians, p. 140 de 262 (Everand).

42 THISELTON, A., The First Epistle to the Corinthians, p. 497-505

4 PEPPIATT, L., Women and Worship at Corinth, caps. 4 ¢ 6.

4“4 THISELTON, A., The First Epistle to the Corinthians, p. 497-500
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que, se 1880 ocorreu, por que ele citaria o problema no capitulo 14
e ndo antes no capitulo 11? Tudo isso coloca questdes que perma-
necem abertas e pedem mais estudos e pesquisas.

2.2. O sentido de kephalé e seus impactos na leitura da passagem

A discussdao semantica sobre kephalé (“cabega”) em 1Cor
11,3* influencia diretamente a hermenéutica aplicada em 1Cor 14.
A leitura tradicional, que busca no termo uma cadeia hierarquica,
encontra dificuldade ao aplicé-lo igualmente a Deus e Cristo, Cris-
to ¢ o homem, ¢ homem e mulher — dificuldade ja identificada
por intérpretes antigos € contemporaneos.

Peppiatt destaca que “o significado de xepaln tem recebido
ampla atencdo dos estudiosos™*®, justamente porque um unico sen-
tido ndo se ajusta a todos os pares mencionados. Ela afirma que:

Crisdstomo adverte contra a aplicacdo de ‘cabeca’ em um
sentido univoco a todos os trés pares. Se alguém insistir em
ler ‘cabec¢a’ como ‘autoridade sobre’ em cada relacionamento
— Deus e Cristo, Cristo € 0 homem, € o homem e a mulher
— entdo essa pessoa serd forcada a absurdos teologicos sobre
os relacionamentos divinos. Isso mostra que o uso de xepaisn
por Paulo deve ser mais matizado. Os corintios parecem ler a
linguagem de xepals em relagdo a Deus e Cristo como deno-
tando uma espécie de hierarquia ¢ dominio sobre/ser domina-
do. Paulo, no entanto, ndo pretende que esse termo relacional
seja forgado a se encaixar em um molde hierarquico rigido.*’

A esse testemunho patristico soma-se a critica semantica con-
temporanea apresentada por Gonzaga e Silva Junior®, que defen-

4 GONZAGA, W.; SILVA JUNIOR, M. D., Debatendo o conceito de kepoii; em 1Cor
11,3 — Novas possibilidades exegéticas, p. 253-276.

4 PEPPIATT, L., Women and Worship at Corinth, p. 160 de 262 (Everand). (tradugao
nossa)

47 PEPPIATT, L., Women and Worship at Corinth, p. 169 — 170 de 262 (Everand). (tra-
dugdo nossa)

% GONZAGA, W.; SILVA JUNIOR, M. D., Debatendo o conceito de kepori; em 1Cor
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dem a plausibilidade da abordagem “fonte/origem” como alterna-
tiva mais consistente ao modelo hierarquico. Segundo os autores,
a leitura de kepoAn como “autoridade sobre” ndo se impde a partir
do campo semantico do termo no grego do primeiro século, sendo
mais adequada a compreensao que o relaciona a ideia de origem
ou fonte dentro de uma metafora relacional.

Paulo estaria defendendo trés pontos na mesma sentenga: que
a origem do homem ¢ Cristo; que a fonte da criagdo da mulher
¢ 0 homem; e que o formador da estrutura fisica, humana, de
Cristo, seria Deus.®

Essa perspectiva permite preservar a coeréncia cristologica
de 1Cor 11,3, evitando a projecao de estruturas hierarquicas pos-
teriores sobre o texto paulino. Desse modo, o reconhecimento de
que kephalé pode indicar origem ou fonte — e ndo necessaria-
mente autoridade unilateral — impacta diretamente a interpreta-
¢do de 1Cor 14. Se Paulo, em 1Cor 11, esté corrigindo uma leitura
corintia inadequada das relacdes de autoridade, torna-se plausivel
considerar que a restrigdo de 1Cor 14,34-35 também reflita um
discurso corintio que Paulo cita para corrigir, € ndo uma instrucao
normativa sua, ou seja, uma norma universal imposta as mulheres
nas assembleias.

2.3. Corinto entre patriarcado e conflito comunitario

O pano de fundo sociocultural do Mediterraneo antigo tor-
na a discussao sobre 1Cor 14,34-35 ainda mais complexa. Como
observa Carol Meyers®, sociedades marcadas por codigos de
honra e vergonha restringiam a mobilidade social feminina e vi-
giavam rigorosamente sua presenga em espagos publicos. Segun-
do Meyers, “A honra da familia estava ligada a conduta sexual e

11,3, 2024.

4 GONZAGA, W.; SILVA JUNIOR, M. D., Debatendo o conceito de kepors; em 1Cor
11,3, p. 266.

S MEYERS, C., Discovering Eve: Ancient Israelite Women in Context, 1988.
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ao comportamento publico de suas mulheres”, o que implicava
“movimentos restritos e cuidadosamente monitorados’'. Assim,
a mera presenca de mulheres em contextos de assembleia publica
poderia ser percebida como ameaga as expectativas patriarcais de
ordem e decoro.

Essa dinamica também atravessa a argumentacdo de Lidice
Meyer, que descreve de maneira contundente o ambiente socio-
cultural judaico e o impacto disso sobre a comunidade crista nas-
cente. Em suas palavras:

Segundo essa lei judaica, o simples ouvir da voz feminina
era semelhante a contemplar sua nudez. A lei regulava as
vestimentas que deveriam ser discretas, com cores sobrias,
mantendo o corpo coberto, inclusive joelhos e cotovelos. A
mesma lei exigia que as mulheres casadas trouxessem sempre
os cabelos cobertos. A propria presenca feminina junto aos
homens nos mesmos ambientes de culto passou a ser algo in-
desejavel. E dentro dessa situagio que podemos entender as
aparentes contradigdes observadas na Biblia, em especial nos
textos paulinos sobre a mulher.*

E nesse contexto que Fiorenza identifica o chamado conflito
de legitimacgdo: disputas internas sobre quem pode falar, ensinar e
exercer autoridade nas comunidades cristas. A autora afirma que
“as estruturas patriarcais do mundo helenistico criaram conflitos
sempre que mulheres assumiam papéis de fala publica”. Desse
modo, a resisténcia masculina a fala de mulheres ndo necessaria-
mente nasce de uma teologia paulina, mas de pressdes culturais
internalizadas pelos membros da comunidade.

Lidice Meyer™ refor¢a esse ponto ao destacar que, mesmo
com fortes evidéncias de lideranca feminina no cristianismo pri-
mitivo, “ao mesmo tempo que o apostolo Paulo cita de forma elo-

SIMEYERS, C., Discovering Eve, p. 35, 40. (tradugio nossa)
S2MEYER, L., Cristianismo no feminino, p. 118.

53 FIORENZA, E. S., In Memory of Her, p. 226. (tradu¢do nossa)
* MEYER, L., Cristianismo no feminino, 2025.
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giosa dezenas de mulheres... surgem em dois textos [...] proibi-
¢Oes dirigidas as mulheres de falar em publico™’. Para Meyer,
essa tensdo revela um tipo de contradicdo apenas aparente, pois
esse “Paulo que escreveu as cartas [...] nunca teve receio em se
mostrar contrario as normas do judaismo ortodoxo™®. Trata-se,
portanto, de um apdstolo profundamente comprometido com a
igualdade comunitaria: “Para Paulo, em Cristo ndo havia mais di-
visdes sociais, economicas ou de género”’. Essa leitura, como ja
vimos, converge com o argumento de que Paulo frequentemente
cita posi¢des dos corintios para, em seguida, corrigi-las — padrao
identificavel em 1Cor 6,12; 7,1; 8,1; 10,23; e possivelmente tam-
bém os capitulos de 1Cor 11-14.

A perspectiva de Lidice Meyer sobre o conflito sociocultural
ilumina ainda mais essa dindmica. Segundo ela, a chamada “con-
tradigdo paulina™® relacionada ao siléncio das mulheres ndo pode
ser explicada como mudanga de postura pessoal de Paulo, mas
como fruto de tensdes internas da comunidade.

Esse ambiente de conflito cultural e comunitério explica por
que certos homens em Corinto poderiam ter apelado a “Lei” para
justificar o siléncio das mulheres — recurso interpretativo que
Paulo raramente utiliza como base normativa. Como nota Meyer:
“em nenhum outro texto paulino ¢ utilizado o termo ‘igrejas’ no
plural, e também j& vimos que Paulo ndo se deixa submeter pela
lei judaica”, reforgando que 1Cor 14,34-35 soa dissonante com o
estilo e a teologia do apostolo.

Assim, a presenca de um discurso restritivo dentro da carta
ndo surpreende; o desafio hermenéutico ¢ discernir se Paulo o en-
dossa ou o confronta. As tensoes culturais e patriarcais presentes
no Mediterraneo antigo — somadas a retdrica paulina e a pratica
profética de mulheres na comunidade — fornecem um pano de
fundo plausivel para entender que 1Cor 14,34-35 possa represen-

S MEYER, L., Cristianismo no feminino, p. 118 - 119.
S MEYER, L., Cristianismo no feminino, p. 119.
S MEYER, L., Cristianismo no feminino, p. 119.
S8 MEYER, L., Cristianismo no feminino, p. 119.
¥ MEYER, L., Cristianismo no feminino, p. 121.
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tar, ndo a voz normativa do apostolo, mas a voz da propria comu-
nidade que ele procura corrigir.

2.5. Caminhos interpretativos: 1Cor 14,34-35 como voz dos
corintios

Um dos caminhos interpretativos mais consistentes, espe-
cialmente dentro da teologia feminista, ¢ a leitura de 1Cor 14,34-
35 como citagao dos homens de Corinto, nio como mandamento
paulino. Peppiatt declara que esta passagem deve ser lida “como
exemplo de Paulo citando os pontos de vista de seus oponentes
para refuta-los”®. Em seguida, ela desenvolve o argumento de for-
ma mais extensa:

Se os vv. 34-35 forem entendidos como representando as opi-
nides de certos homens na igreja de Corinto, entdo a pergun-
ta retérica de Paulo no v. 36 torna-se ndo apenas inteligivel,
mas esperada. Paulo ja havia confrontado os corintios por sua
arrogancia e por tentarem impor suas proprias regras a comu-
nidade. Assim, quando eles exigem o siléncio das mulheres
‘como a Lei diz’, Paulo responde de forma severa: ‘Acaso a
palavra de Deus se originou em vos? Ou s6 a vos chegou?’
Longe de apoiar essa regulamentagdo, Paulo expde sua in-
congruéncia com a tradi¢do do evangelho e com sua propria
pratica de encorajar as mulheres a orar e profetizar. Essa lei-
tura ndo apenas remove a aparente contradi¢do com 11,5, mas
restaura a coeréncia do argumento de Paulo ao longo dos ca-
pitulos 12-14.°!

Essa leitura encontra apoio no padrao argumentativo do
proprio Paulo: slogans sdo citados (“tudo me € permitido™; “os
alimentos para o estdbmago”) para, em seguida, serem corri-

8 PEPPIATT, L., Women and Worship at Corinth: Paul’s Rhetorical Arguments in 1
Corinthians, p. 185 de 262 (Everand). (tradug@o nossa).

8! PEPPIATT, L., Women and Worship at Corinth: Paul’s Rhetorical Arguments in 1
Corinthians, p. 185-186 de 262 (Everand).
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gidos. Assim, 1Cor 14,34-35 pode muito bem reproduzir uma
proposta interna da comunidade — um discurso normativo
masculino, apelando a “Lei”, para justificar o siléncio das
mulheres.

E aqui que a contribui¢io de Anthony Thiselton®? torna-se de-
cisiva. Para ele, o v. 36 ¢ uma resposta cortante, estruturada como
reprimenda ir6nica, € ndo como continuacao légica de um man-
damento paulino. Em sua analise filologica e retérica, Thiselton
entende que a dupla pergunta (“O qué! Acaso a palavra de Deus se
originou em vos? Sois vos os Unicos a quem ela chegou?”) revela
o tom de repreensdo irdnica dirigido aos corintios, que aparenta-
vam agir como se possuissem autoridade normativa propria. Ao
destacar o contraste entre “todos” e “somente vOs”, 0 comentarista
sugere que Paulo confronta uma postura exclusivista que buscava
impor suas proprias regras a assembleia. Nesse sentido, o v. 36 se
apresenta como contesta¢do a uma reivindicagdo interna de autori-
dade, e ndo como mera reafirmagdo de uma injungdo previamente
estabelecida.®

Assim, a proposta retorica de Peppiatt®® — segundo a
qual Paulo cita e corrige posi¢des corintias — articulada com
a leitura de Thiselton® acerca do carater repreensivo de v36,
permite vislumbrar uma estrutura clara: 1) 1Cor 14,34-35: voz
dos corintios, representando um discurso patriarcal interno; 2)
1Cor 14,36: resposta indignada de Paulo, desautorizando essa
tentativa de silenciamento; 3) 1Cor 14,37-40: retomada da or-
dem e da edificacdo comunitdria, sem qualquer reafirmagao da
proibicdo anterior.

Esse movimento torna a passagem coerente com a prati-
ca paulina de acolher, encorajar e legitimar a profecia feminina
(1Cor 11,5) e com seu compromisso mais amplo com a participa-
¢do igualitaria no corpo de Cristo.

¢ THISELTON, A. C., The First Epistle to the Corinthians, 2000.

8 THISELTON, A. C., The First Epistle to the Corinthians, p. 1158-1160.

8 PEPPIATT, L., Women and Worship at Corinth, p. 136-142 de 262 (Everand).
¢ THISELTON, A. C., The First Epistle to the Corinthians, p. 1159.
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2.6. Multiplas leituras possiveis e a necessidade de didlogo

Nestes ultimos topicos, foram examinados alguns dos princi-
pais caminhos interpretativos para compreender 1Cor 14,33b-36
a luz da critica textual, da analise literaria e da teologia feminista.
A passagem pode ser lida como interpolacdo posterior, como voz
citada dos opositores, como parte de uma argumentacao dialética
mais ampla ou como instru¢do circunstancial dirigida a um grupo
especifico da comunidade. Nenhuma dessas leituras se impde de
modo absoluto, o que evidencia a complexidade textual da perico-
pe, que estd presente nos manuscritos mais antigos € na ordem em
que se encontra em nossas Biblias.

Essa diversidade interpretativa demonstra que a recepg¢do
da passagem nao depende apenas de decisdes filologicas, mas
também das lentes hermenéuticas adotadas. A reconstrugcdo do
contexto corintio, as dindmicas discursivas analisadas por Lucy
Peppiatt® e Anthony C. Thiselton®’, a critica sociocultural desen-
volvida por Carol Meyers®® e Lidice Meyer®, e a atencdo de Eli-
sabeth Schiissler Fiorenza™ as estruturas de poder revelam que o
debate sobre o siléncio feminino estd intrinsecamente ligado as
disputas teologicas e sociais que atravessaram as comunidades
cristds desde as origens.

Nesse sentido, a hermenéutica feminista ndo se apresenta
como oposi¢ao ao texto biblico, mas como critica ao seu uso para
legitimar exclusdes. Seu propdsito € discernir as multiplas vozes
presentes na carta e situar 1Cor 14,33b-36 dentro da logica pas-
toral de Paulo, cuja teologia do Espirito promove participagdo e
edificagdo mutua no corpo de Cristo.

Todavia, as leituras contemporaneas dessa passagem con-
tinuam fortemente influenciadas por paradigmas teoldgicos
posteriores, especialmente o complementarismo e o igualitaris-

¢ PEPPIATT, L., Women and Worship at Corinth, 2015.

¢ THISELTON, A. C., The First Epistle to the Corinthians, 2000.

% MEYERS, C. L., Discovering Eve, 1988.

® MEYER, L., Cristianismo no feminino, 2025.

O FIORENZA, E. S., Rhetorical situation and historical reconstruction in 1 Corin-
thians, 1987.
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mo. Como demonstra Beth Allison Barr’!, discursos de género
consolidados ao longo da histéria moldaram a maneira como
os textos paulinos passaram a ser compreendidos, frequente-
mente projetando sobre o apostolo categorias estranhas ao seu
contexto.

Diante disso, torna-se necessario ampliar a investigacao para
além da exegese imediata e examinar como esses dois paradigmas
estruturam o debate atual sobre a participacdo das mulheres na
igreja. O topico seguinte busca analisar essas implicagdes teologi-
cas e hermenéuticas, articulando o dado exegético com sua recep-
¢do historica e sua relevancia eclesial contemporanea.

3. Complementarismo e igualitarismo: paradigmas
hermenéuticos em tensdo

A leitura de 1Cor 14,33b-36 ndo pode ser dissociada das len-
tes teoldgicas pelas quais o texto tem sido interpretado ao longo
da historia. Entre essas lentes, duas se destacam pela forca que
exercem no debate contemporaneo: a teologia complementarista e
a teologia igualitaria. Beth Allison Barr, em seu livro’?, demonstra
que o complementarismo ndo € uma doutrina biblica atemporal,
mas uma construgao historica que incorpora — e frequentemente
sacraliza — estruturas patriarcais. Sua contribuigdo permite situar
1Cor 14,33b-36 dentro de uma disputa maior sobre autoridade,
género e tradigao.

A seguir, apresentamos esse debate como mais uma possi-
bilidade hermenéutica para compreender o lugar dessa passa-
gem na teologia paulina, articulando a critica de Barr aos pro-
cessos historicos que transformaram o patriarcado em principio
teologico.

""BARR, B. A., A construgdo da feminilidade biblica, 2022.
2 Titulo original: The Making of Biblical Womanhood: how the subjugation of women
became gospel truth, 2021.
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3.1. Complementarismo e patriarcado: defini¢des e equivaléncias

A teologia complementarista sustenta que homens e mulhe-
res possuem papéis distintos e complementares, sendo os homens
chamados a lideranga e as mulheres chamadas ao apoio. Barr de-
monstra como esse discurso, embora apresentado como “biblico”,
ecoa o imaginario patriarcal mais amplo da cultura ocidental. Para
a autora, o complementarismo ¢ simplesmente patriarcado com
verniz cristdo, pois mantém a estrutura de autoridade masculina e
submissdo feminina e a legitima mediante apelos seletivos a Es-
critura. Isso se confirma quando Barr descreve a retorica de Owen
Strachan, cujas afirmagdes representam o nucleo do complemen-
tarismo moderno. Ela transcreve e acrescenta:

“O homem ¢ criado primeiro no Velho Testamento e possui
0 que o Novo Testamento chamard de lideranga sobre sua
esposa. (...) Os presbiteros pregam, ensinam e pastoreiam o
rebanho de Deus. Apenas os homens sdo chamados ao cargo
de presbitero e apenas os homens que se destacam como che-
fes de suas esposas e filhos devem ser considerados possiveis
candidatos ao presbiterato (1 Timoéteo 3:1-7; Tito 1: 5-9)” Os
homens lideram. As mulheres seguem. Isso € o que a Biblia
nos diz.”

Este trecho ilustra aquilo que Barr argumenta ao longo de sua
obra: o complementarismo ¢, na pratica, patriarcado teologizado.
Ela afirma que, historicamente, a subordinagcdo das mulheres ndo
¢ uma ordenanca biblica, mas parte de um sistema cultural que se
infiltrou na igreja. Ela afirma: “A subordina¢ao das mulheres ¢ de
fato uma constante historica — mas isso ndo a torna divinamente
ordenada”.’

Além disso, Barr analisa como lideres complementaristas,

como Russell Moore”, tentam diferenciar um “patriarcado cris-

BARR, B. A., A construgdo da feminilidade biblica, p. 25-26.
“BARR, B. A., A construgdo da feminilidade biblica, p.154.
> MOORE, R. D., Christianity Today, 2018.

193



Escritura, Teologia e Fé

ta0” (submissdo da esposa ao marido) de um “patriarcado pagao”
(submissao a todos os homens). Entretanto, ela demonstra que essa
distingdo desmorona quando se observa que o complementarismo
contemporaneo restringe cargos pastorais e fungdes eclesiais as
mulheres ndo apenas em relagdo a seus maridos, mas em relacao a
todos os homens. Ao comentar Moore em seu artigo After Patriar-
chy, What?, Barr evidencia que ele sustenta explicita e teologica-
mente a subordinagdo feminina: “No artigo ele argumenta que a
subordinacdo das mulheres pertence ao Evangelho: ‘Devemos (...)
relacionar a lideranga masculina ao Evangelho com um todo’.”’®.

Dessa forma, mesmo que o discurso afirme que as mulhe-
res sdo subordinadas apenas aos seus cOnjuges, na pratica lhes
¢ negada autoridade eclesial diante de qualquer homem — o que
caracteriza um patriarcado sist€émico, ndo circunstancial, segundo
Barr. Essa critica torna-se hermeneuticamente relevante para 1Cor
14,33b-36: utilizar essa passagem para justificar o silenciamento
das mulheres equivale a enxergar no texto uma hierarquia que se
encaixa mais no modelo patriarcal historico do que no testemunho
paulino sobre os dons e o corpo de Cristo.

3.2. A hierarquia como fruto da Queda, ndo da criagao

Barr também desmonta a ideia de que a hierarquia de género
¢ “ordenada pela criagdo””’Com base em Génesis, ela mostra que a
narrativa da cria¢do descreve homens e mulheres como igualmente
portadores da imagem de Deus e igualmente abengoados para exer-
cer dominio sobre a criacdo. A subordinagdo feminina s6 aparece
apos a Queda como parte das distor¢des provocadas pelo pecado.
Como ja indicado: “A subordina¢do das mulheres ¢ de fato uma
constante historica, mas isso ndo a torna divinamente ordenada’’®.

Essa distingdo € crucial para a hermenéutica da passagem de
1Cor 14: se a hierarquia pertence ao mundo pos-queda e ndo ao

proposito original de Deus, entdo ela ndo pode ser usada como

®BARR, B. A., A construgdo da feminilidade biblica, p.209.
"BARR, B. A., A construg¢do da feminilidade biblica, p.45-49.
®BARR, B. A., A construgdo da feminilidade biblica, p.154.
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fundamento normativo para a vida comunitaria crista. Para Barr”,
o patriarcado nao ¢ um ideal divino, mas um sistema humano que
se perpetuou nas culturas — inclusive dentro das tradi¢des religio-
sas — e que frequentemente se opde a0 movimento libertador do
Evangelho. Tal consideragdo ndo implica negar a autoridade das
Escrituras, mas reconhecer que a revelacdo se deu em contextos
histéricos concretos, nos quais categorias culturais — inclusive
provenientes do mundo greco-romano — também exerceram in-
fluéncia sobre a formulagdo e a recepcao dos textos cristaos.

Essa afirmagdo reverbera os trabalhos de Carol Meyers® ¢
Elizabeth Fiorenza®!, para quem o patriarcado biblico foi uma es-
tratégia sociopoliticamente adaptativa, € ndo um mandamento.
Assim, quando interpretagdes complementaristas afirmam que
Paulo estaria reafirmando uma “ordem criada”, estdo atribuindo
autoridade teoldgica a uma estrutura pos-lapsaria.

Essa observacgdo ¢ decisiva para 1Cor 14. Mesmo se o texto
¢ tomado como paulino, 1€-lo como um decreto universal implica
confundir o resultado da Queda com o ensinamento apostolico —
algo que Barr e a hermenéutica feminista denunciam como ana-
cronismo teoldgico.

3.3. A construcao histérica da “feminilidade biblica”

Um dos pontos mais fortes da critica de Barr®” ¢ sua demons-
tracdo de que o complementarismo moderno ¢, na verdade, fruto
de longos processos histdricos, entrelagados com movimentos so-
ciais, discursos culturais e praticas eclesidsticas.

3.3.1. Paulo descontextualizado e transformado em arma

Segundo Barr®, o complementarismo moderno se constroi a
partir da leitura isolada de poucos textos biblicos, frequentemente

" BARR, B. A., A construgdo da feminilidade biblica, cap. 1-2.

80 MEYERS, C., Discovering Eve: Ancient Israclite Women in Context, 1991.

81 FIORENZA, E. S., In memory of her, 1983.

82 BARR, B. A., A construgdo da feminilidade biblica, caps.1, 5-6.

8 BARR, B. A., A construgdo da feminilidade biblica, especialmente os caps. 4-5.
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descolados de seus contextos historicos, entre eles 1Cor 14,34-35.
A autora argumenta que, quando esses textos sdao analisados criti-
camente (seja como interpolagdo, seja como citagdo corintia que
Paulo refuta), percebe-se que sua utilizagdo para restringir mu-
lheres representa uma distor¢cao do proprio Paulo. Este processo
produz uma teologia que transforma Paulo em arma contra as mu-
lheres, especialmente quando se ensina que elas devem permane-
cer em siléncio ou submissas porque a Biblia assim ordena. Barr
relata a experiéncia recorrente de suas alunas

pela forma como Paulo foi usado contra elas, pois foram ensi-
nadas a ficarem em siléncio (1 Corintios 14), a se submeterem
a seus maridos (Efésios 5), a ndo ensinar ou exercer autorida-
de sobre os homens (1 Timoéteo 2) e a ser trabalhadoras do lar
(Tito 2).%

Quando isolamos esses versiculos, transformamos Paulo em
um instrumento de patriarcado, ignorando que o proprio apdstolo
legitimou a atuagdo de mulheres como Febe, Priscila, Jinia e mui-
tas outras. Essa critica ecoa Lucy Peppiatt®, Anthony Thiselton®
¢ Elizabeth Fiorenza®’, todos apontando para o risco hermenéutico
de fundamentar a teologia de género em trechos que, textual e
retoricamente, nao sustentam a leitura tradicional.

3.3.2. O “culto da domesticidade” e a santificacdo da
submissdo feminina

Barr demonstra que grande parte das concepgdes atuais de
feminilidade crista deriva do século XIX, momento em que trans-
formacdes sociais e econdmicas redefiniram o lugar da mulher no
espaco publico e privado. Como ela afirma:

8 BARR, B. A., A construgdo da feminilidade biblica, p.57.

8 PEPPIATT, L., Women and Worship at Corinth, 2019.

8 THISELTON, A., The First Epistle to the Corinthians, 2000.
87 FIORENZA, E. S., In memory of her, 1983.
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No inicio do século XIX, a separacdo entre o trabalho e o
lar, as afirmagdes cientificas sobre a distingdo e a fraqueza
femininas e os ensinamentos cristdos enfatizando o papel da
esposa e a piedade natural das mulheres se fundiram. Nascia
o culto da domesticidade.®

Esse modelo passou a enfatizar a devog¢ao, pureza, submis-
sdo e domesticidade, como caracteristicas da mulher crista ideal®,
deslocando a identidade feminina para o ambito quase exclusivo
da familia. A consequéncia foi a sacralizagdao do espago doméstico
como vocacao normativa da mulher, a ponto de, como observa a
autora, “a familia tornar-se ndo apenas o centro do mundo da mu-
lher, mas sua principal identidade como uma boa crista’.

Nesse contexto, ser esposa ¢ mae deixou de ser apenas uma
possibilidade social para tornar-se paradigma espiritual. Qualquer
atuacdo feminina em esfera publica passou a ser vista com suspei-
ta ou como ameaca a ordem estabelecida.

Em vez da feminilidade biblica decorrer da Biblia, decorre de
uma hierarquia de género desenvolvida na esteira da Revolu-
¢do Industrial para lidar com as mudangas sociais e economi-
cas causadas pelo trabalho fora de casa™

O complementarismo moderno, segundo Barr®', emerge nes-
se cenario como herdeiro desse processo historico: uma releitura

teoldgica que preserva estruturas patriarcais sob a linguagem da
fidelidade biblica.

3.3.3. A inerrdancia como instrumento de silenciamento

No século XX, a defesa rigida da inerrancia biblica absoluta
levou certos segmentos cristdos a insistirem que textos como 1Cor

8 BARR, B. A., A construgdo da feminilidade biblica, p.199.

% BARR, B. A., A construgdo da feminilidade biblica, p.199-200.
% BARR, B. A., A construgdo da feminilidade biblica, p.200.

' BARR, B. A., A construgdo da feminilidade biblica, cap. 4-5.
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14 devem ser lidos de maneira literal e normativo, sem considerar
contexto historico, formagao textual ou dinamica retorica:

A Biblia claramente prega a submissdo feminina, e se ndo acre-
ditarmos na Biblia por causa disso, entdo colocamos em questio
toda a veracidade dela. A defini¢@o de heresia havia mudado. Os
hereges eram agora aqueles que resistiam a verdadeira evangeli-
zagdo da subordinacdo das mulheres aos homens.*?

Barr critica esse uso da inerrancia absoluta como mecanismo
de manutengao do poder patriarcal, observando que a centralidade
dada a esses versiculos ndo deriva de Paulo, mas de interesses
culturais posteriores.

3.3.4. O problema da subordinagdo eterna do Filho

Barr® também denuncia como defensores do complementa-
rismo (como Wayne Grudem e Bruce Ware) recorreram a doutri-
na da Subordinagdo Eterna do Filho para justificar a submissao
eterna da mulher ao homem. Esse ensino, historicamente julga-
do herético por se aproximar do arianismo, mostra até que ponto
estruturas patriarcais sdo defendidas sob o pretexto de fidelidade
biblica. Dentro de um contexto evangélico mais fundamentalista,
Barr denuncia:

Também ndo deve nos surpreender que os evangélicos tenham
ressuscitado o arianismo pela mesma razao que os evangéli-
cos se voltaram para a inerrdncia: se Jesus € eternamente su-
bordinado a Deus Pai, a subordina¢do das mulheres se torna
muito mais facil de justificar. O arianismo, como a inerrancia,
provou ser a arma perfeita contra a igualdade das mulheres, o
suporte perfeito para o patriarcado cristdao.”

2 BARR, B. A., A construgdo da feminilidade biblica, p.239.
% BARR, B. A., A construgdo da feminilidade biblica, cap. 7.
**BARR, B. A., A construgdo da feminilidade biblica, p. 234.
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Ainda sobre a construgdo da feminilidade biblica, ela afirma:

As mulheres sdo criadas como distintas dos homens e (...),
destinadas a domesticidade e a subordinacdo. [que] reflete até
mesmo o projeto da propria Divindade. Assim como Jesus ¢
subordinado ao Pai, as esposas devem ser subordinadas aos
seus maridos.

Quando modelos de género exigem que se altere ou distor¢a a
cristologia trinitdria, torna-se evidente que o problema nao ¢ dou-
trinario, mas de preservagao de poder.

3.4. Igualitarismo: uma hermenéutica do Evangelho

Se o complementarismo se sustenta na preservagado teologica
de estruturas patriarcais, o igualitarismo representa uma tentativa
de retornar ao nucleo libertador do Evangelho, no qual a nova
criacdo ndo ¢ simplesmente continuidade da ordem social antiga,
mas ruptura profunda com ela. Seu eixo hermenéutico ndo € a hie-
rarquia — que Barr identifica como construgdo cultural — mas a
acao do Espirito que distribui dons “a cada um, como quer” (1Cor
12,11), sem distingdo de género. Todavia, tanto o complementa-
rismo como o igualitarismo pedem mais estudos sobre seus poten-
ciais desafios, riscos e limites interpretativos; além, ¢ dbvio, das
possivel colaboracdes.

O ponto de partida dessa hermenéutica é Gl 3,26-28%, procla-
mado por Barr como uma das declara¢des mais revoluciondrias do
cristianismo primitivo. Ali, Paulo inscreve a comunidade crista na
logica da igualdade batismal, ndo da subordinagao social. Comen-
tando Gl 3 Barr diz:

Isso é (...) radical. E o que torna o cristianismo tio diferente do
resto da histéria humana. E o que liberta homens e mulheres.

% GONZAGA, W.; RIBEIRO, G. S., Unidade, alteridade e diversidade em Gl 3,26-29:
Somos um em Cristo Jesus, p. 40-56.
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Nao ¢ ironico (para ndo dizer cansativo) que passemos tanto
tempo lutando para fazer o cristianismo parecer com o mundo
a0 nosso redor em vez de lutar para fazé-lo parecer com Jesus
Cristo? (...) O mundo de Galatas 3 ndo se parece mais com o
mundo de Jesus? O patriarcado pode fazer parte da historia
cristd, mas ndo o torna cristdo. Apenas nos mostra as raizes
historicas (e muito humanas) da feminilidade biblica.*

Essa ¢ uma das chaves de leitura fundamentais: o patriarcado
pode ter marcado a historia cristd, mas isso ndo o torna expressao
normativa do Evangelho — apenas revela como a Igreja carregou
consigo, ao longo dos séculos, estruturas herdadas e naturaliza-
das, enraizadas em aspectos culturais e contextos proprios de cada
época e lugar.

Assim, diferentemente do complementarismo, que transfor-
ma a hierarquia em doutrina central, o igualitarismo entende que a
mensagem paulina ndo ¢ uma reafirmac¢ao da ordem social antiga,
mas a sua superacio em Cristo. E nesse sentido que Barr”’ afirma,
de modo incisivo, que o patriarcado nunca foi sobre Jesus, mas
sobre relagdes de poder profundamente humanas e historicas.

O problema teologico, portanto, ndo € apenas exegético; ¢
cristologico. A propria tentativa complementarista de sustentar a
subordina¢do feminina levou setores cristdos a reviver doutrinas
condenadas historicamente, como a Subordinac¢do Eterna do Fi-
lho, a fim de dar base ontologica a submissao da mulher ao ho-
mem. O resultado, como Barr observa, foi a mudanga do proprio
critério de ortodoxia: “A definicdo de heresia havia mudado. Os
hereges eram agora aqueles que resistiam a verdade evangélica da
subordinac¢do das mulheres aos homens™®,

A hermenéutica igualitaria, por sua vez, busca exatamente o
oposto: libertar a leitura biblica de suas amarras patriarcais, rein-
terpretando Paulo a partir do préprio Paulo — isto ¢, a partir da

% BARR, B. A., A construgdo da feminilidade biblica, p. 54.
" BARR, B. A., A construc¢do da feminilidade biblica, cap. 6.
% BARR, B. A., A construgdo da feminilidade biblica, p.239.
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loégica do corpo de Cristo, no qual ndo ha membros superiores e
inferiores, mas diversidade e mutualidade.

Assim, o igualitarismo nao ¢ um “acréscimo moderno” a teo-
logia paulina, mas a tentativa de recuperar a coeréncia interna de
sua visdo comunitdria — coeréncia essa que o complementarismo
fragmenta ao absolutizar textos que refletem disputas culturais,
nao decretos apostolicos universais. A hermenéutica igualitaria 1€
1Cor 14,33b-36 a partir do Evangelho — ndo a partir do patriarca-
do. Seu compromisso € com a nova criagdo, onde as relagdes nao
sao marcadas pela hierarquia, mas pelo amor que libera, edifica
e envia. Todavia sempre € e serd necessario acompanhar igual-
mente as reflexdes atuais e as futuras no sentido de se buscar uma
boa interpretacdo do texto paulino e de toda a Escritura, sem fun-
damentalismos, mas a partir do triplice sentido do texto biblico,
como indicado pela Pontificia Comissao Biblica: literal, espiritual
e pleno®.

Conclusao

A investigacdo sobre 1Cor 14,33b-36 revelou que a passa-
gem nao pode ser tratada como um enunciado isolado nem como
fundamento para modelos eclesiais que silenciam mulheres. Pelo
contrario, quando examinada a luz da critica textual, da coeréncia
literaria da carta e do contexto sociocultural mediterranico, a peri-
cope expoe a propria complexidade da recepcao paulina. Tanto a
hipdtese de interpolagdo quanto a leitura de 1Cor 14,34-35 como
voz dos corintios apontam para a necessidade de ampliar o hori-
zonte interpretativo e deslocar o problema de uma aparente con-
tradicdo paulina para uma disputa historica por autoridade dentro
da comunidade de Corinto.

O estudo mostrou que Paulo ndo apenas reconheceu, mas
pressupoOs a atuagdo publica de mulheres, como atestado em 1Cor
11,5, em sua teologia do corpo de Cristo e em sua pratica mi-
nisterial documentada em todo o corpus paulinum. Leituras que

% PONTIFICIA COMISSAO BIBLICA, A interpretagio da Biblica na Igreja, p. 93-102.
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absolutizam o siléncio feminino contrariam essa mesma estrutura
teologica que Paulo estabelece e tendem a projetar sobre o texto
tensdes externas — culturais, patriarcais ou eclesidsticas — que
marcaram a historia posterior da Igreja.

Nesse ponto, o didlogo com Beth Allison Barr'®, Carol
Meyers'”!, Lidice Meyer'??, Elisabeth Schiissler Fiorenza'® e Lucy
Peppiatt'™, mostrou-se decisivo. Essas autoras revelam que a ma-
neira como 1Cor 14 foi historicamente lido estd profundamente
conectada a construcao social da feminilidade, a institucionaliza-
cdo eclesial e ao avango de estruturas patriarcais que buscaram
legitimidade biblica. Tal constata¢do ndo nega a autoridade da Es-
critura; pelo contrario, ajuda a perceber como o texto biblico foi,
ao longo dos séculos, reinterpretado a luz de disputas de poder
proprios de cada cultura e época.

A pesquisa demonstrou ainda que o igualitarismo ndo se
constitui como uma leitura contemporanea artificial, mas como
tentativa de recuperar o movimento interno do Evangelho, se-
gundo o qual a nova criagdo em Cristo supera hierarquias huma-
nas (Gl 3,28). A critica feminista nao busca corrigir Paulo, mas
melhor e atentamente escuta-lo: compreender como ele dialoga,
confronta, cita e reconfigura discursos da comunidade, especial-
mente quando estes ferem a liberdade do Espirito e a edificagcdo
do corpo.

Desse modo, a leitura de 1Cor 14,33b—36, proposta neste es-
tudo, ndo pretende oferecer uma solucao definitiva, mas contribuir
para uma hermenéutica que reconheca a historicidade da recepg¢ao
do texto e, a0 mesmo tempo, a centralidade teoldgica de Cristo
—ndo o patriarcado e nem o matriarcado — como chave interpre-
tativa. O confronto entre complementarismo e igualitarismo evi-
denciou que o desafio contemporaneo ndo ¢ apenas exegético,
mas também pastoral: discernir, a luz do Espirito, quais tradi¢des

10 BARR, B. A., A construgdo da feminilidade biblica, 2022.
""MEYERS, C., Discovering Eve, 1991.

12 MEYER, L., Cristianismo no feminino, 2025.

13 FIORENZA, E. S., In memory of her, 1983.

104 PEPPIATT, L., Women and Worship at Corinth, 2015.
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foram moldadas pelo Evangelho e quais foram moldadas pelas
disputas de poder.

Assim, este estudo conclui que a voz de Paulo nio pode ser
confundida com a voz do patriarcado ¢ nem do matriarcado. A
coeréncia de sua teologia comunitéria, sua defesa dos dons, sua
compreensdo da Igreja como corpo e sua pratica de cooperacao
com mulheres lideres apontam para uma hermenéutica que liber-
ta e promove, jamais condiciona ou silencia a presenca feminina
nas comunidades cristas. Ler 1Cor 14 com consciéncia critica e
teologica €, portanto, um ato de fidelidade ao proprio Paulo e ao
Evangelho que anuncia a reconciliagdo de todas as relagcdes huma-
nas em Cristo e, a0 mesmo tempo, um estar atento ao que pediu o
Concilio Vaticano II (1962-1965), em seu documento Gaudium et

Spes: a Igreja precisa estar atenta em ler “os sinais dos tempos™!?.
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Capitulo 6

Perseverar na pratica do bem (Gl 6,1-10)
Persevere in doing good (Gal 6:1-10)

Persevera en hacer el bien (Galatas 6:1-10)

Waldecir Gonzaga'
José Rodrigues da Silva Filho’

Resumo

O presente estudo tem como escopo fazer uma analise da tematica
“perseverar na pratica do bem” (Gl 6,1-10). Essa ideia ¢ conso-
nante a outras tantas passagens do NT (Gl 5,16.18.23.25; 2Cor
13,11; Mt 4,21; Mc 1,19; Lc 6,40). Num crescente de responsabi-
lidade, além de ajudar os irmaos a carregar suas cargas (Gl 6,2),
em Gl 6,5 também ¢ ressaltada a importancia de cada um levar
seu proprio fardo, uma vez que todos, pelo batismo, receberam o
Espirito. Paulo exorta os galatas a serem zelosos na vida de san-
tidade, visto que as escolhas e acdes, por pequenas que sejam,
influenciam no resultado final, no herdar a vida eterna. Certo de
que “de Deus ndo se zomba” (Gl 6,7), o cristdo precisa examinar
sua consciéncia para que as suas agdes nao ridicularizem a Deus,
ocasionando oposi¢do ao Espirito. Paulo deixa sempre exaurir a
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Italia). Possui um Poés-Doutorado pela FAJE (Belo Horizonte, Brasil) e esta reali-
zando um segundo Po6s-Doutorado junto ao PPGTeo PUC-RS (Porto Alegre, Brasil).
Atualmente ¢ diretor e professor de Teologia Biblica do Departamento de Teologia da
PUC-Rio. E criador e lider do Grupo de Pesquisa Analise Retorica Biblica Semitica,
credenciado junto ao CNPq (http://dgp.cnpq.br/dgp/espelhogrupo/369991). E-mail:
waldecir@hotmail.com, Curriculo Lattes: http://lattes.cnpq.br/9171678019364477 e
ORCID ID: https://orcid.org/0000-0001-5929-382X.

2 Doutorando em Teologia Biblica pela Pontificia Universidade do Rio de Janeiro (PU-
C-Rio). Membro do Grupo de Estudos Andlise Retorica Biblica Semitica, credenciado
junto ao CNPq. E-mail: jose83rodrigues@hotmail.com. Curriculo Lattes: http:/lattes.
cnpq.br/3372339459486321 e ORCID ID: https://orcid.org/0000-0002-9088-6401.

206



Perseverar na pratica do bem (Gl 6,1-10)

importancia da liberdade na recep¢do e na pratica de acolher e
semear (Gl 6,7), seja na carne ou no espirito, bem como deixa
claras as consequéncias das escolhas, sejam pessoais sejam comu-
nitarias. A semeadura da carne nao pode produzir colheita para o
Reino de Deus, mas para a destrui¢do, ao passo que o semear no
espirito implica comunhdo com a ressurrei¢ao de Cristo recebido
em virtude do Espirito. O cristdo atento ao cenario em que esta
inserido sabe fazer o bem, sendo capaz de anunciar o Evangelho,
fazendo bem em toda realidade, e especialmente em ambito espi-
ritual, oferecendo a liberdade efetiva que s6 Deus pode conceder
ao ser humano.

Palavras-chave: Galatas, Graga, Fé, Espiritual, Carnal, Praticar
o bem.

Abstract

The purpose of this study is to analyze the theme of “persevering
in doing good” (Gal 6:1-10). This idea is consistent with many
other passages in the New Testament (Gal 5:16, 18, 23, 25; 2Cor
13:11; Matt 4:21; Mark 1:19; Luke 6:40). In a growing sense of
responsibility, in addition to helping brothers and sisters carry
their burdens (Gal 6:2), Gal 6:5 also emphasizes the importance of
each person carrying their own burden, since all have received the
Spirit through baptism. Paul exhorts the Galatians to be zealous
in their life of holiness, since their choices and actions, however
small, influence the final outcome, in inheriting eternal life. Certain
that “God 1s not mocked” (Gal 6:7), Christians need to examine
their conscience so that their actions do not ridicule God, causing
opposition to the Spirit. Paul always emphasizes the importance of
freedom in receiving and practicing hospitality and sowing (Gal
6:7), whether in the flesh or in the spirit, and he makes clear the
consequences of choices, whether personal or communal. Sowing
in the flesh cannot produce a harvest for the Kingdom of God, but
only destruction, whereas sowing in the spirit implies communion
with the resurrection of Christ received by virtue of the Spirit.
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Christians who are attentive to the context in which they live know
how to do good, being able to proclaim the Gospel, doing good in
every situation, but above all in the spiritual realm, offering the
effective freedom that only God can grant to human beings.
Keywords: Galatians, Grace, Faith, Spiritual, Carnal, Practicing
good.

Resumen

Elpresente estudio tiene como objetivo analizar el tema “perseverar
en la practica del bien” (Gal 6,1-10). Esta idea concuerda con
otros pasajes del NT (Gal 5,16.18.23.25; 2Cor 13,11; Mt 4,21;
Mt 1,19; Lc 6,40). En un aumento de la responsabilidad, ademas
de ayudar a los hermanos a llevar sus cargas (Gal 6,2), en Gal 6,5
también se destaca la importancia de que cada uno lleve su propia
carga, ya que todos, por el bautismo, han recibido el Espiritu.
Pablo exhorta a los galatas a ser celosos en la vida de santidad,
ya que las elecciones y acciones, por pequeias que sean, influyen
en el resultado final, en la herencia de la vida eterna. Ciertos
de que “no se burlan de Dios” (Gal 6,7), los cristianos deben
examinar su conciencia para que sus acciones no ridiculicen a
Dios, provocando oposicion al Espiritu. Pablo siempre deja claro
la importancia de la libertad en la acogida y en la practica de
acoger y sembrar (Gal 6,7), ya sea en la carne o en el espiritu, y
deja claras las consecuencias de las elecciones, ya sean personales
o comunitarias. La siembra de la carne no puede producir cosecha
para el Reino de Dios, sino para la destruccion, mientras que
sembrar en el espiritu implica comuniéon con la resurreccion
de Cristo recibida en virtud del Espiritu. El cristiano atento al
escenario en el que se encuentra sabe hacer el bien, siendo capaz
de anunciar el Evangelio, haciendo el bien en toda realidad, pero
sobre todo en el &mbito espiritual, ofreciendo la libertad efectiva
que solo Dios puede conceder al ser humano.

Palabras clave: Galatas, Gracia, Fe, Espiritual, Carnal, Practicar
el bien.
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Introducao

Este estudo visa investigar em que consiste a compreensao
paulina do “perseverar na pratica do bem” (Gl 6,1-10),
em que a pessoa de maior consciéncia eclesial deve agir com man-
siddo, a fim de poder corrigir, restabelecer e aperfeicoar aqueles
que foram apanhados em alguma transgressao®. Aos “espirituais”
compete carregar o fardo dos irmaos, seguindo a lei de Cristo.
Destarte, aos “espirituais” habilitados a toda boa obra, na concep-
cdo de Paulo, a “mansidao” ¢ um dos frutos do Espirito (Gl 5,23),
e eles devem ajudar os fracos a superar suas transgressoes, que sao
“obras da carne” (Gl 5,19-21)*, com bondade e benignidade, e ndo
com o rigorismo da lei.

Neste sentido, o texto paulino de Gl 6,1-3 destaca que o que
o ser humano possui por si mesmo nao ¢ decisivo para a salvagao,
mas o que conta ¢ a abertura a graca de Deus, que o capacita para
a perfeigdo, para as boas obras em favor dos irmaos, a partir do au-
toconhecimento de que seu novo estado de vida € proveniente da
graca de Deus mediante a fé em Cristo Jesus®. A missdo dos “es-
pirituais”, além de ndo se deixar seduzir pela proposta judaizante
dos judeu-cristaos, ¢ agir com mansidao com os que fraquejaram
na fé a fim de reconduzi-los a graga®. Visto que a relagdo entre lei
e graca ¢ antitética no pensamento paulino (F1 3,4-11), que Deus
enviou seu Filho para justificar a humanidade, isso significa que a
lei ndo era capaz de tal realidade (GI 2,21; 3,21)".

A exortagdo aos galatas ¢ para ndo se deixarem enganar na
vida de santidade, pois também as coisas pequenas contam no re-
sultado final, e se tornam decisivas para alcancar a vida eterna.
Visto que “de Deus ndo se zomba” (Gl 6,7), se suas obras cegam
a ridicularizar Deus, opondo-se ao Espirito, entdo fecha-se a Ele®.

s HENDRIKSEN, W., Gélatas, p. 277.

*BRUCE, F. F., Galatas, p. 354.

5 SCHNEIDER, G., A Epistola aos Galatas, p. 154.

¢®BOYD, F. M., Galatas, Filipenses, 1 e 2 Tessalonicenses, Hebreus, p. 45.
"SANDERS, E. P., Paulo, a Lei e 0 Povo Judeu, p. 167.

8 SCHNEIDER, G., A Epistola aos Galatas, p. 157.
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Paulo, em carater exortativo, esclareceu aos gélatas o que signifi-
ca a adesdo e a liberdade crista (Gl 6,12) frente aos defensores da
circuncisao’. Essa rejeigdo as “obras da carne” e o legalismo da
lei no que tange ao principio da justificagdo nao leva o cristao a
passividade, mas ao ensejo de colher os frutos do Espirito de Deus
na vida e, a0 mesmo tempo, praticd-lo, na vivéncia solidaria entre
os membros ¢ os lideres da comunidade'.

Em Gl 6,7-10, Paulo coaduna plantio e colheita, indicando
que o destino do ser humano serd condizente com o feito de sua
historia. Por isso, ¢ importante que os cristdos, na visao do apos-
tolo, ndo se cansem de praticar o bem''. De acordo com a teologia
veterotestamentaria, o momento da ceifa revela a qualidade da se-
mente que foi cultivada ao longo do tempo, indicando se houve
piedade ou impiedade (S1 1,3-5; Jo 4,8; Pr 11,18; Os 8,7). Posto
isso, na compreensao de Paulo (Gl 6,8; Ef 5,16-17), a carne e o
espirito t€ém acdes ¢ vontades opostas entre si: o espiritualizado
visa a vida eterna, ¢ o carnal, a vangloria humana'?.

O apostolo compreende que a “familia da f&¢” (Gl 6,10) tem
predilecao especial, demonstrando que os cristdaos, pelo batismo,
a partir do momento em que nasceram de novo, tém primazia no
ambito da graca mediante os judaizantes apegados a circuncisao
¢ a lei como fundamento da salvacdo. Os membros da familia de
Deus sdo todos, judeus ou gentios (Gl 3,26-29), os que receberam
0 batismo e vivem na dindmica do Espirito'’.

Em suma, segundo Bruce'4, Paulo lembra que os cristdos, co-
nhecedores das conjunturas nas quais se encontram, bem como de
seu dever de anunciar o Evangelho da béngao eterna, precisam as-
semelhar-se a Deus, ou seja, “pratiquemos o bem” (Gl 6,10), visto
que o Senhor: “Ele distribui aos pobres com largueza; sua justica
permanece para sempre” (S1 112,9).

® KELLER, T., Galatas para vocg, p. 191.

1 COTHENET, E., A Epistola aos Galatas, p. 89.
" BARBAGLIO, G., As Cartas de Paulo IL, p. 111.
2ZPALHANO, J. L., Aos Galatas, p. 151.

13 PEREZ MILLOS, S., Gélatas, p. 575.

4 BRUCE, F. F. Galatas, p. 363.
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1. Segmentacgao e traducao de Gl 6,11-18

De modo a explorar com maior profundidade a riqueza do
texto biblico, oferece-se uma tabela com a segmentagao e a tradu-
¢do do texto grego da pericope de Gl 6,1-10, a partir da edicao de
NA28. A segmentagdo, a traducdo e a critica textual evidenciam a
beleza do texto, em todos os seus aspectos linguisticos, e auxiliam
na reflexdo biblico-teoldgica. O texto revela os preceitos basicos
que Paulo sugere para a caridade, bem como o zelo que os irmaos
“espirituais” devem exercer para com os fracos na fé — cada um
se empenhado em carregar o fardo uns dos outros, visto que os
instruidos na palavra devem praticar o bem para com todos, mas
especialmente para com os irmaos na fé.

dokpaléte EkaoTog,

Texto greto de Gl 6,1-10 v. | Tradug@o portuguesa

Adehoot, €av koi| la |Irmdos, caso uma pessoa for

Tpon et} dvOpmmog &v Tivi apanhada em transgressao

TOPOTTAOLOTL,

VUETG ot nwvevpatikol| 1b |vos, os espirituais, restaurai

kataptilete TOV TO10DTOV £V esta (pessoa) com espirito de

TVEdATL TPADTNTOC, mansidao,

GKOTMV GEOVTOV UT) KO GV Ic |vigiando a ti mesmo, para que
também tu nao

melpacoic. 1d |sejas tentado.

AMAAoV T Bapn Pactalete | 2a |Carregai a carga uns dos outros

Kol oUTOC AvoTANp®oeTe TOV| 2b |e assim cumprireis a lei de

vopov tod Xpiotod. Cristo.

&l yop Soxel Tig etvad Tt 3a |Se pois, alguém pensa ser
alguma coisa,

punogv dv, 3b |nada sendo

QPEVOTTATH EQVTOV. 3c |engana a si mesmo.

0 6¢ Epyov  €ovtod| 4a |[E cada um examine a sua

propria obra
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ThvTOC, LAAMGTA O€ TPOG TOVG

oikelovg Thi¢ TioTE®C.

Texto greto de Gl 6,1-10 v. | Tradugdo portuguesa

Kol TOTE €ig Eavtov povov 10| 4b |e entdo terd do que se orgulhar

Kaynpo EEel Kai oK €ig TOV para si mesmo € ndo para o

£€tepov: outro.

€kaoTog yap 1o idov poptiov| 5 |Pois cada qual levara o seu

Baotdoet. proprio fardo.

Kowaoveito 6¢ 6a |E torne participante

0 KATNYOVLUEVOG TOV AdYOV 6b |quem esta sendo instruido na
palavra,

T® Kkatnyodvtlt &v  miow| 6¢ |o que instrui em todas as coisas

ayaboic. boas.

M) mAavacOe, 7a |Nao vos enganeis;

0e0¢ ov poktnpiletar. 7b |de Deus nao se zomba.

0 yop €av omeipn dvOpwmog, | 7¢ |De fato, o que a pessoa semear.

Tov10 Kol Bepioel 7d |isso também colhera:

0t 6 omelpwv gig TV olpka| 8a |porque quem semear para a sua

£000T0D carne,

€k Thc oopkog Oepioel| 8b |da carne colhera corrupgao;

@Bopav,

0 0¢ omeipov €ig TO Tvedua | 8¢ [mas quem semear para o
Espirito,

€k 100 mvevuatog Oepiocel| 8d |do Espirito colherda a vida

Cony aidviov. eterna.

10 0& KaAOv mowodvteg un| 9a |E ndo desanimemos de fazer o

EYKOKMDUEY, bem,

Koup® yap idim Oepicopev un| 9b |pois, se ndo desfalecermos, no

EKADOLEVOL. tempo proprio colheremos.

"Apa oDV (G Katpdv Exopev, |10a|Assim, portanto, enquanto
temos tempo,

épyalopeda 10 dyabov mpog| 10b |pratiquemos o bem a todos,

mas sobretudo aos membros da
familia da fé.

Fonte: texto grego da NA28; tabela e tradug@o dos autores.
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2. Notas de critica textual

v.1. Os manuscritos e os unciais ¥ 0278. 1175. 2464 syh sa
substituem a expressdo “&v twiseja apanhado em alguma” de
forma mais literal “em alguma” por “e& vuwv/de vos alguma”.
Paralelamente, a versao peshita P sy? traz um pronome de carater
interrogativo: “t1g €€ vuwv/quem de vos”. O texto de NA28 traz
(M) “avBpomog &v TVt TOpOmTOUATVUMA pessoa seja em trans-
gressdo”, essa opgao pelo texto adotado pela NA28 parece refletir
melhor o estilo do autor do livro e, entdo, concorda-se aqui com a
decisdo da NA28S.

v.2. Varios manuscritos e unciais NAC D K LP ¥ 0122. 33.
81.104.365.630.1175.1241.1505.1739. 1881.2464.1249 9; Cl
trazem avomAnpwooate; também o papiro P traz “anoninpwoet/
cumprir’ no sentido de observar a lei, cumprir, obedecer, do ver-
bo avaminpéw. No entanto, segundo Metzger, provavelmente os
copistas substituiram a forma verbal do futuro do indicativo, como
se encontra na NA28, por um imperativo, a fim de harmonizar
o texto com os dois imperativos anteriores, ambos no presente
“cotaptilete/restaurai, corrigi” (Gl 6,1) e “Bactalete/carregai,
levai” (Gl 6,2)." O texto NA28, apoiado nos manuscritos B F G
323 latt co; Mcion Cyp traz ("), “avaninpwcete/comprareis”. Sa-
bendo que a leitura menor, sendo indicada como lectio brevior et
difficilior'®, seja a leitura preferivel, concorda-se aqui com o texto
NA28, visto que proporciona uma compreensao maior do horizon-
te que Paulo vislumbra neste contexto.

v.4. O texto na NA28 traz (°) “€xactoc/cada um” que, no
entanto, ¢ omitido no papiro B* e nos manuscritos B vg™ syp
sa™s, Todavia, concorda-se com a decisdo da NA28 em manter o
adjetivo “€xaocrtoc/cada um/cada qual”.

v.7. O texto da NA28 traz (°) “Mn/ndo”; no entanto, esse
advérbio de negagdo ¢ omitido (Mcion) por Marcido. O papiro
PB4, a versao latina e a pseudo agostiniano: lat; Spec trazem “o/a”;

S METZGER, B. M., Un comentario textual al Nuevo testamento griego, p. 526.
16 GONZAGA, W., A Sagrada Escritura, a alma da Sagrada Teologia, p. 221.
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porém, o emprego deste artigo ndo ¢ comum na Carta aos Galatas
e inexistente nos dezoito versiculos do capitulo sexto. O texto da
NA28 traz o artigo indefinido (") “6/0”. O papiro B* e alguns ma-
nuscritos D* F G lat; Spec trazem o pronome demonstrativo neu-
tro “rawvta /isso” que também ndo ¢ comum na Carta aos Galatas.
O texto da NA28 traz () “tod10/isso”, combinando melhor com o
estilo da escrita do texto aos galatas. Por esta razdo, concorda-se
aqui, nas trés criticas, com o texto da NA28 em manter no texto
o advérbio “un/ndo”, o artigo indefinido (") “6/0” e o pronome
demonstrativo neutro “tobto/isso”.

v.9. Os manuscritos e os unciais C D? K L P ¥ 104. 365. 630.
1175.1241. 1505. 1739s. 1881. 2464 M; Clpt trazem eKKOKOLLEV,
enquanto os manuscritos F G trazem F G exkaxnoopev e, por
fim, o papiro B*" traz exlvbopev; no entanto, todos no senti-
do “desanimemos/nos cansemos”. O texto da NA28, apoiado
nos manuscritos e unciais 8 A B D* 33. 81. 326 co; Clpt, traz
(") “éyxaxduev/desanimemos”. A opgao pelo texto adotado pela
NAZ28 parece refletir melhor o estilo do autor do livro e, entdo,
concorda-se aqui com a decisdao da NA2S.

v. 10. Os manuscritos X B* 6. 33. 104. 326. 614 trazem
gxyopev, enquanto o texto da NA28, ancorada em maior na-
mero de manuscritos e unciais, P AB2CDFGKLP VY 81.
365. 630. 1175. 1241. 1505. 1739s. 1881. 2464 M; Cl, traz (")
“Eyouev/tenhamos”, na primeira pessoa plural do verbo “&yw/
temos”. Os manuscritos A B> L P 6. 104. 1175. 1881 pm: tra-
zem gpyolopebo, enquanto o papiro $* e os manuscritos K
1505. 2464 trazem gpyacmueda. No entanto, a texto da NA28,
concordando com os varios manuscritos e unciais X B* C D F
G ¥ 33. 81. 365. 630. 1241. 1739 pm lat; CI Or Chr, traz (%)
“¢pyalopeba/pratiquemos”. A opcao pelo texto adotado pela
NA28 parece refletir melhor o estilo do autor do livro, visto
que ela proporciona uma compreensao maior do horizonte que
Paulo vislumbra neste contexto, entdo, concorda-se aqui com a
decisdo da NA28.
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3. Desenvolvimento do texto
3.1. A vida crista na sua responsabilidade para com os outros

Paulo propde explicar algumas situacdes eclesiais e a vida se-
gundo o espirito, dando continuidade as orientacdes comegadas em
Gl 5,26, prolongando-se nesta insisténcia até Gl 6,6. O apdstolo de-
nuncia a busca da gléria como fonte e causa de divisdes e oposi¢des
no seio eclesial, despertando ambigdo e orgulho desnecessarios e
incoerentes com a vida cristd!”. Embora o escrito vise toda a co-
munidade, o apdstolo exorta em ambito pessoal — o irmao, alguém
particularizado —, visto que o corpo eclesial serd bom na medida em
que cada membro, individuo, for convertido, e tiver como meta os
mesmos principios norteadores do horizonte paulino'®.

Paradoxalmente, as pessoas “espirituais”, ou seja, converti-
das, de maior consciéncia eclesial, devem agir com mansiddo a
fim de poder corrigir, restaurar e aperfeicoar aqueles que foram
surpreendidos em alguma transgressao'. Essa ideia de Paulo é
semelhante a outras tantas passagens do Novo Testamento (Gl
5,16.18.23.25; Mt 4,21; Mc 1,19; 2Cor 13,11; Lc 6,40), que suge-
rem que ndo busquem ser justos segundo sua propria dtica, mas os
que estdao de pé devem cuidar de si e dos outros para nao cair em
algum erro, tentacdo, pecado etc. (Mt 6,14; 26,41; Mc14,38; Lc
22,40; 1Cor 10,12-13).

Aos “espirituais” compete carregar o fardo, a carga dos ir-
maos, pois se aplica a eles a mesma medida da lei de Cristo — que
injeta 0o mesmo animo e dinamismo interior que o motivou durante
toda sua vida. Mas, especialmente, na firme decisdo de tomar a
cruz, ndo qual, de fato, ndo s6 carregou o fardo da humanidade,
mas, além disso, pelo batismo, a enriqueceu e incorporou-a em
si, capacitando-a para toda boa obra (Gl 3,27; 2,20; 1Cor 8,9; Fl
2,5-11)%. Destarte, os “espirituais”, habilitados a toda boa obra e

7BARBAGLIO, G., As Cartas de Paulo II, p. 109.
'8 GUTHRIE, D., Gélatas, p. 183.

Y HENDRIKSEN, W., Gélatas, p. 277.

20 COTHENET, E., A Epistola aos Gélatas, p. 88.
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a mansidao, na concep¢ao de Paulo um dos frutos do Espirito (Gl
5,23), devem ajudar os fracos a superar suas transgressoes, que, na
verdade, para o apostolo, sdo as “obras da carne” (Gl 5,19-21)*'.

Em Cristo, na concepg¢ao paulina, ndo existe um codigo de lei
com obriga¢des formais como em Moisés, porém ha uma regra a
ser cumprida, ou seja, amor e fraternidade incondicional a Deus,
ao proximo e a si mesmo — nisto € que consiste a vida espiritual e a
liberdade plena. Fora dessa logica, pensar ser alguma coisa ou al-
guém importante €, na verdade, um engano, visto que nao se pode
exigir santidade externa se ndo ha interior convertido & maxima
cristd, que é o amor mutuo®. Alheio aos possiveis perigos ocasio-
nados por aceitar a cruz, ndo ha liberdade, nem dignidade plena. A
partir do batismo, por intermédio da fé, aderindo a graca, a pessoa
pode, entdo, orgulhar-se de seu estado, nao por méritos proprios,
mas por ser alcangada pela misericordia de Deus?.

Neste sentido, em consonancia com Gl 6,1, em Gl 6,3 Paulo
reafirma que o servigo a ser proporcionado ao proximo deve ter
uma dimensdo de autocritica sobre o seu proprio “eu”, na certeza
de que ninguém ¢ alguma coisa de bom, se, de fato, o ser humano
ndo ¢ nada sem a graga proveniente da fé em Cristo Jesus*. O
autoengano nao ¢ saudavel, pois, quando a realidade se manifesta,
o homem vé sua miséria e percebe que s6 Deus ¢ importante e
rico (1Cor 3,7; Ap 3,17). Sabendo que s6 Deus ¢ o “Eu sou” (Ex
3,6.14)%, precisamente o cristdo nao fixa sua aten¢do no cisco no
olho do irmao, mas antes cuida de reparar a trave em seus proprios
olhos (Mt 7,3-5), pois reconhecer que se ¢ alguma coisa ¢ pela
“graca de Deus que sou o que sou” (1Cor 15,10)%.

Num crescente de responsabilidade, Paulo demonstra que,
além de ajudar os irmaos a carregar suas cargas (Gl 6,2), ¢ im-

2 BRUCE, F. F. Galatas, p. 354.

2 PALHANQO, J. L., Aos Galatas, p. 148.

2 POHL, A., Carta aos Galatas, p. 219.

2 SCHNEIDER, G., A Epistola aos Gélatas, p. 154.

25 CHAVES REIS, F. C.; GONZAGA, W., A revelagio do nome divino em Exodo 3,14
e seu uso no Evangelho de Jodo, p. 103-124.

26 POHL, A., Carta aos Galatas, p. 209.
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portante cada um levar seu proprio fardo (Gl 6,5), visto que o
suporte da comunidade ndo pode eximir o individuo de sua res-
ponsabilidade de tomar sua cruz e seguir com esfor¢o no caminho
da vida nova?’. Embora Paulo fale abertamente, como em outras
passagens, do perigo de confiar nas “obras da lei”, ou esfor¢o da
carne, sabe que o peso da gloria que espera pelo fiel ¢ maior do
que o peso de sua carga terrena (Ap 14,13; 2Cor 4,17). Em Gl1 6,5,
a exortacdo aos “espirituais” pode atingir tanto os amadurecidos
na fé (1Cor 2,15; 3,1; 14,37) quanto todos os membros da comu-
nidade, uma vez que todos, pelo batismo, receberam o Espirito®.

Desta forma, todos os membros da comunidade sdo chama-
dos a examinar a si mesmos por meio das obras que praticam (Rm
2,6; Ef 2,10; Gl 2,14) e a confrontar sua vida a luz da Sagrada
Escritura, como fazia o proprio Cristo, segundo o que configu-
rava quase “um mandamento” de Paulo: cada pessoa deve fazer
um autoexame critico em que, por certo, descobrira que as boas
obras que pratica sdo definitivamente objeto da graga de Deus®.
Por isso, o apostolo mostra que a verdadeira regra a ser seguida ¢
a norma de Cristo, isto ¢, a lei do amor sem reservas. Caminhando
segundo o espirito (Gl 5,16), e somente por ele, consegue-se al-
cangar o objetivo da verdadeira conduta crista*.

Para que o humano pudesse viver segundo o espirito, o Pai en-
viou o seu Filho, nascido em carne, “nascido de mulher” (Gl 4,4)*,
semelhante ao pecado e que, como homem, cumpriu o preceito da
lei e deu vida nova aos que pelo vinculo da fé sdo portadores da
graga divina, embora nao viver no pecado (Hb 4,15). Assim, nao
mais precisam satisfazer e nem se gloriar dos desejos da carne (Rm
8,4; Gl 5,16; FI 2,3), mas, sim, na longanimidade de espirito®. De

27 SOARES, G., Galatas, p. 143

2 LOURENCO, R. J.; SILVANO, Z. A., As cartas de Paulo aos Romanos e aos Gélatas,
p. 112.

» PEREZ MILLOS, S., Galatas, p. 565.

3 SOUZA, I. N., Gélatas, a Carta da Liberdade, p. 148-149.

3'GONZAGA, W., “Nascido de Mulher” (Gl 4,4), p. 1194-1216; GONZAGA,
W.; SILVA, W. C., A protomariologia paulina: “Nascido de mulher” (Gl 4,4-5),
p. 1-13.

32VANNI, U., Lettere al Galati e al Ronani. Nueva versione dela bibbia, p.63.
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maneira que, em Gl 5, Paulo dissertou sobre a vida no Espirito, com
toda énfase na liberdade crista frente a lei mosaica, também em re-
lacdo a pratica de vida paga. Em Gl 6,1-5, o ap6stolo fala sobre a
¢tica do Espirito. Explica, na pratica, como essa vida nova funciona,
afirmando que o cumprimento da lei de Cristo € o amor, que a Igreja
¢ uma comunidade solidaria e servigal, visto que uma comunidade
espiritual é por exceléncia humana e fraterna®.

Neste sentido, Paulo argumenta sobre a importancia da fé
para a justificagdo do homem, que € concretamente a fé na revela-
¢ao de Jesus Cristo e, desse modo, os cristdos tornam-se herdeiros
da promessa em virtude do batismo que sela sua unido com Cris-
to. A vida segundo o espirito ndo ¢ um simples remodelar, mas
um recomecar em Cristo, ligada a Ele por uma fé fortificada de
filhos de Abrado pertencente a nova cria¢do®*. O Espirito de Deus
¢ um dinamismo de amor que € capaz de gerar situacdo nova tam-
bém nas estruturas eclesiais e nas liberdades interiores dos seres
humanos, enriquecendo a experiéncia cristd em ambito pessoal e
comunitario. Na raiz deste movimento hd uma vontade divina de
libertar das escravidoes “espirituais” e “sociais”, tudo isso, a partir
da nova lei do amor?>.

Ao ler Gl 6,1-5, parece ser evidente que nem todos os
membros das comunidades da Galacia se deixaram iludir com
a pregagdo dos judaizantes. Os que ndo se influenciaram pelos
falsos mestres, irmaos, o apostolo os categoriza como os “es-
pirituais”*°. A missdo destes, na compreensao de Paulo, é reen-
caminhar a graca os que voltaram as “obras da carne”, ou seja,
os adeptos a lei, a circuncisdo, entdo, os “espirituais”, além
de ndo se deixarem seduzir pela proposta judeu-cristd, deviam
agir com mansiddo com os que fraquejaram na fé*’. A relagdo
da lei com a graga provinda da fé ¢ antitética no pensamento
paulino (FI 3,4-11). Ora, se Deus enviou seu Filho para justi-

3 LOPES, H. D., Galatas a Carta da Liberdade crista, p. 254.

3 COTHENET, E., A Epistola aos Galatas, p. 62-63.

3 FABRIS, R., A Liberdade do Evangelho. Carta aos Gélatas, p. 98.

% BOYD, F. M., Galatas, Filipenses, 1 e 2 Tessalonicenses, Hebreus, p. 45.
7BOYD, F. M., Galatas, Filipenses, 1 e 2 Tessalonicenses, Hebreus, p. 45.
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ficar a humanidade, isso o fez porque a lei ndo foi capaz de tal
realidade (Gl 2,21; 3,21)%*.

Na compreensdo de Paulo, a “Lei de Cristo” (Gl 6,2) ¢ a es-
séncia do ensinamento €tico de Jesus que supera as “obras da car-
ne” (Rm 13,14; 2Cor 10,1) através da agdo do Espirito (Rm 8§,2)
que age nos “espirituais” da comunidade crista. Na sua Carta aos
Galatas, Paulo combate o legalismo judaico como em nenhuma
outra carta e, com isso, proclama a verdadeira e auténtica liber-
dade crista que consiste em obedecer a “lei de Cristo” (Gl 6,2)%.
Essa heteronimia estd em consondncia com a fé obediente de
Abrado® e eleva os cristaos advindos do paganismo ao estado de
povo de Deus, inicialmente conferido somente aos filhos de Jaco,
mas que Paulo os chamara ao seguimento de Cristo, na totalidade
de “Israel de Deus” (Gl 6,16)*!.

O apostolo tem conhecimento de que o ser humano, por si s6,
busca a propria gloria em seu relacionamento com os outros. Por
mais proximo que esteja de outra pessoa, sempre o egoismo tende
a prevalecer no relacionamento. Somente moldadas pela “verdade
do Evangelho” (Gl 2,5.14)*, as pessoas sdo capazes de viver como
irmaos. Mesmo que alguém “seja apanhado em transgressao” (Gl
6,1), € possivel aos “espirituais” dialogar e propor o caminho de
conversdo a esse apegado ainda as “obras da carne™, afinal: “o
amor cobre uma multidao de pecados” (1Pd 4,8; Pr 10,12). Paulo
prega aos galatas a primazia da graca, na qual a justiga de Deus ¢
independente da lei*.

A justificagdo alcangada pela vida crista confere-lhe o cara-
ter de “nova criagdao” (2Cor 5,17; Gl 6,15), ou “homem novo”

3% SANDERS, E. P, Paulo, a Lei ¢ o Povo Judeu, p. 167.

3 BRUCE, F. F., Un Comentario de la Epistola a los Galatas, p. 354.

# SILVA FILHO, J. R.; GONZAGA, W., Abrado, Justificado pela fé ¢ ndo pelas
obras da lei (Gl 3,1-29), (2024)

4 ALETTIL, J. N, Eclesiologia de las cartas de san Pablo, p. 93.

42 GONZAGA, W., “A Verdade do Evangelho” (Gl 2,5.14) ¢ a Autoridade na Igreja
(2015).

4 KELLER, T., Gélatas para vocé, p. 174.

4 SILVA FILHO, J. R.; GONZAGA, W., Abrado justifica pela fé e ndo pelas obras da
lei (G13-19), p. 211.
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(Ef 2,15; 4,23-24; Cl1 3,9-10). De fato, o amor salvifico de Deus
em Cristo conduz o humano a uma renovagao interior completa,
transformado e reconciliado pela graga mediante o batismo, fon-
te de novas criaturas (2Cor 5,17)*. Para a compreensédo paulina,
se Cristo ressuscitado € causa intrinseca de ressurrei¢ao dos fiéis,
entdo, ¢ plausivel pensar e crer que essa eficacia se exer¢a des-
de agora na vivéncia relacional entre os membros da comunidade
cristd. O poder da vida espiritual age no hoje da histoéria, realizan-
do, por intermédio da fé em Cristo Jesus, a santificagdo daqueles
que o esperam como realizacdo plena de ressurrei¢do, vida nova,
definitiva e eterna*.

3.2. Nao vos enganeis; de Deus ndo se zomba

Em Gl 6,6, Paulo percebe um novo aspecto na vida eclesial,
ou seja, além dos obstaculos advindos das perseguigoes e difama-
¢oOes proporcionadas pelos “falsos irmaos” (Gl 2,4), que ocasiona-
vam a volta de muitos a lei chamada pelo apostolo de “obras da
carne”, também fica evidente que a condi¢do financeira dos minis-
tros, “os espirituais” (Gl 6,1), estava escassa e, por isso, seria ne-
cessario a colaboragao dos membros da comunidade a fim de que
eles pudessem continuar no servigo evangelizador?’. A fundacao
das comunidades cristas da Galécia foi proporcionada por Deus,
oferecendo em seu Filho Jesus Cristo a graga salvifica a toda a
humanidade*. Assim como acolheram o apdstolo em sua doenga
(G14,13), deviam partilhar seus bens com os que os capacitavam
e faziam conhecer “a verdade do Evangelho” (Gl 2,5.14).

Neste sentido, Paulo exorta os galatas a nao se enganarem
na vida de santidade, visto que as coisas pequenas do cotidiano
também contam e influenciam no resultado final, ou seja, sdo de-
cisivas para alcangar a vida eterna. Por isso, adverte chamando a
todos para o respeito e o temor a Deus: “de Deus nio se zomba”

4 VIRGILIO, G., Paolo di Tarso ¢ il suo epistolario, p. 183.
4 CERFAUX, L., Cristo na Teologia de Paulo, p. 76.
“BARBAGLIO, G., As Cartas de Paulo II, p. 111.

“ TERRA, J. E. M., Sao Paulo Carta aos Galatas, p. 22.
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(G1 6,7). Mesmo nas pequenas coisas, o cristdo precisa examinar
sua consciéncia, pois se suas agoes ridicularizam Deus, se opdem-
-se ao Espirito, entdo fecha-se a Ele*. A preocupagdo de Paulo ¢
de carater exortativo, esclarecendo aos galatas sobre o que signi-
fica a adesdo e a liberdade crista (Gl 6,12) diante dos defensores
da circuncisao®, que se gloriavam das “obras da carne” (Gl 6,13),
ao passo que o apodstolo se gloriava da justificagdo proveniente da
cruz de Cristo e da graca que o libertou da escravidao das leis e
dos costumes judaicos (Gl 6,17)'.

O apostolo, talvez receando que a sua afirmacao no versiculo
anterior pudesse ser mal compreendida, “cada qual levard o seu
proprio fardo” (Gl 6,5), entdo, em Gl 6,6, deixa transparecer que
isso ndo exime da responsabilidade coletiva e muito menos de os
fiéis ajudarem os seus lideres, catequistas. Neste caso, a énfase
no termo “todos” (Gl 6,6) demonstra a comunhdo existente entre
todos os membros que compdem a comunidade crista®. Isso mos-
tra bem que a rejeicao as “obras da carne” e ao legalismo da lei
no que refere ao principio da justificagdo ndo conduz o cristdo a
passividade, mas a oportunidade de colher os frutos do Espirito de
Deus na vida e, ao mesmo tempo, praticar tais frutos na vivéncia
da solidariedade entre os membros e seus lideres™.

O apostolo exorta os cristdos dizendo: “ndo vos enganeis; de
Deus nao se zomba. O que o homem semear, isso colherd” (Gl
6,7). Na verdade, esta regra ¢ valida ndo s6 na Igreja, mas em toda
dimensdo da vida humana. Os que fazem pouco caso do Evange-
lho ndo passardo despercebidos, pois Deus tudo vé€, tanto os que
negarem a justificagdo pela fé¢ em Cristo Jesus quanto os que ade-
rirem como meio seguro de alcangar a vida eterna®*. Negar a efica-
cia justificadora e redentora da cruz do Senhor ¢ colher frutos da

4 SCHNEIDER, G., A Epistola aos Galatas, p. 157.

S0 KELLER, T., Géalatas para vocg, p. 191.

S GONZAGA, W., “A Verdade do Evangelho” (Gl 2,5.14) e a Autoridade na
Igreja, p. 46-52.

52 GUTHRIE, D., Gélatas, p. 187.

53 COTHENET, E., A Epistola aos Gélatas, p. 89.

¢ HENDRIKSEN, W., Gélatas, p. 282.
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carne, ou seja, permanecer no pecado e suas consequéncias, uma
vez que a morte e ressurreicdo de Jesus Cristo ndo sdo somente
obras de sua pessoa, mas também a¢ao do Pai que, por meio de seu
Filho, reconciliou o mundo consigo (2Cor 5,19)*.

Em GI 3,1, Paulo dirigiu-se a seus interlocutores chamando-
-os de “Gadlatas insensatos”, pois a eles o apostolo demonstrou a
Escritura e a eficacia redentora da cruz. Mesmo assim, muitos da
Galdacia deixaram-se fascinar pelas “obras da carne”, tornando-se
incapazes de perceber a superioridade da graga e da fé frente a
lei e suas obras®®. O ser humano que adere a Cristo rompe com o
ser estatico cumpridor de disciplinas para a manutengao das coi-
sas provindas da lei e se abre a vida nova da graca que o poe
na dindmica do Espirito em razdo da sua comunhao com Cristo
ressuscitado, que o transforma em ser espiritual apto a toda boa
obra provinda da escuta da fé no “espirito de mansidao” (Gl 6,1) e
vigilancia — mansiddo para com os que encontra em transgressao e
vigilancia para consigo, a fim de nao regredir as “obras da carne”
¢ assim ndo se tornar um zombador de Deus (G1 6,7)".

No momento em que os galatas tinham tudo para aumentar
sua adesdo e fé em Cristo, alguns tentavam regredi-los as “obras
da carne”. Neste sentido, Paulo, como em 1Cor 6,9; 15,33, recorda
os cristdos da Galécia que “de Deus ndo se zomba” (Gl 6,7), pois
no julgamento final, simbolizado pela colheita, o homem colhera
o que plantou, se obra do espirito ou da carne (Gl 5,19-21), brigas
(G15,15), cobicosos de vangloria (Gl 5,26), esquecem e desprezam
Deus (Gl 6,7), sdo sementes que produzem frutos correspondentes
a sua génese, ndo ha como esquivar-se desta realidade’.

Por isso, € preciso coadunar a vida ao dom do Espirito que
atesta a realidade de filhos (Gl 4,6), assim a pessoa de f¢, no
“amor ao proximo” (Gl 5,14), torna-se realmente livre para por

55 CERFAUX, L., Cristo na Teologia de Paulo, p. 402.

¢ SILVA FILHO, J. R.; GONZAGA, W., Abrado justifica pela fé e ndo pelas obras da lei
(G1 3-19), p. 284-185.

STPALHANO, J. L., Aos Galatas, p. 162-163.

8 POHL, A., Carta aos Galatas, p. 212.
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sua nova existéncia ao dispor de Cristo e ao servigo dos irmaos™.
Paulo adverte: “pn mhavacOe/ndo vos enganeis” (Gl 6,7). Na
compreensdo de Bruce: a expressdes “ndo cometam equivoco,
ndo se deixem enganar”, mas, na verdade, sdo expressdes co-
muns em passagens parenéticas (Gl 6,7; 1Cor 6,9; 15,33; Tg
1,6). Segundo o mesmo autor, Marcido e Tertuliano conheceram
uma versdo que acidentalmente omitia o advérbio de negacao,
interpretando mAavicOe no indicativo “vocés estdo equivoca-
dos”, porém aqui se deve entender na voz média em vez de pas-
siva: “nao enganem a si mesmos”®,

O apostolo exorta a ndo zombar de Deus; para tanto, usa o
verbo pukmpilw de poxtnp, torcer o nariz, tratar com desprezo,
escarnecer (Gl 6,7, a semelhanga de Pr 12,8; 15,20). O ndo uso do
artigo no termo grego referindo-se a Deus demonstra que Ele deve
ser entendido qualitativamente. Deus ndo ¢ suscetivel a zombaria,
tal tentativa ¢ extremamente futil e irrisoria®'.

Paulo relembra aos seus interlocutores que o “zombar a
Deus” passa pela conduta de se apegar as “obras da carne”, da
lei, esquecendo com isso a verdadeira condigdo do ser humano
decaido, mas regenerado pela graga de Deus, em virtude da fé em
Cristo Jesus que, pela sua cruz e ressurrei¢do, o libertou de toda
impiedade. Diante disso, a adverténcia solene aos seus leitores:
“ndo vos enganeis; de Deus ndo se zomba” (Gl 6,7); assim sendo,
0s “espirituais” ndo pedem voltar a pratica da carne, isso seria
esquecer a proveniéncia espiritual de Deus®.

O apostolo, tendo em mente que Abrado foi justificado pela fé
(Gn 15,6), deixa claro aos judaizantes e, sobretudo, aos cristaos da
Galéacia, que as “obras da lei”, ou qualquer autotentativa humana
de salvacao fora do alcance da graca, ¢ tentar a Deus e puro enga-
no humano®. Deus age com amor, paciéncia com os que ainda sdo

% FABRIS, R., A Liberdade do Evangelho. Carta aos Galatas, p. 96.

% BRUCE, F. F. Gélatas, p. 360.

" SOARES, G., Galatas, p. 144.

22 PEREZ MILLOS, S., Galatas, p. 570.

% LOURENCO, R. J.; SILVANO, Z. A., As cartas de Paulo aos Romanos e aos
Galatas, p 94.
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fracos, porém nao se pode esquecer que Deus também ¢ justica e
espera do fiel conduta condizente a “verdade do Evangelho” (Gl
2,5.14)% pregado por Paulo®.

Por isso, a partir de Gl 2,16, tendo presente a indagacao de
Livro de Jo, pela primeira vez Paulo usa o termo “justificagdo” na
Carta aos Galatas, e levanta a mesma questdo que o autor do AT:
“como poderia o homem se justificar diante de Deus” (J6 9,2)?
Essa ¢ pergunta capital, cuja compreensao implica consequéncias
eternas, pois “nenhum vivente ¢ justo diante de Deus” (Sl 143,2)
e, mais ainda, “o justo vivera por sua fé” (Hab 2,4)%, ou seja, a
justificag@o ¢ o ato misericordioso de Deus em prol do ser humano
¢ ndo uma conquista, a partir de suas obras/atos®’, a exemplo das
“obras da lei”.

Somente pelo pacto da lei o homem ndo supera sua condi-
¢do de pecador e, além disso, a propria lei acabava por agravar
sua aflicdo ao expor sua condi¢cdo de pecador e sua impossi-
bilidade de superar o pecado por si s6. Sente, na pratica, que
somente pela observancia da lei ndo havia possibilidade de al-
cangar a vida (Lv 18,15), que, ao contrario, ¢ proporcionada
pela justificagdo provinda da f¢ e da cruz redentora de Cristo
(Gn 15,16; GI 3,13)%,

Os membros da comunidade crista sdo portadores da béncao
divina e, por meio dos frutos colhidos, ou mais bem acolhidos pela
fé, sdo chamados a continuar semeando a semente do Reino de
Deus no interior da Igreja e em seus entornos®. Sabendo bem do

¢ GONZAGA, W., “A Verdade do Evangelho” (Gl 2,5.14) e a Autoridade na Igreja
(2015).

% SOUZA, I. N., Galatas, a Carta da Liberdade, p. 160.

% GONZAGA, W.; SILVA FILHO, J. R., O Justo vivera pela fé ndo pela lei:
Gl 2,16; 3,11 e sua base veterotestamentaria (Hab 2,4 e Sl 143,2). p. 119-144;
GONZAGA, W.; SILVA FILHO, J. R., “O meu justo pela fé viverd”: Hb 10,36-
39 e o uso de Hab 2,4 ¢ Is 26,20, p. 171-200; GONZAGA, W.; CARDOSO
JUNIOR, J. V. L., “O justo pela fé viverd”: uma anélise de Rm 1,17 a luz de
Hab 2.4, p. 29-67.

7 GONZAGA, W.; SILVA FILHO, J. R., O Justo vivera pela fé ndo pela lei: Gl 2,16;
3,11 e sua base veterotestamentaria (Hab 2,4 e S1 143,2), p. 128.

% VANNI, U., Lettere al Galati e al Ronani. Nueva versione dela bibbia, p. 149-150.

% LOPES, H. D., Galatas a Carta da Liberdade cristd, p. 263-264.
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principio da semeadura, ou seja, o que o que se planta se colhe, os
que zombam de Deus ndo poderao ter boa perspectiva para o dia
do julgamento. Os que seguem firmes na “verdade do Evangelho”
(G12,5.14) interiorizados pela escuta da fé (Gl 3,2.5) aguardam tal
dia com esperancga’®.

A exemplo de Abrado, os interlocutores de Paulo precisam
compreender que somente na insercao e na unidade eclesial, a co-
mecar pelo batismo como resposta a f¢ em Cristo, ¢ que pode-
rdo recepcionar, possuir e produzir os frutos do Espirito (Gl 5,6;
3,23-29; Jo 6,34). Serdo, portanto, associados ao cumprimento da
promessa, envolvidos na vida escatoldgica de Cristo, pois, pela
abertura a f¢ e ao dom do Espirito recepcionado no batismo, en-
contram-se aptos a receber a justificagdo como realizagio da pro-
messa e graga santificante’!.

Neste sentido, Paulo adverte que agir fora da dimensao da fé,
apegando-se somente a lei, seria gravitar fora da graca, “zombar
de Deus” (Gl 6,7), como é amplamente mencionado em toda a Es-
critura veterotestamentaria (Ez 8,17; 2Cr 36,16; Jr 20,7). Na com-
preensao do apostolo, os galatas, de forma consciente, estavam
fazendo oposi¢do ao Espirito divino ao se apegarem as “obras da
carne” e, por isso mesmo, o que semeavam nao era semeadura de
justificag@o e sim de perdi¢do e condenacdo. Logo, a perspectiva
da colheita ndo poderia ser boa, visto que ela sempre ¢ analoga ao
cultivo e ao plantio”.

3.3. Nao nos cansemos de fazer o bem (Gl 6,9)

Em Gl 6,7-10, Paulo apresenta uma imagem estereotipada
coadunando plantio e colheita, no sentido de que o destino ulti-
mo do ser humano sera condizente com o feito de sua historia,
visto “que Deus retribuird a cada um segundo suas obras” (Rm
2,6), pois fomos “criados para as boas obras” (Ef 2,10). Os que

70 SILVA FILHO, J. R.; GONZAGA, W., Abraio justifica pela fé e nao pelas obras da
lei (Gl 3-19), p. 286.

T ACEITUNO DONOSO M., Las promesas de Dios en san Pablo, p. 126-127.
2BRUCE, F. F., Un Comentario de la Epistola a los Gaélatas, p. 358.
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se deixam levar pelo impulso da carne, se comportando de ma-
neira egocéntrica, caminham para um fim tragico, ao passo que
a vida eterna serd o fruto de uma existéncia nova vivida no se-
guimento do Espirito. Por isso, ¢ importante que os cristdos, na
visdo do apostolo, ndo se cansem de praticar o bem (Gl 6,9)”. De
fato, segundo a Escritura veterotestamentaria, o que semeia o mal,
praticando iniquidade, ndo podera colher sendo o engodo de seu
coracdo, mas 0s que semeiam na justica terdo do proprio Deus sua
recompensa, enquanto os impios colherdo vento e tormento (J6
4,8, Pr 11,18; Os 8,7)™.

Paulo adverte que “quem semear na sua carne, da carne co-
lhera corrupcao” (Gl 6,8). Corrupgao ¢ antitética a vida eterna,
as duas realidades duram, sdo eternas; a corrup¢do, na verdade,
¢ “destruicdo eterna” (2Ts 1,9), ao contrario de vida eterna, que
ndo ¢ aniquilamento, mas plenitude, recompensa (Jo 3,16; At
13,46.48; Rm 2,7; 5,21; 6,22-23; 1Tm 1,16; 6,12; 1 Ts 1,2;3,7;
1Jo 3,15; Jd 2). Ambas sdo de igual alcance e duragdo, porém
com estados e finalidades diferentes, ou seja, felicidade eterna
para os justos e castigo eterno para os injustos e corruptos (Mt
25,46)7. Assim, ¢ compreensivel porqué o apdstolo chega a con-
clusdao de que “quem semear para o espirito, do espirito colhera
a vida eterna” (Gl 6,8).

A sugestdo de Paulo ¢ que a comunidade viva em unidade,
ajudando na efetividade da evangelizacao (Gl 6,6), embora nunca
tenha pedido algum beneficio para si mesmo. A exortacdo paulina
¢ que “ndo desanimemos da pratica do bem” (Gl 6,9), pois isso ¢
essencial e determinante para colher os frutos do espirito na pa-
ciéncia e constancia da fé, “pois, se ndo desfalecermos, no tempo
proprio colheremos” (Gl 6,9). Certo é que existe uma grande
diferenca entre semear na carne e no espirito: o primeiro procede
do humano e o segundo ¢ dom de Deus, sensatez e penhor de vida

» BARBAGLIO, G., As Cartas de Paulo IL, p. 111.

*PALHANO, J. L., Aos Galatas, p. 151.

> HENDRIKSEN, W., Galatas, p. 283.

* LOURENCO, R. J.; SILVANO, Z. A., As cartas de Paulo aos Romanos e aos Galatas,
p. 113.
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eterna; ao passo que o inerente a0 homem ¢ sindonimo de insensa-
tez ¢ corrupgao’’.

A insensatez da carne, em oposi¢do a acdo sabia produzida
em consondncia com o espirito, leva o apegado a lei a uma cor-
rup¢do cuja consequéncia € vergonha e condenagdo eterna (Dn
12,2), tormento perene (Mc 9,44) e lancados fora do Reino por
nao cultivar a f¢ de Abrao (Mt 8,11-12; 22,13; 25,10-13), pois o
que se semeia na carne nao tem valor algum para a salvacao (1Cor
3,12-15), porque sdo idolatria e todos os demais frutos (Gl 5,19-
21)™. Além de que voltar a pratica da carne, do homem velho,
significaria desaprova¢do do apostolado de Paulo e, o que € pior,
da “verdade do evangelho” (Gl 2,5.14) em total desprezo a cruz
de Cristo”.

Com a recep¢ao do Espirito pela “escuta da f&” (Gl 3,2.5),
ndo ha mais necessidade de dar espaco para a carne (Gl 5,13),
pois isso seria agir como se Deus ndo estivesse presente na vida
dos fi¢is, implicando em total hostilidade a graca provinda da fé.
No entanto, Paulo insiste que os cristdos, deixando a velha pratica
da impiedade, ndo se cansem de perseverar e de fazer o bem (Gl
6,9). Nisto consiste o semear segundo o espirito (Gl 6,8), quando
se persevera na observancia do Evangelho, em rentincia ao carnal
¢ em total sintonia com a espiritualidade da cruz®.

Na concepgao paulina, € preciso andar segundo o Espirito do
Senhor, pois dele descende a verdadeira liberdade interior e de acdo
em favor dos irmaos, ou seja, as obras compreendidas como fruto
do espirito (Gl 5,22-23a). Por isso, na Carta aos Galatas, tudo gira
em torno de a pessoa ordenar e centralizar a vida espiritual e eclesial
na mensagem salvifica da cruz do Senhor Jesus Cristo®'. Na certeza
de que nao ¢ da observancia da lei que se adquire a superioridade,
exceléncia de vida, mas da virtude adquirida pelo batismo e assun-
¢ao dos compromissos batismais, que coloca o ser humano em con-

7 SOARES, G., Galatas, p. 145.

8 PEREZ MILLOS, S., Galatas, p. 571.

" VIRGILIO, G., Paolo di Tarso e il suo epistolario, p. 117.
8 POHL, A., Carta aos Galatas, p. 213.

81 COTHENET, E., A Epistola aos Gélatas, p. 87.
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di¢do de posse da graca do batismo e de toda substancia espiritual
inerente a tdo nobre sacramento (Gl 3,27; 1Cor 12,13)%.

Se na pardbola do semeador (Mt, 13,18-23; Mc 4,13-20; Lc
8,11-15) Jesus explica sobre os quatro tipos de terrenos sobre ou
nos quais a semente do Evangelho é semeada, para Paulo exis-
tem apenas dois tipos de solo para o plantio da semente. Sao eles:
carne e espirito, que na compreensao do apostolo sao antitéticos
(Gl 5,16-17), sendo que os que se deixam conduzir pelo espirito
sd0 os que ndo mais estdo sob o jugo da lei (Gl 5,18) ou da con-
cupiscéncia da carne, € 0s outros pdem os seus proprios interesses
como finalidade e meta®. O semear e o colher segundo o espirito é
saber que a vida nova nao se adquire pela observancia da lei, mas
pela fé na agdo de Deus que conduz o homem a sua graga®.

Quando a opg¢do da pessoa ¢ cultivar o fruto do Espirito (Gl
5,22-23a), entdo colhera vida eterna. O pecado, a vida segundo
a carne, produz resultado danoso a vida pessoal e comunitaria,
mas a vivéncia da graca de seguimento a Jesus Cristo € possi-
bilidade clara e evidente de vida eterna (Gl 5,13.15.19-21.26;
Mt 13,24-30; Rm 6,20-23; 8,11.13; 2Cor 5,10)*. Isso porque,
em Gl 6,9, em primeiro lugar, a semente lugar ¢ o Evangelho
semeado pelos pregadores nos coragdes dos membros da co-
munidade; em segundo lugar, s3o os pensamentos humanos ¢ a
doutrina judaizante apegada a lei; e em terceiro e ultima instan-
cia, sdo as boas ou as mas obras semeadas na vida dos outros
membros eclesiais®.

A exigéncia de Paulo, neste quesito, ¢ que os cristdos in-
sistam na pratica do bem (Gl 6,9). As pessoas de f¢ sdo cha-
madas e desafiadas a provar em ac¢ao os beneficios para com
os seus semelhantes. Nisto consiste em doar a vida, praticando
o “bem”, que ¢ um termo muito amplo, que envolve todas as
dimensdes e agdes que uma pessoa cheia do dom do Espiri-

82 CERFAUX, L., Cristo na Teologia de Paulo, p. 259.

8 GUTHRIE, D., Galatas, p. 188.

8 FABRIS, R., A Liberdade do Evangelho. Carta aos Gélatas, p. 98.

8 BRUCE, F. F., Un Comentario de la Epistola a los Galatas, p. 358-559.
8 LOPES, H. D., Galatas a Carta da Liberdade crista, p. 264.
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to possa fazer®”. Essa disposi¢@o para o “bem” ndo passa pelo
caminho da hipocrisia ou do evitar conflitos, como aceitar ou
pregar a circuncisdo, na tentativa de eliminar o escandalo da
cruz (Gl 5,11-12; 6,12). Assim, fica evidente que os cristdos
paulinos, mesmo incompreendidos e perseguidos pelos cristaos
judaizantes, “nascidos segundo a carne” (Gl 4,29), deveriam
“perseverar na pratica do bem” (Gl 6,9)%.

Semear segundo o espirito ¢ fazer o bem a todos, principal-
mente aos da familia da fé (Gl 6,10); ofertar o melhor ao préximo,
doar, prover o amor sincero e discernir o que ¢ necessario de acor-
do com os critérios da Escritura; saber coadunar evangelizacdo
e caridade, o discipulado exige amar em propor¢dao a pregacao
para alcangar a pessoa em seu todo social, material e espiritual®.
E o texto de Gl 6,10 traz essa compreensdo pratica da vida crista.
Paulo sabe que a vida segundo o espirito produz frutos para a vida
eterna, exatamente por ser abertura a Deus, mas também abertura
a todos os irmaos, porém especialmente aos membros da familia
de fé em Cristo Jesus™.

Contudo, Paulo deixa sempre exaurir a importincia da liber-
dade, o livre-arbitrio humano na recep¢@o e na pratica de acolher
e semear (Gl 6,7), se na carne ou no espirito, bem como deixa
claro as consequéncias dessas escolhas. Da carne evidentemente
se colhe perdigdo, corrup¢do e morte; enquanto do espirito, gra-
ca, misericordia e vida eterna (Gl 6,8); por isso, cabe ao cristdo
examinar sua consciéncia neste particular’’. Semear para a carne,
indica as conhecidas praticas de Gl 5,19-21, e tal semeadura nao
pode produzir colheita para o Reino de Deus, mas para a destrui-
¢d0; a0 passo que semear no espirito, implica comunhao com a
ressurrei¢do de Cristo, recebida em virtude do Espirito®.

87 SOUZA, I. N., Galatas, a Carta da Liberdade, p. 161.

8 SANDERS, E. P, Paulo, a Lei ¢ o Povo Judeu, p. 209.

8 KELLER, T., Galatas para vocg, p. 186.

% VANNI, U., Lettere al Galati e al Ronani. Nueva versione dela bibbia, p.64.
%l SCHNEIDER, G., A Epistola aos Gélatas, p. 156-157.

2 BRUCE, F. F., Galatas, p. 361.
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O momento atual é compreendido como tempo de semea-
dura, de livrar-se do mal (GI 1,4; 6,10). Na perspectiva paulina,
ndo ¢ somente época de falar sobre o bem, mas sobretudo de
pratica-lo como oportunidade propicia de salvagao compreen-
dendo que o Evangelho ¢, na verdade, uma pratica do bem,
visto que Deus acompanha com sua benevoléncia sua Palavra,
possibilitando ao ser humano a sua propria perfei¢ao (Mt 5,48).
Assim como o Evangelho tem em vista todas as pessoas, tam-
bém as “boas obras” cristds devem ser praticadas em vista de
todos”.

O apdstolo toca naquilo que € o principio do comporta-
mento cristdo: se ndo cuida dos membros da propria familia de
fé, como podera cuidar dos ainda nao cristdos? A privacao de
um bem, seja qual for, prejudica a harmonia comunitaria, numa
realidade em que a doutrina visa a unido de todos em Cristo. A
marca distintiva da familia crista ¢ a fé — esta, porém, acompa-
nhada da caridade e boas obras**. Como membros de um corpo
eclesial, os fi¢is devem ter esta convic¢do de que, de fato, sdo
integrantes de uma mesma familia nascida e unida pelo vinculo
da fé em Cristo Ressuscitado. Os batizados precisam viver essa
unido na santidade e caridade®.

Paulo tem um carinho especial pelo que chama de “familia
da fé” (G1 6,10), certo de que Deus ¢ Pai que se abre a salva-
¢ao de todos, mas especialmente dos fi¢is em Cristo Jesus. De
igual modo, os cristdos que sdo os interlocutores primeiros des-
ta verdade precisam agir com a mesma benevoléncia para com
os irmaos (Gl 6,10; 1Tm 3,14-15; 4,10; Ef 2,19; 3,14-15; 1Cor
3,9)%. Os que sdo destinatarios da mensagem salvifica estdo na
responsabilidade de fazer o bem, sua constancia funda-se na
possibilidade de um futuro promissor, ou seja, a vida eterna (Gl
6,9-10). Enquanto estdo no tempo cronologico, devem buscar

% POHL, A., Carta aos Galatas, p. 214.

°* GUTHRIE, D., Galatas, p. 191.

% ALETTI, J. N, Eclesiologia de las cartas de san Pablo, p. 55.
% HENDRIKSEN, W., Gélatas, p. 285.
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alcangar o tempo kairologico, cuja plenitude da graca futura
passa também pela opg¢do feita no hoje da historia®’.

Quando Paulo pede uma predile¢ao especial aos da “familia
da f¢” (Gl 6,10), na verdade, ele estd demonstrando que os cris-
taos pelo batismo sdo os que nasceram de novo, os que tém uma
primazia na esfera da graca frente aos judaizantes que se apega-
vam a circuncisdo e a lei mosaica como fundamento de proxi-
midade e salvacdo. Entdo, os membros da familia de Deus sdo
todos judeus ou gentios (Gl 3,26-29), que receberam o batismo e
vivem na dindmica do Espirito®®. Assim sendo, o cristdo atento,
em todas as realidades em que se encontrar, deve fazer o bem,
ndo perdendo a oportunidade de anunciar o Evangelho — fazer
o bem, no campo social, e especialmente em ambito espiritual
— oferecendo o verdadeiro bem, a liberdade efetiva que s6 Deus
pode oferecer ao ser humano®.

Conclusao

Ap0Os analisar o tema paulino acerca do “perseverar na pra-
tica do bem” (Gl 6,1-10), constatou-se que as pessoas que t€m
maior compreensao eclesial devem proceder com mansidao para
corrigir, reconduzir a perfei¢do e conversao aqueles apanhados
em transgressio'®. E de competéncia dos “espirituais”, confi-
gurados a lei de Cristo, carregar o fardo dos irmaos. Os “espi-
rituais” capacitados a toda boa obra, e na concepgao de Paulo a
mansidao ¢ um dos frutos do Espirito (Gl 5,23), devem prestar
auxilio aos mais fracos a fim de que superem as transgressoes
que sdo as “obras da carne” (Gl 5,19-21)"",

Paulo est4 convicto de que, em ambito cristologico, para os
membros comunitarios, mais que julgar e condenar o irmao, ¢
mais proveitoso seguir na virtude de o Espirito carregar “a carga

" BARBAGLIO, G., As Cartas de Paulo IL, p. 111.
% PEREZ MILLOS, S., Galatas, p. 575.

% PALHANO, J. L., Aos Galatas, p. 154.

10 HENDRIKSEN, W., Gélatas, p. 277.

W' BRUCE, F. F., Gélatas, p. 354.
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uns dos outros” (Gl 6,2) e, desta forma, cumprir com éxito o
que ele chama de “a lei de Cristo” (Gl 6,2), demonstrando quao
sabia e benéfica ¢ a misericérdia para a vivéncia da ¢ em Cristo,
que passa pela dimensdo do bom entendimento e relacionamento
com os irmaos da mesma fé'*2. Visto que fora da esfera do amor
de Cristo o que resta a humanidade ¢ a vangldria ancorada nas
obras da carne que, com facilidade, tende a julgar e condenar o
proximo.

Certo de que se “alguém pensa ser alguma coisa” (Gl 6,3), na
verdade esta se autoenganando, visto que nem um fiel, na concep-
cdo de Paulo, deve fazer da vivéncia da graca um meio de autos-
suficiéncia, visto que a salvagdao ¢ um dom de Deus. O cristao sabe
que ¢ impossivel ser alguma coisa de positivo sem a eficicia da
reden¢ao de Cristo, que o ajuda a suportar o seu fardo e, ao mes-
mo tempo, o faz capaz de ajudar os irmaos a carregar os seus'®.
O reconhecimento dos proprios limites inibe pronunciar sentenca
contra membros da comunidade, evitando com isso juizo e senten-
¢a sobre os demais fiéis.

Paulo exorta os irmaos a ndo terem uma atitude desprezivel
das coisas de Deus ou em relagdo a Ele, certo de que o Senhor
ndo se deixa enganar com as aparéncias humanas. Dai se com-
preende a adverténcia: “de Deus ndo se zomba” (Gl 6,7), pois seja
com relagdo aos fiéis, legalistas ou libertinos, ¢ esse Deus eterno e
onisciente, o Uinico que dara a cada um a recompensa como colhei-
ta pelo que tenha semeado e cultivado ao longo da existéncia de
obediéncia, vivéncia da graca ou desobediéncia, corrupgao, con-
denagdo eterna'™.

Neste sentido, o apdstolo, a partir de sua experiéncia pratica
e esperanga de vida eterna, motiva os seus interlocutores dizendo:
“nao desanimemos de fazer o bem” (Gl 6,9), ndo somente como
uma obrigacao, mas como estado de vida no Espirito, numa cons-
tante necessidade de obedecer ao método comunitario de sempre

12 POHL, A., Carta aos Galatas, p. 207.
13 BARBAGLIO, G., As Cartas de Paulo II, p. 110.
104 HENDRIKSEN, W., Gélatas, p. 282-283.
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procurar a exceléncia cristd, dedicando a vontade do Espirito e
ndo a desobediéncia da carne. Animados pela f¢ em Cristo, ali-
mentados por esta esperanga, o fiel ndo se desanima diante dos
desafios, ao contrario, tudo ¢ motivo para continuar praticando o
bem que experimenta na convivéncia crista.'®

Em sintese, Paulo compreende que o agora ¢ o tempo opor-
tuno para fazer boas obras, caridade, por isso exorta: “pratique-
mos o bem a todos” (Gl 6,10). Também nao deixa de lembrar
que a partir do interior da comunidade em que ele considera uma
“familia da f&” (Gl 6,10). A sabedoria cristd também consiste
em aproveitar as oportunidades para demonstrar aos demais em
que consiste a vida nova no Espirito que gera comunhdo entre
membros cristdos provenientes do judaismo e do helenismo, que
irmanados podem experimentar a plenitude da vida nova em
Cristo, mediante a escuta da fé que que coloca a todos na esfera

106

da graga'®.
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Capitulo 7

“O Dia do Senhor vem como um ladrao a
noite”: Chronos e Kairos em 1Ts 5,1-11

“The Day of the Lord comes like a thief in the night”:
Chronos and Kairos in 1 Thess 5:1-11

“El Dia del Senior vendra como ladron en la noche’:
Chronos y Kairos en 1 Tes 5:1-11

Waldecir Gonzaga'
Dirlei Abercio da Rosa’

Resumo

A Primeira Carta aos Tessalonicenses sempre teve por parte da
maioria dos estudiosos a classificagdo como uma carta genuina de
Paulo e como sendo o seu primeiro escrito. Sabe-se que as men-
sagens do “apostolo dos gentios” (Rm 11,13; 1Tm 2,7) foram en-
viadas depois de um periodo de presenca e “catequese” de Paulo
nas comunidades por ele fundadas, bem como a igrejas que ele
nao fundou, como Romanos e Colossenses. Em suas cartas, o au-
tor retoma, aprofunda e/ou esclarece alguns pontos como também
completa a formacdo da comunidade com outros temas. A Paru-
sia, parece ser um tema constante nas cartas paulinas. Na pericope
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de 1Ts 5,1-11, Paulo usa algumas expressdes para ajudar os tes-
salonicenses sobre a “segunda vinda” de Jesus. Particular atencao
pretende-se dar a expressdo “vem como um ladrdo”, dentro da
Parusia paulina: o que pretendia Paulo com tal expressao? Ela
¢ encontrada, posteriormente, em outros textos neotestamentarios
(Mt 24,43; Lc 12,39; 2Pd 3,10; Ap 3.3; 16,15). Seria ela, entdo,
uma expressao comum desde as primeiras comunidades cristas?
Dois termos também merecem atengdo: Chronos e kairos que sao
usados por Paulo juntos somente nesta pericope de 1Ts 5,1-11 (no
NT, depois, somente em At 1,7). Como ¢ possivel interpretar no
pensamento paulino estes dois termos? Sdo dois termos da mitolo-
gia grega que ganharam um particular uso cristdo. Outros termos
completam o ensinamento de Paulo sobre a Parusia: dia e noite,
paz e seguranca, luz e trevas, vigilantes e aqueles que dormem.
O presente estudo oferece o texto grego, tradugdo propria, critica
textual e andlise teoldgica.

Palavras-chave: 1Tessalonicenses, Paulo, Dia do Senhor, Paru-
sia, Chronos, Kairos.

Astract

The First Letter to the Thessalonians has always been classified by
most scholars as a genuine letter from Paul and as his first writing.
It is known that the messages of the “apostle to the Gentiles”
(Rom 11:13; 1 Tim 2:7) were sent after a period of presence and
“catechesis” by Paul in the communities he founded, as well as
in churches he did not found, such as Romans and Colossians.
In his letters, the author revisits, deepens, and/or clarifies some
points, as well as completing the formation of the community
with other themes. The Parousia seems to be a constant theme in
Paul’s letters. In the passage of 1 Thess 5:1-11, Paul uses some
expressions to help the Thessalonians understand the “second
coming” of Jesus. Particular attention should be given to the
expression “comes like a thief”, within the context of the Pauline
Parousia: what did Paul intend with this expression? It is found,
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later, in other New Testament texts (Mt 24:43; Lk 12:39; 2Pet
3:10; Rev 3:3; 16:15). Could it then be a common expression
since the first Christian communities? Two terms also deserve
attention: Chronos and kairos, which are used by Paul together
only in this passage of 1Thess 5:1-11 (in the NT, later, only in Acts
1:7). How is it possible to interpret these two terms in Pauline
thought? They are two terms from Greek mythology that gained a
particular Christian use. Other terms complete Paul’s teaching on
the Parousia: day and night, peace and security, light and darkness,
watchers and those who sleep. This study offers the Greek text,
our own translation, textual criticism, and theological analysis.
Keywords: 1 Thessalonians, Paul, Day of the Lord, Parousia,
Chronos, Kairos.

Resumen

La Primera Carta a los Tesalonicenses siempre ha sido clasificada
por la mayoria de los estudiosos como una carta genuina de Pablo
y su primer escrito. Se sabe que los mensajes del “apdstol de los
gentiles” (Rom 11,13; 1 Tim 2,7) fueron enviados tras un periodo
de presencia y catequesis por parte de Pablo en las comunidades
que fundd, asi como en iglesias que no fundd, como Romanos
y Colosenses. En sus cartas, el autor retoma, profundiza y/o
aclara algunos puntos, ademds de completar la formacion de
la comunidad con otros temas. La parusia parece ser un tema
constante en las cartas de Pablo. En el pasaje de 1Tes 5,1-11,
Pablo utiliza algunas expresiones para ayudar a los tesalonicenses
a comprender la “segunda venida” de Jesus. Cabe prestar especial
atencion a la expresion “viene como un ladron”, en el contexto de
la parusia paulina: ;qué pretendia Pablo con esta expresion? Se
encuentra, posteriormente, en otros textos del Nuevo Testamento
(Mt 24,43; Lc 12,39; 2Pe 3,10; Ap 3,3; 16,15). (Podria ser,
entonces, una expresion comun desde las primeras comunidades
cristianas? Dos términos también merecen atencion: Chronos y
kairos, que Pablo usa juntos solo en este pasaje de 1Tes 5,1-11
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(en el NT, posteriormente, solo en Hch 1,7). ;Cémo es posible
interpretar estos dos términos en el pensamiento paulino? Son dos
términos de la mitologia griega que adquirieron un uso cristiano
particular. Otros términos completan la ensefianza de Pablo sobre
la Parusia: dia y noche, paz y seguridad, luz y oscuridad, vigilantes
y durmientes. Este estudio ofrece el texto griego, nuestra propia
traduccion, critica textual y analisis teoldgico.

Palabras claves: 1 Tesalonicenses, Pablo, Dia del Sefior, Parusia,
Chronos, Kairos.

Introducao

Primeira Carta aos Tessalonicenses compde o grupo de

extos considerados como escritos por Paulo. Sabe-se ain-
da que, na lista dos Escritos Candnicos do NT, ha uma segunda
carta a mesma comunidade (Segunda aos Tessalonicenses — 2Ts),
cujas duvidas sobre a autenticidade paulina ainda dividem os estu-
diosos. Em sua totalidade, o corpus paulino se divide entre as cartas
autenticamente paulinas ou protopaulinas (Romanos, 1-2Corintios,
Galatas, Filipenses, 1Tessalonicenses, Filemon), as trés cartas deu-
teropaulinas (Efésios, Colossenses e 2Tessalonicenses) e as trés car-
tas pastorais ou tritopaulinas (1-2Timoteo e Tito); algumas também
trazem outras nomenclaturas: quatro delas sdo chamadas de cartas
da prisao/carcere, por trazerem alguma mengao ao fato de Paulo
estar em prisdo (Filipenses, Filemon, Efésios e Colossenses), e qua-
tro sdo chamadas de cartas pessoais, por serem dirigidas a nome de
pessoas € ndo de comunidades (Filemon, 1-2Timéteo e Tito).

Cada carta paulina possui caracteristicas teologicas e pas-
torais proprias que merecem sempre uma grande atengdao dos
leitores. De fato, Paulo realizou um grande e dinamico trabalho
missionario percorrendo varias cidades importantes e elaborou es-
tratégicas proprias de evangeliza¢dao dentro do império romano.

A visita e a fundacdo da comunidade dos tessalonicenses
aconteceu na produtiva década de 50 da era cristd, quando Pau-
lo, praticamente, elaborou os seus principais escritos dentro de
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uma intensa atividade missionaria. Em suas cartas, ele recorda de
alguns momentos de suas missdes. Mas ¢ no livro dos Atos dos
Apostolos que se encontram as principais informagdes sobre as
viagens paulinas, como se 1€ a partir de At 13.

No quadro a seguir, com a finalidade de indicar uma possi-
vel data e um local de escrita para cada um dos escritos paulinos,
além de quem participou da escrita com o apostolo Paulo, o que se
perceber ¢ que a 1Tessalonicenses foi a primeira carta® que Paulo
escreveu e mandou para uma comunidade.

Destinatarios | Anos Local Autores
Tessalonicenses 51 Corinto | Paulo, Timéteo e Silvano
(1Ts) e (2Ts ?) (1Ts 1,1)

Corintios (1Cor) | 54 a 56 Efeso Paulo e Séstenes (1Cor 1,1)
(1Cor 16,8) | Aquila e Priscila
(1Cor 16,19)

Galatas 54 a56 Efeso Paulo ¢ os irmaos (Gl 1,2)
Filipenses 54 a56 Efeso Paulo e Timoteo (F1 1,1)

Filémon e 54 a56 Efeso Paulo e Timéteo (Fm 1)
Comunidade
Corintios (2Cor) [54a 56| Efesoe |Paulo e Timéteo (2Cor 1,1)
Macedonia
Romanos 56 Corinto | Paulo e equipe

(Rm 16,21-23)

Paulo usou quase sempre 0 mesmo esquema missionario para
fundar e animar suas comunidades que pode ser organizado nas
seguintes etapas:

3 Conforme se pode verificar em alguns estudos: CARREZ, M., et al., As cartas de
Paulo, Tiago, Pedro e Judas, p. 26-28; BARBAGLIO, G., As cartas de Paulo, vol. I, p.
24. 63; BRUCE, E. F., 1 & 2 Thessalonians, p. XXXIV; PITTA, A., Cartas Paulinas, p.
64; GONZAGA, W., O Corpus Paulinum no Canon do Novo Testamento, p. 36; GON-
ZAGA, W., O Canon Biblico do Novo Testamento, p. 56. BROWN, R., Introduccion
al Nuevo Testamento. Tomo 2., p. 601, afirma que “¢ o documento cristdo mais antigo,
datando de 50 a 51 na cronologia tradicional, durante a (segunda) viagem missionaria de
Paulo, realizada ap6s o Concilio de Jerusalém (ou de 41 a 43 na cronologia revisionista,
antes desse encontro)”. (tradug@o nossa).
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1) Chegada em uma cidade sem ser conhecido;

2) Sondagem de como viviam e praticavam sua religido.
Além dos pagdos, o que mais interessava a Paulo era se
havia judeus no local ou uma sinagoga constituida;

3) Participag@o nas sinagogas em dia de Sébado e o primeiro
anuncio. Em algum momento, Paulo também anunciava
aos pagaos, mas a unica noticia que se tem de um anuincio
fora do ambiente sinagogal foi em Atenas (At 17,16-34),
mas que nao deu muito certo;

4) Aqueles que aderiam ao Querigma (judeus e prosélitos),
Paulo fundava uma comunidade;

5) Permanéncia de certo tempo no lugar. Neste periodo, cer-
tamente, Paulo aprofundava o contetido do primeiro antin-
cio e também sua “catequese”. E bem provavel que este
conteudo anunciado com mais aten¢do apos a fundagado da
comunidade ¢ o que Paulo chama de “Evangelho”;

6) Depois de certo tempo, ele partia para uma nova missao
de forma espontanea ou sendo forgado (tendo que fugir do
local);

7) Mesmo estando em nova missdo em outras comunidades,
Paulo mantinha contato com as comunidades anteriores ou
com envio de pessoas que levavam e traziam informagdes
da caminhada da comunidade (como a familia de Clo¢, em
1Cor 1,11) ou ainda através de cartas. Em algumas comu-
nidades, ele retornou pessoalmente para animar e fortale-
cer a todos na caminhada de fé*.

Pode-se perceber que as cartas paulinas encontram-se em um
momento em que as comunidades fundadas por Paulo ja possuiam
certa caminhada e necessitando de orientagdes pastorais e teologi-
cas. Mais ainda, alguns pontos sdo comuns nas cartas paulinas, no

4 Barbaglio acrescenta ainda que privilegiava as localidades urbanas, pois eram mais
faceis de acesso ou pelas estradas romanas ou através de portos. Eram lugares que pre-
dominava a lingua grega e grandes centros urbanos (BARBAGLIO, G., As cartas de
Paulo, vol. I, p. 26).
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entanto, € necessario afirmar que cada carta possui suas caracteris-
ticas e realidades proprias:

1) S@o comunidades que Paulo tinha uma forte ligacdo que
ele mesmo afirma ser como de pai/mae a filhos. Lembran-
do que a comunidade de Roma (Carta aos Romanos) nao
foi fundada e nem catequisada por Paulo;

2) Manteve uma comunicagdo intensa através de outras pes-
soas, cartas € com outras visitas;

3) Nas comunidades prevalecia uma dupla realidade de ori-
gem de seus membros: aqueles vindos do mundo judaico e
outros do mundo dos pagaos.

Assim, a comunidade de Tessalonica ndo foi a primeira a re-
ceber a visita de Paulo. Ele ja tinha visitado outras cidades, mas
nada se sabe se ele enviou, posteriormente a sua partida, alguma
mensagem ou carta (1* viagem missionaria). No entanto, a 1 Tessa-
lonicenses ¢ a primeira carta que se tem conhecimento que Paulo
escreveu a uma comunidade.

1. A Primeira Carta aos Tessalonicenses

A primeira carta de Paulo, enderegcada aos Tessalonicenses,
aborda alguns temas que retornardo em outras cartas. Isso revela
uma realidade inicial das comunidades cristas’: perseveranga nas
perseguicdes (1Ts 2,1-16), perseveranca na santidade (1Ts 4,1-
12), orientacdes sobre o destino dos mortos (1Ts 4,13-18), sobre a
vinda do Senhor (1Ts 5,1-11) e exigéncias importantes para a vida
em comunidade (1Ts 5,12-22).

Dois temas abordados por Paulo nesta pequena carta chamam
atencdo sobre as duvidas em relagdo a “Vinda do Senhor”. Pau-
lo deve ter orientado a comunidade sobre esta esperanga quando
esteve com eles, mas depois de sua partida, eles tiveram duvidas
sobre 0 momento presente (aqueles que ja morreram) e sobre o
futuro (“quando o Senhor vird”). O presente estudo vai se ater

SBARBAGLIO, G., As cartas de Paulo, vol. I, p. 68-71.
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L9

sobre a segunda questdo: “quando o Senhor vird” e como Paulo
procurou orientar a comunidade de Tessalonica acerda deste tema
no seguimento do Cristo Ressuscitado.

2. Analise exegética
2.1. Critica literaria: delimitag¢ao do texto

A 1Ts ¢, comumente, dividida pelos estudiosos em duas
grandes partes: a primeira (1Ts 1-3) é “caracterizada pelo tema do
agradecimento”: “agradecemos continuamente a Deus por vocés
todos...” (1Ts 1,2), “... ndo cessamos de agradecer a Deus” (1Ts
2,3), “como poderiamos agradecer a Deus por toda a alegria...”
(1Ts 3,9); a segunda (1Ts 4-5) se “caracteriza pelo tema da para-
clese””: “ademais, irmaos, lhes pedimos e exortamos...” (1Ts 4,1),
“... conhecem as instrugdes que lhes demos” (1Ts 4,2), “nos, os
exortamos irmaos...” (1Ts 4,10), “... ndo queremos deixa-los na
ignorancia” (1Ts 4,13), “depois lhes pedimos...” (1Ts 5,12), “ir-
maos ainda os exortamos” (1Ts 5,14)8.

Em 1Ts 4,13-18, Paulo toca em um assunto que estava ator-
mentando a comunidade: membros da comunidade que morreram
antes da “Vinda do Senhor”. A Parusia® é uma certeza na fé de
Paulo que ja acena nos versiculos anteriores: 1Ts 1,10; 2,19; 3,13,
no entanto, no trecho de 1Ts 4,13-18'°, a comunidade €é orientada
sobre a esperanca que deve perseverar, mesmo apos a morte de
muitos, pois — como diz Paulo: “aqueles que morreram, Deus, por

causa deste Jesus, com Jesus os reunird. (...) NOs os vivos, que

* BARBAGLIO, G., As cartas de Paulo, vol. I, p. 68.

"BARBAGLIO, G., As cartas de Paulo, vol. I, p. 70.

8 DUMALIS, M. et al, afirma que a 1Ts tinha duas finalidades: em primeiro lugar, “a de
acdo de gracas, de felicitagdes e de encorajamento. No quadro de uma agéo de gragas
que se prolonga pelos trés primeiros capitulos (...). Em seguida, passa a corrigir os des-
vios que despontam na comunidade” (DUMAS, M., As cartas aos Tessalonicenes, p. 37)
? O termo “napovcio/parusia” tem sentido de “vinda”, “presenga” no ambito helenistico
era um termo politico religioso que no NT passou a referir a “segunda vinda de Jesus”
no final dos tempos (BRAUMANN, G., Parusia, p. 295).

10 Para aprofundar esta pericope, conferir a dissertacdo de mestrade de PAGANOTTO,
D., a Parusia de Cristo segundo Paulo: um estudo exegético-teologico de 1Ts 4,13-18.
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houvermos ficado até a ‘Vinda do Senhor’, ndo precederemos de
modo nenhum os que morreram” (1Ts 4,14b-15).

1Ts 4,18 da entender que Paulo estaria encerrando aquele en-
sinamento sobre os mortos antes da Parusia: ““Qote mopokoleite
aAAAovg €v 1oic Aoyolg tovtol/Consolai, pois, uns aos outros
com estas palavras”. Assim, a pericope em estudo (1Ts 5,1-11)
se insere como uma continuagdo das exortacoes, adverténcias e
instru¢cdes de Paulo a comunidade. Partindo da fé sobre a parti-
cipagdo de todos na morte de Cristo de todos que ja faleceram,
Paulo amplia sua explicag¢do ainda sobre como acredita que sera o
momento da Parusia.

Ainda ¢ possivel notar que a pericope de 1Ts 5,1-11 encontra-
-se interpolada entre duas exortacdes a vida de comunidade: 1Ts
4,1-13 e retoma sobre a mesma tematica de 1Ts 5,12-13. 1Ts 5,1-
11 inicia com “Ilepi dé/porém, acerda de” marcando o inicio de
uma nova instru¢ao, mas sem abandonar completamente o assunto
anterior'!. Pois, Paulo continuara instruindo a comunidade sobre a
Parusia, a partir da situagdo apresentada pela comunidade sobre a
morte de seus fiéis. A mesma expressao (“Ilepi 6¢/porém, acerda
de), é encontrada em 1Ts 4,9, onde Paulo inicia outro tema, mas
continuando exortando a comunidade ainda sobre a vivéncia do
amor fraterno. Esta pericope se encerra em 1Ts 5,11, onde Paulo
12 para terminar a instrug¢do so-
bre a Parusia do Senhor. Tendo a presenga da particula'® “xai/e,
também”, pode-se concluir como término do pensamento ou do
assunto tratado por Paulo.

A texto de 1Ts 5,1-11 apresenta-se, assim, com uma coesao
de discurso e sentido. Inicia no v.1, com uma exortacao direta com
0 voc. masc. pl. “aderpoi/irmdos”, mesmo retomando no meio

utiliza a conjungao “610/portanto

I'R. BROWN em sua divisdo da 1Ts coloca 4,13-5,11 como um tnico bloco com o
tema: “Instruccion sobre la Parusia” (BROWN, R., Introduccion al Nuevo Testamento,
Tomo 2, pg. 601.606).

12 A conjucdo “d10/portanto” é comumente interpretada como uma conjungdo conclusi-
va (nesta carta, ocorre também em 1Ts 3,1) conforme BLASS, F.; DEBRUNNER, A.,
Grammatica del grego del Nuovo Testamento, § 451.5.

3BALZ, H.; SCHNEIDER, G., 19, p. 891 v. L.
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da pericope no v.4 “adelpoi/irmdos” ndo parece ser o inicio de
outro assunto ou texto, como se constata no v.12, onde “adeipoi/
irmdos” inicia outro argumento na carta. Este mesmo vocativo
“adehpoi/irmdos” foi usado para iniciar o bloco diretamente an-
terior (1Ts 4,13), sobre os fiéis mortos e a “Vinda do Senhor”. O
texto da NA? procura mostrar que o v.12, ha um novo assunto
tratado pelo autor, Paulo.

2.2. Segmentagao e tradugdo de 1Ts 5,1-11

A segmentagao e a tradugdo do texto grego de 1Ts 5,1-11 re-
velam uma estrutura bem elaborada e com profunda teologia acer-
ca do que Paulo almejou transmitir a Igreja de Tessalonica acerca
do tema da Parusia, da “Vinda do Senhor”. Trata-se de um texto,
realmente, costurado com maos teoldgicas € com um primoroso
cuidado na tematica da retorno do Senhor Ressusctiado. Alguns
termos e expressdes ddo um colorido especial e muito auxiliam
na compreensdo do texto e do tema, como: “o dia do Senhor” e
“noite” (v.2b), “inesperadamente” (v.3b), “dor de parto” (v.3.c),
“trevas” (v.4a.5b), “surpreenda” (v.4b), “filhos da luz e do dia”
(v.5a), “vigilantes e sobrios” (v.6bc.8b.10b), “fé¢ e amor” (v.8¢),
“salvacao em Jesus Cristo” (v.9b) e “consolagdo mutua” (v.11ab).

Texto grego de 1Ts 5,1-11 v. | Tradugdo portuguesa

[lepi 6¢ 1@V ypovov Kol tdv| v.la |Acerca, porém, dos tempos e
KOp@®dV dos momentos oportunos'4,
GoeA@oi, 00 ypeiav Exete v.1b |Irmaios, ndo (é) necessario ter
VUV Yphipesbon v.lc |de vos escrever.

Avtol yop akpipdg oidate v.2a |Vés, de fato, acuradamente,

muito bem sabeis,

14 A personificagdo grega Kairos ¢ conhecida como “tempo da oportunidade”. Era in-
vocada também nos jogos para solicitar uma ajuda para ganhar uma competicdo. Em
outras passagens, alguns tradutores colocam “época”, mas que possui um sentido que se
aproxima da concepcdo do Chronos. Na teologia cristd, Kairds passou a ser considerado
como “tempo oportuno da graga”. Assim, usaremos “tempo oportuno”.
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Texto grego de 1Ts 5,1-11 v. |Tradugdo portuguesa

ot uépa Kopiov v.2b |que, o dia do Senhor

MG KAETTNG &V VUKTL, como um ladrdo na noite,
obtwg Epyetar. assim, vem.

‘Otav Aéymoty, v.3a |Quando disserem:

Eipnvn kal doedieio “Paz e seguranga”,

to1E 0ipVidlog adTolg v.3b |eis que inesperadamente a eles
gpiotatatl SAebpoc, acontecera!® a destruicdo
domep 1N DAV 11 &v yaotpi| v.3¢ |como tendo dor de parto.
£yovor -1

Kol 00 Ur KOy, v.3d |E de nenhum modo escapardo!’

Yueig 0é adeh@oi, odvk éote| v.4a |Porém, vos, irmaos, ndo estais
&v oxdrtet, nas trevas

tva 1 Muépa vuag og kKAéntng| v.4b |a fim de que o dia vos

KOTOAGPN. surpreenda, como ladrdo.
IMavteg yap vueig viol potog| v.5a | Todos vos, de fato, sois filhos
£0Tg, da luz

Kol viol pépag e filhos do dia

00K €0pEV  VUKTOG, 0Vdg| v.5b |ndo somos da noite nem das
oKOTOVC. trevas.

Apa oDV pny kabsvdmuev m¢| v.6a | Assim, pois, de nenhum modo
Kol oi Aowrot, durmamos como os demais,
AL YN YOPDUEY v.6b |mas, permanegamos vigilantes
Kol VAQOLEV. v.6Cc |e permane¢amos sobrios.

Ot yap kaBevdovtec, v.7a |De fato, os que dormem,
VUKTOG KoBghdoLGV: v.7b |de noite dormem

Kol o1 pebuokodpevor, v.7¢ |e os que se embriagam,
VUKTOG pebvovoty. v.7d |de noite se embriagam.

150 termo “épiotator” (de £piotnu) € um verbo ind. pres. médio 3a sg: “acontece”, mas
na tradugdo ficaria melhor no futuro “acontecera”

16 “Dor de parto” ¢ uma expressdo presente no AT e no NT (Is 66,7; Jr 13,21; 22,23; 48,
41; 49,22; 50,43; G1 4,19; Ap 12,2) para expressar um momento de sofrimento que tem
seu alivio quando nasce um filho.

170 termo “ékpuyoowv” (de ékeevym) é um verbo conj. aor. at. 3a pl. com sentido de
“escaparam”, no entanto, para traducdo seria melhor no futuro “escapardo”.
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Texto grego de 1Ts 5,1-11 v. |Tradugdo portuguesa

‘Hueig 6¢ uépag dvtec, v.8a |N&s, porém, que somos do dia,
VIAQPOUEY, v.8b |permanecamos sobrios
gvovaauevol Ompako miotemg| v.8¢ |revestidos da couraga da fé e
Kol Gydmng: Kol TePKEPUAL- do amor e (tendo como) capa-
av, EAtidoa cotnpiog. cete a esperanca da salvagéo.

‘Ot 00k E0et0 Mubc 0 Oeog gic| v.9a |Porque ndo nos fez Deus para

opy1y, aira,

GAL’ gig mepmoinowy cotpiag| v.9b |mas para a posse da salvagao,
o 100 Kvpiov nudv Incod através do Senhor Nosso Jesus
Xpiotod- Cristo

To¥ dmoBavovioc vep Nudv: | v.10a | que morreu por nos

iva gite ypnyopdpey, v.10b |a fim de que, quer vigiemos

gilte kafevdmpey, v.10c |quer durmamos

Guo ooV o0t (owuey. v.10d |juntos com ele vivamos.

A0 TapaKoAeite GAARAOLC, v.l11a |Portanto, consolai, uns aos
outros

Kai oikodopgite eic Tov &va, | v.11b |e edificai-vos um a um'®

Kkafmg kol TotElTE. v.11b | como também estais fazendo.

2.3. Critica textual"®

No v.2b, o0 aparato critico apresenta uma adi¢cdo de um artigo
“N/a, 0” ficando “n Huépa Kvpiov/o dia do Senhor”, em alguns
documentos como nos maiusculos: A (Alexandrinus, sec. V), K
(Mosquensis, sec IX) , L (Angelicus, sec. IX), ¥ (Athos, sec 1X),
0278 (sec IX) e nos mintusculos 104, 365, 630, 1175, 1241, 1505,
1881 e Mt (Texto Majoritario, sec V). A palavra “nuépa/dia”, que
compde a importante expressao “fuépa Kvpiov/dia do Senhor”,

sem artigo, encontra-se nos seguintes testemunhos maitsculos: X

18 A expressdo “um a um” em grego pode ser também traduzido por “reciprocamente”.
19 Nestle-Aland®®, em sua Introdugdo, cita os seguintes manuscritos como sendo de gran-
de valor para a Primeira Carta aos Tessalonicenses: 33, P4¢; P!, B & (01), A (02),
B (03), C (04), D (06), F (010), G (012), H (015), I (016), K (018), L (020), P (025),
Y (044), 048, 0183, 0208, 0226, 0278; 33, 81, 104, 365, 630, 1175, 1241, 1505, 1506,
1739, 1881, 2464, 1249, [ 846.
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(Sinaiticus, sec 1V), B (Vaticanus, sec 1V), D (Bezae, sec V), F
(Cambridge, sec IX), G (Dresden, sec [X), P (Wolfenbiittel, sec VI)
e nos minusculos: 33, 81, 1739, 2464. No NT, a mesma expressao
aparece sem o artigo em: 2Pd 3,10 e At 2,20 (citando o profeta J1
3,1-5) e com artigo em: 1Cor 1,8; 5,5; 2Cor 1,14. A LXX ndo usa
o artigo para seguir o texto hebraico, como em Is 2,12; 13,6.9; Lm
2,22; Ez 13,5; 30,3; JI 1,15 etc. (sao 24 mengdes no AT e somente
nos livros proféticos). A op¢ao sem artigo escolhida pela NA* se-
gue a regra da critica interna lectio brevior potior®™.

No v.3a, entre as palavras do sintagma “Otav Aéymow/quan-
do disserem”, o aparato da NA? apresenta a inser¢do de duas con-
juncdes em alguns testemunhos: “0&/porém”, presente nos maius-
culos: X? (Sinaiticus 2° corre¢do), B (Vaticanus, sec IV), D (Bezae,
sec V), 0226 e minasculos: 6,104, 1505, 1739, 1881, 2464 ¢ na
versdo sy" (Siriaco, 616 d.C.) e “yap/de fato” maitsculos: K (Mos-
quensis, sec IX), L (Angelicus, sec. IX), P (Wolfenbiittel, sec VI),
Y (Athos, sec IX), 0278 e mintsculos: 81, 365, 630, 1175, 1241;
M (Texto Majoritario, sec V) e nas versoes ar (Arménia, sec [X) e
vg (Vulgata, sec IV). A inser¢do parece ser uma tentativa de seguir
as frases anteriores na qual aparecem as conjungdes, também o
melhor é seguir a lectio brevior potior*' conforme se observa nos
maitsculos: X* (Sinaiticus original, sec IV), A (Alexandrinus, sec.
V), F (Cambridge, sec IX) e G (Dresden, sec IX); mintisculo 33 e
versoes it (Itala, sec II/I1I), vg™ (alguns manuscritos da versao la-
tina de Jerénimo, sec IV) e sy? (Siriaco de Paris, sec V) por Irineu
(latim) e Tertuliano.

Ainda no v.3b, o sintagma “avt0ic épictatava eles aconte-
cerd” apresenta trés variagdes nos testemunhos: (1) alguns trocam
“gplotatavacontecera” (de épiotnut) por “Emictatar/sabe” (ind.
pres. med. 3a sg. de énictapar), com a troca do ¢ pelo m: maits-
culos: N (Sinaiticus, sec 1V), L (Angelicus, sec. IX) e minuscu-
los: 33, 326, 1881. Justificaria a troca a semelhanga das letras.
(2) Alguns manuscritos fazem somente a inversdo das palavras

0 GONZAGA, W., A Sagrada Escritura, a alma da Sagrada Teologia, p. 221.
2 GONZAGA, W., A Sagrada Escritura, a alma da Sagrada Teologia, p. 221.
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gpiotator avtoig: B (Vaticanus, sec IV), 0226¥¢ (minusc. Sec V,
texto incerto) (lat); (3) Os manuscritos: F (Cambridge, sec 1X), G
(Dresden, sec IX), b d e Agostinho, trazem “avtoig eavncétoy
eles aparecerao”. A opg¢do da NA? por “adtoic épictatat /a eles
acontecerd” com os testemunhos dos maitsculos: A" (Alexan-
drinus, texto incerto), D (Bezae, sec V), K (Mosquensis, sec [X),
P (Porfirio, sec I1X), ¥ (Athos, sec IX), 0278 (sec 1X) e minuscu-
los: 81, 104, 365, 630, 1175, 1241, 1505, 1739, 2464, M (Texto
Majoritario, sec V) e Irineu (latim), seguiria o critério da lectio
difficilior probabilior®.

O texto da NA?® assinala uma troca no v.3d de “€xpOyowcv/
escaparam” por “ékeevéovtar” (ind. fut. at. 3a pl. de ékpevyw
“escapar”) que ¢ atestada em D (Bezae, sec V, leitura original de
um 3° corretor), F (Cambridge, sec IX), G (Dresden, sec IX) seria
uma corre¢ao gramatical, uma vez que o termo que se encontra no
texto escolhido (ék@Vywotv) € um ind. aor. at. 3a pl., sendo uma
lectio difficilior probabilior®.

No v.4b, o termo “kAéntng/ladrdo”, em alguns manuscritos
como: A (Alexandrinus, sec. V), B (Vaticanus, sec IV) e bo™ (cop-
ta bohairica, em parte, sec VIII) estd “kAéntoc”, que esta no masc.
acus. pl., concordando com o pronome acusativo plural “Oudg/
vos”. Ja o termo preferido pela NA?® “kAémtng” (masc. nom. sing.)
concordando com “nuépa/dia” (também nom. sing.) parece ser a
melhor e mais coerente com o texto: “dia do Senhor viré inespe-
radamente”, como se constata no v.2. Ja a concordancia de “vés”
com “ladrdes”, colocaria as pessoas da comunidade como ladrdes
que serao surpreendidos durante o dia.

O termo “€opév/somos”, no v.5b (ind. pres. at. la pl. de &),
encontra-se em alguns manuscritos na 2% pessoa do plural “éote/
sois” como: D* (Bezae, original, sec V), F (Cambridge, sec IX), G
(Dresden, sec IX); it (Itala), vg™* (Vulgata, manuscritos divergen-
tes), sy? (Siriaca Peshita, sec V), as (Sahidic copta), Ambst (Am-
brosiaster, sec IV). Ao substituir por “écte/sois”, todo versiculo

22 GONZAGA, W., A Sagrada Escritura, a alma da Sagrada Teologia, p. 221.
3 GONZAGA, W., A Sagrada Escritura, a alma da Sagrada Teologia, p. 221.
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fica harmonizado na 2? pessoa do plural. A opcao parece ser lectio
difficilior probabilior®.

No v.6a, o aparato critico indica que em alguns manuscritos
ha uma adi¢do de um «ai entre “og (kai) ol Aownoi/como também
os demais”. Os manuscritos que inseriram o ko, maiusculos sdo:
N? (Sinaiticus, 2* copia), D (Bezae, sec V), F (Cambridge, sec
IX), G (Dresden, sec [X), K (Mosquensis, sec 1X), L (Angelicus,
sec. IX), P (Porfirio, sec I1X), ¥ (Athos, sec IX, que acrescen-
ta ainda: “Oueic/vos”), 0278; e minasculos: 81, 104, 365, 630,
1175, 1241, 1505; M (Texto Majoritario, sec V); it (Itala), vg*
(Vulgada clementina, 1592) sy" (Siriaca harklensis) e Ambst
(Ambrosiaster). O texto sem o kai que ¢ adotado pela NA? tem
os seguintes testemunhos maitsculos: X* (Sinaiticus, original,
sec V), A (Alexandrinus, sec. V), B (Vaticanus, sec IV); e mi-
nasculos: 33, 1739, 1881; b, f, vg***V (Vulgada: Stuttgart 2007,
Wordsworth 1889-1954), sy? (Siriaca Peshita), CI (Clemente de
Alexandria). Como a frase ocorre quase do mesmo modo em 1Ts
4,13: “kabag kai ol Aowwoi/como também os demais”, € provavel
que tenha sido uma adi¢do de harmonizagdo ou um erro do co-
pista, sem perceber, repetiu o “kai” presente em 1Ts 4,13 neste
texto de 1Ts 5,6, sendo desaconselhdvel como leitura de prova-
vel originalidade textual.

Hé uma uinica variante no v.7¢ para o termo “pebvoxopevor/
sao embriagados”, verbo part. pres. pass. nom. masc. pl. (de
nebvokopal). Somente o manuscrito: B (Vaticanus, sec 1V),
traz o mesmo verbo na voz ativa: “uebvovteg/embriagam-se”.
E visivel a inten¢do do manuscrito de corrigir para a voz ativa
0 que da mais sentido na tradu¢do, o que também ¢é desacon-
selhavel como provavel leitura original, pois seria uma lectio
corrigenda®. A tradug@o mais dificil é no participio, por isso, a
escolhida feita pela NA%,

No v.9a, em relagdo ao texto seguido pela NA* “nudg o
®eo0¢/nos, Deus” ¢ assinalado no aparato que ha uma inversao na

2 GONZAGA, W., A Sagrada Escritura, a alma da Sagrada Teologia, p. 221.
2 GONZAGA, W., A Sagrada Escritura, a alma da Sagrada Teologia, p. 221.
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ordem dos termos nos seguintes manuscritos: °° e o maitsculo B
(Vaticanus, sec IV). A inversao dos termos nestes testemunhos nao
teria nenhum sentido mais significativo, mas a pronome (Mudc) +
sujeito (0 ®godq) ¢ a forma mais atestada nas cartas paulinas como
em: Rm 5,8; 2Cor 1,21; 2Cor 7,6; 1Ts 5,9; o contrario: sujeito +
pronome somente em 1Cor 4,9. Como hd uma ocorréncia préoxima
(1Ts 4,7) e mais testemunhos em outras cartas, o mais razoavel ¢
preferir “nuag 6 ®cdg/nos, Deus”.

A expressao presente em v.9b ¢ muito usada por Paulo
em suas cartas: “d61d tod Kvpiov qudv Incod Xpiotod/atra-
vés de nosso Senhor Jesus Cristo”, como em: Rm 5,1.11.21;
7,25; 15,30; 1Cor 15,57; 2Cor 8,9 (sem prep..) etc. O aparato
critico apresenta alguns testemunhos que omitem “Xpiotod/de
Cristo”: B34 (texto incerto), B (Vaticanus, sec IV) e versdes:
b (sec VIII), m*, vg™* (Vulgata, manuscritos divergentes) e sa
(Copta, sec VII). Em 1Tessalonicenses pode-se encontrar as
duas versdes: mais curta em 1Ts 2,19; 3,11.13 ¢ a mais longa
em 1Ts 1,3; 5,23.28. Nestes casos, a lectio brevior potior seria
a op¢ao que se costuma seguir, porém, parece que o Comité
entedeu tratar-se de testemunhos “isolados”?¢; por isso, a NA?
optou pela versao mais longa.

O v.10a apresenta uma mudanca de preposi¢do na frase
“Omep NUAV/por nos”. A variante “nepil NUdV/por nos” encontra-
-se somente em trés testemunhos: X* (Sinaiticus, original, sec IV),
B (Vaticanus, sec IV) e mintsculo: 33 (sec IX), no entanto, tal
expressao ¢ frequente em Paulo: Rm 15,14; 1Cor 1,4; Ef 6,22; Fl
1,27; 2,19.20; Cl1 1,3 etc. Os testemunhos com “Omép/por” encon-
tram-se no P* e nos maitsculos: N? (Sinaitico, 2° corregdo), A
(Alexandrinus, sec. V), D (Bezae, sec V), F (Cambridge, sec IX),
G (Dresden, sec IX), K (Mosquensis, sec 1X), L (Angelicus, sec.
IX), P (Porfirio, sec IX), ¥ (Athos, sec IX), 0278 (sec IX); e mi-
nusculos: 81, 104, 365, 630, 1175, 1241, 1505, 1739, 1881, 2464

2 GONZAGA, W., A Sagrada Escritura, a alma da Sagrada Teologia, p. 222, embora a
regra seja: “manuscripta ponderantur non numerantur/os manuscritos devem ser pesa-
dos, ndo contados”.
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e M (Texto Majoritario, sec V). A expressao “Omep NUOV/por nos”
¢ muito atestada nas cartas paulinas: Rm 5,8; 8,31.32.34; 1Cor
1,13; 11,24; 2Cor 1,7.11%; 5,12; 5,12; 2Cor 7,4; 7,12.14...1Ts 5,10
etc. As duas preposigdes sdo usadas e, conforme se observa pelas
citagdes, com o mesmo sentido nas cartas paulinas?®’; diante disso,
o Comité da NA?® optou por “Omép/por”.

No v.10d, cujo texto se tem “Cnowuev/vivamos” um verbo
conj. aor. at. Ipl. (do verbo {aw) segue melhor o sentido e esta
conforme os outros verbos também no mesmo modo, tempo e
voz. Ha duas variagdes presentes em alguns manuscritos: (1) o
maiusculo D* (Bezae, original, sec V) usa “C®duev/vivemos”, ver-
bo ind. pres. at. 1pl; ja A (Alexandrinus, sec. V) usa “Cnoopev/
viveremos”, verbo ind. fut. at. 1pl.. Ambas variantes sdo de fraca
testemunhanga. Assim, “Cfjcopev/vivamos” parece ser a mais ra-
zoavel para o versiculo.

2.4. Critica da forma

Nas cartas paulinas, ¢ frequente o uso da retérica como for-
ma de apresentar suas ideias e argumentos®. Paulo teve uma boa
formagao nao somente judaica, mas também da cultura greco-ro-
mana, familizado com a cultura grega®. E possivel encontrar in-
clusive varias etapas da retorica classica em 1Tessalonicenses®, e
a principal ferramenta utilizada na pericope 1Ts 5,1-11 € da antite-

27 Conforme observagdes de BLASS, F.; DEBRUNNER, A., Grammatica del grego del
Nuovo Testamento, §229.4; 231,1.

28 Paulo viveu um tempo onde havia um fascinio pela retorica publica (sofistas), ele deve
ter tido alguma formagéo na retdrica classiva, talvez em Jerusalém paralela aos estudos
rabinicos na sua juventude. No entanto, Paulo ndo se enquadrava muito em todos as
formas de argumentar, se apresentou a comunidade de Corinto como “fraco, receoso e
todo trémulo” (1Cor 2,3) (WINTER, B., Retorica, p. 1090-1091).

2 CARDOSO, J., 1 Tessalonicenses: epistola e pega retorica, p. 33. O autor elenca algumas
recursos utilizados por Paulo em suas cartas conforme a retorica classica (p. 33-34): meta-
fora (1Cor 12,12), antitese (Rm 8,13), ironia (1Cor 4,8; Gl 5,15), prosopopeia (Rm 8,19;
1Cor 12,15.16), alegoria (Gl 4,2), hipérbole (1Cor 4,15; Gl 1,8), anafora (1Cor 6,11.12;
11,3), epanodos (2Cor 1,3); sinezeugmenon (F1 3,10), paranomasia (2Cor 9,8) etc.

3% D. PAGANOTTO em sua tese “O Dia do Senhor vem como ladrdo de noite (1Ts
5,2b)”, p. 46-63, ilustra muito bem os diversos recursos da retdrica utilizados nesta carta
e propriamente na passagem de 1Ts 5,1-11.
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se’! que é “uma contra colocagao, isto ¢, a apresentagdo de princi-
pios que estabelecem uma oposi¢ao™2.

Parece que o tempo em que esteve em Tessalonica, Paulo teve
oportunidade de expor sobre os temas retomados na carta como se
percebe no uso do verbo “oidate/sabeis”, que ele usa desde o ini-
ciodacarta: 1Ts 1,5;2,1.2.5.11; 3,3.4; 4,2; 5,2. Esta ideia fica bem
clara em 1Ts 4,2: “Oidate yap tivag mapayyeiiog Edmrapev DUV
ot Tod Kvpiov ‘Incod/bem sabeis, de fato, de quantas instrugoes
vos demos da parte do Senhor Jesus”. Assim, pode-se afirmar que
a carta 1Tessalonicenses se encaixa mais no estilo parenético:
“exortacdo para que se preserve certo modo de vida. Nao se trata
de exortar o leitor a abracar um caminho novo, mas de enfatizar o
que ja € do conhecimento do leitor”*

Neste texto de estudo, a antitese se apresenta de diversas for-
mas, principalmente, nos antdnimos naturais ¢ universais®**: dia
e noite (v.2.7.8); “dia do Senhor” x ladrao da noite (v.2); paz e
seguranga x dor de parto (v.3); (filhos das) trevas x filhos do dia
e da luz (v.4); os vigilantes x aqueles que dormem (v.6.7); ira x
salvagdo (v.9); morrer x viver (v.10).

Interessante notar como o autor agrupa termos em duplas, ora
em oposi¢cdo como: “dia do Senhor” x ladrao da noite (v.2), filhos
da luz e do dia x (filhos) da noite e das trevas (v.5); e ora como
sindnimos: tempos e oportunidades (épocas) (v.1), paz e seguran-
ca (v.3), filhos da luz e filhos do dia (v.5a), noite e trevas (v.5b),

31 A Antitese é uma ferramenta da retdrica que se desenvolveu no pensamento grego, no
entanto, pode-se perceber também no pensamento hebraico como assinala ALONSO
SCHOKEL, estudios de poética hebrea, p. 251-268. Quando a lingua ¢ a cultura grega
chegaram na Palestina, esta ferramenta de retdrica torna-se também comum nos textos
em grego do AT e do NT (sobre este assunto, conferir: GONZAGA, W,; DOALDO, B.
F., O uso retorico do Antigo Testamento na Carta aos Colossenses, Theologia Xaveriana,
v.71, p. 1-35.2021).

32 PAGANOTTO, D. R., “O Dia do Senhor vem como ladrdo de noite” (1Ts 5,2b), p.
48-63.

3 CARDOSO, J., 1 Tessalonicenses: epistola e pega retorica, p. 30. Neste artigo, o autor
também faz uma diferenciagdo de: carta com estilo “parenético” e as cartas “parénese”,
o primeiro ¢ recordar o que ja se foi ensinado; o segundo estilo ¢ apresentar algo novo
para ser incorporado aos ensinamentos.

3 PAGANOTTO, D., “O Dia do Senhor vem como ladrdo de noite” (1Ts 5,2b), p. 58.
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vigilantes e sobrios (v.6), dormem e embriagam (v.7), da fé e do
amor (v.8), quer vigiemos e quer vivamos (v.10), consolai um ao
outro e edificai-vos um a um (v.11). Significativo ainda, € o uso
de varias conjungdes (26 ocorréncias), produzindo um reforgo nas

ideias e frases®.

Quadro geral das preposicdes, conjuncdes, advérbios e
verbos de 1Ts 5,1-11.

V. Prep. ./ Advérbios | Vocativos | Verbos | Complementos
Conj
v.la [Acerca, |dostem-
porém, |pos e dos
momentos
oportunos,
v.1b Irmaos, |ter nao (&)
necessario
v.lc de vos
escrever.
v.2a |De fato, |Acurada- sabeis
mente
muito bem
vem o “dia do
v.2b Senhor”
como um
ladrao na noite.
v.3a Quando “Paz e
disserem: |seguranga”,
v.3b inesperada- acontecera |a eles a
mente destruicao
v.3¢c tendo como dor
de parto
v.3d nenhum escaparao.
modo

35 Conforme afirma BLASS, F.; DEBRUNNER, A., Grammatica del grego del Nuovo
Testamento, p. 528: “As conjungdes expressam a relagdo mutua entre frases e classes

gramaticais”. (tradugdo nossa)
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v.4a |Porém vOs, ndo estais |nas trevas
irmaos
v.4b |afim de VOS sur- o dia como
que preenda ladrao.
v.5a |De fato sois filhos da luz e
filhos do dia,
v.5b ndo somos |da noite nem
das trevas.
v.6a |Assim, de nenhum |[como os
pois, modo dur- |demais,
mamos
v.6b |mas, permaneca- |vigilantes
mos
v.6c permanega- [Sébrios.
mos
v.7a |De fato, 0s que
dormem,
v.7b dormem de noite
v.7¢c se embria-
gam
v.7d se embria- |de noite.
gam
v.8a [Porém SOmos nos do dia
v.8b permanega- [sobrios,
mos
v.8¢ revestidos |da couraga da
fé e do amor
e capacete a
esperanca da
salvacdo.
v.9a |Porque ndo nos fez (Deus para a ira,

v.9b |mas

para a posse

da salvagdo
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atraveés do Senhor
Nosso Jesus
Cristo
v.10a que morreu |por nds
v.10b |a fim de quer vigie-
que, mos,
v.10c quer dur-
mamos
v.10d vivamos  |juntos com ele.
v.11a |Portanto, consolai, |uns aos outros
v.11b edificai-vos [um a um
v.llc como tam-
bém estais
fazendo.

Paulo alterna muito bem os personagens que ele divide em
trés grupos.

voés, irmaos (v.1-2) eles (v.3)
voés, irmaos (v.4-5a)

noés (v.5b-6) demais (v.6); eles (v.7)
vos (v.11)

2.5. Léxico da pericope

Alguns termos e expressdes merecem atengao na pericope de
1Ts 5,1-11, pela importancia dentro da argumentacao de Paulo so-
bre a Parusia, especialmente os termos Chronos, kairos, “dia do
Senhor” etc., como se pode conferir a seguir:

a. “ypovoc/tempo” (v.1). E o primeiro dos dois termos ligados
a cultura helenista que Paulo usou em seu texto. No entanto, na
lingua grega ha varios termos para designar “tempo’*°. Como ¢

3¢ No mais amplo dentre os termos para expressar tempo € “aicdv/eternidade” que comu-
mente ¢ interpretado como “eternidade”, mas no grego designa uma “expressdo ampla
de tempo”: “Se esse longo periodo se refere ao passado, tal expressdo remete a tempos
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proprio no mundo grego, alguns vocdbulos de uso comum pos-
suem uma compreensao que remete a mitologia grega. Chronos,
por exemplo, era usado por todos que falavam o grego para ex-
pressar “tempo” no seu sentido comum: sucessao de momentos.

Segundo se conta na mitologia grega, Chronos era um Titd e
filho mais novo entre Urano (representagdo do céu) e Gaia (repre-
sentacdo da terra). Urano temia perder seu trono e por isso, “de-
volvia” os filhos para o utero da terra, Gaia. Ela cansada disso, re-
solveu esconder seu filho recém nascido mais novo, Chronos. Ele
jé& adulto castrou Urano com uma foice (do sangue dele nasceram
os Gigantes, as Erineas e as Meliadas; e do esperma, nasceu Afro-
dite). Urano, antes de perder seu poder para Chronos langou uma
maldicao sobre ele: um de seus filhos lhe tomaria o poder. Assim,
para evitar a realizagdo da profecia, Chronos passou a “devorar”
seus filhos que tinha com sua esposa-irma Reia’.

A compreensdao comum para o termo Chronos ¢ de uma su-
cessdo inevitavel dos momentos dos homens e da historia. “De-
pois de Chronos, algo s6 ‘¢’, se com duracdo determinada, co-
mego e fim™*®. E algo fixado na realidade humana que ninguém
possui controle, ¢ um movimento continuo® de tudo o que existe.
Com esta ideia que nasce do mito do Chronos, desenvolve-se o
principio entre os gregos que o tempo ¢ algo ciclico*’: ha um mo-

remotos ou a época primitiva, envolta na nebulosa do tempo; se se refere a um futuro
eterno, ento aion também pode adquirir o sentido de eternidade” (GUHRT, J., Tiempo,
p- 262). (tradugdo nossa)

37 ARANTES, P., Kairos e chronos: origem, significado e uso. Revista Pandora Brasil,
n. 69, p. 1-9, dez 2015.

3 ARCANGELO, A. et al. Chronos, Kairds e a temporalidade da pandemia, p. 30.

3 Como bem ilustra Regina Schopke em sua tese (Matéria em Movimento. A ilusdo do
tempo e o eterno retorno, p. 16) sobre o tempo em movimento: “os filosofos, que — em
geral — nunca conseguiram dissocia-lo do movimento do mundo. E claro que se o tempo
¢ entendido como algo que ndo para de passar, ¢ realmente dificil dizer o que ele é (ou
dizer que ele tem um ‘ser’, uma natureza em si). Afinal, pensado como um fluxo conti-
nuo, o tempo tem sua propria ‘realidade’ furtada pelos instantes que se sucedem, isto €,
ele s6 pode ‘existir’ a custa de ser sempre outro, ja que a cada presente que passa, um
novo se segue e, assim, indefinidamente”.

4 REEGEN, J., O tempo na Filosofia antiga e da Idade Média, p. 90.91. No entanto,
afirma GUHRT, J., Tiempo, p. 262 que “/chrénos] indica quase sempre a extensdo do
tempo quantitativa e linear, o espago de tempo ou a durag¢do”. (tradugdo nossa)
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vimento de tudo que se repete, um constante amanhecer, o dia e
depois a noite para tudo se repetir no amanha; o mesmo principio
também vem aplicado na realidade humana: nascer, crescer e o
morrer*'. Assim, Chronos era visto também como um “tempo per-
dido” associado: a idade, ao tempo de vida e ao bios (vida)**. “O
homem grego experimenta o tempo como um poder que determi-
na inelutavelmente sua vida™®. Assim, tudo ¢ visto como algo fixo
e inevitavel.

No AT, algumas passagens parecem refletir esta ideia de tem-
po como algo que somente se repete sucessivamente e sobre o
qual, o homem ndo possui controle, como no texto de Ecle 1,9:
“O que foi € o que ha de ser; e o que se fez, isso se tornara a fa-
zer; nada ha, pois, novo debaixo do sol”. Na LXX, Chronos nao
¢ muito comum, usado especialmente para a palavra “dia” como
espaco de tempo, como o “tempo de um monarca”*.

Na Biblia, no entanto, predomina a concepgao de tempo que
se manifesta na historia. A histéria na Biblia ndo obedece a lei do
“eterno retorno” através do ciclo natural do tempo, mas tem um
carater Uinico e ndo repetitivo que se deposita na memoria. “Assim,
o tempo historico difere qualitativamente do tempo cosmico™®.
Por isso, na Biblia, “o tempo se orienta para um fim misterioso,
cujo tempo alcangara o seu fim e a0 mesmo tempo sua plenitu-
de™#. Para o homem biblico, tempo e historia, sdo conceitos que
se implicam mutuamente, mas o israelita se interessa pelo tempo
quando estd qualificado por um acontecimento qualificado: “tem-
po dos padres” (1Esd 8,76), “tempo de Noé” (Is 54,9)".

No NT, Chronos ndo ¢ tdo usado quanto Kairos. Chronos
aparece somente 54 vezes sendo 24 vezes em Lucas ¢ 9 em Paulo.

41 Ainda dentro do pensamento grego, o tempo ciclico de vida e morte dos entes (finitu-
de das coisas) contrasta com a ideia de subsisténcia perene do cosmo (PEIXOTO, M.,
Tempo, tempo, tempo, tempo. Reflexdes sobre o tempo na filosofia pré-socratica, p. 12).
42 ARANTES, P., Kairos e chronos: origem, significado e uso, p. 5.

“ HAHN, h.-Chr., ypdvog, p. 272. (traducdo nossa)

4“4 DELLING, G., Chrénos, p. 748.

4 JOIN-LAMBERT, M.; GRELOT, P., Tempo, p. 1265. (tradugio nossa)

46 JOIN-LAMBERT, M.; GRELOT, P., Tempo, p.1266-1267. (traducdo nossa)
4THAHN, h.-Chr., ypdvog, p. 273.
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Ademais, Chronos no NT ndo tem nenhuma conotacao e sentido
igual a filosofia grega. Para dizer “tempo”, os escritos do NT pre-
ferem mais o termo Kairds* e ndo se interessam por especulagdes
sobre o tempo, pois t€ém como tematica principal Jesus Cristo den-
tro do tempo presente como na expressao de Paulo em Gl 4,4: “t0
Tpopo tod ypdvov/plenitude do tempo”, Jesus Cristo tocou o
pleno do tempo, o seu fim*.

Em Paulo e suas cartas®®, os termos xotpog, xpovoc e aimv,
as vezes, sao usados como sindnimos, principalmente, para in-
dicar um duragdo determinada da vida humana. No entando,
xpovog indica mais uma “duragdo” de tempo em sentido li-
near enquanto que xaipog indica um “tempo escatologicamen-
te pleno, tempo da decisdo” ou o “tempo futuro do juizo ou
da Parusia™".

O termo “aimv/época, eternidade” ocorre mais de 100 ve-
zes no NT, ¢ muito usado para expressar um “tempo que vai
além do tempo presente”. No grego antigo tem significado de
“vida, tempo ou duragdo da vida, geragdo” ou “um tempo lon-
go, tempo ilimitado, passado e também futuro™*?. Ainda o gre-
go antigo, usa o termo oi®v para se referir a algo que “esta
relacionado a vida dos deuses ¢ a ideia de eternidade™?. O uso
de ai®v no NT estd ligado a ideia de uma duragao de tempo
longa (século) dando origem a expressdo “séculos dos sécu-
los”, em alguns casos, com o acréscimo do termo “amém”: Rm
1,25;9,5; 11,36; 16,27; GI 1,5; F1 4,20; 1Tm 1,17 etc. Assim,

“ HUBNER, H., ypovoc, p. 1959, v. II; GUHRT, I., Tiempo, p. 262. v. IV.

¥ HAHN, h.-Chr., ypdvog, p. 275. v. IV.

50 Nas cartas paulinas, poucas sdo as citagdes de Chronos: Rm 7,1; 16,25; 1Cor 7,39;
16,7, G14,1;4,4;, 1Ts 5,1; 2Tm 1,9; Tt 1,2.

S BAUMGARTEN, J., kopoc, p.1862-1864. v.I.

52 HOLTZ, T. aidv, p. 116-117. A. Campillo, em seu estudo sobre “Aion, Chrénos y
Kairos”, afirma que “o significado mais arcaico de aion é de vida, respiragdo ou for-
¢a vital e por extensdo de duragdo de uma vida. Porém, mais tarde passou a designar
as grandes eras e idades da vida do mundo, os grandes ciclos ou eones do Kosmos; e
inclusive o tempo como vida sempre viva, sem principio nem fim, isto ¢, a eternidade,
concebida como totalidade simultdnea de todos os tempos”. (CAMPILLO, A., Aidn,
Chroénos Y Kairos, p. 40). (tradugdo nossa).

3 HAUBERT, L., Apontamentos sobre a questdo do tempo na Grécia, p. 57.
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aidv pode ser compreendido como “eternidade*. Paulo tam-
bém usa o termo aimv (e derivados) para expressar “tempo pre-
sente”, por vezes visto com um “tempo peverso” (Gl 1,4) ou o
“deus deste mundo” (2Cor 4,4 ainda: 1Cor 2,6.8). Paulo ndo
fala de “aicdv futuro”, pois é um tempo da senhoria de Deus™.

b. “xaipoc/tempo oportuno” (v.1). A compreensdao des-
te segundo termo grego usado por Paulo (kaipdg) exige mais
atencao na sua interpretagao. Como o termo Chronos, também
kairos possui uma explicacdo da origem do termo ligada a mi-
tologia grega; assim, € preciso compreender sua origem para
tentar entender seu uso na linguagem comum para 0s gregos.
Na literatura grega, o termo Kairds ¢ encontrado em Homero
(sec. VIII-VII a.C.) com sentido de “tempo justo, a oportunida-
de apropriada: o homem que ndo tem Kairds, acaba vitima de
si proprio”.

Kairos é uma divindade grega, citada no sec. V a.C. em um
hino de fon de Quio. Tal divindade era filho mais jovem de Zeus"".
Em rela¢do ao Chronos, Kairds ¢ mais recente entre as divinda-
des®. Na mitologia grega ¢ descrito como um ser que andava mui-
to rapido e nu, sem nenhum pelo no corpo somente com um topete
de cabelo na parte da frente da cabeca. Dessa forma, para conse-
guir agarra-lo € preciso “pegar pelo cabelo” quando chega, sendo
impossivel agarra-lo quando passa. Tal descri¢do, ainda dentro da
mitologia grega, favorece uma interpretagdo mais comum para
Kairés como “momento oportuno™. “Kairds expressa, assim, a

5+ T. Holtz afirma sobre a eternidade e o tempo: “A historia do mundo deriva da infi-
nitude de Deus e para ela retorna em uma direcdo temporalmente irreversivel, verso o
infinitude de Deus” (HOLTZ, T., aicv, p. 120).

SHOLTZ, T., aidv, p. 120.121.

56 FALCAO, P., Kairos e chronos: duas visdes da lingua grega sobre o tempo, p. 288.

57 KAIROS. In: Dicionario Treccani. (dicionério digital)

58 Segundo LLOYD, G., Temps et histoire dans la diversité des cultures, p. 3, Kairds ndo
se encontra em Homero, filosofo dos tempos classicos da Grécia.

5 Para maior compreensio sobre Kairds na mitologia grega, conferir: ARANTES, P.,
Kairds e Chronos: origem, significado e uso. Revista Pandora Brasil, n. 69, p. 1-9, dez
2015; FALCAO, P., Kair6s e chronos: duas visdes da lingua grega sobre o tempo, p. 288.
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atividade criadora do ser humano, que introduz mudangas qualita-
tivas no mundo, expressando sua liberdade”®.

Chronos, dessa forma, expressaria a quantidade do
tempo que se apresenta de forma ininterrupta e inexo-
ravel, e Kairos como o tempo em sua qualidade, como
algo em que o homem pode intervir no tempo®. Sobre
a relacdo entre os dois termos no pensamento grego, obser-
va Pedro F. Facdo que “o tempo [chronos] que se pode di-
vidir, e por consequéncia medir, algo que ¢ impossivel fa-
zer ao kairds, que dificilmente pode ser quantificado: ndo
pode haver um kairds extenso nem curto em si...”%%. Os dois
termos, Chronos e Kairos entraram no vocabulario da LXX
para o AT e passaram a ser usados, normalmente, no NT®. Ja
a sua interpretagao e, consequentemente, sua traducao, sdo di-
versas e dificeis®.

No AT, Chronos e Kairos sao usados pela LXX para traduzir
alguns termos em hebraico como “17¥” e “121”%, que sdo interpre-

% REEGEN, J., O tempo na Filosofia antiga e da Idade Média, p. 90.

61O fato de o conceito de ‘tempo’ abranger os dois grupos semanticos chrénos e kairés
demonstra que os gregos distinguiam, por um lado, o fluxo do tempo, que avanga ine-
xoravelmente, sem que o homem possa intervir nele (chronos), e, por outro lado, pontos
ou espagos de tempo limitados suscetiveis a intervencdo decisiva do homem (kairés)”
(GUHRT, J., Tiempo, p. 264. v. V). (tradugdo nossa).

82 FALCAO, P,, Kairés e chronos: duas visdes da lingua grega sobre o tempo, p. 289.

% Qutro termo usado na lingua grega classica que encontramos na LXX e no
NT ¢é “ai@v” que, comumente ¢ traduzido por “eternidade”, mas que na antigui-
dade grega era o tempo da duracdo de uma vida, idade, geracdo do homem e
que ¢ retirada no momento da morte (LLOYD, G., Temps et histoire dans la di-
versité des cultures, p. 3). Pode-se assim, afirmar que o Chronos represen-
ta a “quantidade” do tempo medido em dias, meses ¢ anos; Kairds pode-se di-
zer que ¢ “qualidade” do tempo que sem romper com o Chronos, qualifica-o em
certos momentos; ¢ 0 Aidn como totalidade da vida e do tempo (PLESHKOV, Alek-
sei A. Time as a political resource: Early grek thought and Plato’s philosophy of
time, p. 209).

¢ L. Haubert, em seu artigo, assinala a dificuldade em dar uma boa tradugdo: “o termo
kopog € um dos mais dificeis de se traduzir, e possivelmente, de se compreender. Ele diz
respeito a uma caracteristica propria da ideia de temporalidade sofistica, onde o tempo
esta revestido por uma marca de perigo, e também pela oportunidade” (HAUBERT, L.,
Apontamentos sobre a questdo do tempo na Grécia, p. 66).

85 Qutras tradugdes: “prazo, tempo determinado” [WOLF, H., 127 (z°man), prazo, tempo
determinado, p. 396 (557a)]. Conferir ainda: DELLING, G., xa1pdc, p. 431. v. L.
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tados como “tempo” e “época’®. Porém, Pedro B. Falcdo®” ob-
serva que o hebraico biblico possui outros termos que na Biblia
Grega também foram traduzidos por Chronos e Kairos. Alguns
exemplos:

v - Dn 2,21: “R03n RITY RIwon XinVele quem muda as esita-
¢oes e o tempo” e na LXX: “kail avt0g AAAOL0T KOpPOvG
kai xpovovg”. Como também na passagem do mesmo livro
profético (7,25) onde a LXX traduz “1a7” por koupdg; € a
expressao em hebraico no final do versiculo: “77¥~7y 7V
3291 PITYVpor um tempo, tempos e metade do tempo”, para
o termo “717¥”, a LXX usa xopog: “karpod kol Kop®dv Kol
&m¢ Nuicovg kopod”.

v' - Ecle 3,1:“y1 101 93%/para tudo hda uma estagdo e um tem-
po” que a LXX traduziu: “toig mdow ypovog kai kopog”.

Para o povo hebreu que possui uma rica relagao de seu Deus na
histdria, o tempo ¢ visto mais em sua forma qualitativa (momentos
oportunos) do que em sua forma simples de sucessao de momentos
em que o homem nada pode intervir. Por isso, ao traduzir os termos
em hebraico sobre fempo, a LXX preferiu mais de 300 vezes o ter-
mo Kairds, trés vezes mais que Chronos®. Na Biblia grega do AT
pode-se observar o uso de Kairods para designar “momento decisi-
v0”, por isso, € Deus que colhe o kairds na historia®.

% Sobre a dificuldade em expressar os dois termos em hebraico, assinala SCHULTZ, C.
7y (‘ad), I. Perpetuidade, eternidade, p. 1077 (1565c): “Deve-se assinalar que em he-
braico ndo existe nenhuma palavra para designar tempo, nem palavras especificas para
passado, presente, futuro e eternidade”.

67 Pedro Falcdo (Kairds e Chronos: duas visdes da lingua grega sobre o tempo, p. 290-
291) apresenta outros termos em hebraico que tém conota¢do de tempo: “ny/tempo”
[COPPES, L., ny (‘&t), tempo, p. 1141-1142] e “%W/para sempre, eterno” [MACRAE,
A., 07 (‘6lam), para sempre, eterno, p. 1126)].

8 Completa ainda HAHN, h.-Chr.: “Kairds ¢ usado principalmente como traducdo do
termo hebraico ‘€t (198 vezes); Substitui mo ’éd, instante, 31 vezes; kés, fim dos tempos,
6 vezes; ¢ yom, dia, 3 vezes. Kair6s aparece frequentemente com um significado mais
ou menos aproximado ao de outros termos que indicam tempo (chronos, por exemplo,
Daniel 2,21; 7,12; Eclesiastes 3,1; Sabedoria 7,18; 8,8; heméra, por exemplo, Jeremias
50,27.30; Salmo 37,19; hora, por exemplo, Niimeros 9,2, comparado com 9,7.13)”
HAHN, h.-Chr., xpdvog, p. 268. v. IV). (tradugio nossa)

® DELLING, G., xo1pdg, p. 1372-1373, v. IV.
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No NT, o termo grego Kairds nao ocorre no sentido “espa-
cial”, mas de “ponto decisivo””° ¢ possui um sentido muito mais de
um tempo determinado, como na expressao “€v éketve @ kap®d/
naquele tempo” (Mt 11,25; 12,1; Lc 13,1; At 7,20; 12,1; 19,23)
deve ser entendo como um periodo de tempo’. O termo grego
Kairos no NT estd também associado a época propria, oportuna
para a colheita’ (Mt 21,34). No entanto, Kairds ganhou um senti-
do novo na concepgao crista associado a vinda de Cristo (com em
Mc 1,15: “cumpriu-se o tempo”). O tempo de graca dos profetas,
se realiza com Cristo: Rm 3,21; 1Pd 1,10ss; Rm 16,25s; Ef 3,8ss;
Col 1,267.

¢. “n quépa Kvpiov/Dia do Senhor” (v.2). E uma expressao
conhecida nos escritos proféticos’. Originalmente tinha-se a ideia
de um dia de “alegria futura, quando Deus intervira a favor do seu
povo e o salvard da calamidade, corrigindo a injusti¢a e derrotan-
do os inimigos de Israel””, assim, seria uma calamidade somente
para os pecadores (opositores de Israel) e salvagdo para o povo
justo’. Mas, os profetas também apresentam o “Dia do Senhor”
com sentido de ameaga e castigo para todos como em: Am 5,18-
20; 6,1-3; 9,10; Mq 2,7; 3,11; Is 5,19; 13,6.9; Jr 5,12s; 7,4; 8,8;
14,9; 21,2; 46,10; Ez 7,7; 13,5 etc.

" DELLING, G., xatpdg, p. 431. v. I. Como Kairés no NT tem um sentido que ndo se
pode desprender da agdo de Deus, pode-se ainda compreender como momento fatal e
decisivo para o homem e para Jesus (DELLING, G., xo1pog, p. 1376-1382. v. IV).
""HAHN, h.-Chr., ypdvog, p. 270. v. IV.

2 HENSEL, R., Kapndg [Karpds] Fruto, p. 212.215. v. 1.

3 HAHN, h.-Chr., Koipdg, p. 270. v. IV.

" Conferir ainda: PAGANOTTO, D., “O Dia do Senhor vem como ladrdo de noite” (1Ts
5,2b), p. 151-156.

> HAWTHORNE, G. et al, Dicionario de Paulo e suas cartas, p. 466. Comenta VON
RAD, G., heméra [dia], p. 341, v. L., que o “dia do Senhor” ndo ¢ predominante em toda
profecia, mas se tornou ponto decisivo como julgamento, libertacdo, purificagao, limpe-
za... apos a destruigdo de Jerusalém pelos babilonicos.

® HAAG, Herbert et al, Diccionario de la Biblia, p. 463-464. Paulo Valério F., em seu ar-
tigo (Dia do Senhor, noite dos homens. Analise exegético-teoldgica de Sf 114-18, p. 55),
resume bem o que se esperava da a¢do de Deus no “dia do Senhor”: “O Dia do Senhor,
portanto, se assemelha ao sol nascente: primeiro atinge os picos mais altos; a seguir, vai
descendo aos vales, até iluminar os recantos mais reconditos. Contudo, até mesmo la
onde o sol ndo chega, chegara a ira do Senhor”.
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No NT, no entanto, tirando At 2,20 e 2Pd 3,10, a expressdo
“Dia do Senhor” ocorre ainda algumas vezes em Paulo: 1Cor 5,5;
2Cor 1,4; 1Ts 5,2; 2Ts 2,2. Paganotto em sua tese’’ afirma que esta
expressao “Dia do Senhor” se apresenta como argumento princi-
pal desta pericope de estudo: 1Ts 5,1-11; e o termo “fuépa/dia”
perpassa todo o texto e o autor lembra ainda como Paulo contra-
poe com “vi&/noite”(v.2.5.7-8) e “oxdtoc/trevas” (v.5).

O “Dia de Yahweh” do AT passou a ter um sentido no NT
de “Dia do Senhor” (1Cor 5,5; 2Cor 1,14; 1Ts 5,2; 2Ts 2,2; 1Cor
1,8) e também “Dia de Cristo” (F1 1,6.10; 2,16)™. Esta expressao
profética esta profundamente ligada a ideia da Parusia de Jesus;
e “Paulo ¢ a principal fonte neotestamentaria para o uso do termo
Parusia a respeito da vinda futura de Jesus Cristo (1Cor 15,23;
1Ts 2,19; 3,13; 4,15; 5,23; 2Ts 2,1.8-9)”7. Assim, a ideia da ma-
nifestacdo de Cristo no final dos tempos (Parusia), no “Dia do
Senhor” se amplia como a derrota do mal definitivamente, como
apresenta o livro do Apocalipse; em 1Tm 2,18, encontra-se a ex-
pressdo “év ékeivn T Nuépe/naquele dia”, com o sentido de o dia
da misericérdia do Senhor, como que um sinénimo de o “dia do
Senhor”.

d. “o¢ KAéntg év vukti’/(vem) como ladrdo na noite”
(v.2.4). A figura do ladrdao no AT esta sempre associada ao cri-
me ¢ a0 mandamento “nao roubar”; por isso, ndo se pensava em
“alguém” que surgiria na noite, como uma surpresa e vindo de
Deus; ou que o “dia do Senhor” aparecera de sobressalto compa-
rado ao ladrao®. Esta expressdo “vir como um ladrdo na noite” é
predominante nos textos do NT seja para ilustrar a necessidade
da vigilancia sobre chegada de um ladrdao, como associada a Pa-
rusia, usada “frequentemente com referéncia ao irrompimento da

TPAGANOTTO, D., “O Dia do Senhor vem como ladrido de noite” (1Ts 5,2b), p. 150.
" HAAG, H. et al, Diccionario de la Biblia, p. 466.

" HAAG, H. et al, Diccionario de la Biblia, p. 467.

8 PREISKER, H., xAénto, kAémtng, p. 575. v. V. Grande Lessico del Nuovo
Testamento.
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era messianica®!. Além desta passagem de 1Ts 5,2.4, a expressdo:
“vir como ladrao” é encontrada também em: Mt 24,43// L¢ 12,39;
2Pd 3,10; Ap 3,3; 16,15. Somente a passagem de 2Pd 3,10 afirma
(juntamente com 2Ts 5,2.4) que o “dia do Senhor” vird como la-
drao.

e. “1n div 11 &v yaotpi/dor de parto” (v.3). O AT menciona
o parto em dores como algo que compde o nascimento das pes-
soas (Gn 3,16; 35,16.17; Sl 48,6; Ct 8,5)*2. Também se usa em
sentido metaférico como um sofrimento antes de se ter um grande
bem (S1 7,15; 47,7; Eclo 19,11; 34,6; 48,21). Mas, tal expressdo
¢ muito usada pelos profetas como um tempo de sofrimento (per-
segui¢do, castigo, peniténcia) antes de se ter a vitoria ou a vida
em seguranca: Is 13,8; 21,3; 23.,4; 26,17; 42,14; 54,1; 66,7.8; Jr
4,31; 6,24; 13,21; 22,23; 30,6; 48,41, 49,22.24; 50,43; Os 13,13;
Mq 4.,9. Também com sentido de libertagdo: “Assim como Deus
tira do ventre natural (SI 22.9), assim também ele tira do ventre do
sofrimento e morte; ele ndo vai destruir de maneira final (Jr 17.7,;
In4.11)"%.

No NT, as poucas ocorréncias seguem a reflexdo dos profe-
tas: periodo de sofrimento (por conta de persegui¢ao, castigo...)
antes da vida nova que surge: Jo 16,21; Rm 8,22; G1 4,19.27; 1Ts
5,3; Ap 12,2. A expressdao comum no AT (conferir as citagdes aci-
ma) como no NT ¢ “dores (plural) de parto” como em Gl 4,19;
Ap 12,2, somente nesta passagem de 1Ts 5,3 a expressao esta no
singular: “dor de parto” com dois sentidos: como algo que chega
improvisadamente ¢ como algo que todos deverdo passar®. No
v.3, Paulo associa em mais uma antitese “paz e seguranca” a che-

81 PREISKER, H., kléptd [roubar]. Kléptes [ladrdo], p. 488. v. 1. Dicionario teologico do
Novo Testamento.. e PREISKER, H., kAénto, kKhémntng, p. 576. v. V. Grande Lessico del
Nuovo Testamento.

82 Ha passagens que somente mencionam o “parto”, mas sem as dores: Gn 38,5.28; 1Sm
4,19; 1Rs 3,18; J6 39,2; Jr 31,8 como também o parto de animais (J6 39,1.2).

8 BERTRAM, G., odin [dor de parto], 6dind [padecer dores de parto], p. 766. v. II.

8 RADL, W., ®dive, p. 2000. v.II. Comenta BERTRAM, G., 6din [dor de parto], 6dind
[padecer dores de parto], p. 766. v. I, que o singular “dor” pode ainda se referir a sentido
coletivo ou a primeira e repentina dor.
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gada da “dor de parto”; a frase de tranquilidade era uma expressao
romana para reafirmar a situagao de controle sobre tudo, mas com
a Parusia, nem eles vao escapar®.

f. “oxotoc/trevas” (v.4a.5b). O termo okdtoC, com sentido
de “trevas” ou “obscuridade”, ¢ usado em sentido proprio no NT
e especial em sentido tranlado por Paulo®®. Na pericope de 1Ts
5,1-11 encontram-se dois termos sindnimos: “vu&/noite” (v.2b,5b)
e “okotog/trevas” (v.4a.5b), para frisar o contraste com aqueles
que sdo do “fuépa/dia’ (v.2b.4b.5a.8a) e da “pdg/luz” (5a), como
nas passagens de 1Cor 4,5; 2Cor 4,6; 6,14. Assim, o sentido de
“trevas” parece ser usado para afirmar que “o que no escuro, esta
escondido” um dia sera revelado (1Cor 4,5).

g. “vypnyopéw/vigiar” (v.6.10). Esta exortagdo ¢ encontra-
da no NT com sentido comum de “vigiar ¢ ndo dormir” (Mt
26,38.40.41; Mc 14,34.37.38; Lc 12,37), mas tal termo ¢ mui-
to aplicado em sentido escatoldgico: estar pronto quando Je-
sus chegar (Mt 24,42; 25,13; Mc 13,35.37; 1Ts 5,6; Ap 3,2.3;
16,15)%. E bem provavel que o termo e exortagio “vigiai!” fez
parte de alguns discursos de Jesus: “Portanto, vigiai, porque
ndo sabeis em que dia vem o vosso Senhor!” (Mt 24,42; ainda:
25,13; 26,41; Mc 13,33.35.37; 14,34.38). Algumas parabolas
também trazem esta tematica (Mc 13,33-36; Lc 12,35-46). O
termo propde encorajamento a vigilancia, parece pertencer ao
proprio discurso de Jesus ou compunha o conteido do Querig-
ma. Por isso, desde as primeiras cartas paulinas, dominadas
pela prospectiva escatolégica, encontram-se ecos desta exor-
tagdo evangélica a vigilancia®. Nos Evangelhos, a vigilancia
esta associada ao “servigo” (Mt 25,14; Mc 13,33; Lc 12,36-37)
ou a “oracao” (“vigiai e orai!”: Mt 26,41; Mc 13,33; Lc 21,36).

8 DA SILVA, V., As dores de parto e o nascimento na literatura biblica, p. 23.
8 HACKENBERG, W., oko6t0g, p. 1365-1366. v. IL.

87 CONZELMANN, H., skétos [trevas]..., p. 431. v. 1L

8 NUTZEL, J. M., ypnyopéo, p. 701. v. 1.

8 DIDIER, M., vegliare, p. 1344.
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Também encontra-se nos Evangelhos a chamada de atengdo
que o desconhecimento do “do dia e da hora” do retorno do
Senhor, por isso, vigiai! (Mt 25,13).

O texto de 1Ts 5,10 apresenta uma compreensao além de “vi-
giai ou dormir, se entende viver ou ser morto: Jesus Cristo morreu
por nos para que nds — seja que ainda vivamos (neste mundo) seja
que estajamos ja mortos — vivamos junto com ele”®.

2.6. Vinda como ladrdo, chronos e kairos na parusia paulina de
1Ts 5,1-11

A Primeira aos Tessalonicenses marca o inicio das cartas de
Paulo bem como os escritos do NT. A passagem em estudo 1Ts
5,1-11 revela uma preocupagdao dos membros da comunidade de
refletir e se posicionar sobre temas importantes da fé crista.

Paulo menciona, ja de inicio, que 1Ts 5,1-11 se apresenta como
um acréscimo ao trecho anterior sobre a situagdo da morte de mem-
bros da comunidade antes da Parusia do Senhor. O autor lembra
que ele ndo tem necessidade de escrever algo a mais, pois a comuni-
dade sabe muito bem sobre o tema do “dia do Senhor” (1Ts 5,1-2).
Assim, a temdtica abordada por Paulo em 1Ts 5,1-11 nao seria algo
completamente novo, mas complementar em relagao aquilo que a
comunidade j4 tinha tido oportunidade de anteriormente ser instrui-
da. Assim, pode-se afirmar que o trecho anterior que trata sobre o
destino dos mortos antes da Parusia (1Ts 4,13-18) foi uma instru-
¢do nova que os tessalonicenses ignoravam e que 1Ts 5,1-11 seria
uma recordacdo ou refor¢o sobre temas que ja tinham sido coloca-
dos, pelo menos parcialmente, a comunidade.

O tema que sobressai na pericope 1Ts 5,1-11 € sobre a Pa-
rusia. Certamente, fez parte da catequese paulina que sucedia a
formacdo daqueles que abragavam a fé apds o primeiro anincio
(Querigma). A comunidade de Tessalonica contou com a presenga
do missionario Paulo por um tempo até sua saida da cidade’! e

9 NUTZEL, J. M., ypnyopéo, p. 701. v. 1. (traduciio nossa)
%l Em At 17,2 menciona que a estadia de Paulo foi de “trés sabados”, assim, teria per-
manecido trés semanas somente na cidade. Um periodo muito pequeno para formar uma
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neste periodo, a comunidade foi catequizada sobre a Parusia, mas
nem todos os pontos ficaram claros o que justificaria a carta que a
comunidade recebeu.

Paulo inicia afirmando sobre “os tempos” € “os momentos
oportunos” e que ele ndo precisava escrever mais sobre isso. Os
dois termos gregos estdo no plural®: “ypovwv/tempos” ¢ “koip@dv/
momentos oportunos”. O termo Chronos esta sempre ligado a su-
cessao de momentos que compdem os dias € meses na vida do
homem e da histdria, conforme se percebe no uso no NT. O uso no
plural parece significar um conjunto de acontecimentos € momen-
tos na historia que antecederdo a Parusia.

O termo no plural ligado a Parusia ocorre também em At 1,7,
3,21; 2Ts 1,9; Tt 1,2; 2Pd 1,20, o que aparenta ser uma forma ou
expressao ligada a mensagem da Parusia: ndo uma data especifi-
ca, mas um tempo estendido na historia que antecedera a Parusia.
Lembrando que nos Evangelhos, a tradi¢do conservou as pala-
vras de Jesus de forma diferente: que diz que ninguém sabe sobre
“aquele dia e hora” (Mt 24,36; Mc 13,32)%. A aten¢do, assim, ndo
deve ser sobre um momento especifico (uma data) pois serd um
tempo longo que culminard com a Parusia, o foco deve ser sobre
a missao de todos como corpo da Igreja no mundo®.

O segundo termo (Kairos) usado por Paulo associado ao
tempo, também est4 no plural. Como o termo anterior, Kairos foi
usado no AT em grego e também no NT ndo mais associado a mi-
tologia grega, mas com um sentido proprio. Se para o ypovoc, o
que interessa ¢ uma avaliagdo quantitativa do tempo, um niimero

comunidade e Paulo ter uma boa confianga (1Ts 2,9-12.17.19s; 3,6) e deles se tornarem
“um exemplo de fé” para a regido toda. A comunidade de Filipos (distante 150 km) che-
gou a mandar duas vezes ajuda para Paulo em Tessalonica, assim, é provavel que tenha
permanecido bem mais que algumas semanas: a fuga teria acontecido bem depois dos
“trés sabados” citados em At 17,2 (KUMMEL, W., Introdug@o ao Novo Testamento, p.
328; BARBAGLIO, G., As cartas de Paulo, v.I, p. 64).

920 termo Chronos, no plural, pode ter um sentido de “periodo muito longo” (DELLING,
G, ypbévog, p. 1121. v. XV).

% Jesus diz nos evangelhos: “Tlepi 8¢ tijg ipuépag et xal tijs Spag 003els oidev/sobre aquele dia
e hora, nada sabeis” (Mt 24,36; Mc 13,32); “naquele dia e hora” ainda: Mt 24,50; 25,13.
% “Q tempo do corpo universal de Cristo e da missdo aos gentios” (BAUMGARTEN,
J., xoupdg, p. 1864, v. ).
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de horas, de anos ou de meses, para o kapdg, o que importa € a
qualidade do momento, sua exceg¢do que nao se repete € que nao
pode ser medida por um nlimero, mas sim por um sentimento®.

No AT, a histéria do povo da Biblia esta cheia de momentos
em que Deus intervém de forma que o tempo passa a ter uma qua-
lidade significativa para todos. Kairos €, comumente, associado
as esta¢oes’ e épocas do ano em que o tempo, mesmo sendo algo
que sucede sem controle do homem, tudo acontece com momen-
tos marcantes e qualitativos. Ao longo do ano, ha varios momen-
tos oportunos de presenga e acdo entre Deus e os homens.

Para o NT, a acdo de Jesus na historia deu um novo significa-
do ao Kairds. Desde a encarnagdo’’, a historia passa a ser tempo
de salvacdo ou de defini¢cdo do futuro de cada um®. A historia tera
um futuro glorioso com Jesus em sua Parusia, mas ndo se deve
olhar o que acontecera buscando uma data (chronos) e nem um
momento mais significativo (kairds), pois tudo acontecerd numa
situagdo em que se “alongard” (talvez, o sentido dos termos esta-
rem no plural) até que tudo se realizara.

Com somente duas décadas do inicio do antincio (Querigma)
da Boa Nova sobre Jesus Cristo, nota-se ja no escrito inicial dos
cristaos (1Tessalonicenses) uma esperanga na Parusia, tudo estava
para acontecer em um momento breve e que esperavam participar,
inclusive Paulo (1Ts 1,10; 2,19; 3,13; 4,15-17). Em outras cartas,
ele continua refletindo sobre a vinda de Jesus (Parusia), no entan-
to, nao mais se colocando como possivel testemunha®. Nesta car-

% HAUBERT, L., Apontamentos sobre a questdo do tempo na Grécia, p. 68.

% Nos Evangelhos, Kairds é também usado pelos escritores sagrados para se referirem as
estagdes do ano: Mt 13,30; 21,34.41; Mc 11,13; 12,2; Lc 20,10; como também “tempo
oportuno” quando acontecera algo novo: Mc 1,15; Le 1,20; 4,13; 19,44; 21,8; Jo 7,6.7.
7 A “encarnagdo do verbo” (tdo presente posteriormente na teologia do NT) ndo parece
ser o objeto inicial das primeiras cartas, mas pode-se constatar em outros escritos pauli-
nos posteriores como nos hinos de Cl 1,15-20 (“habitar a plenitude de Deus”), F12,6-11
(“tomando a forma de escravo”) e na argumentagdo de Paulo sobre “Jesus novo Addo”
(1Cor 15,45). Conferir ainda: DUNN, J., A teologia do apdstolo Paulo, p. 248-249.

% RIDDERBOS, H., A teologia do Apdstolo Paulo, p. 19.

% Sobre a demora da parusia: “Muitos biblistas concluiram que as cartas paulinas mais
tardias (como 2Cor 10-13 e Filipenses) refletem precisamente esse tipo de mudanga de
perpectivas, sugestdo que levanta a questdo da evolugdo do pensamento escatologico
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ta, apos mencionar sobre os “tempos” e “momentos oportunos”,
Paulo afirma que ndo ¢ necessario escrever, pois a comunidade ja
sabe muito bem sobre este assunto: mas qual seria? O que Paulo
apresenta em seguida, parece ser a resposta que “o dia do Senhor
vird como um ladrao” (v.2b).

Como a 1Tessalonicenses ¢ o primeiro escrito que se tem e
que retrata as preocupagoes das comunidades sobre a “Vinda do
Senhor”, a partir da ideia de “vir como um ladrdo na noite” — tudo
indica que j4 estava ligada ao discurso da Parusia. Os Evangelhos
escritos posteriormente atestam que tal frase pertenceria aos ensi-
namentos originarios de Jesus. A frase, parece encerrar a questao
com a ideia que tudo sera uma surpresa e sem prévio anuncio. Esta
ideia de Paulo coloca a chegada da Parusia na noite (ambiente
proprio do ladrdo), no entanto nos versiculos que seguem “vv&/
noite” (v.2b,5b) e “oxoOtoc/trevas” (v.4a.5b) sdo apresentados
como realidades daqueles que estdo em contrastes com os “vioi
@wt0¢/filhos da luz” e “vioi Nuépac/filhos do dia” (v.5a).

Assim, sobre a Parusia ndo se deve preocupar sobre dias e
momentos, pois serd inesperada sem um tempo fixado que seja
conhecido. A preocupacao deve ser no modo como cada um deve
viver sua vida como filhos do dia e da luz. Dessa forma, a preo-
cupagao deve ser entre aqueles que se identificam como sendo da
noite e das trevas. Os versiculos que seguem sdo exortacdes sobre
a atitude que todos devem assumir enquanto o Senhor ndo chega:
vigilancia, sobriedade e revestidos de fé e amor. Foster afirma que
a instrucdo na 1Ts 5,1-11 seria uma exortagdo para aqueles que
estavam fora da comunidade: “Paulo afirma que o dia do Senhor
serda o tempo em que ‘a destrui¢do vira sobre eles’ (1 Ts 5,3), e que
eles serdo ‘surpreendidos’ pelos eventos (1 Ts 5,4)'%,

paulino” (HAWTHORNE, G. et al, Dicionario de Paulo e suas cartas, p. 467).

10 “For those outside the community of believers, Paul states that the day of the Lord
will be the time when “destruction will come upon them” (1 Thess 5:3), and that they
will be “overtaken” by the events (1 Thess 5:4)” (FOSTER, P., The Eschatology of the
Thessalonian Correspondence, p. 9).
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“La Escritura dice” (/éyer 1 ypopn): Texto, critica y género
de 1Tm 5,17-22

Waldecir Gonzaga'
Darlan Alves de Barros Rezende’

Resumo

O presente estudo tem como objetivo analisar a pericope de 1Tm
5,17-22 a partir de sua tradu¢d@o bilingue, critica textual e exame
da forma e do género literario. A Primeira Carta a Timoéteo per-
tence ao conjunto do corpus paulino, e encontra-se entres as trés
cartas pastorais (1Timoéteo, 2Timoteo e Tito), também chamadas
de cartas tritopaulinas, em relagdo as sete protopaulinas e as 3
deuteropaulinas. Elas representam um paulinismo posterior, com
evolucdo na reflexdo teologica e na estrutura pastoral da Igreja,
com notaveis difereng¢as em relacdo as cartas anteriores. Sua co-

' Doutor (2006) e Mestre (2000) em Teologia Biblica pela Pontificia Universida-
de Gregoriana (Roma, Italia). Possui dois Pés-Doutorados: um pela FAJE (Belo Ho-
rizonte, Brasil, 2017) e outro pela PUC-RS (Porto Alegre, Brasil, 2025). E criador e
lider do Grupo de Pesquisa Andlise Retorica Biblica Semitica, credenciado junto
ao CNPq. E-mail: <waldecir@hotmail.com>, Curriculo Lattes: http://dgp.cnpq.br/
dgp/espelhogrupo/369991. http://lattes.cnpq.br/9171678019364477 e ORCID ID:
https://orcid.org/0000-0001-5929-382X

2 Doutorando e Mestre em Teologia Biblica pela Pontificia Universidade Catdlica
(Rio de Janeiro, Brasil), Bacharel em Teologia pela FAECAD e Pds-Graduado em
Psicopedagogia pela Faculdade Descomplica. Atualmente ¢ professor nos Semina-
rios SEID, IBADERJ, IBADEL, STGV e FAESP. Membro do Grupo de Estudos
Andlise Retodrica Biblica Semitica, credenciado junto ao CNPq. E-mail: <darlanrezen-
de.teologia@gmail.com>. Curriculo Lattes: http://lattes.cnpq.br/9759979514210590 e
ORCID ID: https://orcid.org/0000-0001-6691-5201
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laboragao, tanto para a Teologia Biblica como para a Teologia em
geral, ¢ algo extraordinario, pelos temas tratados nesta carta. A
pesquisa parte da apresentagdo do texto grego em paralelo com a
traducdo portuguesa, evidenciando termos-chave que estruturam
a unidade, tais como honra, disciplina e imposi¢do de maos. Em
seguida, realiza-se a critica textual, destacando as principais va-
riantes presentes na tradicdo manuscrita, sobretudo nos vv.18.21,
e avaliando seu impacto para a interpretacao. A analise da cons-
tituicdo do texto e da critica da forma demonstra que a pericope
possui coesdo interna e carater parenético, situando-se no contex-
to epistolar das Cartas Pastorais com forte énfase normativa. Os
recursos estilisticos, como paralelismos e repeti¢cdes, bem como o
vocabulario juridico-religioso, reforcam a dimensao disciplinar e
solene do trecho. Conclui-se que 1Tm 5,17-22, longe de ser um
texto meramente administrativo, apresenta uma sintese teoldgica
sobre a lideranca eclesial, na qual honra e disciplina, autoridade e
servico se entrelacam como elementos indispensaveis para a vida
da Igreja.

Palavras-chave: Primeira Carta a Timoéteo, Critica textual, Criti-
ca da forma, Género literario, Ministério pastoral.

Abstract

This study aims to analyze the pericope of 1Tm 5,17-22 through
its bilingual translation, textual criticism, and examination of
form and literary genre. The First Letter to Timothy belongs to the
Pauline corpus and is one of the three pastoral letters (1Timothy,
2Timothy, and Titus), also called the tritopauline letters, in
relation to the seven protopauline and three deuteropauline letters.
They represent a later form of Paulinism, with developments in
theological reflection and in the pastoral structure of the Church,
with notable differences from the earlier letters. Their contribution,
both to Biblical Theology and to Theology in general, is
extraordinary, given the themes dealt with in this letter. The study
begins with the presentation of the Greek text in parallel with the
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Portuguese translation, highlighting key terms that structure the
unit, such as honor, discipline, and the laying on of hands. It then
proceeds with textual criticism, emphasizing the main variants
found in the manuscript tradition, especially in verses 18 and 21,
and assessing their impact on interpretation. The analysis of the
text’s constitution and form demonstrates that the pericope has
internal cohesion and a parenetic character, situated within the
epistolary context of the Pastoral Letters with a strong normative
emphasis. Stylistic features such as parallelisms and repetitions,
as well as juridical-religious vocabulary, reinforce the disciplinary
and solemn dimension of the passage. The study concludes that
1Tm 5,17-22, far from being a merely administrative text, presents
a theological synthesis on ecclesial leadership, in which honor
and discipline, authority and service intertwine as indispensable
elements for the life of the Church.

Keywords: First Letter to Timothy, Textual criticism, Form
criticism, Literary genre, Pastoral ministry.

Resumen

El presente estudio tiene como objetivo analizar la pericopa de
1Tm 5,17-22 a partir de su traduccion bilingiie, critica textual y
examen de la forma y del género literario. La Primera Carta a
Timoteo pertenece al corpus paulino y se encuentra entre las tres
cartas pastorales (1Timoteo, 2Timoteo y Tito), también llamadas
cartas tritopaulinas, en relacion con las siete protopaulinas y las
tres deuteropaulinas. Representan un paulismo posterior, con
una evolucion en la reflexion teoldgica y en la estructura pastoral
de la Iglesia, con notables diferencias en relacion con las cartas
anteriores. Su contribucién, tanto a la teologia biblica como a
la teologia en general, es extraordinaria, por los temas tratados
en esta carta. La investigacion parte de la presentacion del texto
griego en paralelo con la traduccion al portugués, evidenciando
términos clave que estructuran la unidad, tales como honor,
disciplina e imposicion de manos. A continuacion, se realiza la

279

Capitulo 8



Capitulo 8

Escritura, Teologia e Fé

critica textual, destacando las principales variantes presentes en la
tradicion manuscrita, especialmente en los vv.18 y 21, y evaluando
su impacto en la interpretacion. El analisis de la constitucion del
texto y de la critica de la forma demuestra que la pericopa posee
cohesion interna y caracter parenético, situandose en el contexto
epistolar de las Cartas Pastorales con un fuerte énfasis normativo.
Los recursos estilisticos, como paralelismos y repeticiones, asi
como el vocabulario juridico-religioso, refuerzan la dimension
disciplinaria y solemne del pasaje. Se concluye que 1Tm 5,17-
22, lejos de ser un texto meramente administrativo, presenta una
sintesis teoldgica sobre el liderazgo eclesial, en la que honor y
disciplina, autoridad y servicio se entrelazan como elementos
indispensables para la vida de la Iglesia.

Palabras clave: Primera Carta a Timoteo, Critica textual, Critica
de la forma, Género literario, Ministerio pastoral.

Introducao

estudo das Cartas Pastorais tem despertado, nas Gltimas

décadas, renovado interesse exegético e teologico, so-
bretudo por sua relevancia na compreensao da vida comunitaria
e das estruturas ministeriais da Igreja nascente. Entre os diversos
trechos que compdem essas cartas, a pericope de 1Tm 5,17-22
destaca-se por sua densidade normativa e por oferecer orientagcdes
concretas a respeito da honra devida aos presbiteros, da disciplina
eclesial e da prudéncia na escolha de novos lideres. Trata-se de
um texto cuja forma e conteido revelam ndo apenas preocupagoes
administrativas, mas uma profunda consciéncia teoldgica sobre a
missdo e a responsabilidade da liderancga crista.

Este estudo tem como objetivo examinar o texto de 1Tm
5,17-22 a partir de trés perspectivas fundamentais: a) a tradugao
bilingue, com segmentagdo e analise do texto grego em didlogo
com a lingua portuguesa, permitindo identificar nuances seman-
ticas e estilisticas significativas; b) a critica textual, por meio da
avaliagdo das principais variantes presentes na tradicdo manus-
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crita, especialmente em pontos decisivos como os vv.18.21; ¢)
a critica da forma e do género literario, a fim de compreender a
unidade estrutural do trecho e sua inser¢ao no género epistolar de
carater parenético.

A escolha desta pericope como objeto de analise justifica-se
ndo apenas pela sua importancia para a organizagdo comunitaria,
mas também pelo seu valor hermenéutico no campo mais amplo
da relagdo entre Escritura e ministério. O texto cita explicitamente
a Escritura (“A Escritura diz...”, v.18), elucida o recurso a tra-
dicdes orais vinculadas a Jesus e formula orientagdes que visam
tanto a preservacao da santidade da Igreja quanto a protecao da
autoridade pastoral. Nesse sentido, trata-se de um testemunho
privilegiado da forma como a comunidade cristd primitiva se via
diante da tradicdo herdada e das novas exigéncias do Evangelho.

Metodologicamente, o estudo articula os recursos da critica
textual e da critica da forma, partindo da traducao bilingue como
base interpretativa. O proposito € mostrar que a pericope consti-
tui uma unidade coesa, marcada por paralelismos e imperativos,
e que sua configuracdo literaria deve ser compreendida dentro de
um horizonte parenético que transcende meras orientacdes ad-
ministrativas, alcancando dimensdes teologicas e eclesiologicas
mais amplas.

Em suma, no final, a pesquisa demonstra que 1Tm 5,17-22
apresenta uma visdo integrada de ministério, na qual honra e dis-
ciplina, reconhecimento e prudéncia, autoridade e servigo sao di-
mensdes complementares e inseparaveis. Ao langar luz sobre o
texto, sua critica e seu género, este estudo busca contribuir para
uma compreensdo mais profunda da identidade pastoral e da or-
ganizacao eclesial que marcaram os primordios do cristianismo.

1. Texto, segmentacgao e tradugao de 1Tm 5,17-22

Esta passagem apresenta uma riqueza em vocabulario, quan-
do vista numa tradugao literal, que proporciona uma teologia con-
cisa e profundamente significativa quando assistida simultanea-
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mente o texto bilingue. Temos aqui uma tradugao dos autores, a
qual desperta no ouvinte-leitor o interesse no assunto sobre cita-
¢do no AT sendo vista a partir do idioma original que foi escrita a
Primeira Carta a Timoteo, pertencente ao conjunto das trés cartas
pastorais ou cartas tritopaulinas, em relacao as sete protopaulinas
¢ as 3 deuteropaulinas®. As citagdes do AT sdo indicadas em itali-
co, respeitando-se a distingao literaria adotada na anélise.

Quadro 1 — Segmentacio e traducio de 1Tm 5,17-22.

1701 KoA®C TPOoESTATES 17a |7 Os presbiteros que

nmpecfutepot presidem* bem

SumAf|g Tifig a&ovobwoay, 17b | (s@o) merecedores de duplo
honorario’,

udAicto, ol Komdvteg &v A0yw | 17¢ | principalmente os que traba-
Kol O1000KAALQ. lham com empenho exaustivo
na palavra e no ensino.

B éyer yap N ypaon|: 18a | 8 Pois a Escritura diz:

Bobdv dlodvTo o0 PLUAOGELS, 18b | “Nao amordagaras o boi
enquanto debulha”,

kai- &og 0 €pydng Tod 18c | e “digno é o trabalhador do

cBod avtod. seu salario”.

¥ kotd TpesPutépov 19 | ' Nao aceites denuncia contra

Katnyopiov pn Topadsyov, um presbitero sendo sob duas

€xt00¢ €l U éri dvo 7 TpLdv ou trés testemunhas.

HOPTOPOV.

2 Todg AUapTAVOVTOG 20a | Quanto aos que estdo
pecando,

EVOTIOV TAVT®V EAEYYE, 20b | repreende diante de todos,

3 GONZAGA, W., O Corpus Paulinum no Canon do Novo Testamento, p. 19-41; GON-
ZAGA, W., Compéndio do Canon Biblico, p. 406-407; GONZAGA, W., O Céanon Bi-
blico do Novo Testamento, p. 41-60; BURKI, H., Cartas aos Tessalonicenses, Timéteo,
Tito e Filemom (2007).

4 Participio perfeito, ativo, plural, masculino. Poderia ser traduzido com sentido adver-
bial ou de continuidade de agdo: “que tendo presidido bem”.

5 Este substantivo pode ser traduzido como “honra”, mas J. Scheneider defende que, em
1Tm 5,17, € melhor traduzir por “honorario”, embora deixe em aberto para a possibi-
lidade de ser “honra”: SCHNEIDEIR, J., tijun, Tywdo, p. 175. Outra possibilidade ¢ a
tradugdo como “remuneragdo”.
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iva kai o1 Aotoi eofov 20c | para que também os demais
Exaoy. tenham temor.

2 Awpoptopopon Evaomov tod | 21a | 2! Testifico solenemente diante
0g00 kol Xprotod Incod kol de Deus, de Cristo Jesus e dos
TAV EKAEKTAV AyyélmV, anjos eleitos,

va Tadto QUAGENC YwPig 21b | para que estas coisas guardes,
TPOKPINATOC, sem preconceito,

UNOEV TOLDV KOTd 21c | nada fazendo com parcialida-
TPOGKAIGLY. de.

Zyeipag tayfmg undevi 22a |2 A ninguém imponhas as
Emtibet maos precipitadamente

UNOE KOWAVEL QUopTioNg 22b | nem te fagas cumplice dos
aAlotpiong: pecados dos outros.

GEAVTOV AYVOV THPEL. 22¢ | Conserva-te a ti mesmo puro.

Fonte: texto grego da NA28; tabela e tradugdo dos autores.

2. Notas de traducio ¢ de critica textual

A critica textual tem por objetivo reconstruir, com 0 maximo
de fidelidade possivel, o possivel texto original do Novo Testa-
mento, partindo da andlise das variantes existentes nos diversos
manuscritos antigos. Dada a riqueza e diversidade da tradi¢do ma-
nuscrita, ndo € incomum que ocorram pequenas divergéncias entre
os codices, versdes e citagdes patristicas, as quais, em determina-
dos casos, podem afetar significativamente a interpretagdo de um
texto.

Na presente andlise, foram consideradas diversas varian-
tes presentes em 1Tm 5,17-22, conforme o Aparato Critico da
Nestlé-Aland 28 edi¢do e de H. Alford®. Contudo, optou-se por
apresentar € comentar apenas aquelas que, segundo o juizo de re-
levancia adotado por estudiosos reconhecidos, sdo mais signifi-
cativas para a exegese da pericope e para a compreensdao do uso
veterotestamentario no texto paulino. Tal abordagem visa manter

¢ ALFORD, H., Alford’s Greek Testament: An Exegetical and Critical Commentary, p.
300; NESTLE-ALAND, Novum Testamentum Graece.
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o foco na coeréncia textual e na andlise teoldgica, sem dispersar
a ateng¢ao com variantes de importancia secundaria ou meramente
ortografica.

Assim, sao examinadas especificamente as variantes nos
vv.18.21, por sua relevancia textual, teologica e intertextual, espe-
cialmente no tocante a citacdo direta da Escritura (Aéyet 1 ypoon)
€ 2 mengao cristologica final.

O v.18 apresenta duas citagdes: uma do AT e outra, prova-
velmente, de uma tradic@o ja cristd. Temos como variante a in-
clusdo de oV puumoelg antes de fodv drodvta. Esta € a inversao
da ordem: oV Qe antes de fodv dhodvra, ao invés de de-
pois. Essa leitura ¢ atestada por manuscritos importantes como
A C e versdes como a Vulgata (non obligabis os bovi trituranti),
além de algumas versdes siriacas e coptas. A leitura como estd na
NAZ% (Bodv dhodvta oV puumoelc) ¢ sustentada pelos manuscri-
tos B, D, F, G, K, L, P, além do Texto-Majoritario, Siria Pesita,
Goética, Tertuliano, Damasceno e outros autores da Patristica. A
leitura fodv dAo®dvta oV EUdGELS (como consta na NA28) € pre-
ferivel por apresentar uma construgdo que reflete diretamente Dt
25,4 LXX embora ndo esteja na ordem original das palavras. A
ordem trocada tem um paralelismo e fluidez maiores no grego,
sendo uma possivel leitura de facilitacdo do copista. Além disso,
a inversdo provavelmente se trata de uma harmonizagao liturgica
ou estilistica posterior. A leitura mais dificil (lectio difficilior) e
mais antiga (lectio antiquor), é preferivel de acordo com os prin-
cipios da critica textual’. Portanto, concorda-se com a decisdo da
comissao da NA2S.

O v.21 apresenta a variante kvpiov Incod Xpiotod (em vez
de Xpiotod Inood). A forma kvpiov Incod Xpiotod € atestada
em manuscritos como D?, K, L, P, parte do Texto Majoritario, al-
gumas versoes siriacas e a Gotica, além de Criséstomo. A forma
adotada pela NA*, Xpiotod Incod, ¢ atestada em manuscritos an-
tigos e mais confiaveis, como B, X, A, D, F, G, 33*, além de ver-
sOes latinas antigas, copta, etiope e armena. Também aparece em

" GONZAGA, W., A Sagrada Escritura, a alma da Sagrada Teologia, p. 221.
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Clemente, Atanasio, Basilio, entre outros autores da Patristica. A
leitura Xpiotod Incod é a forma mais comum nas cartas pastorais
paulinas, coerente com o estilo do autor; portanto, sendo a lectio
communis ¢ a lectio brevior, a preferida®. A adigdo de kvpiov pro-
vavelmente ¢ uma tentativa de liturgizacdo ou formalizacdo do
nome. A critica textual privilegia a leitura mais dificil (lectio dif-
ficilior)’, mais coerente com o estilo paulino e mais amplamente
atestada nas fontes mais antigas, como faz a NA?.

3. Critica da constitui¢ao do texto

A pericope de 1Tm 5,17-22 apresenta-se como uma unida-
de coesa dentro da se¢d@o maior de instrugdes pastorais voltadas a
organizacao da comunidade cristd, mais especificamente ao trata-
mento dos presbiteros (mpesPoutepot) — os lideres locais da igreja.
Essa delimitagdo se justifica tanto por critérios internos quanto
contextuais, estruturais e tematicos.

3.1 Delimita¢ao do texto

A delimitacao de 1Tm 5,17-22 como unidade textual é sus-
tentada, em primeiro lugar, pela presenca de um tema dominante:
a orientacdo pastoral quanto a honra, ao sustento, ao salario, a
disciplina e a nomeagao dos presbiteros. Esse eixo tematico unifi-
cador distingue-se claramente do conteudo imediatamente anterior
(1Tm 5,3-16), que trata de diversos grupos dentro da comunidade
(jovens, idosos, viuvas), bem como do conteido imediatamente
posterior (1Tm 5,23), que introduz uma recomendagao de cunho
pessoal dirigida a Timdteo, quebrando o padrao de instrucoes de
natureza eclesial coletiva'’.

8 GONZAGA, W., A Sagrada Escritura, a alma da Sagrada Teologia, p. 221.

® GONZAGA, W., A Sagrada Escritura, a alma da Sagrada Teologia, p. 221.

10 JOHNSON, L. T., The First and Second Letters to Timothy, p. 284, Johnson reconhe-
ce a mudanga de tom e contetdo entre os vv.17-22 e o v.23, sugerindo que este Gltimo
inaugura uma nova se¢ao epistolar, com énfase mais pessoal. Também Fee observa que
0 v.23 interrompe a sequéncia tematica dos versiculos anteriores, em FEE, G. D., 1 and
2 Timothy, Titus, p. 132.
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Os vv.17-18 concentram-se na dignidade e no sustento dos
presbiteros, enquanto os vv.19-21 abordam a questido da disci-
plina e do julgamento justo aplicado as liderancas. O v.22, por
sua vez, versa sobre a prudéncia na imposi¢ao de maos, reco-
mendando discernimento — elemento diretamente relacionado a
manutengdo da ordem e da pureza comunitaria, temas coerentes
com os que foram apresentados anteriormente. A coesdo inter-
na ¢ marcada por termos como “honorario”, “denuncias”, “tes-
temunhas”, “sem parcialidade”, e “imposi¢ao de maos”, o que
evidencia a unidade tematica voltada a lideranca eclesial. Knight
IIT"" destaca a interdependéncia tematica desses versiculos no
tratamento dos presbiteros.

Embora o v.23 possa parecer deslocado a primeira vista, por
se tratar de uma recomendagao de carater pessoal relativa a saade,
sua possivel vinculagdo com o versiculo anterior — v.22: “Nao te
facas cumplice de pecados de outros” —, tem sido compreendida,
por alguns intérpretes, como um paréntese exortativo com vistas
a santidade pessoal de Timodteo'?. No entanto, tanto pela tradigdo
exegética quanto pela coeréncia tematica, 1Tm 5,23 é comumente
excluido da delimitacdo da pericope principal, o que reforca o re-
corte de 1Tm 5,17-22 como unidade coesa.'?

3.2 Divisdo interna

A pericope de 1Tm 5,17-22 apresenta uma estrutura interna
coerente e progressiva, na qual o autor alterna entre instrugoes de
reconhecimento eclesial e critérios ético-pastorais para a lideranga

WKNIGHT 111, G. W., The Pastoral Epistles, p. 233.

12 Alguns comentadores propdem que 1Tm 5,23 pode estar relacionado ao v.22, como
uma espécie de aplicacdo pratica da pureza requerida ao lider (MARSHALL, 1. H;
TOWNER, P. H., The Pastoral Epistles, p. 603). No entanto, essa leitura ndo é majori-
taria na tradigdo critica.

13 A delimitagdo de 1Tm 5,17-22 como pericope exegética autdnoma ¢ adotada, entre
outros, por Van Houwelingen e Mounce, os quais consideram o v.23 como inicio de uma
nova se¢do (VAN HOUWELINGEN, P. H. R., 1 Timothy, p. 49; MOUNCE, W. D., Pas-
toral Epistles, p. 309). M. de Lourdes também recomenda que a defini¢do da pericope
seja feita com base em critérios tematicos e de coesdo interna, os quais sdo observados
nesse recorte (LIMA, M. de L. C., Exegese Biblica, p. 97).
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da comunidade. Seu desenvolvimento textual pode ser compreen-
dido em trés movimentos principais.

O primeiro movimento (vv.17-18) trata do reconhecimento e
da remuneragao dos presbiteros, enfatizando especialmente aque-
les que “presidem bem” e que ‘“se empenha exaustivamente na
palavra e no ensino”. Aqui, o autor introduz uma diferenciagao
funcional entre os presbiteros, com destaque para os que exercem
o ministério da Palavra. A citagdo da Escritura — “Nao amorda-
caras o boi enquanto debulha” (Dt 25,4) — e a maxima sapiencial
“digno ¢ o trabalhador do seu saldrio” (Lc 10,7) fundamentam o
principio do sustento pastoral'*.

O segundo movimento (vv.19-21) apresenta diretrizes para
a administracdo da disciplina na comunidade, especialmente no
que tange a acusagdo contra presbiteros. A exigéncia de duas ou
trés testemunhas como critério minimo de validagao do testemu-
nho remete ao principio juridico veterotestamentario (Dt 19,15).
Além disso, o tratamento publico das faltas, com vistas ao temor
coletivo, sugere um cuidado pedagdgico com a comunidade. O
trecho culmina com uma solenidade retorica incomum nas cartas
pastorais: uma exortagdo em nome de Deus, de Cristo e dos anjos
eleitos, o que confere um peso escatologico e judicial a responsa-
bilidade de Timoteo'.

O terceiro movimento (v.22) orienta Timoteo quanto a cautela
na imposicao de maos, pratica que, neste contexto, ¢ interpretada
majoritariamente como ato de confirmagao ministerial'®. O alerta

4 JOHNSON, L. T., The First and Second Letters to Timothy, p. 283. O autor observa
que a citagdo de Dt 25,4, originalmente aplicada a animais, é reaplicada no NT como
argumento a fortiori em favor do sustento dos ministros da Palavra. Em FEE, G. D., 1
and 2 Timothy, Titus, p. 132, nota que a frase sobre o “salario” provavelmente provém
da tradicdo de Jesus, tendo sido preservada em Lc 10,7.

IS KNIGHT III, G. W., The Pastoral Epistles, p. 237. O autor ressalta que o apelo solene
em nome de trés testemunhas celestiais refor¢a a seriedade com que Timoteo deve exer-
cer o julgamento eclesial. MARSHALL, 1. H.; TOWNER, P. H., The Pastoral Epistles,
p. 602, destacam a inteng@o pedagdgica e comunitaria por tras da repreensdo publica.
*MOUNCE, W.D., Pastoral Epistles, p. 307. Mounce entende a “imposi¢éo de maos” aqui
como nomeagao ou confirmagao de presbiteros, ndo como imposi¢ao para cura ou béngao.
VAN HOUWELINGEN, P. H. R., 1 Timothy, p. 49, reforca a conexao entre esta adver-
téncia e a pureza de Timdteo como critério pastoral.
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“nao te fagas camplice dos pecados de outros” funciona como um
desdobramento ético dessa adverténcia, reforcando a necessidade
de discernimento na escolha e legitimacao dos lideres. O v.22¢:
“ceantOV AyvOVv TNpEL/conserva-te a ti mesmo puro” encerra a se-
¢do com uma exortacao a integridade pessoal do préprio Timéteo,
conectando os aspectos institucionais e espirituais do pastoreio.
Portanto, a estrutura interna da pericope articula uma teologia do
ministério pastoral que abrange honra, justi¢ca e prudéncia, ofe-
recendo um modelo de lideranca eclesial que integra dignidade,
prestagdo de contas e santidade pessoal.

Com a finalidade de melhor perceber uma visualizagdo da
movimentagao textual, oferece-se uma estrutura em topicos da pe-
ricope:

I.  Ahonra e o sustento dos presbiteros — vv.17-18

Ia. Os presbiteros que presidem bem sao merecedores de
duplo honorario — v.17a-b

Ib. Enfase nos que trabalham com empenho exaustivo na
palavra e no ensino — v.17¢

Ic. Justificativa escritural do sustento: “Nao amordacaras
o boi enquanto debulha” —v.18b

Id. Segunda citagdo: “Digno € o trabalhador do seu sala-
rio” — v.18¢

II. A disciplina e o julgamento justo dos presbiteros —
vv.19-21

IIa. Dentncias contra presbiteros s6 com duas ou trés teste-
munhas — v.19

IIb. Repreensdo publica dos que pecam, para o temor dos
demais — v.20

IIc. Encargo solene diante de Deus, de Cristo e dos anjos
eleitos — v.21a

IId. Guardar estas instrugdes sem prevengao ou parcialida-
de —vv.21b-c
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III. O cuidado na nomeacao e a exigéncia de pureza — v.22
IIIa. Evitar precipitacdo na imposicao de maos — v.22a
IIIb. Nao participar dos pecados dos outros — v.22b

ITIc. Conservar-se pessoalmente puro — v.22¢

3.3 Contexto proximo e distante da pericope (1Tm 5,17-22)

A pericope de 1Tm 5,17-22 estd situada no corpo exor-
tativo da carta, que oferece orientacdes pastorais a Timoteo
quanto ao cuidado com diferentes grupos dentro da comu-
nidade cristd de Efeso. O contexto proximo ¢é formado pelo
capitulo 5, especialmente os vv.1-16, onde o autor trata das
relacdes comunitéarias (vv.1-2) e, em seguida, dedica-se a re-
gulamentagdo do cuidado com as viavas (vv.3-16). Nesse
bloco, hd uma clara preocupagdo com a justica, a honra e o
bom testemunho da igreja no cuidado com os necessitados,
o que serve de preparagdo para as instrugdes sobre os pres-
biteros nos vv.17-22. Essa transi¢do mostra que tanto o sus-
tento das viuvas quanto a remuneragdo e a disciplina dos
presbiteros envolvem o bom uso dos recursos € a manutencao
da ordem eclesial’.

Além disso, o versiculo seguinte (1Tm 5,23) funciona como
uma espécie de nota pessoal a Timoéteo sobre sua saude. Essa que-
bra tematica destaca o encerramento da se¢do dedicada a conduta
publica, reforcando a coesdo da unidade anterior.

No contexto distante, a pericope encontra-se em coeréncia
com o propdsito maior da carta, que ¢ instruir Timéteo sobre como
ordenar a vida da igreja diante das ameagas de heresias, ma con-
duta e ma lideranga (1Tm 1,3-7). Em 1Tm 3,1-13, o autor ja havia
apresentado os critérios para bispos e didconos, enfatizando a in-
tegridade pessoal e a habilidade de governar bem a propria casa
como pré-requisito para a liderancga. A pericope de 1Tm 5,17-22
retoma esse interesse, mas com enfoque mais pratico: como tratar
os presbiteros que exercem bem sua fungdo, como proceder diante

7 JOHNSON, L. T., The First and Second Letters to Timothy, p. 284.
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de acusagdes e como garantir que a nomeacao de lideres nao seja
feita de maneira precipitada'®.

Esse trecho também € revestido de solenidade, como se nota
na formula do v.21, no qual o autor invoca “Deus, Cristo Jesus e
os anjos eleitos” como testemunhas da seriedade do encargo de
Timoteo. Tal linguagem reforga a carga escatologica e a responsa-
bilidade espiritual envolvida na supervisao da lideranga eclesial®.
Assim, 1Tm 5,17-22 ndo ¢ apenas um conjunto de orientacdes
administrativas, mas uma exortacdo pastoral que se inscreve no
projeto maior da carta: a salvaguarda da fé, da sa doutrina e da
santidade da comunidade crista®.

Tudo isso fica mais claro ainda em um esquema que ajude
a melhor visualizar o contexto proximo e o contexto distante da
pericope, como se segue:

I. Contexto Préximo (1Tm 5,1-16; 5,23)
A. Instrucdes sobre relagoes eclesiais — vv.1-16
Al. Tratamento respeitoso entre geragdes — vv.1-2
A2. Cuidados com as vituvas e discernimento
comunitario — vv.3-16
— Enfase na honra e integridade da igreja
(tema retomado em 5,17)
B. Exortagdo pessoal —v.23
B1. Conselho sobre uso medicinal do vinho
— Indicagao de transi¢ao tematica e unidade
anterior fechada
II. Contexto Distante (1Tm 1,3-7; 3,1-13; 6,11-16)
A. Finalidade da carta— 1Tm 1,3-7
Al. Permanecer em Efeso para combater falsas
doutrinas
A2. Alvo do encargo: amor e fé sincera

¥ FEE, G. D., 1 and 2 Timothy, Titus, p. 132.
19 SPICQ, C., Les Epitres Pastorales, p. 681.
20 MOUNCE, W. D, Pastoral Epistles, p. 312.
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Critérios para lideranga — 1Tm 3,1-13
B1. Qualificagdes para bispos e didconos
— A integridade como base da autoridade

C. Exortagdes solenes a Timoteo — 6,11-16

C1. Chamado ao bom combate da fé
C2. Testemunho de Cristo diante de Pilatos

— Motivacao escatoldgica para a fidelidade
na lideranga

4. Critica da forma e do género literario

4.1 Palavras e termos que compdem a forma do texto

Em tantas outras pericopes paulinas certos verbos e expres-
soes aparecem repetidamente em 1Tm 5,17-22, servindo para
construir a unidade literdria e tematica do texto. Aqui estao dois
exemplos principais:

)

2)

O campo semantico da lideranga eclesial — “mpecBiOtepoc/
presbitero”. A palavra “mpecfutepoc/presbitero” apa-
rece em destaque no v.17: “Ol KOADC TPOECTATEC
npecPOtepov/Os presbiteros que presidem bem”, e € re-
tomada no v.19: “koatd mpeoPutépov katnyopiov un
mopadéyov/contra os presbiteros, denuncias ndo acei-
tes”, delimitando o escopo da pericope: trata-se de uma
exortagdo voltada especificamente a lideranga da igreja.
Sua presenca no inicio e na metade do texto contribui
para a coesdo tematica. Além disso, o verbo associado a
essa lideranca ¢ “mpoiotnui/presidir’, no participio per-
feito ativo “npoeoctdtec/tendo presidido”, indicando uma
acao continuada e estabelecida.

A linguagem juridica e disciplinar — xatnyopia / Eleyye
/ noptopowv. A forma “xoatnyopio/acusagdo/denuncia”,
no v.19, indica o carater juridico da secdo. Ela ¢ com-
plementada pela exigéncia de “600 7| Tpu®dV popTOPOV/
duas ou trés testemunhas”, ecoando Dt 19,15, e seguida
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pelo verbo “éAéyyw/repreender”, no imperativo presente
no v.20ab: “Tov¢ AUAPTAVOVTOC EVOTIOV TAVTOV EAEYYE/
quanto aos que estdo pecando, repreende diante de to-
dos”. Esse campo semantico legal e disciplinar reforca o
género literario didatico-exortativo com fungdes norma-
tivas e pastorais, bem como sua moldura formativa.

No v.21, o verbo “Swapaptopoparencarrego-me/testifico so-
lenemente” introduz uma férmula tipica de testificagdao solene,
como também se vé em 2Tm 4,1. Ele aparece em construgdo en-
fatica com objetos triplos: “évdmiov 10D 0od kai Xpiotod Incod
Kol T®V EKAeKTOV ayyélwv/diante de Deus, Cristo Jesus e os anjos
eleitos”, sugerindo a seriedade do que ¢ transmitido. Em seguida,
no segmento v.21b, a forma verbal “@puAd&nc/guardes™ expressa a
obrigacao de observar os mandamentos mencionados, moldando
a forma como instrugdo solene.

Os termos como mpecPOTEPO?!, MPOEOTATES, Katnyopia,
HopTOpOV, EAEYYE, OlapapTOpoaL € QUAGENG cumprem papel de
forma literaria. Eles ndo apenas articulam a forma do texto, mas
também refor¢cam sua unidade, propdsito disciplinar e autoridade
pastoral. A repeti¢do estratégica dessas palavras indica que esta-
mos diante de uma pericope coesa, com estrutura interna clara,
forma tipica de instrug¢do e género literario didatico com tragos
juridicos e eclesiologicos.

Outro aspecto importante da forma desta pericope € o uso
intencional dos verbos no modo imperativo, que refor¢a seu cara-
ter normativo e pastoral. Esses imperativos aparecem em pontos
estratégicos do texto e refor¢am a autoridade apostolica por tras
das instrucdes dirigidas a Timoteo:

a) no v.19, aparece o “un mapadéyov/ndo aceites”, imperati-
vo presente com nega¢do, denotando uma proibi¢ao con-
tinua quanto a aceitar acusagdes contra presbiteros sem o
devido testemunho;

2l BORNKAMM, G., mnpéoPug, mpeoPutepog, mpeoPitng, ovumnpeoPitepog,
npecPutéplov, TpecPedm, p. 651-654.
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b) no v.20b, temos o imperativo “E\eyye/repreende”, um co-
mando claro para que Timdteo confronte publicamente os
que persistem no pecado, visando o temor da comunidade;

¢) no v.21b, embora o verbo “puAaénc/guardes” esteja no
subjuntivo aoristo, por estar em construcao final com tva,
seu valor ¢ exortativo, funcionando como uma ordem en-
fatica de guardar as instrugdes sem parcialidade;

d) por fim, no v.22, dois imperativos adicionais aparecem:
“emtiBeVimponhas” em “undevi émrifer yeipog Toyéme/a
ninguém imponhas as mdaos precipitadamente” e KOw@OVveUte
fagas cumplice” em “unde kowvmvel apaptiong dAlotpiounc/
nem te fagcas cumplice dos pecados dos outros”, ambos com
negacao (unog) e tom pastoral cauteloso.

Esses imperativos funcionam ndo apenas como instrugdes
praticas, mas como marcares formais de um género parenético
(exortativo), cuja estrutura visa regular a vida comunitéria e a in-
tegridade do ministério pastoral.

Outro dado a ser observado na pericope sdo os principais ter-
mos e expressoes que moldam a forma desse trecho, como se vé
na tabela a seguir:

Quadro 2 — Termos que estruturam o texto (forma e funciio parenética)

Termo/Expressdo | Tradugdo Fungdo na Observagoes
Grega Forma
O1 kohidg Os presbite- | Titulo in- Abre a pericope com o
TPOECTMTEG ros que tendo | trodutdrio foco nos lideres da co-
mpeoPutepot presidido da unidade munidade. O participio
bem tematica perfeito indica estabilida-
de de funcao.
SumAig T duplo hono- | Formulagdo | Termo composto que
rario normativa carrega ambiguidade
semantica (honra e sus-
tento), caracteristico de
instrucdes eclesiasticas.
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AéyeLyap M pois a Escri- | Formula Introduz autoridade

Ypoon tura diz citacional normativa, comum em
textos de exortagdes pau-
linas.

Katnyopiov denuncia Termo juri- | Férmula juridica com

Q1| TopadEyov ndo aceites dico vocabulario técnico, re-

velando tragos legais e
disciplinares.

€mi 0vo 1| TPV

sob duas ou

Critério legal

Citagdo direta de Dt

HOPTOPOV trés testemu- | tradicional 19,15, evidenciando uso
nhas de tradicdo legal vetero-
testamentaria.
Tovg que estdo Exortacao Forma de instrugdo com
HOPTAVOVTOG... | pecando... disciplinar fim pedagdgico e pas-
Eleyye repreende toral.
iva... eofov para que... Clausula Estilo tipico de adver-
Eyoow temam final téncia comunitaria com
énfase no exemplo pu-
blico.
Awpoptopopar... | Encarrego- Formulade | Expressdo comum em
-me..., testi- | testemunho | contextos de exortacdo
fico solene- solene apostolica ou juramento
mente... (Ex.: 2Tm 4,1).
YopPig sem preven- | Vocabulario | Refor¢a a imparcialidade
TPOKPILATOC. .. ¢do... parcia- | ético e judi- | como principio pastoral.
TPOGKAMGLY lidade cial
YEPOG... Emtibet | imponhas as | Expressdo Indica acdo cultica ou
mdos ritual/litar- institucional, provavel-
gica mente associada a orde-
nagao.
KOWQVeL cumplice de | Adverténcia | Vocabulario ético que
apoptiong pecados dos | ética reforga o distanciamento
aArotpiong outros da injustiga por parte do
lider.
GEOVTOV AyVOV conserva-te | Fechamento | Forma conclusiva tipica
TpEL puro moralizante | de exortagdes paulinas

com apelo a santidade
pessoal.

Tabela dos autores.
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3) Paralelismo que compde a forma do texto

O texto de 1Tm 5,17-22 apresenta um paralelismo antitético
que revela uma sofisticada estrutura de valoragdo e adverténcia no
seio da lideranca crista. Ao colocar lado a lado os presbiteros que
exercem bem sua funcdo e sdo merecedores de honorario duplo
(v.17) com aqueles que persistem no erro/pecado e devem ser pu-
blicamente repreendidos (v.20), o autor estabelece um critério du-
plo para a avaliacdo ministerial: exceléncia na condugao pastoral
versus responsabilidade diante da transgressdao. O uso de impera-
tivos e termos juridicos, como “merecedores”, “repreende”, “ndo
imponhas as maos apressadamente” e “ndo sejas cumplice”, re-
forca essa tensdo entre honra e culpa. A estrutura do texto sugere,
portanto, que o ministério ndo apenas exige dedicagdo e aptiddo
para o ensino, mas também pressupde vigilancia ética, correcdo
publica e pureza de consciéncia por parte de quem nomeia lideres,
como se confere na tabela a seguir.

Quadro 3 — Paralelismo antitético

Presbiteros fiéis Presbiteros pecadores
“Os que presidem bem” (v.17a) “Os que estdo pecando” (v.20)
“merecedores de duplo honorario” “repreende diante de todos”
(v.17b) (v.20b)
“principalmente os que trabalham com “para que também os demais

empenho exaustivo na palavra e no ensi- | temam” (v.20c)
no” (v.17¢)

“Digno ¢ o trabalhador do seu salario” “nem se facas cumplice dos pe-
(v.18¢) cados dos outros.” (v.22b)
Critério: mérito e dedicagdo Critério: disciplina e temor

4.3 Elementos retoricos e estilisticos do texto

A pericope de 1Tm 5,17-22 apresenta notaveis recursos reto-
ricos e estilisticos que refor¢gam tanto sua autoridade quanto sua
funcdo normativa dentro do corpo eclesial. O primeiro destaque
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recai sobre o uso sistematico de paralelismos e estruturas binarias,
como se nota nos pares “palavra e ensino” (v.17¢), “sem preven-
¢do, sem parcialidade” (v.21b-c), “ndo imponhas... ndo comparti-
lhes” (v.22a-b). Essas constru¢des ndo apenas facilitam a memori-
zac¢ao do contetdo, como também criam um ritmo cadenciado que
intensifica o peso exortativo do discurso®.

Outro elemento de énfase retorica € a utilizagao de verbos no
modo imperativo, que conferem for¢a normativa ao texto, como
mencionado acima: “un wapadéyov/ndo aceites” (v.19), “Ereyye/
repreende” (v.20c), “@uhaénc/guarde” (v.21b), “moidv/facas”
(v.21c¢), “émriBevimponhas” (v.22a). Esses imperativos sdo distri-
buidos estrategicamente, criando uma progressao argumentativa
que percorre desde a valorizagdo dos presbiteros fiéis até o cuida-
do com a disciplina ¢ a pureza da comunidade®.

A pericope também incorpora recursos €tico-retoricos, espe-
cialmente evidentes no uso do verbo diapaptopouon (v.21a), tra-
duzido como “encarrego-me”, “ordeno solenemente” ou “testifico
solenemente”. Essa formula, tipica de exortagdes com forte carga
apostolica®, é refor¢ada pela invocag@o de trés testemunhas sole-
nes: Deus, Cristo Jesus e os anjos eleitos, criando um cenario quase
litargico que reveste a ordem de uma seriedade transcendental®.

Além disso, a escolha de termos como “komdvteg/trabalhar
exaustivamente”, “ayvov/puro”, e a oposi¢do ética entre “pecados
dos outros” e “conservar-te a tt mesmo puro” refletem o uso de um
vocabuldrio ético e de carater eclesiologico bem delineado, tipico
das segOes parenéticas das cartas pastorais®. A pericope, portanto,
se destaca ndo apenas por seu conteiido normativo, mas pela for-

22 QUINN, J. D., The Letter to Titus, p. 438. O uso de paralelismos ¢ caracteristico do
estilo das cartas pastorais, com a fungdo de reforgar a instrugdo ética.

2 Os imperativos nesta se¢do tém fungéo ilocucionaria direta: sdo ordens que visam
moldar a pratica eclesial (RUNGE, S. E., Discourse Grammar of the Greek New Testa-
ment, p. 95).

240 verbo Swapoaptopopar € tipico da linguagem apostolica solene conforme 2Tm 4,1.
Sobre seu uso retérico, ver MALHERBE, A. J., Paul and the Popular Philosophers, p. 125.
2 A triplice invocag@o (Deus, Cristo, anjos) forma um cenario de julgamento ou teste-
munho celestial (KNIGHT III, G. W., The Pastoral Epistles, p. 237).

26 Termos como komiam e dyvog carregam implicagdes éticas nas cartas pastorais (FEE,
G. D., 1 and 2 Timothy, Titus, p. 132.)
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ma cuidadosamente moldada para persuadir, instruir e consolidar
a autoridade eclesial.

4.4 Critica do género literario

A pericope de 1Tm 5,17-22 insere-se no amplo género epis-
tolar do NT, mais especificamente no subgénero das cartas pas-
torais, cujo foco recai sobre a organizagdo eclesial, a ética mi-
nisterial e a ortodoxia doutrinaria. Dentro desse género maior,
esta se¢do apresenta, como subgénero, tragos tipicos de uma ins-
trugdo parenética pastoral com tom juridico-disciplinar, voltada
especialmente a lideranca da igreja. Este género ¢ marcado por
trés caracteristicas principais:

1. Tonalidade exortativa e normativa. A pericope ¢ domina-
da por verbos no imperativo (d&ovcbmcav, mapadéyov,
Eheyye, euAdéne, émtibet), reforcando o carater exortativo
da passagem. A linguagem direta e o uso de estruturas cla-
ras demonstram uma preocupagao pratica e normativa, tipica
de textos parenéticos. A fun¢do da pericope, portanto, ¢ nao
apenas descrever situagdes, mas orientar acdes concretas.

2. Conteudo juridico-disciplinar. A pericope também com-
partilha elementos do género juridico-didatico, sobretudo
nos vv.19-21, onde encontramos:

o exigéncia de multiplas testemunhas para dentincias (Dt
19,15);

o apelo a imparcialidade e julgamento justo (ywpic
TPOKPIUATOC... KOTA TPOCKAICLY);

o sangdes publicas como forma de adverténcia coletiva
(v.20).

Esses elementos fazem eco a tradi¢ao veterotestamenta-
ria, mas reinterpretados a luz da ética crista da comunida-
de neotestamentaria.

3. Apelo a autoridade apostdlica e transcendente. O v.21 ¢
particularmente marcante, pois ultrapassa o tom mera-
mente eclesiastico e entra num campo escatologico e teo-
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logico, ao invocar “Deus, Cristo Jesus e os anjos eleitos”.
Esse recurso ¢ caracteristico de textos de autoridade apos-
tolica que assumem um género misto: entre exortacao éti-
ca e mandamento espiritual, cujo cumprimento esta sob o
olhar divino.

Portanto, pode-se classificar essa pericope como pertencente
ao género”’ parenético-didatico, com elementos juridico-discipli-
nares, no contexto da carta pastoral. Ela serve como um manual
de conduta para lideres eclesiasticos, com forte énfase na pureza
moral, justi¢a nas decisdes e responsabilidade diante de Deus e da
comunidade. O género aqui ndo € meramente retorico, mas forma-
dor de ética, moldando o carater pastoral segundo a fé apostdlica.

5. Critica da redacgao e autoria

A critica da redacao tem por objetivo investigar o momento
historico da composi¢@o da pericope, bem como identificar even-
tuais intervengdes redacionais € compreender o arcaboucgo teolo-
gico e cultural que a envolve. Tal abordagem possibilita perceber
ndo apenas o desenvolvimento interno da unidade literaria, mas
também o horizonte eclesial e pastoral do autor.

Com base na tradigdo exegética majoritaria, 1Tm 5,17-22
pertence ao conjunto das chamadas cartas pastorais, também
chamadas de tritopaulinas, cuja redacgao final ¢ tradicionalmente
atribuida ao apostolo Paulo, desde os primeiros séculos do cris-
tianismo. Contudo, muitos estudiosos modernos sustentam uma
autoria tritopaulina, datando o texto entre o final do século I d.C.
e/ou inicio do II d.C., possivelmente em meio a consolidagao da
estrutura ministerial da Igreja?®. Essa conclusdo advém da analise
vocabular e do perfil organizacional das comunidades refletidas
nas cartas pastorais.

7 LIMA, M. de L. C., Exegese Biblica, p. 199.

B FEE, G. D., 1 and 2 Timothy, Titus, p. 7. O autor observa que o vocabulario e a es-
trutura das cartas pastorais divergem significativamente das cartas paulinas auténticas,
sugerindo uma data posterior.
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Robert Gundry® elucida que as duvidas a respeito da autoria
paulina se originam primariamente de diferengas de vocabulario
e do estilo gramatical que figuram nas cartas pastorais, quando
postas em confronto com outras cartas protopaulinas. O cotejo
consiste em tabelas estatisticas, algumas vezes tragadas com o au-
xilio de computadores. Todavia ¢ preciso levar em conta também
as diferengas de vocabulario e estilo causadas pelas diferencas de
assuntos e de pessoas enderecadas, além das alteracdes causadas
no estilo de um escritor por consideragdes como meio ambiente,
maior idade, maior experiéncia e a passagem do tempo. Talvez
ainda mais significativa seja a possibilidade de que as divergén-
cias de estilo se tenham originado dos diferentes secretarios/ama-
nuenses, ou do fato de que Paulo deu maior ou menor liberdade
a seus secretarios para usarem um fraseado de acordo com seus
pensamentos, no que algumas vezes se mostrou mais exigente do
que em outras. A explicacdo que leva em conta os secretarios €,
ocasionalmente, desprezada, porquanto supostamente seria expli-
cacdo facil demais. No entanto, ¢ uma explicagdo realista, porque
o que se sabe ¢ que Paulo costumava ditar as suas cartas.

Além disso, at¢ mesmo entre as cartas protopaulinas, em pas-
sagens mais ou menos longas nelas existentes, ha certas formas de
variedade estilistica que servem, nas maos de alguns, para desa-
provar a autoria paulina de uma ou de outra carta do espistolario
paulino. Outro dado ¢ o fato de que boa parte dos vocabulos que
ocorrem somente nas cartas pastorais, também figuram na LXX e
na literatura grega extra-biblica do primeiro século cristdo, o que
possibilita dizer que também podiam fazer parte do vocabulario
de Paulo e dos seus secretarios, como defendem alguns autores.
D. Guthrie®, nesta linha, por exemplo, defende que apesar das
diferencas reconhecidas entre as cartas pastorais e as outras car-
tas de Paulo, ndo se pode afirmar com toda certeza que a visao
da tradi¢@o do cristianismo seja impossivel — de que sdo escritos
auténticos do apoéstolo. E, dado que as teorias alternativas também

2 GUNDRY, R. H., Panorama do Novo Testamento, p. 399.
3 GUTHRIE, D., New Testament Introduction, p. 646-649.
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apresentam problemas, ¢ possivel supor que a igreja primitiva
acertou em aceita-las como tais.

Duas outras sugestoes, que ndo atribuem a autoria a Paulo no
sentido de que os produtos finais, conforme foram preservados,
nao seriam obra dele, merecem mencao. Uma delas € que o pro-
prio Timoteo e Tito teriam editado material paulino apds a morte
dele, produzindo as cartas em sua forma atual. Essa ¢ uma tenta-
tiva de atribuir a forma das cartas a uma fonte ndo paulina, a fim
de contornar as dificuldades relacionadas a autoria paulina plena.
Mas nao € coisa facil de se acreditar que Timoteo ou Tito teriam
moldado o material no formato de cartas dirigidas a si mesmos,
a menos que esse material j& existisse nessa forma. Parece nao
haver nenhum motivo para que fizessem isso. Talvez se possa ar-
gumentar que as peculiaridades se devam a um secretario, e nesse
caso, considerar Timoéteo e Tito como possiveis nomes seria tao
plausivel quanto qualquer outro.

Outra sugestao, talvez com maior probabilidade, ¢ que Lucas
tenha sido o autor, ja que ha muitas semelhancgas entre a lingua-
gem de Lucas e as peculiaridades linguisticas das Pastorais. Ha
evidéncias suficientes nao apenas de que os secretarios frequen-
temente recebiam consideravel liberdade ao redigir manuscritos,
mas também de que o proprio Paulo tinha o hdbito de empregar um
secretario para a redagdo e suas cartas, como se 1€ em Rm 16,22:
“Eu, Tércio, que escrevi esta carta”. O principal problema esta no
grau de liberdade que um homem como Paulo estaria disposto a
conceder. Embora essas teorias de edicdo possam eliminar algu-
mas das objegdes menores a autoria paulina, elas ndo removem
as objecdes baseadas na data tardia das cartas, o que ¢ perceptivel
pelo conteudo das mesmas e da estrutura de igreja nelas presente.

A ideia de uma “publicagd@o” por uma “escola paulina” tem
atraido alguns estudiosos, mas também ndo esta isenta de difi-
culdades. Ela pressupde uma dramatizagdo de material existente,
para a qual ndo ha paralelos claros no primeiro século da nossa
era. A teoria que parece viavel neste caso € aquela que admite que
pelo menos parte do material existente teria sido de fato endereca-
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do a Timoteo e Tito, e que o processo de edigdo teria presenga na
linguagem e em algumas ideias. Porém, isso ndo teria grande peso
se se consegue demonstrar que a linguagem e as ideias ndo sdo
incompativeis com a teologia e a autoria do proprio Paulo.

Segundo D. Guthrie®!, a aceitagdo da autoria paulina refor-
caria ainda mais o propdsito da Primeira Carta a Timoteo, visto
que Paulo deseja oferecer a seu colaborador proximo nao apenas
orientagdes praticas sobre a conducio da igreja em Efeso — pela
qual Timoteo esta temporariamente responsavel — mas também
apoio pessoal. Provavelmente, muitas dessas instrugdes ja haviam
sido transmitidas oralmente em algum momento anterior, de modo
que a carta teria um carater complementar e confirmatorio. Em-
bora haja poucos dados que permitam reconstruir com precisao o
contexto imediato da carta, Paulo expressa o desejo de visitar Ti-
moéteo futuramente (1Tm 4,13), ainda que mencione isso de forma
tao casual que dificilmente pode ser considerado o principal moti-
vo da escrita. Tudo indica que o apostolo percebeu a importancia
de deixar instrugdes por escrito para auxiliar Timéteo na organi-
zagao da igreja, bem como encoraja-lo e desafid-lo moralmente a
agir com firmeza e a ndo se envergonhar do evangelho.

Do ponto de vista redacional, a pericope de 1Tm 5,17-22
apresenta uma estrutura coesa, marcada por uma orientacao prati-
ca e disciplinar voltada ao colégio dos presbiteros (mpesfoutepor).
A unidade do texto esta centrada na funcao pastoral e na respon-
sabilidade comunitaria dos lideres, com énfase na ética ministe-
rial e no zelo doutrinal. O uso reiterado de imperativos como “un
mopadéyov/ndo aceites”, Eleyye/repreende” e “tMpevguarda”,
como ja indicado, reforca a natureza exortativa da secdo, caracte-
ristica de instrucdes eclesiasticas formais.*

Nao é muito facil determinar a diferenca entre os “€mickomot/
bispos” e os “mpecPiOtepov/presbiteros” nos escritos tritopaulinos,
no que diz respeito a vida pratica da igreja local. Paulo parece uti-

3l GUTHRIE, D., New Testament Introduction, p. 649.

32 JOHNSON, L. T., The First and Second Letters to Timothy, p. 284. Johnson enfatiza
que a linguagem prescritiva da pericope se assemelha aos manuais disciplinares das
comunidades cristds do final do séc. I.
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lizar os termos de forma intercambidvel ao apresentar as qualifica-
coes exigidas para esses lideres em 1Tm 3,1-7 e Tt 1,5-9. Ambos
os grupos sao encarregados do governo da igreja, da pregagdo e do
ensino. Segundo C. Swindoll*, os bispos e os presbiteros designa-
riam uma mesma fun¢do ministerial, mas isso ndo ¢ o entender dos
estudiosos em geral. Ao verificar os vocabulos paulinos que apa-
recem nas cartas autenticamente paulinas, encontra-se: No v.17:
“Aqueles” em vez de “eles”; “no ensino” em vez de “doutrina”.

Os presbiteros “mpecPotepov/presbiteros”, em seu sentido
técnico de “presbiteros”, na igreja primitiva, formavam o corpo
governante de cada igreja (At 14,23; 20,2.4.6.22), conforme o mo-
delo dos ancidos judeus. Outro termo que aparece é: “oi KOA®DC
mpoect®dTEG/0os que governam bem”. Os “presbiteros” ou “an-
cidos” eram os chefes, governantes ou presidentes da igreja (Rm
12,8; 1Ts 5,12; 1Tm 3,4-5). Parece que ndo necessariamente todos
ensinavam ou pregavam, mas aqueles que o faziam, se dedicando
a Palavra e ao ensino, eram especialmente dignos de “honra” e de
seu “salario”.

A expressao “duplo honorario” significa “honra aumentada”,
nao no sentido de o dobro do que outra pessoa, nem com exati-
dao aritmética. Assim a palavra “duthodc/dobrado” é usada em Mt
18,15 e Ap 18,6; e na LXX em Is 60,2 e Jr 16,18; além de outros
lugares no grego classico. Também nds dizemos: “duas vezes me-
lhor”, “duas vezes mais”, com o mesmo significado indefinido.

Sobre a Palavra e o ensino: “a Palavra” geralmente significa
“a Palavra de Deus”, como em: “pregue a Palavra” (2Tm 4,2),
“ouca a Palavra” (At 13,44; Lc 11,28), “o ministério da Palavra”
(At 6,4), “praticantes da Palavra” (Tg 1,22) entre outros exemplos.
Embora aqui nao haja artigo definido antes de “Adyw/palavra”,
considerando a presenca da preposi¢ao “é€v/em” e 0 uso menos
rigoroso do artigo nas cartas paulinas mais tardias, essa auséncia
nao ¢ suficiente para anular o peso das consideracdes que levam a
conclusdo de que “se dedicando a Palavra” se refere a Palavra de
Deus. A tradugao alternativa como “discurso oral” ou “ao falar”

3 SWINDOLL, C., 1 e 2 Timéteo, Tito, p. 180.
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parece enfraquecer o termo. E “didackariq/ensino” significaria
instrucao catequética e ensino explicativo similar.

Por fim, a expressdo: “ol komdviec/os que trabalham com
empenho exaustivo” (“trabalham arduamente™) ¢ frequentemente
usada por Paulo em referéncia a labores espirituais (Rm 16,6.12;
1Cor 15,10; G1 4,11; C1 1,29).%

O vocabulario empregado sugere uma igreja que ja estava
suficientemente estruturada a ponto de necessitar de normas espe-
cificas sobre honorarios, repreensao publica e imposi¢cao de maos
(v.22). Esses elementos ndo estdo presentes em textos paulinos
mais antigos (como 1Corintios ou Romanos), indicando uma pos-
sivel intervengao redacional posterior, adaptada a realidade pasto-
ral emergente no final do século I d.C.

Teologicamente, a pericope revela uma eclesiologia funcio-
nal, preocupada com a integridade da lideranca e com a santidade
da comunidade. A meng¢ao aos “dyyélwv éxhektdv/anjos eleitos”
(v.21) oferece um vislumbre de uma cosmovisao espiritualizada,
na qual o ministério terreno ocorre sob o olhar da esfera celes-
te. Tal formulacao pode indicar um ambiente literario posterior a
primeira geragdo apostolica, quando cresce o interesse por uma
hierarquia celeste e sua relagdo com a ordem da Igreja®.

Em sintese, a pericope de 1Tm 5,17-22 revela tragos de coe-
réncia literaria e teologica, podendo ter passado por uma redagao
mais tardia ou por acréscimos pontuais para responder as deman-
das organizacionais e pastorais das comunidades cristds em tran-
si¢ao do carismatico ao institucional. Um aspecto redacional que
merece mengao ¢ o uso explicito da Escritura, no v.18, por meio
da férmula introdutoria: “Aéyer 1) ypaon/a Escritura diz”. Tal {or-
mula introduz uma citagdo dupla, sendo a primeira derivada de Dt
25,4 (conforme a Septuaginta’®: “od euudoeglg Podv dAodvio/ndo
amordagards o boi enquanto debulha”) e a segunda de Lc 10,7:

3 SPENCE, H. D. M., 1 Timothy, p. 99.

3 DUNN, J D.G., The Living Word, p. 152. Dunn nota que a referéncia aos anjos em
ITm 5,21 denota um desenvolvimento posterior na teologia paulina, sugerindo uma
cristologia e angelologia ja consolidadas.

3 RAHLFS, A.; HANHART, R. (eds.), Septuaginta (2006).
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“aérog yap 0 épyatng tod uiebodv avrov/porque digno é o trabalha-
dor do seu salario”. A presenca de uma citagcdo veterotestamenta-
ria com forma quase idéntica 8 LXX revela uma escolha literaria
e teologica deliberada. Esse dado reforca o carater redacional do
texto, pois aponta para uma construcao que articula tradi¢ao judai-
ca e ensino cristdo, com fins didaticos e normativos para o gover-
no da comunidade.

Conclusao

O estudo da pericope de 1Tm 5,17-22, com énfase em sua
traducao bilingue, critica textual e analise de forma e género, mos-
trou que ndo se trata de uma secdo marginal das cartas pastorais,
mas de um nucleo normativo essencial para a compreensao da or-
ganizagdo eclesial do cristianismo nascente. A analise cuidadosa
da segmentacdo grega-portugués revelou a densidade semantica
do vocabulédrio empregado e a forca exortativa dos imperativos,
que estruturam o texto em torno de trés eixos fundamentais: o re-
conhecimento dos presbiteros que se dedicam ao ensino, a dis-
ciplina aplicada aos que persistem no pecado ¢ a prudéncia na
imposi¢ao de maos para novos lideres.

A critica textual demonstrou a vitalidade da tradicao manus-
crita e elucidou que, mesmo diante de variantes, a mensagem per-
manece soOlida. Os casos analisados, nos vv.18.21, apontam para
um uso consciente da Escritura, em didlogo com a LXX e com di-
tos de Jesus, revelando que a comunidade crista primitiva ja reco-
nhecia certas tradi¢des como portadoras de autoridade equivalente
a Escritura Judaica. A escolha das variantes mais dificeis e antigas
confirma o rigor dos editores modernos e reforca a confiabilidade
do texto que chegou até nos.

A anélise da constituicao e da forma do texto mostrou que a
pericope se organiza como uma unidade coesa, marcada por para-
lelismos, repeticdes e recursos estilisticos tipicos do género pare-
nético-didatico. A presencga de vocabulario e de formulas solenes
(“diante de Deus...”) refor¢a a moldura disciplinar da instrucao,
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enquanto a mencdo explicita aos presbiteros e a imposi¢do de
maos insere a comunidade em continuidade com tradigdes vetero-
testamentarias e judaicas, reinterpretadas a luz da fé cristd. O pa-
ralelismo antitético entre presbiteros fiéis e presbiteros pecadores
funciona como chave hermenéutica da pericope, destacando que a
honra e a disciplina sdo dimensdes complementares da lideranga
eclesial.

Do ponto de vista do género literario, o trecho confirma-se
como epistolar com carater normativo, mas revestido de soleni-
dade quase litargica. O apelo as testemunhas divinas e angelicais
(v.21) mostra que a vida comunitaria e suas decisdes nao se esgo-
tam em questdes administrativas, mas participam de uma esfera
coésmica e escatologica. Essa consciéncia refor¢a a seriedade da
lideranca na Igreja e a responsabilidade dos ministros diante de
Deus, de Cristo e dos anjos eleitos.

Em suma, ¢ possivel afirmar que 1Tm 5,17-22 oferece um
paradigma de ministério que articula honra, justica e santidade. Os
que “trabalham exaustivamente na palavra e no ensino” sdo me-
recedores de reconhecimento e sustento, mas os que persistem no
pecado devem ser corrigidos de modo publico e pedagogico, para
que toda a comunidade aprenda com o exemplo. Da mesma forma,
a prudéncia na imposi¢ao de maos indica que a Igreja primitiva
compreendia a lideranga ndo como mera fun¢do administrativa,
mas como vocagdo espiritual que exige discernimento, pureza e
sucessao apostolica.

Portanto, a pericope de 1Tm 5,17-22 ndo deve ser lida apenas
como documento administrativo ou disciplinar, mas como teste-
munho de uma eclesiologia em formacao, que integra elementos
veterotestamentarios, palavras de Jesus e praticas comunitarias
cristds em um escrito teoldgico coerente. Ela nos mostra que a
autoridade pastoral nasce do servigo, se consolida na fidelidade
a Escritura e se sustenta pela integridade ética. Assim, o texto de
1Tm 5,17-22 permanece atual como modelo de discernimento e
responsabilidade para a lideranca da Igreja em todos os tempos.
Mais ainda, revela o quanto Deus ama e cuida dos seus.
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Capitulo 9

Aspectos mariologicos na Spes non confundit:
Maria, mulher de espera e esperanca

Mariological Aspects in Spes non confundit:
Mary, Woman of Waiting and Hope

Aspectos mariologicos en la Spes non confundit:
Maria, mujer de espera y esperanza

Waldecir Gonzaga'
Anderson Moura Amorim?

Resumo

O presente texto propde uma andlise teoldgica dos aspectos
marioldgicos presentes no documento de convocagdo do Jubileu
Ordinario de 2025, Spes non confundit — A esperang¢a ndo
decepciona, sob o titulo “Maria, mulher de espera e esperanca”.
A exortacdo pontificia apresenta a esperanga cristd como dom da
graca, vividano realismo da existéncia e fundamentadano amorena
confianga no Cristo ressuscitado (SnC 3). Nesse horizonte, Maria é
destacada como a mais elevada testemunha da esperanga (SnC 24),
cuja fé perseverante, do antincio de Simedo ao Calvario, manifesta
plena adesdo ao designio redentor de Deus. O estudo, de carater

1 Doutor (2006) e Mestre (2000) em Teologia Biblica pela Pontificia Universidade
Gregoriana (Roma, Italia). Possui dois Pdés-Doutorados: um pela FAJE (Belo Hori-
zonte, Brasil, 2017) e outro pela PUC-RS (Porto Alegre, Brasil, 2025). Atualmen-
te ¢ diretor e professor de Teologia Biblica do Departamento de Teologia da PU-
C-Rio. E criador e lider do Grupo de Pesquisa Analise Retorica Biblica Semitica,
credenciado junto ao CNPq (http://dgp.cnpq.br/dgp/espelhogrupo/369991). E-mail:
<waldecir@hotmail.com>, Curriculo Lattes: http://lattes.cnpq.br/9171678019364477 e
ORCID ID: https://orcid.org/0000-0001-5929-382X

2 Doutorando em Teologia Sistematico-Pastoral (Pontificia Universidade Catolica do
Rio de Janeiro, PUCRio, 2024). Docente na Faculdade Catolica de Feira de Santana,
FCEFS. Trabalho realizado com apoio do CNPq, Conselho Nacional de Desenvolvimento
Cientifico e Tecnologico — Brasil. E-mail: christo.moura@hotmail.com
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bibliografico, tem como objetivo evidenciar o protagonismo de
Maria como icone da esperanca crista, desenvolvido em trés eixos:
1) andlise dos elementos marioldgicos na Spes non confundit; 2)
fundamentos biblico-teologicos de uma Mariologia da Esperanca;
3) Maria como sinal de esperanga e consolagdo. A Mariologia
tem despertado cada vez mais interesse nos estudos, investigagao,
pesquisas e publicagdes. Trata-se de uma area da Teologia que
tem muito a oferecer as ciéncias teologicas, tanto na académica
como na piedade popular. Alids, o campo da piedade popular,
especialmente ligado aos grandes Santuarios Marianos do mundo,
como o de Aparecida, no Brasil, tem despertado cada vez mais
interesse dos estudiosos e pesquisadores. Neste sentido, Maria
desponta cada vez mais como mulher de fé e esperanca. Conclui-
se que Maria, Mae da Esperanga, expressa uma espiritualidade
encarnada, perseverante e pascal, iluminando o caminho cristdo
com o horizonte do Reino de Deus — ja presente e ainda por vir.
Palavras-chave: Jubileu Ordinario 2025. Esperanca crista. Maria,
Mae da Esperanca.

Abstract

This paper proposes a theological analysis of the Mariological
aspects present in the document convening the Ordinary Jubilee of
2025, Spes non confundit—Hope does not disappoint, under the title
“Mary, Woman of Waiting and Hope.” The pontifical exhortation
presents Christian hope as a gift of grace, lived within the realism
of human existence and grounded in love and trust in the Risen
Christ (SnC 3). Within this perspective, Mary is highlighted as
the highest witness of hope (SnC 24), whose persevering faith —
from Simeon’s prophecy to Calvary — manifests her full adherence
to God’s redemptive plan. This bibliographical study aims to
highlight Mary’s role as an icon of Christian hope, developed
along three main axes: 1) analysis of the Mariological elements
in Spes non confundit; 2) biblical and theological foundations for
a Mariology of Hope; 3) Mary as a sign of hope and consolation.
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Mariology has been increasingly attracting interest in studies,
research, and publications. It is an area of Theology that has
much to offer to theological sciences, both in academia and in
popular piety. Indeed, the field of popular piety, especially linked
to the great Marian Shrines of the world, such as Aparecida in
Brazil, has been increasingly attracting the interest of scholars
and researchers. In this sense, Mary is increasingly emerging
as a woman of faith and hope. The study concludes that Mary,
Mother of Hope, embodies an incarnate, persevering, and paschal
spirituality, illuminating the Christian journey with the horizon of
the Kingdom of God — already present and yet to come.
Keywords: 2025 Ordinary Jubilee. Christian Hope. Mary, Mother
of Hope.

Resumen

Este texto propone un analisis teologico de los aspectos
marioldgicos presentes en el documento de convocatoria del
Jubileo Ordinario de 2025, Spes non confusat — La esperanza no
decepciona, bajo el titulo “Maria, mujer de espera y de esperanza”.
La exhortacion pontificia presenta la esperanza cristiana como
don de la gracia, vivido en el realismo de la existencia y fundado
en el amor y en la confianza en Cristo resucitado (SnC 3). En este
contexto, Maria destaca como el maximo testigo de la esperanza
(SnC 24), cuya fe perseverante, desde el anuncio de Simeo6n
hasta el Calvario, manifiesta la plena adhesion al plan redentor
de Dios. El estudio, de caracter bibliografico, pretende destacar
el protagonismo de Maria como icono de la esperanza cristiana,
desarrollado en tres ejes: 1) analisis de los elementos marioldgicos
en Spes non confusat; 2) fundamentos biblico-teologicos de una
Mariologia de la Esperanza; 3) Maria como signo de esperanza
y consuelo. La mariologia ha suscitado cada vez mas interés en
estudios, investigaciones y publicaciones. Es un area de la teologia
que tiene mucho que aportar a las ciencias teologicas, tanto en el
ambito académico como en la piedad popular. De hecho, el campo
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de la piedad popular, especialmente vinculado a los grandes
santuarios marianos del mundo, como Aparecida en Brasil, ha
atraido cada vez mas el interés de académicos e investigadores. En
este sentido, Maria se perfila cada vez mas como una mujer de fe y
esperanza. Se concluye que Maria, Madre de la Esperanza, expresa
una espiritualidad encarnada, perseverante y pascual, iluminando
el camino cristiano con el horizonte del Reino de Dios, ya presente
y aln por venir.

Palabras clave: Jubileo ordinario 2025. Esperanza cristiana.
Maria, Madre de la Esperanza.

Introducao

Bula Spes non confundit, promulgada pelo Papa Fran-
isco em 2024, proclamou o Jubileu Ordinario de 2025
com o lema “Peregrinos da esperanga”. Constitui um chamado
eclesial que visa redescobrir a esperanga cristd como virtude teo-
logal essencial a experiéncia de fé. O documento pontificio parte
da convicgao de que “todos esperam”, pois a esperanga habita o
coracdo humano como desejo inato de plenitude, que o coloca num
caminho de busca constante, mesmo em face das incertezas do fu-
turo.> Nessa perspectiva, Francisco apresenta a esperanga como
uma virtude ativa e, a0 mesmo tempo, paciente, que capacita o
ser humano a perseverar nas tribulacdes e a manter-se orientado
pela confianca no porvir.* O Jubileu propde, assim, um itinerario
espiritual ancorado no perdao, na reconcilia¢ao e na confianga no
amor redentor de Cristo.’

Ao situar a esperanga no cerne da vida crista, o Papa Fran-
cisco recorre a Epistola aos Romanos: “a esperanga nao decepcio-
na” (Rm 5,5), reiterando que seu fundamento decorre do amor de
Deus, derramado nos coragdes pelo Espirito Santo.® Trata-se de
uma esperanca que nao se confunde com otimismo subjetivo ou

3SnC 1.
4SnC 2.
5 SnC 23.
¢SnC 2.
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expectativa ilusoria, mas que se fundamenta na fidelidade divina e
se traduz em disposigdo existencial diante das adversidades.” Para
Francisco,® essa virtude se manifesta particularmente por meio
da paciéncia, compreendida como atitude espiritual madura que
permite ao fiel atravessar as dores da existéncia sem sucumbir a
desesperanca — e, menos ainda, ao desespero.

E nesse horizonte teoldgico que se insere a figura de Maria
como testemunha eminente da esperanca cristd, pois ela mani-
festa, de forma plena, o dom da esperanca vivida no realismo da
existéncia.” A Bula a denomina “a mais elevada testemunha da
esperanga”,'’ evidenciando sua confianga radical no designio sal-
vifico de Deus (Lc 1, 38.45). Conforme destaca Johnson,!' desde
0 anuncio profético de Simedo, que predisse a dor associada a
missao de seu Filho (Lc 2,34-35), até sua permanéncia aos pés da
cruz (Mc 8,31), Maria sustenta a fé e torna-se Mae da esperanga
pela dor oferecida em amor. Por essa razao, a Constitui¢do Dog-
matica Lumen Gentium '* afirma que a piedade popular a reconhe-
ce como a Stella Maris, invocada por fiéis que lhe confiam dores
e suplicas nos santuarios do mundo, “a fim de alcancar conforto
nas tribulagdes, alivio nas doengas e forga libertadora”."* Sua pre-
senca testemunha que Deus ndao abandona os seus, como ressoam
nas palavras consoladoras dirigidas a Juan Diego, em Guadalupe,
recordadas pelo Papa Francisco: “Porventura ndo estou aqui Eu,
que sou tua Mae?”.1

O presente artigo propde uma reflexdo teoldgica sobre os as-
pectos marioldgicos da Spes non confundit, sob o titulo “Maria,
mulher de espera e esperanga”. A pesquisa, de natureza biblio-
grafica e hermenéutica, organiza-se em trés eixos fundamentais: a

7SnC 3.

8SnC 4.

® BOFF, C. M., Introdug¢do a Mariologia, p. 49.

10°SnC 24.

1 JOHNSON, E. A., Nossa Verdadeira Irma: Teologia de Maria na comunh&o dos san-
tos, p. 277

21LG 68.

BMC 57.

4 SnC 24.
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analise dos elementos marioldgicos da bula, os fundamentos bibli-
co-teologicos de uma mariologia da esperanca e a apresentacao de
Maria como sinal de esperanga e consolacdo para a Igreja. Parte-se
da hipotese de que a figura mariana expressa uma espiritualidade
pascal, encarnada e solidaria, a qual, de acordo com a reflexao
de Serra,’® orienta a existéncia cristd em suas dimensdes historica
e escatologica, configurando Maria, nas palavras do Papa Bento
XVL'"* como “paradigma de fé confiante e profética no caminho
do discipulado cristao”.

1.Um olhar mariano na Spes non confundit: Maria,
testemunha da esperanga

No contexto do Jubileu Ordinario de 2025, convocado pelo
Papa Francisco, sob o tema “Peregrinos da Esperanca”, a Bula
Spes non confundit (2024) convida os fiéis a redescobrirem a cen-
tralidade da esperanca cristd como virtude teologal fundamental no
itinerario da fé. Longe de ser confundida como otimismo ingénuo,
essa esperanca configura-se como dom sobrenatural, enraizado na
confianga no Deus da Alianga.!” Nesse percurso espiritual, Maria,
Maie de Deus, assim reconhecida desde o Concilio de Niceia'®,
destaca-se como testemunha eminente da esperanga,' especial-
mente aos pés da cruz (Jo 19,25-27), onde, mesmo transpassada
pela dor, manteve-se fiel ao seu “sim” (Lc 1,38: fiaf). Em Maria,
a esperanca revela-se como forca interior diante do sofrimento e
paradigma para a vivéncia da fé crista.

A Bula jubilar evidencia que “a vida cristd é um caminho”,?
que requer momentos fortes para nutrir e fortalecer a esperanca,
compreendida como “companheira insubstituivel” que ilumina o

15 SERRA, A., Biblia, p. 249.

16 SS 49.

17SnC 4.

'8 GONZALEZ, C. 1., El titulo Theotokos en torno al Concilio de Nicea, p. 335-352;
GONZALEZ, C. L, El titulo Theotokos en torno al Concilio de Nicea, p. 443-471.

¥ SnC 24.

20SnC 5.
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presente e permite vislumbrar a meta tltima: o encontro com o Se-
nhor Jesus.?! Caminhar na esperanga, em conformidade com o que
sublinha o Papa Francisco,” confere a existéncia humana um hori-
zonte de plenitude eterna; o que Libanio® interpreta como a utopia
¢ 0 bem escatoldgico, orientando escolhas concretas e sustentando
a vida mesmo diante das adversidades. Nesse horizonte, Maria €
apresentada como figura exemplar: aquela que, em todas as etapas
da vida de seu Filho, permaneceu fiel a promessa divina.?* Con-
forme observa Sesboiié,”> mesmo sob a dor anunciada por Simedo
(Lc 2,34-35) e aos pés da cruz (Jo 19,25), Maria manteve-se firme,
nutrindo uma esperanga enraizada na escuta da Palavra e na con-
fianga no Deus da Alianga, que realiza suas promessas mesmo em
meio ao sofrimento. Trata-se de uma esperanca lucida e madura,
que responde com fé ao realismo da dor,* oferecendo sentido tan-
to a vida quanto a morte.?’

A esperanga cristd, como recorda o Papa Francisco na Spes
non confundit,” nasce da certeza da ressurreigdo de Cristo e da
comunhdo com Ele, que destruiu a morte com a propria morte
(Rm 5,10).% Nao se trata, portanto, de uma projecdo utopica, mas
de uma experiéncia concreta,’® capaz de iluminar e transformar
o cotidiano®', caminhando de esperanca em esperanca (Rm 8,24-

2 Snc 1.

2 SnC 2.

Z LIBANIO, J. B., Introdugéo a Teologia Fundamental, p. 148-149.

2 SnC 24.

5 SESBOUE, B., Por una Teologia Ecuménica, p. 335.

% SnC 4.

7GS 22.

% SnC 2.

» Para Blank, a esperanga que surge da ressurrei¢do de Cristo ¢ uma virtude, uma forga
que nos impulsiona a alegria, mesmo em meio a dor. Nao se trata de resignagdo ou fuga
do mundo; ao contrario, ¢ a palavra profética de Deus que se faz presente no meio da
morte e das estruturas que geram a morte. Ela é a motivagao para a agdo transformadora,
mesmo nos momentos mais sombrios de incerteza, quando ha a tentag@o de retroceder
(BLANK, R., Escatologia do mundo: o projeto césmico de Deus, p. 125.

3 Snc 7.

31 A certeza de um futuro pleno e feliz, caracterizado pela esperanga, s6 encontramos,
de fato, com a tradi¢do judaico-cristd. Nela, a esperanga aparece como o fim das tensdes
que trabalham o corag@o humano e encaminha a posse gratuita do proprio Deus. Aparece
no ato de esperar (spes qua), que se funda no objeto da esperanga (spes quae) e, que
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25). O educador brasileiro Paulo Freire afirma que ¢ preciso reco-
nhecer a poténcia da esperanga, ndo como passividade, mas como
forca ativa aliada a pratica: “Enquanto necessidade ontologica, a
esperanga precisa da pratica para tornar-se concretude historica”.*
Essa compreensao confere-lhe um dinamismo transformador, que
impulsiona os cristdos ao compromisso com a realidade, em vista
da implantagdo do Reino de Deus, ja presente, mas ainda em pro-
cesso de plenificacdo. Maria, nesse contexto, ¢ figura paradigma-
tica da espera ativa: ela acolhe o Verbo, caminha com Ele, sofre
com Ele e, por fim, se alegra com a ressurreigdo®*; Maria acolhe
e gera o Verbo da Vida, quando o tempo estd pleno e prenhe de
Deus. Desse modo, a esperanga crista ¢ inseparavel da fé e da
caridade (1Cor 13,13)* — um triplice dinamismo teologal plena-
mente visivel na vida da Virgem.*

A Spes non confundir’® também destaca o valor teoldgico dos
santuarios marianos como lugares privilegiados de esperanca. Lo-
cais como Guadalupe e Aparecida evocam a presenga consoladora
da Mae, sobretudo entre os pobres e marginalizados.”” A pergun-
ta de Maria a Juan Diego, por exemplo, “Nao estou eu aqui que
sou tua Mae?”, sintetiza a promessa de cuidado e proximidade
materna nos momentos de crise®®; igualmente dos pescadores da
imagem de Aparecida nas aguas barrentas do Rio Paraiba. Esses
espagos sagrados tornam-se “teologias vivas” da esperanga, onde
fé, dor e consolo se entrelagam de forma concreta. A pastoral jubi-
lar, nesse sentido, resgata a esperanga como resposta as feridas do
mundo contemporaneo.®

aqui, ¢ o proprio Deus (GS 21).

32 FREIRE, P., Pedagogia da esperanca: um reencontro com a pedagogia do oprimido,
p- 10-11.

33 DRUWE, E., La Médiation Universelle de Marie. Em Marie. Etudes sur la Sainte
Vierge,sob dire¢do de Hubert du Manoir, p. 557-559.

3 8nC 18.

3 LG 63-65.

3 SnC 25.

378nC 8-15.

BLG 68.

3 8SnC 18.
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Ao articular tradi¢do biblica, magistério conciliar e piedade
popular, o Papa Francisco* propde uma mariologia marcada pela
esperanga concreta e encarnada. Maria ¢ sinal de esperanga segura
(signum spei certae), como ensina o Concilio Vaticano II (1962-
1965),* porque nela se realiza plenamente a promessa divina. Ela
ndo apenas aguarda a salvagdo, mas coopera ativamente com ela,*
“em Cristo, entre os homens e Deus”.** Nesse horizonte, Molt-
mann* observa que a figura de Maria aponta para a parusia como
realidade j4 iniciada e ainda em processo de cumprimento, em
conformidade com a dindmica do Reino de Deus (Lc 17,21), vi-
vido na tensdo entre o “ja” e o “ainda ndo”.** Em Maria, utopia e
esperanga cristd convergem: o Reino ja floresce em seu fiat (Lc
1,26-38), mas também impele a construir, na historia, sinais visi-
veis da plenitude escatologica (Jo 2,25).4

Por fim, a esperanca crista, iluminada pelo olhar de Maria, ndo
se reduz a expectativas subjetivas ou otimismos fugazes.*’ Trata-
-se de uma virtude teologal, dom de Deus e resposta humana a
promessa de vida eterna.*® Como ressalta Libanio,* a utopia pode
se realizar e desaparecer, mas a esperanga permanece, pois esta
ancorada na Transcendéncia, no Totalmente Outro, que ¢ Deus.

9 SnC 7.

“LG 67-69.

“2DE FIORES, S., Mediadora, p. 1306.

4 SUENENS, L. J., Maria, advogada nossa. Ensaio de sintese Marial, p. 79-98

4 MOLTMANN, J., Teologia da esperanga. Estudos sobre os fundamentos e as conse-
quéncias de uma escatologia crista, p. 141-142.

45 A promessa carrega em si um dinamismo que impede o ser humano de se fixar no tem-
po ou de se satisfazer com uma realizacdo plena e definitiva. O “ainda ndo” da esperanga
transcende qualquer “ja” de cumprimento.

46 Na visdo de Libanio, as semelhangas entre a utopia e a esperanga residem na distancia
entre o presente real e a visdo de um futuro desejado. O presente, ao ser comparado
com o futuro almejado, ¢ colocado em critica. As expectativas de uma realidade melhor,
ainda inexistente, desempenham um papel critico sobre o estado atual. Além disso, am-
bas compartilham um carater positivo, pois, tanto na utopia quanto na esperanga, o que
se busca ¢ sempre o bem (LIBANIO, J. B., Utopia e esperanca crista: a esperanga nao
engana (Rm 5,5), p. 168).

47SnC 24.

#SnC 19.

4 LIBANIO, J. B., Utopia e esperanga cristd: a esperanga ndo engana (Rm 5,5),
p. 175-176.
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Maria, como Mae da Esperanca®, continua sendo para o povo de
Deus “sinal de esperanga segura e de consola¢ao”,’! convidando
os crentes, a exemplo dela, a perseverarem, a caminharem com
confianca e a acreditarem que o Reino ja estd entre nds (Lc 17,21),
mesmo quando as sombras parecem prevalecer.

2. Para uma mariologia da esperanca: entre a promessa,
a cruz ¢ a gloria

Maria, na tradigdo teologica e espiritual da Igreja, é apresen-
tada como paradigma da esperanga cristd,*” especialmente sob a
perspectiva da “esperanca crucificada”.’®* Como ressalta Ronchi,*
sua existéncia esta profundamente inserida na logica da promessa
e do cumprimento, revelando-se como mulher escatologica, orien-
tada para o futuro definitivo inaugurado na ressurrei¢ao de Cristo.
Nesse horizonte, Comblin® observa que, como integrante do povo
da Alianca, Maria assume a esperanca messianica de Israel ao aco-
lher, em seu seio, o Verbo encarnado (Lc 1,38; 11,27), tornando-se
modelo para aqueles que, em meio as adversidades da histdria,
mantém sua fé no Deus fiel as promessas (Hb 10,23). Toda a sua
trajetoria de fé ¢ marcada por uma espera ativa e confiante, o que
a legitima como auténtica “Mae da Esperanca” e referéncia funda-
mental no caminho pascal da fé crista.*

De acordo com Griin e Jarosch”’, a Mariologia contempora-
nea tem reconhecido, sobretudo a luz da escatologia, a importan-
cia de Maria como testemunha da “esperanca crucificada” — uma
esperanga que nao ignora o sofrimento, mas nele se aprofunda

5 Tradi¢do de confianga expressada na Oragéo da Salve Rainha: “Salve Rainha, mae de
misericordia, vida, dogura, esperanga nossa, salve...”.

51 SnC 25.

S21L.G 68; MC 57.

53 GRUN, A; JAROSCH, L., Mulheres da Biblia: for¢a e ousadia para viver o que vocé
¢, p. 127-128.

5* RONCHYI, E., El desafio de creer hoy: la belleza de la fe y la esperanza, p. 34.

5 COMBLIN, J., Viver na esperanga, p. 26.

¢ SILVA, W. C., Mariologia da Esperanga, p. 34.

57 GRUN, A; JAROSCH, L., Mulheres da Biblia: forga e ousadia para viver o que vocé
¢, p. 127-128.
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e em Deus se fortalece, caminhando com os olhos fixos Jesus
Cristo, “aquele que ¢ o autor e o aperfei¢coadora de nossa f€¢” (Hb
12,2). A tradigdo espiritual da Igreja, ao invoca-la como “Virgem
da Esperanca”, reconhece a maturacdo dessa virtude teologal em
meio as noites da fé,°® como atesta sua presenca silenciosa ¢ firme
ao pé da cruz (Jo 19,25). Todavia, apesar de profundamente enrai-
zada no sensus fidei e vivificada pela piedade popular, a dimensao
marioldgica da esperanca ainda carece de uma formulacdo teo-
logica mais sistematica, bem como de um embasamento biblico
¢ escatologico mais consistente.’® Torna-se, portanto, necessario
desenvolver uma “Mariologia da Esperanca” que, em fidelidade a
Revelacgao, seja capaz de dialogar com os desafios hermenéuticos
contemporaneos, € de propor a esperanga como resposta crista a
dor, a cruz e a resisténcia espiritual.

Propde-se, assim, uma abordagem biblico-teoldgica de trés
momentos emblematicos da vida de Maria, compreendidos como
expressoes progressivas da esperanga crista: (1) a esperanca mes-
sianica da “Filha de Sid0”, que inaugura sua missao profética ao
acolher o Verbo e seu ventre (Lc 1-2; St 3,14-17); (2) a esperanca
perseverante junto a cruz, onde Maria permanece de pé, solidaria
com o sofrimento redentor de Cristo (Jo 19,25); e (3) a esperanga
escatologica evidenciada na Assuncdo, em que Maria ¢ exaltada
como “sinal de esperanga segura e de consolacdo” para o povo
fiel (Ap 12). Toda a existéncia de Maria manifesta uma orientagao
escatoldgica, uma vez que, escolhida em vista dos méritos de Cris-
to, vive orientada a plenitude pascal. Esta leitura favorece o de-
senvolvimento de uma Teologia Marial enraizada na escatologia,
contribuindo para reavivar uma dimensao essencial da esperancga
no contexto da reflexao teolodgica atual. Esses trés momentos deli-
neiam um percurso de fé pascal, que vai da promessa messianica
a dor redentora, culminando na gldria escatoldgica, pois “os so-
frimentos do tempo presente ndo t€m proporcao com a gléria que
devera ser ser revelada em n6s” (Rm 8,18).

%8S 50
59 GARCIA PAREDES, J. C.R., Mariologia: sintese biblica, historica e sistematica, p. 7.
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2.1. A esperanca messianica da “Filha de Siao”®

Maria insere-se no horizonte da tradi¢ao veterotestamenta-
ria como membro do povo de Israel, uma comunidade historica
forjada pela memoria dos atos salvificos de Deus e sustentada
pela esperanca escatologica nas promessas feitas aos patriarcas
¢ profetas.®’ Nesse contexto, de acordo com Balthasar,** a es-
peranca adquire um carater teologal, entendida como confianga
perseverante na fidelidade do Deus da Alianga, mesmo em meio
as incertezas da historia. Como testemunho concreto dessa es-
peranca, Maria ¢ apresentada como figura singular da “Filha de
Sido”,* personificando os anawim, o “resto fiel”,** cuja espiri-
tualidade “se fundamenta na escuta da Palavra e na disponibili-
dade radical a vontade divina”.%

A partir dessa inser¢ao na tradi¢ao de Israel, compreende-se
que Maria ndo apenas herda a esperanca messianica, mas também
colabora ativamente em sua realizagdo. Com a “chegada da ple-
nitude dos tempos” (Gl 4,4; Hb 1,1-4)% — que, na perspectiva de
Bruno Forte,” ndo deve ser compreendida somente em uma pers-
pectiva meramente cronoldgica, mas escatologica, como expres-
sdo de um valor ultimativo —% a esperanga messianica encontra

% Sion era 0 nome de uma parte de Jerusalém ou uma colina dessa cidade; chegou a de-
signar Jerusalém mesma. Enquanto entidade geografica, “filha” denota subdivisao, por
exemplo, uma cidade, povoado ou aldeia. O Antigo Testamento menciona uma “filha”
do Egito, da Babilonia, de Edom, de Dibom etc. (BROWN, R.E.; DONFRIED, K.P;
FITZMYER, J.A.; REUMANN, J., Maria no Novo Testamento, p. 141). Uma sintese
sobre o titulo “Filha de Sido” aplicado a Maria pode ser encontrada em: MORI, E. G.,
Filha de Sido, p. 542-549.

81 COSTA, W. R., Mariologia Contemporanea, p. 23.

2 BALTHASAR, H. U. V., A verdade ¢é sinfonica, p. 152

S LG 55.

% FLORES, S., Maria em la teologia contemporanea, p. 50-51.

% DE FIORES, S., Figura biblica di Maria e sua inculturazione popolare, p. 313.

% GONZAGA, W., “Nascido de Mulher” (Gl 4,4), p. 1194-1216; GONZAGA, W.; SIL-
VA, W. C., A protomariologia paulina: “Nascido de mulher” (Gl 4,4-5), p. 1-13.

¢ FORTE, B., Maria, a mulher icone do mistério, p. 45.

68 Para Bruno Forte, a “plenitude dos tempos” fundamenta-se na plenitude escatologica do
tempo na “pré-existéncia” do Enviado, preexisténcia que ndo significa precedéncia tempo-
ral, mas a alteridade e a infinita distancia qualitativa entre o mundo de Deus e o mundo dos
homens, distancia que a iniciativa gratuita do amor do Pai superou enviando o Filho (Rm
8,3s; Jo 3,16; 1Jo 4,9) (FORTE, B., Maria, a mulher icone do mistério, p. 45).
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sua realizacdo: Deus envia ao mundo o Salvador, seu Filho, Jesus
Cristo, para salvar mundo (Jo 1,14; 3,17), que encontra morada no
seio virginal de Maria.®® A encarnagdo do Verbo constitui, assim,
o cumprimento das expectativas escatologicas de Israel.”” Nesse
cenario, Maria se posiciona no “centro escatolégico”, no vértice
do plano salvifico do Pai, como o espago teologico onde a promes-
sa divina se concretiza historicamente. Como afirma Bento XVI,
“ela deu a luz aquele que era a esperancga de Israel e o esperado
do mundo”.”" Tal evento remete, em consonancia com Torquato
e Rozin,”” ao protoevangelium (Gn 3,15),” no qual se anuncia a
mulher cuja descendéncia triunfard definitivamente sobre o mal.
Dessa forma, em Maria — figura da nova humanidade regenerada
—, a esperanga reveste-se de corporeidade historica e projeta-se
como missdo salvifica, colocada a servigo da redeng¢do universal.”

Essa concretizagdo da esperanca escatoldgica, iniciada na
Encarnagdo, manifesta-se também de forma simbolica e profé-
tica na saudagdo angélica: “Alegra-te (xaipe),” cheia de graga
(keyaprtopévn),” o Senhor esta contigo!” (Lc 1,28). Essa ex-
pressdo, por sua formulacdo e contexto, remete diretamente aos
oraculos de alegria escatoldgica presentes em Sofonias (3,14-17),

® MORYI, E. G., Filha de Sido, p. 544.

" BOFF, C. M., Introdug¢do a Mariologia, p. 49.

1SS 50.

2TORQUATO, R. P; ROZIN, C., Jesus e sua Mae, p. 237-238.

3 O termo protoevangelho refere-se ao primeiro anuncio do evangelho, ou seja, a pri-
meira promessa de salvagdo feita por Deus, que aparece na Biblia logo apds a queda do
homem no pecado (POZO, C., Maria em la obra de la salvacion, p. 147-175).

™ CUELLAR, M. P. M., Maria. Madre del Redentor y Madre de la Iglesia, p. 212-216.
S Imperativo de yaipw — alegra-te, rejubila-te, fortalece-te. John Mchugh reporta uma
grande discussdo sobre a origem da expressdo chaire. Um grupo de autores busca ver
nessa saudag¢do um semitismo como o sentido préximo de shalém; outros, no entanto,
argumentam ser uma saudagio tipica nas correspondéncias classicas gregas (McHUGH,
J., La M¢ére de Jésus dans le Nuveau Testament, p. 82-84).

¢ Keyaprropévn € um participio perfeito passivo do verbo yoprtoéwm, cujo significado
remete a ideia de ter sido cumulada de graga, ou seja, alguém que foi plenamente benefi-
ciada ou distinguida com um dom divino. Pode-se traduzir como “a que recebeu graga”
ou “a que foi favorecida”. Esse verbo ocorre apenas mais uma vez no Novo Testamento,
em Ef 1,6, no hino cristoldgico, onde se afirma que Deus “nos cumulou de graga em seu
Amado” (McHUGH, J. La Mére de Jésus dans le Nuveau Testament, p. 82-84).
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Zacarias (2,14-17; 9,9-10) e Joel (2,21.27).” Nesse sentido, con-
soante com Hauke,” a jovem de Nazaré é apresentada como a
nova “morada de Deus” (Dn 9), cumprindo as promessas dirigidas
a “Filha de Sid0”. Essa manifestacao se prolonga no encontro hie-
rofanico da visita a Isabel, que, como observam Griin e Jarosch,”
revela-se, além de um gesto de solidariedade, como uma epifania
da esperanga messianica: ¢ o Espirito que, ao fecundar o encon-
tro entre ambas, suscita louvor, exultacdo e profecia, antecipando,
como explica Bento XVI* os dinamismos proprios do Reino.
Essa mesma esperancga, que impulsiona e orienta os acon-
tecimentos anteriores, encontra sua expressdo orante e profética
no cantico de Maria, o Magnificat (Lc 1,46-55)%', como também
aparece no cantico de Zacarias, o Benedictus (Lc 1,67-79)* e no
cantico Nunc Dimitis (Lc 2,29-32). Assim sendo, o cantico do
Magnificat configura-se como uma proclamagdo profundamente
escatoldgica, uma manifestagdo da esperanca messianica dos po-
bres de Javé e uma evocagdao da memoria das mulheres biblicas
(Jz 5,1ss; Jt 16,1-17; 1Sam 2,1-10),** que ao longo da histéria da
salvagdo, desempenharam papel decisivo na mediacao da fé e da

77 E relevante observar as semelhangas entre as palavras dirigidas a filha de Sido e &
Maria. Ao considerar a profecia de Sofonias, algumas analogias se destacam: A Filha de
Sido, sdo ditas palavras como: “Exulta, filha de Sido, [...] alegra-te e jubila de coragdo,
filha de Jerusalém” (Sf 3,14); “O Senhor estd em teu meio” (Sf 3,15); “Néo temas,
Sido!” (Sf 3,16); “O Senhor teu Deus esta no teu meio” (Sf3,17). A Maria, por sua vez,
sdo dirigidas as seguintes palavras: “Alegra-te, cheia de graca! O Senhor esta contigo”
(Lc 1,28); “Nao temas, Maria” (Lc 1,30) (BOFF, C. M., Introducdo a Mariologia, p. 48).
" HAUKE, M., Introdugio a mariologia, p. 50.

 GRUN, A; JAROSCH, L., Mulheres da Biblia: for¢a e ousadia para viver o que vocé
é,p. 131.

80 SS 50.

8 MAZZAROLO, L., Lucas, p. 60-61.

82 GONZAGA, W.; DE CARVALHO SILVA, Y. A., Lc 1:67-79: O cantico de Zacarias
sob a perspectiva da Analise Retorica Biblica Semitica, p. 1-33.

8 Sob a dtica de Ratzinger, “as palavras que o anjo usa em Lucas para dirigir-se a virgem
sdo muito semelhantes as da saudagdo usada pelo profeta Sofonias quando se dirige a Je-
rusalém salva no fim dos tempos (Sf 3,14ss) e, a0 mesmo tempo, retomam as saudagdes
proferidas em louvor das grandes mulheres de Israel (Jz 5,1ss; Jt 16,1-17; 1Sam 2,1-10).
Maria ¢ caracterizada, portanto, como o santo resto de Israel e verdadeira Sido, para o
qual se dirigem as esperangas nos momentos mais dificeis da historia” (RATZINGER,
J., Introdug@o ao Cristianismo, p. 201-202).
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libertagdo.** De acordo com Ratzinger,* trata-se de um hino pro-
fundamente enraizado na confianga sobre a fidelidade de Deus,
que reverte as estruturas de poder e exalta os humildes, revelando
a logica subversiva do Reino. Nessa perspectiva, Hauke® argu-
menta que Maria assume a voz do Israel fiel e da Igreja nascente,
tornando-se sinal concreto da agao transformadora de Deus na his-
toria. Em consonancia com essa leitura, Galot,*” observa que a fé
de Maria se assemelha a de Abrado, que “esperando contra toda
esperanga, acreditou” (Rm 4,18); ela cré no inédito de Deus e, por
sua disponibilidade ao Espirito, torna-se Mae do Filho do Altissi-
mo (Lc 1,45). Sua maternidade, portanto, transcende os vinculos
bioldgicos e assume uma dimensdo profundamente eclesial.®

A missao de Maria, no entanto, ndo se encerra nos eventos da
encarnagdo ou aos gestos proprios do tempo do Advento, mas se
prolonga até o Calvario. Ali, ela permanece de pé (iotnu), como
sinal de firmeza, resisténcia, superacao e resiliéncia, tornando-se
simbolo da esperanga perseverante diante da dor.*’ Ela vai além do
Calvario, participa da ressurreicdo de seu Filho. Por isso, no con-
texto pds-pascal, Maria persevera com os Apostolos no Cenaculo
(At 1,14), participando ativamente da constituicdo da Igreja nas-
cente.”® O Concilio Vaticano II reconhece essa participagdo como
cooperacdo singular na obra redentora de Cristo: “Maria ¢ mae

8 HAUKE, M., Introdu¢do a mariologia, p. 56.

8 RATZINGER, J., Introdugéo ao Cristianismo, p. 201-202.

8 HAUKE, M., Introdug@o a mariologia, p. 57.

8 GALOT, J., Maria e o Evangelho, p. 39-76.

88 GRUN, A; JAROSCH, L., Mulheres da Biblia: forga e ousadia para viver o que vocé
é,p. 129.

8 MENDES, J. M. D., A Mulher, Discipula-Apdstola do Evangelho, p. 75.

% Como observa Licio, no contexto do discipulado de Jesus, ¢ possivel identificar dois
perfis distintos de discipulos: (a) os discipulos de direito, representados pelos Doze; e
(b) paralelamente a estes, os Setenta e Dois, juntamente com a multiddo que acompanha
Jesus. Nesse grupo mais amplo, destacam-se algumas mulheres que, na analise do autor,
sdo verdadeiras discipulas de fato, pois correspondem de maneira plena e exemplar as
exigéncias do seguimento (Lucio, M. C., A mulher, discipula e apdstola do Evangelho,
p. 91). Nessa perspectiva, Mazzarolo argumenta que Maria ¢ Mae da comunidade nas-
cente e, com outras mulheres, inaugura uma presenga ativa na Igreja (Mazzarolo, I.,
Lucas em Jodo, uma nova leitura dos evangelhos, p. 188-189). Essa inser¢do rompe com
a exclusdo cultural vigente no judaismo, promovendo justica e equidade no seguimento
de Jesus (Mazzarolo, 1., O Apdstolo Paulo, o Grego, o Judeu e o Cristao, p. 206).
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dos membros de Cristo porque cooperou com o seu amor para que
na Igreja nascessem os fiéis”.”! Assim, a Virgem é compreendida
como figura escatoldgica da Igreja, antecipando, em sua pessoa, o
destino glorioso reservado ao povo de Deus.”

Em suma, Maria configura-se como o prot6tipo paradigmati-
co da realizacdo da esperanga salvifica, sendo, a0 mesmo tempo,
portadora da promessa divina e representante da fé de Israel. Seu
fiat inaugura uma nova fase na historia da Revelagdo, posicionan-
do-a como uma figura tipoldgica da Igreja em sua dimensado pe-
regrina e escatologica.” Nessa mesma linha, o Papa Francisco®
sublinha que, em Maria, a esperanca nao se restringe a uma dis-
posi¢do subjetiva, mas se concretiza como uma realidade histori-
ca, assumida com liberdade e responsabilidade teologica. Dessa
forma, a pessoa de Maria se apresenta como um locus theologicus
fundamental para uma teologia mariana orientada pela esperanga
e para a esperanga, capaz de iluminar a trajetoria do povo de Deus
entre 0 “ja” da salvacdo realizada e o “ainda ndo” da plenitude
escatologica prometida.”

2.2. Entre a dor e a gldria: o sinal da parturiente no Mistério Pascal

Maria, enquanto figura biblica da Filha de Sido (Lc 1-2; Sf
3,14-17), ressurge nas Escrituras como sinal eloquente da espe-
ranga que se gesta no interior da historia humana. Representando
a mulher gravida que carrega em seu seio a novidade, ela ante-
cipa a transformac¢do do mundo com a vida que brota em meio a
dor.”® Nao ¢ apenas a mae de Jesus em sentido bioldgico, mas a
portadora de uma promessa escatologica, na qual se entrelagam

LG 53.

2 LG 68-69.

% HAUKE, M., Introdu¢do a mariologia, p. 56-57.

% SnC 24.

% RATZINGER, J., Jesus de Nazaré: a infancia de Jesus, p. 104.

% Na tenséo entre a dor do parto e a alegria do nascimento, a mulher é sustentada
pela esperanga de uma nova vida. A dor pode ser superada pela alegria de ver nascer
a crianca esperada e desejada. Assim, entre tormentos e afligdes, brota a esperanca de
um mundo novo.
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expectativa, sofrimento e renovagdo (Mq 4,9-10; 5,2).”” Na Bula
Spes non confundit, o Papa Francisco” recorda que a esperanga
cristd ndo ignora os sofrimentos da historia, mas os assume como
travessia fecunda, e Maria, ao gestar o Salvador, revela que toda
espera, quando vivida na f€, torna-se espago de manifestacdo da
misericordia divina.”

A imagem da parturiente — frequentemente associada a Israel,
Jerusalém e a propria criagao'® — ¢, em Maria, elevada a um nivel
pleno de significado.!”' Seu ventre se torna espaco sagrado onde
o céu toca a terra, e o eterno penetra no tempo (Lc 1,35), no qual
a temporalidade ¢ definitivamente plasmada pela eternidade, tor-
nando-se, como diz a tradi¢do patristica, “o primeiro sacrario da
nova alianga”.'” O parto, com suas dores e esperangas, ¢ figura de
um mundo novo que esta por nascer, € Maria, ao acolher essa dor,
torna-se canal da presenca salvifica de Deus (Is 66,7-14). Nes-
sa perspectiva, o Papa Francisco!® destaca que a esperanca crista
ndo ¢ passiva, mas dindmica e comprometida, caracterizada pela
vigilancia e pela aten¢do concreta ao outro. Maria, ao se levantar
apressadamente para visitar Isabel (Lc 1,39-45), torna-se icone
dessa esperanga em movimento — uma esperanga que serve, que
se doa, e que, como afirma Bento XVI,'* transforma o simples
encontro humano em acontecimento profético e salvifico.

A promessa feita a Eva — “daras a luz” (Gn 3,16) — encontra
em Maria sua mais plena realiza¢do. Ronchi,'® sustenta que aqui-
lo que comegou como sentenca torna-se, nela, profecia de vida e
germe de futura redengdo e salvagdo. O parto deixa de ser ape-
nas metéafora da dor e se transforma em sinal de esperanca. Como

7 RONCHYI, E., El desafio de creer hoy: la belleza de la fe y la esperanza, p. 61.

% SnC 7;8;24.

» SS 50.

10 REIMER, I. R., Maria, Jesus e Paulo com as mulheres: textos, interpretagdes e his-
toria, p. 33.

10" RONCHL, E., El desafio de creer hoy: la belleza de la fe y la esperanza, p. 60-61.

122 BOFF, L., Como tudo comegou com Maria de Nazaré, p. 46.

193 SnC 4-5.

104 S 50.

105 RONCHI, E., El desafio de creer hoy: la belleza de la fe y la esperanza, p. 60-61.
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aponta a tradigdo profética, especialmente Miqueias (Mq 4,9-10;
5,2), a Filha de Sido, que sofre no exilio, ¢ também aquela que da
a luz a libertagdo.'* Essa imagem, conforme explica Serra,'”” ecoa
no livro de Apocalipse de Jodao (Ap 12): a mulher cosmica vestida
de sol, em dores de parto, exprime a tensdo entre o sofrimento do
antigo e do novo Israel no contexto do mistério pascal. Suas do-
res nao remetem ao nascimento de Jesus em Belém, mas a cruz,
onde Cristo é “gerado” para a gloria da ressurrei¢do!%, pois nela
tudo “esta consumado” (Jo 19,30: tetédeotar). Nessa perspectiva,
Gebara e Bingemer'” propdem uma leitura mariologica que apro-
xima Ap 12 do relato joanino da presenca de Maria junto a cruz
(Jo 19,25-27), interpretando essa mulher — simbolo do novo povo
de Deus e da nova Alianga — como figura que se conflui em Maria,
a mae do Messias, que, na analise de Clodovis Boff,!'° encarna o
destino da comunidade messianica: um destino de parto e dor, mas
também de vida e vitodria.

A cruz, nesse contexto, nao ¢ interrupcdo do caminho, mas
ponto de virada. Aos pés do Crucificado, Maria permanece de pé
(Jo 19,25), silenciosa ¢ fiel.'"! Nesse gesto, ela participa do parto
pascal: sofre com seu Filho, gera em meio a dor os filhos da pro-
messa (Jo 19,26-27).!"2 A maternidade espiritual de Maria atinge
seu auge ali, no Calvario, onde sua esperanga ¢ provada e sua fé
resplandece na escuriddo da morte.'* Como lembra Cantalames-
sa,'"" a dor de Maria sob a cruz ndo a paralisa, mas a transforma
em mae da humanidade sofredora (Mater Spei), tornando-se tes-
temunha de uma esperanga que resiste mesmo diante da morte (Jo
16,21-22).

1% MORL E. G., Filha de Sido, p. 543.

17 SERRA, A., Biblia, p. 249.

188 SERRA, A., Biblia, p. 252.

19 GEBARA, I.; BINGEMER, M. C. L., Maria, Mée de Deus e Mie dos pobres: um
ensaio a partir da mulher e da América Latina, p. 101-102.

0 BOFF, C. M., Introdugdo a Mariologia, p. 91.

1SS 50.

12 CANTALAMESSA, R., Perto da Cruz de Jesus estava Maria, sua mée, (Sem paginaco).

I3 LG 58.

14 CANTALAMESSA, R., Perto da Cruz de Jesus estava Maria, sua mae, (Sem paginagio).
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Assim sendo, a experiéncia pascal, para Maria, ¢ um segundo
parto: tempo marcado pelo siléncio, pela dor e pela esperanga,
totalmente confiante nas maos do Pai.'"® Conforme Halik,'"® no
Sabado Santo — entendido como o momento do mais profundo
ocultamento de Deus, sob a sombra da cruz — Maria permanece
firme, sustentando, na solidao, a fé e a esperanga de toda a Igreja,
de maneira confiante e resiliente. Para Rosso,!'” enquanto até os
discipulos mais proximos vacilavam, ela conservou intacta a sua
fé. Ao suportar, em f¢é, o sacrificio do Filho, e ao alimentar-se do
“pao das lagrimas” (SI 42,4; 80,6), Maria configura-se como a
Virgem da consolagdo (con-solatio), aquela que, segundo Bento
XVIL'"® sabe “estar-com” na soliddo, de maneira solicita, trans-
formando-a em espaco de comunhdo, de caminho seguro e aberto
ao maius de Deus. Nesse itinerario entre a dor e a gloria, ela se
apresenta como icone de uma esperanca madura e fecunda, en-
carnando a atitude daqueles que, mesmo quando tudo parece ruir,
sustentam-se na confianc¢a na promessa de Deus.

Na perspectiva de Griin e Jarosch,'” a imagem da Virgem Do-
lorosa que sustenta nos bragos o Filho morto, remete ndo apenas a
humanidade ferida, mas também a resiliéncia gerada pela fé. Maria,
figura paradigmatica que transita entre a dor e a gloria, ensina que o
sofrimento, quando vivido em Deus, adquire potencial formativo e
se converte em fonte de esperanga. Para os autores, ¢ precisamente
ao acolher a dor — como o fez Maria — que o ser humano se abre
a possibilidade de crescimento interior e espiritual, pois, na logica
salvifica, até a cruz pode configurar-se como experiéncia geradora
de vida. O “parto da cruz”, por mais amargo que seja, constitui-se
em um caminho necessario para a alegria da ressurrei¢do. Conse-
quentemente, a esperanga verdadeira, assim como a vida, nasce da
dor — mas ndo se encerra nela. Nesse sentido, a Bula pontificia Spes

15 MORL E. G., Filha de Sido, p. 546.

6 HALIK, T., Paciéncia com Deus: oportunidade para um encontro, p. 211.

17 ROSSO, S., Sabado, p. 1146.

118 SS 38.

119 GRUN, A; JAROSCH, L., Mulheres da Biblia: forca e ousadia para viver o que vocé
é,p. 127.
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Non Confundit,'*® recorda que a esperanga crista esta intrinseca-
mente ligada ao mistério pascal, e Maria, como pessoa plenamente
configurada a esse mistério, educa-nos a crer que, mesmo na noite
escura e com longa travessia, a aurora vira.

2.3. Assuncdo de Maria: sinal escatologico de esperanga e gloria

Desde os primordios da tradicdo cristd, especialmente por
meio da devogdo popular, sustentada pelo sensus fidei Ecclesiae
e pelo consensus fidei fidelium, Maria é reconhecida como aquela
que, por singular privilégio divino, foi preservada da mancha do
pecado original'?! e associada, de forma antecipada, ao mistério
salvifico de Jesus Cristo'?, o qual nasceu de seu ventre: gerado
na eternidade, de pai sem mae, e na temporalidade, de mae sem
pai'®. A teologia mariana a identifica como Panaghia, a “Toda-
-Santa”,'* titulo que expressa ndo apenas a pureza moral, mas a
comunhdo permanente com Deus. Clodovis Boff'** observa que,
por ter sido redimida preventivamente em vista dos méritos de
Cristo, Maria pode ser compreendida como “pré-redimida” e “pré-
-ressuscitada”, dado que, a luz de Rm 6,23, a auséncia do pecado
implica a ndo submissdo a corrup¢do da morte. Tal perspectiva,
em conformidade com Hauke,'* reforca a singularidade de sua
missdo e insere sua trajetdria no horizonte da plenitude escatologi-
ca. A Assun¢do, nesse contexto, constitui-se como desdobramento
l6gico da Imaculada Conceigdo, articulando-se de forma coesa a
economia da salvac¢ao'?’

Definida como dogma por Pio XII por meio da Constitui¢ao
Apostolica Munificentissimus Deus (1950), a Assuncao de Maria
expressa uma convicgdo eclesial amadurecida ao longo dos sécu-

120 SnC 3.

121 BOFF, C. M., Mariologia social, p. 512.

12 BOFF, C. M., Mariologia social, p. 520.

12 D7 442, 504, 536, 619 ¢ 681.

124 BOFF, C. M., Mariologia social, p. 512.

123 BOFF, C. M. Dogmas marianos: sintese catequético-pastoral, p. 52.
126 HAUKE, M., Introdug@o a mariologia, p. 243-245.

127 BOFF, C. M., Mariologia social, p. 520.
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los, enraizada na Tradi¢do, na liturgia e na sensibilidade teologica
do povo de Deus. Embora careca de fundamentagdo direta nas
Escrituras,'”® a doutrina afirma a participacdo eminente de Maria
na obra redentora de Cristo, como tipo e membro destacado da
Igreja.'”” Sua glorificacdo corpdrea ¢ interpretada como antecipa-
¢do da escatologia crista, sinalizando o destino final reservado a
humanidade redimida. Para Stefano De Fiores,'** o dogma consti-
tui expressdo de uma “tradi¢ao viva”, em que fé, culto e doutrina
convergem harmonicamente. Nesse sentido, a Assung¢ao transcen-
de a mera formulagao doutrinal, configurando-se como uma expe-
riéncia teologicamente significativa do sensus fidei, manifestada
no culto litargico e na veneracao eclesial a Mae do Senhor.

Nesse horizonte teoldgico e espiritual, a Assun¢do de Maria
adquire implicagdes escatologicas particularmente significativas.
No entendimento do Papa Bento XVI,"*! a esperanga cristd ndo se
limita a expectativa de continuidade historica, mas orienta-se para
a realizagdo plena da existéncia em Deus. A glorificagdo de Maria
constitui, portanto, um sinal escatolégico antecipado (Lc 1,52/Ap
12), prefigurando a consumacao prometida a humanidade redimi-
da.®? O Concilio Vaticano II refor¢a essa dimensao ao apresentar
Maria como “sinal de esperanca segura e de consolagdo”!** para o
povo de Deus em peregrinagdo. Sua glorificagdo, enquanto fruto
da graca redentora,'**
cumprida e como estimulo para a missao da Igreja, chamada a tes-
temunhar a esperanga em meio as vicissitudes da historia.

Na abordagem de Clodovis Boff,!* para além de suas implica-
coes teoldgicas, o dogma da Assuncdo assume relevancia antropo-
logica e historica. Em um século marcado por guerras, genocidios
e degradacdo da dignidade humana, sua proclamagao reafirma a

configura-se como testemunho da promessa

128 DE FIORES, S., Figura biblica di Maria e sua inculturazione popolare, p. 313.
12 LG 63-68.

130 DE FIORES, S., Figura biblica di Maria e sua inculturazione popolare, p. 306.
BISS 12.

321G 59.

B3 LG 68.

134SC 103.

135 BOFF, C. M., Mariologia social, p. 517-522.
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vocacdo da pessoa a comunhdo plena com Deus. De acordo com
Temporelli,'*¢ a glorificagdo do corpo de Maria constitui um pro-
testo simbolico contra a banalizagdo da corporeidade e da histdria,
reiterando a confianga cristd na reden¢do integral do ser humano.
A esse respeito, Clodovis Boff'*” interpreta a Assun¢do como res-
posta teologica as rupturas antropologicas modernas, reafirmando
a unidade da pessoa e a sacralidade do corpo. Ao elevar Maria
em corpo e alma a gloria celeste, a Igreja reafirma a dignidade da
existéncia humana e sua destinagao escatoldgica.

Em suma, Assungdo de Maria, conforme afirma Goffi,'** repre-
senta um eschaton realizado, no qual se contempla a humanidade j&
reconciliada e glorificada em Deus. Ela ¢, assim, “a primeira hip6s-
tase humana perfeitamente glorificada”,' expressao do ser humano
plenamente assumido pela graga. Este mistério articula dimensdes
cristologicas, eclesioldgicas, escatologicas e antropologicas, sendo
ndo apenas objeto de veneracdo, mas também fonte de reflexao teo-
l6gica. Como paradigma da esperanga cristd (Rm 5,5), Maria glori-
ficada testemunha o cumprimento das promessas divinas e inspira
0 compromisso ético da Igreja com a histéria.'*® Sua figura, situada
entre a memoria pascal e a plenitude futura, evidencia que a salva-
¢do estd em curso € que, com Maria, a Igreja caminha com esperan-
¢a rumo a consumagao definitiva em Deus.'*!

3. Maria na gléria: Sinal de esperanca para a Igreja
peregrina

Na travessia existencial do ser humano, marcada por crises
de sentido e incertezas quanto ao futuro, Maria emerge como si-
nal escatologico de esperanga.'* Como realga a Lumen Gentium,

136 TEMPORELLLI, C., Maria, mulher de Deus e dos pobres: releitura dos dogmas ma-
rianos, p. 226.

137 BOFF, C. M., Mariologia social, p. 522.

133 GOFFI, T., Espiritualidade, p. 479.

13 BOFF, C. M., Mariologia social, p. 520.

LG 68.

4 MEO, S., Assungéo, p. 178.

1“2 VMFIE 21.
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ela “brilha como sinal de esperanca segura e de consolagdo para
o Povo de Deus ainda peregrinante”,'** evidenciando que a meta
ultima da vida ndo € o absurdo, mas a plenitude em Deus.'** Ao ser
glorificada na Assunc¢do, Maria antecipa em si a realizacdo esca-
tologica prometida a Igreja, tornando-se paradigma da comunhao
definitiva com o Senhor. Celebrada na tradigdo liturgica como Ave
Maris Stella (Salve Estrela do Mar),'** sua presenca inspira os fiéis
a manterem o olhar fixo em Cristo, mesmo em meio as tempesta-
des da historia, pois em sua Assun¢ao, enquanto dogma e icone,
manifesta-se uma antropologia teologica na qual a corporeidade
humana ¢ destinada a glorificagdo, permitindo a Igreja vislumbrar,
nela, ndo um ideal abstrato e inalcancavel, mas a antecipagao con-
creta e historica de seu proprio destino escatologico.!*

Na semiotica da fé, sinais sao realidades carregadas de senti-
do teologico que revelam a presenca e agao de Deus na historia da
salvagdo. Nesse contexto, Maria emerge nas Sagradas Escrituras
como sinal eloquente da esperanca divina, prefigurada no Antigo
Testamento, conforme exposto por Cuéllar,'”” por um triplo antin-
cio — moral (2Sm 5,6-9),'*® tipologico (Gn 17,16-19; 18,10-14;
24,12-16; Ex 15,20-21; 1Sm 1,2-10)'* e profético (Gn 3,15; Is
7,14; Mq 5,2)'*° —, cuja plenitude se manifesta no Novo Testamen-
to. Neste, além da presenca nos Evangelhos (Mt 1-2; 12,46-50;
13,54-58; Mc 3,31-35; Lc 1,26-56; Jo 2,1-12; 19,25-27) e em Gl
4,4, destaca-se o “grande sinal” da mulher no céu (Ap 12,1), no

LG 68.

14 FRANCISCO, PP. Audiéncia geral de 28/12/2016, p. 22-23.

145 8S 49.

16 LG 63.

97 CUELLAR, M. P., Maria: Madre del Redentor y Madre de la Iglesia, p. 52.

148 A preparagdo moral diz respeito ao desenvolvimento da virtude e do carater de Maria.
O Magnificat (Lc 1,46-55) aponta para esse percurso de fidelidade, ao evocar os “po-
bres” de Israel que depositam toda esperanga na intervengdo do Senhor. Nesse contexto,
destaca-se a profecia da “Filha de Sido”.

149 A preparagéo tipologica evidencia os paralelos entre eventos e personagens do Antigo
Testamento e a vida de Maria. Nesse contexto, destacam-se particularmente as figuras
femininas de Sara (Gn 17,16-19; 18,10-14), Rebeca (Gn 24,12-16), Miriam (Ex 15,20-
21) e Ana (1Sm 1,2-10).

150 A preparac@o profética refere-se as profecias que anunciam de forma direta a missdo
de Maria na historia da redencgdo.
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qual a figura de Maria e a Igreja se entrelagam simbolicamente.
Essa imagem apocaliptica une Maria e a Igreja numa unica reali-
dade teoldgica, indicando que o que se afirmar sobre Maria ressoa
na eclesiologia,"!
como tipo, modelo ¢ figura escatologica da Igreja peregrina,'>
cuja presenca materna ilumina, com a forca da esperanga, o cami-
nho do povo de Deus.'*

A reflexdo teoldgica contemporanea, particularmente a partir
do Concilio Vaticano II,'** aprofunda essa relagdo ao reconhecer
que, na Mae de Jesus, concentram-se exemplarmente os tragos
constitutivos da identidade e da missdo eclesial. Clodovis Boft'>
denomina essa correspondéncia como uma “identificagdo mistéri-
ca” ou “analogica”, a qual permite afirmar que: “Maria ¢ como (se
fosse) a Igreja” ou, em termos mais ousados, “Maria ¢ a Igreja”.
Trata-se da concepcao de Ecclesia contracta, ou seja, Maria como
a Igreja em pessoa,'>® o que legitima a leitura eclesial de diversas
passagens biblicas (Jo 19,26-27; Gn 3,15; Is 66,7-8; Ap 12,1-2),
que, embora ndo se refiram diretamente a ela, ganham significado
coletivo quando interpretadas a luz dessa chave hermenéutica.'’
Nesse horizonte, a mariologia configura-se como instrumento in-

oferecendo fundamento para compreendé-la

terpretativo qualificado da eclesiologia, como reconhecem os do-
138 ¢ Redemptoris Mater.'

A partir dessa fundamentacao conciliar, a relagdo Maria-I-
greja, iluminada pela nogao de “personalidade coletiva”,'s® deli-
neia uma eclesiologia mariana que compreende a Igreja ndo ape-
nas como estrutura institucional e hierdrquica, mas como Povo
de Deus ¢ Mistério.'®" Essa perspectiva se desdobra em trés di-

cumentos Lumen Gentium

151 BOFF, C. M., Mariologia social, p. 41-42.

B21.G 63.

153 GALOT, J., Maria, tipo e modelo da Igreja, p. 1184.

LG 63.

155 BOFF, C. M., Mariologia social, p. 41-42

156 SERRA, A., Nato da Donna... Ricerche bibliche su Maria di Nazaret, p. 179.
S FELLER, V.G., A Mariologia Conciliar, chave para a tarefa teologica atual, p. 81.
S8 L.G 53; 63; 65.

159 RM 2; 47.

190 BOFF, C. M., Mariologia social, p. 42-43.

WLEG 111
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mensdes fundamentais: Maria/Igreja = humanidade; Maria/Igreja
= nova sociedade; e Maria/Igreja = peregrina na fé. Tais dimen-
soes evidenciam que Maria, enquanto mulher crente e primeira
discipula, encarna de modo singular a esperanca messianica de Is-
rael, plenamente realizada em Cristo. Sua figura projeta-se, assim,
como antecipagdo e imagem escatologica da Igreja, sendo reco-
nhecida — com ainda maior intensidade que Abrado, nosso “pai na
i

f¢” (Rm 4) — como verdadeira “mae na f&¢” (Lc 2,19.51), expressao
suprema da adesdo humana ao designio salvifico de Deus.

3.1. Maria/Igreja e a humanidade

Na eclesiologia mariana, Maria € concebida como a represen-
tacao da “Nova Humanidade” libertada por Cristo, configurando o
“Mundo Novo” desejado por Deus (Ap 22,1-2).'%% Ela ¢ identifica-
da como a Nova Eva, cuja feminilidade plena manifesta a totalida-
de do humano em sua unidade originaria e final, ndo contrapondo,
mas revelando a reciprocidade entre o masculino e o feminino.'®
A luz dessa perspectiva, Serra'® argumenta que, em Cristo, arqué-
tipo do humano, Maria integra sua feminilidade na humanidade
nova, encarnando a perfeita comunhado e completude da condig¢ao
humana, de modo que, inserida na realidade da nova criagdo, ela
suscita a imagem da Igreja, como espaco de comunhao e de vida
redimida.

Sob a perspectiva de Forte,'®® a totalidade humana so6 se torna
evidente pela mediacdo da mulher, que revela a esséncia profunda
do ser. Em consonancia com esse pensamento, Costa'®® argumenta
que Maria, no Mysterium Charitatis, torna-se o ponto de conver-
géncia entre o humano e o divino, assumindo sua identidade de
Virgem-Mae-Esposa como expressdo reconciliadora da plenitude
do ser humano. A comunhao reciproca entre os polos masculino e

12 FORTE, B., Maria, a mulher icone do mistério, p. 153.

19 FORTE, B., Maria, a mulher icone do mistério, p. 155

1% SERRA, A., Nato da Donna... Ricerche bibliche su Maria di Nazaret, p. 179.
1 FORTE, B., Maria, a mulher icone do mistério, p. 154-155.

166 COSTA, J. N., Maria bo coragdo da Trindade, p. 61-63.
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feminino, exemplificada na relacdo de Maria com Cristo, revela a
humanidade restaurada e orientada ao designio salvifico de Deus.

Alinhado a essa perspectiva, o Papa Francisco'®’ propoe Ma-
ria como paradigma da feminilidade divina e da misericérdia, ins-
pirando uma “Igreja em saida” a luz da Lumen Gentium.'® Ele
enfatiza a valoriza¢ao da mulher na missao eclesial, defendendo
uma nova mentalidade que reconhega a parceria igualitaria entre
o masculino e o feminino.'® Nesse horizonte, delineiam-se trés
pontos-chave para uma eclesiologia mariana coerente com a re-
novacdo eclesial:'’° (1) a valorizacdo da mulher mediante uma
mentalidade de reciprocidade e igualdade, conforme os valores do
Evangelho;'”" (2) a integragdo da sensibilidade feminina na refle-
xa0 teoldgica e na evangelizagdo inculturada;'™ e (3) a construcao
de uma mariologia libertadora, superando leituras androcéntricas e
promovendo a atuacdo da mulher nas esferas sociais e eclesiais.'”

3.2. Maria/Igreja e a nova sociedade

Maria e a nova sociedade estdo intrinsecamente ligadas, pois
a concep¢ao de humanidade ganha expressao concreta na vida so-
cial.'”* A tradig@o crista associa a Maria textos biblicos referentes
a Israel, como a “Filha de Sidao” (Lc 1,28; Sf 3,14), e a “mulher”
escatologica que representa Israel, Jerusalém e a Igreja (Jo 2,1-11;
19,25-27; Ap 12). Maria, mulher historica e singular, ¢ eleita por
Deus para inaugurar um novo inicio, participando do plano salvifi-
co universal como Virgo singularis. Seu feminino concreto revela,
em Cristo — arquétipo do humano —, a universalidade encarnada

17 A expressao “Igreja em saida”, presente na Evangelii Gaudium (EG 20; 24; 49),
designa uma Igreja que se desinstala, abrindo-se ao encontro com os excluidos e as pe-
riferias. Trata-se de um chamado a superagdo do fechamento autoreferencial, assumindo
uma postura missionaria, aberta e solidaria.

18 LG 63.

19°EG 103, 287; GE 12; CV 42.

M EG 27-33.

"M AL 54; EG 103

2 EG 104.

"B EG 212; AL 173; 312.

174 BOFF, C. M., Mariologia social, p. 44.
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do designio divino. Assim, Maria torna-se icone da realizagao ple-
na do Mistério da salvagdo.!”

Para Forte,'”® Maria ¢ icone do Mistério, cuja compreensao
teologica deve emergir do testemunho narrativo e simbodlico de
“Maria-Israel-Igreja”. A eclesiologia mariana, nesse sentido, en-
contra nela o lugar teoldgico da revelagdo encarnada. Clodovis
Boff'”7 amplia essa leitura ao apresentar Maria como figura reli-
giosa com ressonancia politica e social, sendo simbolo da “Cidade
de Deus”, arquétipo da sociedade justa. Suas multiplas encultura-
¢des — como Aparecida ou Guadalupe — revelam uma antropologia
teoldgica que traduz a alma de um povo. Maria, portanto, é chave
de leitura da espiritualidade e da esperanga dos excluidos.'”

3.3. Maria/Igreja, como peregrina na f¢é

A maternidade divina de Maria nasce de seu acolhimento
crente da Palavra de Deus, revelando uma fé que supera até mes-
mo a de Abrado, nosso “paina f&” (Rm 4; Lc 1,45). Essa f¢, vivida
em meio a sinais e interpelagdes divinas, a faz ponderar os aconte-
cimentos em seu coragdo (Lc 2,19.51), constituindo um peregrinar
marcado pela escuta, obediéncia e fidelidade até a cruz.'” A luz da
reflexdo de Jodo Paulo Il na Redemptoris mater,'™ Maria é apre-
sentada como a figura tipica do discipulo, modelo de resposta ao
amor de Deus com o seu “sim” decisivo, testemunhando que a fé
¢ sempre caminho e interpelagdo existencial.'®!

Inspirada no “sim” de Maria, a Igreja ¢ chamada a viver sua
missdo como peregrinacdo na fé, sustentada pelo Espirito e en-
carnada nas circunstancias historicas.'®? A fé, neste contexto, ndo

175 FORTE, B., Maria, a mulher icone do mistério, p. 143-146.

176 FORTE, B., Maria, a mulher icone do mistério, p. 148

77 BOFF, C. M., Mariologia social, p. 44-45.

LS 17-61; FT 10-55.

1 GARCIA PAREDES, I. C.R., Mariologia, p. 348; LG 58.

180 RM 5; 28.

181 “Ela ¢ a mulher de fé, que vive e caminha na fé, e ‘a sua excecional peregrinagio da
fé representa um ponto de referéncia constante para a Igreja” (EG 287).

21.G 9; RM 25; 28; 45.
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¢ certeza adquirida, mas percurso aberto ao Mistério, vivido en-
tre duvidas, cruzes e esperanga. Desse modo, o rosto materno da
Igreja deve se revelar na solidariedade, na oragdo e no testemunho
comum, reconhecendo que a existéncia crista €, como a de Ma-
ria, “existéncia crucificada”, expressdo do seguimento radical de
Jesus, também no cotidiano e nas estruturas eclesiais e sociais.'®?

Esse estilo mariano, em consonancia com a perspectiva do
Papa Francisco,'®* é marcado pela ternura, prontidao e capacidade
de escutar o Espirito nas pequenas coisas. Evangelizar & maneira
de Maria exige um exame profundo das praticas pastorais, promo-
vendo didlogo, revisdo de caminhos e respeito as consciéncias. O
rosto materno da Igreja se manifesta na proximidade, no cuida-
do e na liberdade evangélica, ndo para impor, mas para propor o
Evangelho com afeto e discernimento, construindo comunidades
acolhedoras e proféticas.'®

Conclusao

A Spes non confundit, no contexto jubilar de 2025, convida
a refletir sobre a esperanga cristd, compreendida ndo como fuga
da realidade, mas como virtude teologal enraizada na promessa
divina.'®¢ Nesse horizonte, Maria destaca-se como mulher da es-
peranca, que, mesmo diante da cruz, sustenta-se no “sim” origi-
nario da Anunciagdo, totalmente confiante nas maos de Deus (Lc
1,45), para quem nada ¢ impossivel (Lc 1,37). Seu testemunho
revela que a esperanca ¢ forca interior, capaz de sustentar a fé em
meio a dor e ao siléncio de Deus, suportando inclusive a demora
de Deus (Eclo 2,1-12). Assim, a figura mariana se configura como
paradigma da espera ativa e confiante, iluminando a caminhada da
Igreja no tempo.'®’

183 RM 45.

134 EG 288.

185 PEDROSA-PADUA, L., Uma Igreja Mariana no Magistério do Papa Francisco, p.
154-155.

18 Snc 2.

187 SnC 24.
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A Bula papal aponta Maria como modelo da peregrinagdo
espiritual, cuja fidelidade ao longo do itinerario de seu Filho re-
presenta a perseveranca da fé na longa e laboriosa travessia da
historia. A esperanga nela ndo ¢ ideal abstrato, mas realidade en-
carnada e escatologica, como observa Sesboiié,'®® pois sua exis-
téncia articula promessa, cruz e gloria. Essa dimensdo pascal da
vida mariana confirma a leitura de Libanio'® sobre a esperanga
como horizonte escatologico que orienta as escolhas concretas da
vida cristd. Em Maria, esperan¢a e utopia convergem, ancoradas
na escuta e na confian¢a no Deus fiel. Ela ¢, em consequéncia dis-
so0, a Virgem da esperanca lucida, que ensina a crer no impossivel
de Deus (Lc 1,37-38).

Nesse itinerario, Maria ¢ também sinal escatoldgico da espe-
ranga ja realizada. A tradi¢ao, ao proclama-la Assunta aos céus, re-
conhece nela a antecipagdo do destino da Igreja. Conforme a Lumen
Gentium, Maria “brilha como sinal de esperanca segura e de con-
solagdo”,'" apontando que a meta da existéncia humana é a comu-
nhao plena com Deus. Ao lado do Cristo ressuscitado, sua glorifica-
cao revela a dignidade da corporeidade e confirma que a esperanca
cristd ndo se dissolve no tempo, mas se projeta para a plenitude do
Reino. Sua presenca silenciosa junto a cruz (Jo 19,25-27) e gloriosa
no céu sao icones complementares da mesma esperanga viva.

Em suma, a reflexdo marioldgica contemporanea propde uma
compreensao renovada da relagdo entre Maria e a Igreja, a luz da
analogia Ecclesia contracta. Como ensina Clodovis Boff,'”! Ma-
ria ¢ a Igreja em pessoa (personificatio Ecclesiae), antecipando
em sua fé, humanidade e fidelidade o que a Igreja ¢ chamada a
ser. A Spes non confundit,'* ao destacar os santuarios marianos
¢ a piedade popular, valoriza Maria como fonte de consolo e de
esperanca para os pobres, feridos e esquecidos, ou seja, para os
ultimos. Sua figura, ancorada na tradi¢cdo biblica e na perspectiva

188 SESBOUE, B., Por una Teologia Ecuménica, p. 335.

18 LIBANIO, J. B., Introdugio a Teologia Fundamental, p. 148-149.
TG 68.

I BOFF, C. M., Mariologia social, p. 41-42.

192.SnC 24.
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escatologica, interpela os fiéis a uma adesdo confiante ao Deus
das promessas, evidenciando que a esperanca cristd se realiza ja
no interior do processo histdrico, ainda que em tensdo com sua
plenitude futura.
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Isaias 40, 27-31 a la luz de la Analisis Retorico Biblico
Semitico: YHWH es el que nos renueva
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Resumo

O presente artigo propde uma analise do texto de Is 40,27-31, que
traz a esperanca aos exilados de Juda, aos que desgostosos ¢ de-
sesperangosos ndo viam uma real possibilidade de retorno a terra
da promessa, ¢ ainda, nem mesmo de como adorariam a YHWH,
porque ndo tinham mais o Templo. Neste sentido, esse discipulo
anonimo de Isaias traz uma mensagem de esperanca indicando
que os exilados nao foram abandonados por Deus. O artigo busca
fazer uma avalia¢do do conteudo da pericope Is 40,27-31 a partir
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do Método da Analise Retorica Biblica Semitica com a finalidade
de avaliar a estrutura e a sua beleza a partir do texto hebraico do
Texto Massorético. Para tanto, oferece-se o texto na lingua ori-
ginal e uma traducdo critica da pericope em questdo, a partir do
emprego de passos do Método Historico-Critico na andlise desse
texto extraido do Deutero-Isaias. Para o profeta, um novo éxo-
do devia acontecer e todas as forgas opostas seriam derrotadas. A
condi¢do que o profeta estabelece por meio da resposta divina é a
confianga em YHWH, que, no seu tempo, fara com que o seu povo
volte e reconstrua sua historia de povo eleito. O texto apresenta
uma figura interessante, da 4guia, como uma prova de renovagao e
continuidade. A beleza do paralelismo antitético fala a todos os ju-
deus, indicando que até os ancidos teriam forgas para se levantar e
recomegar. Certamente esta ¢ uma mensagem de vigor e poder aos
cansados e impotentes, porque recebem de YHWH tal condigao
de mudanga.

Palavras-chave: Deutero-Isaias, aguias, renovacao, novo €xodo,
YHWH Deus Universal.

Abstract

This article proposes an analysis of the text of Isaiah 40,27-31,
which gives hope to the exiles of Judah, to those who, disgruntled
and hopeless, did not see a real possibility of returning to the land
of promise, or even of how they would worship YHWH, because
they no longer had the Temple. In this sense, this anonymous
disciple of Isaiah brings a message of hope that indicates that the
exiles were not abandoned by God. The article seeks to evaluate
the content of the pericope Isaiah 40,27-31 of the Semitic Biblical
Rhetorical Analysis Method to evaluate the structure and its beauty
from the Hebrew text of the Masoretic Text. To this end, the text
is offered in the original language and a critical translation of the
pericope in question, based on the use of steps from the Historical-
Critical Method in the analysis of this text extracted from Deutero-
Isaiah. For the prophet, a new exodus must take place and all
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opposing forces would be defeated. The condition that the prophet
establishes through divine response is trust in YHWH, who, in his
time, will cause his people to return and rebuild their history as a
chosen people. The text presents an interesting figure, the eagle,
as proof of renewal and continuity. The beauty of the antithetical
parallelism speaks to all Jews, indicating that even the elderly
would have the strength to get up and start over. Surely this is a
message of vigor and power to the weary and helpless, because
they receive from YHWH such a condition of change.
Keywords: Second Isaiah, eagles, renew, new exodus, YHWH
Universal God.

Resumen

Este articulo propone un analisis del texto de Isaias 40,27-31, que
da esperanza a los exiliados de Juda, a aquellos que, disgustados y
sin esperanza, no veian una posibilidad real de regresar a la tierra
de la promesa, ni siquiera de coémo adorarian a YHWH, porque ya
no tenian el Templo. En este sentido, este discipulo anénimo de
Isaias trae un mensaje de esperanza que indica que los exiliados
no fueron abandonados por Dios. El articulo busca evaluar el
contenido de la pericope Isaias 40:27-31 del Método de Analisis
Retorico Biblico Semitico para evaluar la estructura y su belleza a
partir del texto hebreo del Texto Masorético. Con este fin, se ofrece
el texto en la lengua original y una traduccion critica de la pericopa
en cuestion, basandose en el uso de pasos del Método Historico-
Critico en el analisis de este texto extraido de Deutero-Isaias. Para
el profeta, debia producirse un nuevo éxodo y todas las fuerzas
opuestas serian derrotadas. La condicidon que el profeta establece
a través de la respuesta divina es la confianza en YHWH, quien,
en su tiempo, hard que su pueblo regrese y reconstruya su historia
como pueblo elegido. El texto presenta una figura interesante,
el aguila, como prueba de renovaciéon y continuidad. La belleza
del paralelismo antitético habla a todos los judios, indicando que
incluso los ancianos tendrian la fuerza para levantarse y empezar
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de nuevo. Seguramente este es un mensaje de vigor y poder para
los cansados y desamparados, porque reciben de YHWH tal
condicidon de cambio.

Palabra claves: Segundo Isaias, dguilas, renovacidon, nuevo
éxodo, YHWH Dios Universal.

Introdugao’

Livro do profeta Isaias ¢ um dos livros que tem uma

gama inumeravel de estudos e comentarios, percebe-
se que existe uma diferenga nas se¢des que compdem o conjunto
da obra, o que indica a existéncia de trés autores distintos, ¢ a
parte que serd analisada neste artigo, ¢ a parte do Deutero-Isaias
(40-55). Este deve ter sido um profeta, ou ainda um discipulo do
verdadeiro profeta Isaias e que a tradi¢dao coloca na sua se¢do, o
nome do seu mestre. Ele viveu junto com os exilados judeus no
cativeiro neobabildnico. Ja que este discipulo € anonimo e atribuiu
ao seu mestre os escritos, o conteudo foi colecionado e agregado
com as profecias isaianas, €, por isso, foi preservado na se¢do de
Is 40-55 que chegou até nds, como um livro; 0 mesmo aconteceu
com a secdo do Trito-Isaias (Is 56-66).

Além do mais, o Deutero-Isaias tem um tom diferente, en-
fatiza a restaurag¢ao ao invés da calamidade do exilio, o amor ¢ a
restauragdo, com um esplendor da nacao que sera maior que tinha
antes. Hanson* diz que a centralidade da mensagem dessa profecia
esta na consolagdo e na esperanga, no drama e no mistério, por-
quanto os cativos necessitavam de animo, por causa do trauma, da
dor, do sofrimento que vivenciaram no exilio, esse s6 poderia ser
superado, se uma mudanga acontecesse. Wilson® dizque YHWH ¢
superior, mesmo que ele trate essas declaracdes como polémicas,
pois, os deuses sdo apenas idolos, j& que comeca pela declaracao

3 Este artigo ¢ parte da parceria nos estudos, discussdes e reflexdes realizados mensal-
mente na PUC-Rio, nas atividades do grupo de pesquisa de Analise Retorica Biblica
Semitica, com registro no CNPq.

4HANSON, P. D., Isaia 40-66, p. 25.

S WILSON, D. 1., Yahweh’s Consciousness, p. 647.
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das coisas passadas e depois das futuras, isso se da por causa do
conhecimento de YHWH sobre a historia. E ainda acrescenta que
o Deutero-Isaias apresenta YHWH como unica divindade e afirma
que as demais eram falsas.

Este artigo trata especificamente de Is 40,27-31, que o pro-
prio Hanson® indica como sendo os versiculos centrais da unidade
literdria inteira deste capitulo. Encoraja os seus ouvintes-leitores
com a renovagdo, que anima aos abatidos dizendo que eles terdo
uma vida melhor no futuro, porque YHWH nao ¢ igual aos deuses
das nacdes. Sugere um aprendizado sobre YHWH naquele tempo
do exilio, porque ele ¢ o Deus supremo, sendo o Criador de tudo
(Is 40,12-27). Recorda-se que um senso comum na Antiguidade
era considerar os deuses como territorialistas, isto €, que cada re-
gido em especifico tinha uma divindade dominante ou varias que
poderiam alternar no poder segundo o monarca que assumisse o
trono, bem como uma relagdo de barganha com tais divindades.

Basta lembrar a substituigdo de YHWH pelas outras divinda-
des cananeias. Pode-se citar duas passagens biblicas, com o baalis-
mo em Samaria (I1Rs 16,32; 2Rs 10,18-27) e em Jerusalém (2 Rs
11,18; 2 Cr 23,17)". Tal conceito ¢ apresentado: 1) em 2Rs 17,26d:
do servigo ciiltico do deus da terra”. E claro que dentre as infini-
dades de tradugao para va¥» que, dependendo do contexto, o termo
pode ser: “julgamento”, “juizo”, “justica”, sendo um termo ligado a
ordem e organizacao do culto, sendo o rei, o responsavel principal
por sua manutengao, por este motivo, se traduziu por “vdwn/servico
cultico”. No contexto, o rei da Assiria envia um sacerdote que sabe
como ¢ o culto do deus local, e que ensine ao povo, para que os
ataques dos ledes cessem (2Rs 17,27-28); 2) a ideia de deuses terri-
torialistas era comum, em vérias passagens, como por exemplo em
2Rs 5,17: “mwy2RT? *2 TN 07707 XY T7397 RITIN K) 1Y K7
DTN D OOR 2°ORY nA TPV 72y M/e disse Naama: ‘talvez
se dé por favor, para o teu servo (uma) quantidade de uma junta

S HANSON, P. D., Isaia 40-66, p. 41.
T ANDERSON, J. S., Monotheism and Yahweh’s Appropriation of Baal, p. 47-62.
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de mulas de terra, pois, ndo fara mais o teu servo holocaustos aos
outros deuses, sendo so a YHWH ™.

Golden® assevera que dentro da perspectiva religiosa da AOP,
que considerava os deuses locais, que suas caracteristicas foram
transportadas para YHWH, como as de Baal, dentre outras. Para
Irwin’®, atributos e titulos s@o aplicados ao Deus de Juda, s6 que
nao sendo apenas um deus da fertilidade (Jr 2,6-8).

Para Anderson'’, o poder sobre as chuvas, o que era atribuido
a Baal, também ¢ atribuido a YHWH (Dt 32,2). E nao s¢ isto, en-
tretanto tudo que ¢ de Baal passa para o Deus de Israel, como este
mesmo autor alega, mostrando que a arvore de Asera deveria ser
derrubada, e o boi novo (que ele afirma ser o de Baal, ja que um
dos simbolos de Baal ¢ o touro), e além disso o orvalho na ecira ¢
controlado por YHWH.

Goldingay'! diz que é no Deutero-Isaias que o conceito do
verdadeiro monoteismo € expresso pela grandeza e singularidade
de YHWH. Do mesmo modo, Googan'? compartilha da afirma-
cdo de que os atributos das divindades cananeias foram alocados
em YHWH, o que era de se esperar naquela sociedade, ja que as
ideias de divino pelo pantedo dos deuses cananeus e babilonicos
eram diversas; atribuir igual ou superior poder a YHWH seria na-
tural no pensamento aos judeus e aos outros povos. Lembre-se do
pedido de Naama, para levar uma carga de terra que duas mulas
pudessem carregar (2Rs 5,17) 13,

Por isso, o profeta do Segundo-Isaias se destaca pela fé e
pela mensagem de restauracdo que declara junto aos exilados,
0s que estdo abatidos, sem vigor ou forga, desesperancosos em
tudo. Assim, o teor da mensagem que seria, nesta pericope, a
figura da restauragao, a qual, promove a renovag¢do dos mais ido-
sos, dos fracos, dos impotentes, quem quer que seja, porém, a

8 GOLDEN, J., Ancient Canaan and Israel, p. 195.

° IRWIN, B.P.,, Baal and Yahweh in the Old Testament, p. 223.

1 ANDERSON, J. S., Monotheism and Yahweh’s Appropriation of Baal, p. 65-66.
' GOLDINGAY, J., The Theology of the Book of Isaiah, p. 63-64.

12 GOOGAN, M. D., SMITH, M. S., Stories from Ancient Canaan, p. 38-45.

B NELSON, R. D., First and Second Kings, p. 179.
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condicional ¢ v.31a: “mm MNPV Mas os esperangosos de YHWH”.
O desejo permanece o mesmo, que este texto do Deutero-Isaias
possa igualmente fortalecer aos que confiam em YHWH, o Deus
de toda a terra!

1. O Deutero-Isaias

O texto de Isaias ¢ um dos livros importantes dentro das tra-
dicdes religiosas dentro do Judaismo e do Cristianismo, principal-
mente no que se refere ao pos-exilio; ele esta presente em todas
as listas e catalogos biblicos antigos'®. O Livro do Profeta Isaias,
mais precisamente o Deutero-Isaias, pode ser visto na propria es-
trutura do texto isaiano, relata o Deus YWWH como o Deus In-
comparavel (Is 40,16-28).

Segundo Gabel, visto que a mensagem profética era impor-
tante para salvaguardar o proprio povo de Deus, diz que:

a mensagem dos profetas era, em ultima analise, religiosa,
entretanto a ocasido para a sua mensagem e a matéria de que
ela foi criada pertenciam a historia da sua época. Eles par-
tilhavam com os historiadores deuterondmicos a o mal ndo
combatido na vida nacional levaria a destrui¢do da nagdo.'’

Segundo Alonso Schokel e Sicre Diaz'¢, o Deutero-Isaias traz
o &éxodo ao longo dos seus capitulos — e o autor mostra uma marca
—, mediante um prélogo (Is 40,1-11) e um epilogo (Is 55,6-13),
e com o duplo tema central: a palavra de YHWH e o novo éxo-
do. Assim, o Deutero-Isaias também pode ser dividido em duas
partes distintas. A esse respeito Garmus'’ diz que Is 40,12-48,19
trata YHWH como o unico Criador e atuante na histéria e que Is
48,20-55,13 narra o novo éxodo dos filhos de Sido. Por sua vez,

14 GONZAGA, W., Compéndio do Canon Biblico. Listas bilingues dos Catalogos Bibli-
cos. Antigo Testamento, Novo Testamento e Apocrifos. (2019).

'S GABEL, J. B.; WHEELER, C. B., A Biblia como Literatura, p. 53.

16 ALONSO SCHOKEL, L.; SICRE DIAZ, J. L., Profetas I, p. 275.

7 GARMUS, L., Criagdo ¢ historia em Is 40-55, p. 33.

347

Capitulo 10



Capitulo 10

Escritura, Teologia e Fé

Friesen'® traz uma forma diferente de organizar este capitulo do
Deutero-Isaias:

a) Prologo: o anuncio (Is 40,1-11).
b) A revelagdo da gloria do Senhor (Is 40,1-5).
¢) A humanidade como erva (Is 40,6-8).
d) A vinda do Senhor Poderoso (Is 40,9-11).
e) Ode ao Criador (Is 40,12-31):

e O Deus inigualéavel (Is 40,12-14).

e A pretensdo das nagoes (Is 40,15-17).

e O Deus sem imagens (Is 40,18-20).

e Postura de principes (Is 40,21-24).

e O poder do Senhor (Is 40,25-26).

e Poténcia para os fracos (Is 40,27-31).

De fato, em Isaias, Deus é Criador e Vitorioso, usa o universo
e um rei pagdo chamado Ciro, como seu ungido, para libertar os
cativos. Existe um poema da criagdo que exalta Marduk acima
dos deuses, € a mesma atribuicao ¢ dada a YHWH; sendo assim,
o profeta mostra que o animo deve ser mantido, para aqueles que
lamentam. Por este motivo, Isaias declara que YHWH ¢ o Cria-
dor e ndo pode se cansar e nem sequer desfalecer, além de ter um
poder ilimitado e uma inteligéncia imperscrutavel (Is 40,27-28).
Realmente, apesar das mais diversas possibilidades de arranjo, ¢
necessario analisar a importancia do Livro de Isaias, isto ¢, do
Segundo-Isaias na pesquisa atual. Machinist'” também real¢a a
importancia do Deutero-Isaias, pois, oferece o desenvolvimento
de conceitos religiosos em Israel, em especial, acerca da divinda-
de. Para Heffelfinger, ao comentar sobre a formacao do Livro de
Isaias e sua estrutura, ele concluiu que:

Caracteristicas que merecem maior consideragdo em traba-
lhos posteriores sobre a composi¢ao de Is 40-55 incluem o
carater poético desses capitulos e o provavel modo oral de

8 FRIESEN, L. D., Isaiah, p. 232.
¥ MACHINIST, P., “Mesopotamian Imperialism and Israelite Religion,” p. 237.

348



Isaias 40,27-31 a luz da Andlise Retorica Biblica Semitica: YHWH é aquele que nos renova

entrega. Atencdo a um estilo e nivel de coesdo que € tipico da
poesia hebraica biblica em geral, e da poesia isaiana em parti-
cular, aponta para a cautela na atribuicdo de descontinuidades
e tensdes por meio de diferentes maos editoriais. Apesar con-
ceitual e estilistico as inconsisténcias t€ém se destacado como
fatores importantes na construgdo de abordagens criticas de
redagdo para esses capitulos.?’

Em sua analise critica, Heffelfinger demonstra que existem
tensdes, que sdo insercdes e releituras dentro do texto. Pela pers-
pectiva de Lim*', o Deutero-Isaias ¢ um suplemento intencional
do Proto-Isaias, porque se preservou os oraculos, que copilados
acabaram por ser parafraseados e reinterpretados conforme as ne-
cessidades dos intérpretes, o que implica na nova mensagem de
esperanca. Além disso, demonstra o uso das formas literarias mais
antigas e, ao mesmo tempo, a mudanga que o hebraico passou,
com a integragdo de novas formas de escrita e fala, bem como
a reorganizagdo sociopolitica do Antigo Oriente Préximo com a
transi¢ao do Império Neobabilonico ao Império Persa Aqueméni-
da, na figura de Ciro II.

Watts?? considera o Livro de Isaias um produto finalizado em
doze Atos. O que tem importancia para este estudo serd o Ato VII:
este trata das boas novas para Jerusalém (Is 40,1-44,23). Segun-
do ele, o livro foi finalizado e, em cada ato, conta com multiplas
cenas e acontecimentos; porém, o livro, como os demais, teve um
processo redacional, o que para nos pode ser um produto que ¢
resultado da justaposicdo de trés livros (Proto-Isaias, Deutero-I-
saias e Trito-Isaias). Berges* organiza, o Deutero-Isaias em duas
partes apenas, chamadas de se¢des, em Is 40-55: Primeira Segao:
Is 40,1-49,13: o programa no prélogo; e na Segunda Sec¢do: Is
49,14-55,13: o resultado que foi falado.

2 HEFFELFINGER, K. M., Isaiah 40-55, p. 114.

21 LIM, B. H., The “way of the Lord” in the Book of Isaiah, p. 25.

2 WATTS, J.; HOUSE, P. R., Forming Prophetic Literature, p. 24.

3 BERGES, U., The Book of Isaiah, Its Composition and Final Form, p. 13.
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Oswalt? separa a pericope Is 40,21-31 em duas subunidades:
Is 40,21-26 e a nossa pericope que ¢ Is 40,27-31. Para Blenkin-
sopp”, que separa igualmente a pericope Is 40,21-31, no entanto,
une Is 40,27-31 com o capitulo seguinte, a saber: Is 40,27-41,9,
com uma subunidade em Is 41,8-9, assim, estende a pericope além
do capitulo. Olyan* compreende esse capitulo como um mono-
teismo radical:

Isaias 40-55 é muitas vezes entendido como uma obra
que testemunha clara e inequivocamente um monoteismo
“novo”, “consistente” e “extremo”, a obra biblica monoteis-
ta por exceléncia. No entanto, o autor deste artigo contesta
tais afirmagdes a luz de textos como Is 40,1-8 ¢ 40,25-26,
que reconhecem a existéncia da hostia celestial e a voligao
(40,25-26) ou agéncia (40,1-8) de seus membros, e tendo
em vista Is 51,9-11, que alude claramente ao conflito miti-
co entre YHWH e o dragdo marinho como uma realidade.
Uma afirmagdo como “além de mim ndo ha deus” (45,5)
deve, portanto, ser interpretada a luz desses textos, que sdo
frequentemente ignorados por aqueles que falam do mono-

teismo “radical” do Segundo Isaias.

Por outro lado, Sicre Diaz”’ diz que esta se¢do em que a
nossa pericope se encontra, ou seja, Is 40-55, ¢ o Livro da Con-
solagdo. Deste modo, o Deutero-Isaias ¢ o mensageiro do Deus
da consolagao (Is 40,1). Segundo Berges?, Is 40-55 tém como
énfase Jaco-Israel em contrapartida com os capitulos seguintes.
Wiéner® enfatiza Sido, na se¢do do Trito-Isaias. Entdo, nota-se
que o papel desse profeta € trazer uma palavra com énfase na
consolacao do seu povo.

24 OSWALT, J., The book of Isaiah (Chapters 40-66), p. 65-66.

2 BLENKINSOPP, J., Tsaiah 40-55 (AB), p. 187-194.

2 OLYAN, S. M., Is Isaiah 4055 really monotheistic?, p. 190.

27 SICRE DIAZ, J. L., Introduccion al Antiguo Testamento, p. 303.

2 BERGES, U., The Book of Isaiah, Its Composition and Final Form, p. 301.
2 WIENER, Claude. El Segundo Isaias, p. 3.
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1.1. Texto, segmentacao e traducdo de Is 40,27-31

A pericope traz uma mensagem de esperanca, de fortaleci-
mento e liberdade. Ela usa a figura emblematica da 4guia no con-
texto em que os cativos se viam aprisionados longe da sua terra
natal, sem perspectiva de um retorno. O texto hebraico e a critica
textual sdo da Biblia Hebraica Stuttgartensia, que doravante apa-
recera como BHS.

ORI 72701 2Py MRN p? | 27a | Por que disse Jaco, e declara Israel:

hihiaRbakfilaie) 27b | Foi escondido o meu caminho de YHWH

MY wown dTORN 27¢ | E do meu Deus a minha justi¢a foi enco-
berta??

YT R 28a | Porventura ndo sabes.”!

| 22 >798 pynY X7 ox 28b | Talvez ndo tenha ouvido que o Deus da
eternidade:

20320 0 PR VI X 28d | E nem se desfalece e tampouco se prescru-
ta a sua inteligéncia:

75 qv*o 1ni 29a | Doador ao cansado [de] vigor,*?

A7 XY DODK PR 29b | E (para o) sem poder (ele) fara que seja
acrescentado.”

kAR 30a | E cansardo os adolescentes.>

D721 W 30b | E desfalecerdo os jovens,

2OWDY D 30c | (cair) seguramente cairdo®.

T 0 31a | Mas os esperancosos de YHWH,3*

jymRbRPIM 31b | (ele) fara que sejam renovados (no) vigor,*’

3 Qutra possibilidade seria “ignorada”, assim, ficaria: “o meu caminho foi escondido de
YHWH, também a minha justica foi ignorada do meu Deus”.

31 No v.28 a particula de negagdo Xi2/lo” é precedida de artigo 7/ha , o que faz dele, uma
pergunta negativa.

320 verbo esta no Qal participio: “tem dado” ou “doador”.

33 Outra tradug@o por causa do verbo no hiphil: “fard que seja acrescentado”.

3# Ou “mogos”. Ou “meninos”.

35 Séo verbos em aspectos diferentes e que na tradugio a énfase é posta no adverbio,
literalmente “caindo cair@o”, por isso “seguramente cairdo”.

36 Qutra tradugdo: “os que tém aguardado por YHWH” ou “os que esperam por YHWH”.
37 Verbo no hiphil, como a agéo ¢ causativa, ou seja, causada por YHWH, “fard que
sejam renovados”
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D°WI2 12N Y 31c | (ele) fara com que [eles] ascendam voo
como as aguias,

W KDY 130 31e | (eles) correrdo e ndo desfalecerdo.

D 139y K2 107 31f | Caminhardo e nem (eles) se cansario.

Fonte: texto da BHS; tabela e tradugdo dos autores.

1.2. Critica textual

No v.27a: 721m

O Aparato da BHS*? mostra que a LXX traz uma leitura dife-
rente, esse testemunho apresenta “ti EAdAncoc/o que tem falado™®
em vez de “a1nv/declara”.*® A critica textual sugere a leitura de
“mNXn mpYVe por que fala?”. Nota-se que a Vulgata traz: “quare
dicis Iacob et loqueris Israhel/por que dizes Jaco e falas Israel?”.
De fato, a mudanca posposta seria uma forma de melhorar o texto;
nesse caso, uma lectior brevior” na sugestao do BHS*?, pelo que
o TM* ¢ claro e nao ha motivo para discordar dele.

No v.28a: &7

No segmento do v.28b, a LXX mostra outra leitura, em lugar
de X127 /ndo sabe?” ela traz viv/e agora”, o que implica na su-
posta leitura hebraica de X173 7pvYe agora nao sabe?”. A Vulgata
traz: “quare dicis lacob et loqueris Israhel/de gue maneira tem dito
Jaco e tem falado Israel”, ou seja, a Vulgata tem um texto similar
ao texto hebraico, além disso, o TM" nao oferece dificuldades e,
também ¢ claro. Prefere-se a lectio brevior’ em relagdo a LXX, e
mantém-se 0 TM como esta. No v.31, o aparato critico traz uma
observacao a partir de Is 41,1b, que ¢ igual a Is 40,3 1b: “1d 19201
/serdo renovados (no) vigor”. Alias, Lund* analise as metaforas
que se inicia, em Is 40,27, que falam sobre o “1)7? 7717 /caminho de

38 aoristo do indicativo ativo na 2 pessoa do sing. de AoAéwm.

3% conj. 1 + piel imperfeito 3 masc. sing. de 727

4 GONZAGA, W., A Sagrada Escritura, a alma da Sagrada Teologia, p. 221.
41 conj. 1 + piel imperfeito 3 masc. sing. de 1727

GONZAGA, W., A Sagrada Escritura, a alma da Sagrada Teologia, p. 221.
42 LUND, 9., Way Metaphors and Way Topics in Isaiah 40-55, p. 119-22.
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YHWH” e, também fazem uma conexao com o v.27-31, visto que
a imagem da 4guia ¢ de uma libertacdo rapida.

Os vv.27-31 sdo precedida de um exame da estrutura do TM",
pois este apresenta um sof-pasugq (- ), € uma “o/setumah” no final
do v.26, e uma “d/petumah” no final do v.31; pela organizagao
massorética implica em uma unidade coerente no texto selecio-
nado. Além do mais, Genesius* apresenta que o sinal conjuntivo
aparece no final da expressdo: ““| 021V *7728/Deus da Eternidade ”
que ¢ um M°huppakh L°garméh ( - ). Portanto, separaria o titulo
divino do nomina sacra; para solucionar a questao, usaram dois
pontos (:) separando o titulo do nome divino que vem no segmen-
to seguinte.

2. A Analise Retorica Biblica Semitica e o texto de Isaias

Nesse topico, sdo aplicados passos da Analise Retorica Bibli-
ca Semitica. A pericope de Is 40,27-31 ¢ colocada em uma tabela a
seguir, e a sua estrutura e paralelismo sdo analisados na sequéncia:

v.27

e declara Israel:

o meu caminho de YHWH

a minha justica foi encoberta?
v.28

:: Por que disse Jaco,

+ Foi escondido
+ e do meu DEUS

:: Porventura nao
sabes.

Talvez ndo tenha ouvido

que o Deus da eter-
nidade:

+ YHWH Criador

dos limites da terra

ndo se cansa.

+ E nem se desfalece

e tampouco se prescruta

a sua inteligéncia:

v.29

:: Doador

ao cansado

[de] VIGOR,

+ E (para o) sem
PODER

(ele) fara que seja
acrescentado.

v.30

E cansarao

os adolescentes.

E desfalecerao

0s jovens,

4 GENESIUS, W., Gesenius’ Hebrew Grammar, p. 62.
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[eles] ascendam

(cair) seguramente cairao.
v.31
Mas os esperangosos | de YHWH,
(ele) fard que sejam | (no) VIGOR,
renovados
(ele) fara com que VOO como as aguias,

(eles) correrdo

e ndo desfalecerao.

Caminhardo e nem (eles) se cansario.

Fonte: tabela dos autores

Meynet * diz que a linguagem biblica ¢ marcada pela bina-
ridade, quer seja no nivel da lingua ou da gramética, porém, tam-
bém ¢ preciso chegar no nivel da palavra ou do discurso. Outra
observagdo que Meynet * faz é sobre o infinitivo absoluto, esse
fendmeno também ocorre em Is 40,30c: “Yowd> 23w/ (cair) segu-
ramente cairdo”, que literalmente é “cair cairdo”. E claro que na
lingua de chegada ndo faz sentido, por isso, optou-se por colocar
o verbo no infinitivo entre paréntesis € usar um advérbio de inten-
sidade antes do mesmo verbo conjugado.

2.1. Comentario da pericope de Is 40,27-31

Além de Jaco e Israel como um bindmio do povo de YHWH,
atenta-se para outro binomio que ¢ destruicao e restauragdo no
Deutero-Isaias; essa constru¢do mostra como esse livro ¢ cons-
truido.*® Observa-se o bindmio “jovem” e “adolescente” que se
desfalece, sendo que YHWH ¢ o Doador de vigor aos que esperam
nele, o Deus Criador, o qual tem poder de renovar quem quer que
seja. O v.27 aponta para a grandeza de YHWH, e nele, o profeta
lhe da a fala ou voz, nesse caso, demonstra que YHWH sabe to-
das as coisas. Ainda como a pericope ¢ tecida, sendo que ha uma
beleza impar em cada versiculo, no v.27 € notério o paralelismus

“ MEYNET, R., Trattato di Retorica Biblica, p. 13.
4 MEYNET, R., Studi di Retorica Biblica, p. 23.
4 HESKETT, R., Reading the Book of Isaiah, p. 138.
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membrorum, ou seja, os paralelos dos membros, que se inicia com
um quiasmo, a saber:

Por que declara Jaco,
e fala Israel
Foi escondido 0 meu caminho de

YHWH

também do meu DEUS
encoberta?

a minha justica

Os paralelos “declara Jac6”//“fala Israel”, sdo sindnimos
tanto nos verbos de diccdo quanto nos objetos verbais, que sdo
os nomes da nagdo na antiguidade: “Jaco”//“Israel”. Outro se
encontra nos verbos de agdo: “escondido”//“encoberta”, ao
quais também sdo paralelos: “meu caminho”//“minha justiga”.
Retrata que YHWH nao saberia o que estava acontecendo com
aqueles que eram justos no exilio, e por isso, a resposta divi-
na, que YHWH sabia e ainda faria mais, ele os ajudaria com
a forca necessaria para voltar do exilio. E o que Whybray?’
aponta; pois em Is 40,12-17 em paralelo com Is 40,18-26 como
uma argumentacao do profeta, que a crenga dos exilados que
YHWH ¢ o Criador do Cosmos, e por isso, controla a propria
histéria, nos eventos e pessoas, o que condiz com Is 40,27-31
que a onipoténcia de YHWH ¢ o pressuposto de que ele pode
ajudar aos fracos, desfalecidos e desesperancosos, dando-lhes a
for¢a necessaria. Para uma compreensao do restante da perico-
pe, os vv.28-31 devem ser analisados juntos, porque existe uma
repeticao de ideias, semelhancas e diferengas que s6 podem ser
vistos de forma contigua:

YTWHYBRAY, R. N., The Second Isaiah, p. 38.
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2

v. 28b: “Talvez ndo tenha ouvido que o Deus da eternidade
v. 28d: “E nem se desfalece e tampouco se prescruta

a sua inteligéncia”

v.30a: “E cansario os adolescentes”

v. 30b: “E desfalecerao os jovens”

v. 31a: Mas os esperancosos de YHWH,

31b: (ele) fard que sejam renovados (no) vigor,

31c: (ele) fard com que [eles] ascendam voo como

as dguias,
31e: (eles) e nao desfalecerao.
31f: Caminhardo e nao se cansarao

Portanto, o paralelismo antitético ¢ predominante nos
vv.28-31, com a raiz verbal de “cansar” (q¥?) e “desfalecer” (v1?):

e v.28¢: “ny» X9/ndo se cansa.”

o v.28d: “v3 X9V/e nem desfalece.”

e v.29a: “1d A¥17 1n3/Doador para o cansado de vigor.”
e v.30a: “0y1 19Y°/e cansardo os adolescentes.”

e v.30b: “0°111231 W Ve desfalecerdo os jovens.”

e v.31e: “wy» X9Ve ndo desfalecerdo.”

o V.311f: “99» X9) 129 /caminhardo e ndo se cansardo.”

Em suma, dos vv.28-31 o foco do autor estd em argumentar
com o0s seus ouvintes ou leitores desanimados e cansados, talvez,
sejam idosos, e ndo desejam recomecgar em um territorio que es-
tava devastado, o que justifica o consolo aos fracos, aos desani-
mados. Somente YHWH pode dar o vigor e a for¢a necessarias,
por 1sso, ¢ o Doador do vigor aos que se encontram na situagao
de cansago e desfalecidos; o caminho de volta e a viagem de
retorno do exilio ndo podem deter os que sdo esperangosos, ja
que a profecia ou promessa de YHWH ¢ que correrao de volta a
Sido, caminhardo as herangas dos seus pais e ndo estardo como
os jovens e adolescentes que caem desfalecidos, por confiarem
nas suas proprias forgas.
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Martin*® enfatiza que Is 40 trata da majestade de YHWH, e
por esta razao ¢ incansavel (Is 40,28), e ¢ aquele que tem ciéncia
das coisas (Is 40,27), nada sendo encoberto ou escondido para ele.
Deste modo, as respostas as perguntas do v.27: “Por que disse
Jaco, e declara Israel: foi escondido o meu caminho de YHWH,
também do meu Deus a minha justica foi encoberta?”, para Me-
lugin®, encontram-se no proprio livro, em Is 42,16.22, ja que se-
rao guiados pelos caminhos que nunca andaram e serdo livres do
carcere profundo, os quais, os escondiam da luz. YHWH ¢ aquele
que sabe de tudo, diferente dos outros deuses e mudard a situacao
adversa do seu povo amado. Por qué? Porque todos serdo renova-
dos por YHWH, o Deus da eternidade e a renovagao.

A pericope selecionada pode ser dividia em duas partes:
1) a primeira no v.27, sobre a desesperanga dos exilados, que
alegavam que YHWH ndo sabia o que estava acontecendo com
eles, porque eles se encontravam longe da terra de Jud4, ou seja,
um conceito territorialista da divindade; 2) a segunda parte ¢ a
maior, e estd na declaragdo profética, que compreende os vv.28-
31, e ¢ construida por antiteses de pensamento ou paralelismo
antitéticos, ¢ YHWH ¢ apresentado em verbos no gal/ participio
masculino singular “X7i2/Criador” e “1ni/Doador”. O povo, por
sua vez, ¢ chamado de “mm Mp/ esperancosos de YHWH”. A
exaustdo ¢ a queda sao para quem nao espera em YHWH, que
podem ser tanto adolescentes quanto jovens, que aparentemente
teriam o vigor, que confiam ou depositam a sua f¢ em YHWH e
sao renovados por Ele.

Monloubou® diz que no século VI a.C., os israelitas que fo-
ram exilados estavam preparados para o pior. E Ezequiel teve uma
mensagem dura, o que fez com que os desterrados percebessem
a enormidade do mal que fizeram. Com isto, a fé desses exilados
teve como apoio um profeta ou autor desconhecido que ¢ chamado
de Deutero-Isaias. Ele soube dos primeiros sucessos de Ciro por

“ MARTIN, J. A, Tsaiah, p. 21.
4 MELUGIN, R. F.,, The Formation of Isaiah 40-55, p. 92.
S MONLOUBOU, L., Los profetas del Antiguo Testamento, p. 16.
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volta de 550 até 546 a.C., o que foi compreendido como um sinal
da libertagao que estava prestes a acontecer. Beyer sugere, para Is
40—66 (que soma Il Isaias e III Isaias)®!, que:

1. Deus permitiu o cativeiro por causa dos pecados do povo.

2. Este cativeiro prova que Deus ¢ Deus, e tem dominio da
historia; e,

3. Deus ira redimir os cativos por intermédio de Ciro, trazen-
do-os de volta.

Na verdade, segundo Fisher, o termo 3 poderia ser traduzido
de varias formas, porque além de ser usado para “aguia”?, tam-
bém poderia ser qualquer ave de rapina, ou talvez um abutre, por
serem aves carnivoras, ou ainda pode ser a aguia imperial oriental
(aquila heliaca), espécie comum na Palestina. Na Sagrada Escri-
tura, o termo aparece cerca de 26 vezes, e duas vezes, em aramai-
co em Dn 4,33, como “PWi3/dguias”, no plural, e como “wy/
aguia”, no singular . Tal simbolo representa “peculiaridades de
forga, agilidade e cuidado com os filhotes™.

Em Dt 14,12: “m231v;7) 0790 W3g oon 1298N~KY R a1/este
que ndo comereis desses: a aguia (W37) e o abutre (0797) e a
aguia pesqueira (aguia-marcial)”. Nota-se a meng¢ao de duas es-
pécimes distintas lado a lado. S6 que tais defini¢des estdo longe de
um consenso; todavia, a maioria das tradugdes optou por “aguia”,
até mesmo a LXX traz: “mtepo@uiicovctv &g detol/ terdo penas
como asas da aguia”.

Clines apresenta as duas opgoes, “aguia” ou “abutre™*. O que
pode ser compreendido em Mt 24,28: “Bmov £0v 1) 1O TTAUA, KT
ocuvaynoovtol ol detoi/onde quer que se esteja o cadaver, neste
lugar se ajuntam as dguias (abutres)”. Muruoka diz que “det0g/
dguia” foi usado na LXX e, por sua vez no NT; nesse caso, ele
aponta para Hab 1,8, em que os caldeus sdo retratados como ani-

SIBEYER, E. B., Encountering the Book of Isaiah, p. 240.
52 ALONSO SCHOKEL, L., 23, p. 574.

53 FISHER, M. C., (1434) 23, p. 1014-1015.

S CLINES, D. J. A., W, p. 781-782.
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mais ferozes, “leopardos, lobos e aguias™, e demonstra um as-
pecto selvagem da guerra iminente, ou ainda, a aguia pode ser um
simbolo de rapidez na Vinda do Filho do Homem no NT>¢.

Diante da dificuldade de traduzir o termo 3, Carpenter’’ diz
que a forca ou vigor da aguia foi usada como forga e vigor espi-
ritual. Ademais, ¢ a for¢a e o vigor de Deus para os seus filhos,
ressalta o cuidado de Deus representado na descri¢cdo da figura.

Notadamente, Hayes e Irvine®® dizem que o simbolo da aguia
¢ um simbolo de protecao divina e esses autores ainda falam que
em muitos Salmos, o orante que ¢ perseguido busca refigio sob
as asas de YHWH (S1 17,8; 36,8; 57,2 e 63,8). Eidevall® assume
esta posi¢ao, mencionando as divindades, quando o rei assirio se
escarnece das divindades que ndo podem proteger os seus suditos
e sequer estender as suas asas (Is 10,8-10).

Kiuchi® diz que a aguia que sempre aparece em cenas de
juizo, talvez, refletisse o julgamento da Babilonia, ja que o texto
trata de um novo éxodo para os exilados. De certa forma, faria
sentido essa imagem ou simbologia. O juizo divino viria sobre a
cidade da Babilonia, as aguias ou abutres se fartariam ou o povo
teria aspectos como renovacgao, velocidade que refletia a bondade
de Deus para com eles.

Parece que a melhor forma seria a que Oswalt®!, Goldingay
¢ Payne®” falam de uma se¢ao com a tematica: “Poténcia para os
fracos”. Nota-se que os discipulos de Isaias que escreveram esta
parte que se convencionou a chamar de se¢do Is 40-55, trazem
algo semelhante na estrutura do texto, que a figura da aguia.

s MURAOKA, T., detdg, p. 12.

s BAUER, W.; DANKER, F. W.; ARNDT, W. F.; GINGRICH, F. W., &etoc, p. 20.

ST CARPENTER, G., Connections, p. 398.

S HAYES, J. H.; IRVINE, S. A., Tsaiah, p. 151.

¥ EIDEVALL, G., Prophecy and propaganda, p. 45.

 KIUCHL, V. (5979) 7%., p. 203.

¢t OSWALT, J., The Book of Isaiah, p. 84.

62 GOLDINGAY, J.; PAYNE, D., A Critical and Exegetical Commentary on Isaiah 40-
55, p. 125-127.
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Schokel e Diaz® realcam que a imagem da aguia aparece
no fechamento deste texto, e afirmam que sempre aparece como
oportuno, porque YHWH aparece como aguia, ¢ os repatriados
serdo transformados em 4guias. Assim, relembra o antigo €xodo
do Egito, descrito em Ex 19,4 e em Dt 32,11. Como o Deutero-I-
saias retrata um novo éxodo da Babilonia, novamente a imagem
da 4guia traz esperanga para os desterrados que sairdao do cativeiro
para repovoar a terra.

Nao obstante, o profeta Isaias mostra que o Deus dos exilados
¢ supremo em relacao aos outros deuses, € promete restaura-los, e
renova-los, dando-lhes o mesmo atributo que ¢ dele: “asas como
aguias” (Ex 19,4; Dt 32,11; S1 103,5 e Is 40,31). Sommer* co-
menta que o Deutero-Isaias fez releituras modificando predi¢des
pela alusdao e comparagao com Deuterondmio, € traz uma retdrica
embasada na persuasio que sua mensagem oferece, a salvagdo, o
tema da punicdo passou, agora, ha esperanca.

A comparagao feita no livro do Deuterondmio faz sentido, em
Dt 28,49, em que a figura do inimigo ¢ como uma aguia, veloz e
precisa no ataque, sem que a presa consiga tempo ou reflexo para
fugir: “I@Y 13 WD AT WK YIRT "%pR pine vl TRy mm N
WY vawn-XY/levantara YHWH contra ti povo remoto, da extremi-
dade da terra, que voa rdpido como a daguia, povo que ndo com-
preenderds sua lingua”. Deste modo, se o Deutero-Isaias usou e
remodelou o Deuterondmio, e se nele, o inimigo € figurado como
esse passaro, logo YHWH, da mesma forma, os faria voltar, voan-
do como aguias para o seu ninho, ou seja, a sua terra:

o Ex 19,4: “93070y DONY K@) D307 "NWY WK O0°K7 0PN
DR DINY RAR) DWI/Vos tendes visto o que fiz aos egipcios
e como carreguei a vos sobre asas de dguias, e fiz com que
viessem a mim’.

o Dt 32,11: “yI8w? 110p? 1912 WID? A0 PYIIR0Y 1P 1Y WD
ANV /como dguia faz com que sua ninhada se des-

SALONSO SCHOKEL, L.; DIAZ, J. L. S., Profetas I, p. 267.
¢ SOMMER, B. D., A Prophet Reads Scripture, p. 152-159.
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perte, sobre seus filhotes se move, estenderd suas asas,
toma-os, carrega-os sobre suas asas (no voo)”.

e SI103,5: “»>mw3 W32 WInnn 17y 12 wawnd/(Ele) faz
com que seja satisfeito nos teus bons desejos [ornamen-
tos], renovar-se-a como dguia sua juventude”.

o s 40,31: “wp7 X2 1) D32 TN 1Y 11D W0 AT P
Y X9 199/ Mas os esperangosos de YHWH, (ele) fard
que seja renovados (no) vigor, (ele) fara com que (eles)
ascendam voo como as dguias, (eles) correrdo e ndo des-
falecerdo, caminhardo e nem (eles) se cansardo”.

Kiuchi®, por sua vez, comenta que as aguias, gavioes ou abu-
tres tém contato com as carcagas dos animais mortos, por isso, sao
considerados imundos na dieta alimentar (Lv 11,13). Entretanto,
essas aves sdo usadas como simbolo de vigor e forca, nesse caso, a
aguia também ¢ usada como simbolo da bondade divina (Ex 19,4;
Dt 32,11).

Na visdo do profeta Ezequiel sobre a gloria de YHWH, a fi-
gura ¢ usada para descrever os seres viventes (Ez 1,10). Portanto,
a simbologia da 4guia estd relacionada com velocidade (2Sm 1,23;
J6 9,26), sempre com a ideia de estar nas alturas (Pr 23,5, Ab 4).
Por isso, pode ser associada ao orgulho (Jr 49,16), bem como com
a ideia de uma renovagao (S1 103,5).

No texto biblico, YHWH deixa claro aos exilados que sabe de
tudo que esta acontecendo com eles, porque o caminho e a justi¢a
deles ndo estdo encobertas € nem escondidas, tampouco desco-
nhecido. Deste modo, no v.28a, na apresentacao pessoal da divin-
dade, YHWH se autodeclara Criador, se ¢ Criador ¢ Onipotente. E
em v.28b, YHWH se mostra ilimitado, e a0 mesmo tempo que sua
inteligéncia ¢ imperscrutavel, logo, YHWH também ¢ Onisciente.

Dentro da criagao feita somente por YHWH, demonstra que
¢ superior ao conceito de divindades que os exilados tinham. En-
tende-se que novamente se enfatiza que YHWH criou todas as

6 KIUCHI, N. (5979), 2%, p. 202.
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coisas. Como assevera Westermann®, a diivida de Israel é tirada, a
acusacdo do lamento que aparece no v.27 € respondida a todos os
exilados que retornardo rapidamente, ¢ possivel que mais do que
rapido, ja que o v.31 compara o povo como as dguias que voam,
por isso, voltardo velozmente do cativeiro.

Conclusao

A esperancga dada aos que retornam do exilio ¢ a demonstra-
¢do do poder de YHWH, a ideia da aguia ¢ a palavra-chave desta
pericope, porque havia um imaginario sobre esse passaro. Nota-se
que o profeta ¢ um poeta, e na sua poesia consegue estimular os
tristes, abatidos e desolados, porque o €éxodo aconteceria, € em tal
imagem, como em Ex 19,4 e em Dt 32,11, as mesmas imagens sao
recuperadas.

A beleza dos participios do hebraico nesta pericope e dos
verbos no aspecto do Aiphil sio um caso de estudo para os pes-
quisadores, ¢ a sua correta traducdo favorece o crescimento
de todos os que amam a Sagrada Escritura e, por meio dela,
sdo renovados diariamente. Ademais, o simbolo da aguia ¢ um
simbolo de cuidado, protecdo que YHWH tem pelo seu povo,
¢ sugestivo para 0 momento em que 0S egressos precisavam
de animo, de vigor, de forca, e de novas esperangas depois de
tanto tempo.

O texto isaiano mostra que, se por um lado, aqueles que apa-
rentemente tém o vigor e for¢a, como os jovens e adolescentes,
esses ficariam exaustos; mas, mesmo que fosse um idoso, para
esses que ja estavam cansados pela idade e pelo sofrimento do
exilio, seria forga, visto que se eles esperassem em YHWH, o pro-
prio YHWH lhes fortaleceria. Talvez muitos idosos ainda viviam
no cativeiro ou na comunidade em que o profeta se encontrava.
Por mais que pensassem que depois de tanto tempo eles nao te-
riam condic¢des de retornar a terra dos seus antepassados, isso nao
seria facil. Porquanto, ndo teriam forgas ou vigor para reconstruir,

¢ WESTERMANN, C., Antico Testamento, p. 77-81.
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lavrar e repovoar Judéa. Portanto, como se ndo mais tivessem o
que fosse necessario para a subsisténcia deles e dos que iriam com
eles, como que fosse uma desesperanga, e ndo restasse mais nada
a eles, neste contexto, o profeta diz que o Criador também € o
Doador de vigor.

Outrossim, a palavra do profeta serve de alento aos ouvin-
tes desesperancosos, tal qual, hoje, aos nossos ouvidos e olhos,
quando o ouvinte-leitor se depara com esta promessa. De fato, o
coragao desfalecido se enche de esperanga, como ¢ a intengao do
Deutero-Isaias, no Livro da Consolagdo, indicando que € tempo
de consolagdo divina e ndo mais de puni¢do, um novo tempo, um
novo éxodo chegou aos exilados.

Assim, os que deveriam estar fortes, certamente cairiam can-
sados e fadigados, e os que nele, no Deus Eterno, YHWH, man-
tivessem sua confianga, esses seriam renovados, € o simbolo do
éxodo anterior ¢ retratado na figura da a4guia, como senso comum
do periodo, que era um passaro longevo e forte, como metafora de
renovagao.

Deste modo, o profeta reanima os seus ouvintes-leitores, com
uma mensagem de renovacao. Nao importa quem se considerava
forte ou vigoroso, mas quem seria, realmente assim, ou seja, 0s
que mantinham a esperanca e confianca em YHWH, pois mais ra-
pido do que pensavam, eles estariam de volta a Jerusalém, voando
sobre os céus, renovados e vigorosos, ndo importando em qual
idade estejam.
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