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~ Continuando com a pesquisa e producao
de estudos paulinos a partir do Método
Historico Critico (diacronico) e de
Metodologias Sincronicas de intepreta-
cdo de textos das Sagradas Escrituras,
conforme nos pede o documento da
Pontificia Comissio Biblica, sobre “A
Interpretacdo da Biblia na Igreja”, de
1993, e pensando sempre em uma leitura
de interface entre os varios Saberes/Ci-
éncias e textos biblicos do Novo Testa-
mente, em seus varios corpora: Evange-
lhos, Atos dos Apostolos, Cartas pauli-
nas (Paulo), Cartas catolicas' (Tiago,
Pedro, Jodo e Judas), Hebreus e Apoca-
lipse, pertencente ao corpus joanino,
bem como do uso do Antigo Testamento
no Novo Testamento, oferecemos mais
esta obra em coautoria com varios auto-
- res e autoras de Teologia Biblica e de
Teologia  Sistematico-Pastoral, com
estudos, pesquisas e leituras de maneira
pluridisciplinar, multidisciplinar, trans-
disciplinar e interdisciplinar, trazendo
ensaios que envolver que estdo presentes
em varios corpora da Biblica (AT e NT).
Parcerias, producoes e publicagdes como
estas fortalecem nosso PPG em sua
funcio e razdo de ser, no servico a Area
44 da CAPES (Ciéncias da Religido e
Teologia), com o abrago entre academia
e inser¢do social. Maos a obra! Boa
leitura, bons estudos e boas futuras
publicacdes!
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Prefacio

Prof. Heitor Carlos Santos Utrini’

Ogrande bispo de Constantinopla Jodo Criséstomo (séc. [V-V),
referindo-se ao apostolo Paulo em sua incansavel fadiga pela
causa do Evangelho, disse que

ninguém mereceu experimentar um amor tdo grande pelo Senhor
como esta alma bendita; ele era como um espirito separado do cor-
po, vagando em espagos sublimes, acima da terra (...). Seu amor por
Deus, a caridade que o permeava, transportou seus pensamentos
para longe das coisas sensiveis, em dire¢do a pura verdade; para
longe das coisas visiveis, em direcdo aquelas que os olhos ndo
veem. Isto ¢ f¢, isto € o desejo por Deus. Compreendam a grandeza
do sentimento que o moveu, vejam que amor pelo Senhor, que ar-
dente caridade, na fuga, na persegui¢o, nos agoites ¢ nas inimeras
provagdes que ele suportou?’.

E inegavel que a figura de Paulo represente para os cristdos
uma fonte inesgotavel de inspira¢do e de novas intui¢des. Entretanto,
nao obstante ja tenhamos mais de dois mil anos de reflexdo crista,
o pensamento paulino estd ainda muito longe de ser esgotado. Suas
palavras sempre permitirdo novos recomegos € por mais esforgos que
sejam feitos, ainda estaremos muito distantes de alcancar o cume de
suas ideias. Como ele mesmo afirma, aquilo que Deus preparou para
os homens, os olhos nao viram, os ouvidos ndo ouviram e o cora¢ao do
homem nao percebeu (1Cor 2,9).

O Prof. Waldecir Gonzaga e seus colaboradores oferecem ao pu-
blico uma trilogia que ajuda a escalar essa escarpada montanha do pen-
samento paulino. E evidente que muito se escreve sobre Paulo e suas

! Doutor em Teologia Biblica pela Pont. Univ. S. Tomas de Aquino (Roma). Do-
cente de Teologia Biblica da PUC-Rio. Coordenador da Graduagdo em Teologia
da PUC-Rio. Editor-Chefe de ReBiblica

2 JEAN CHRYSOSTOME, Sermons sur la Genése. Introduction, texte critique, traduction
et notes par Laurence Brottier. In: Sources Chrétiennes 433. Paris: Les Editions du Cerf,
1998, §55,20.
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cartas, mas nunca sera demais um esfor¢co conduzido com diligéncia e
profundidade. Além disso, estas obras t€m um particular que as diferen-
ciam dos outros livros que povoam nossas prateleiras: aqui o leitor ndo
encontrara apenas um simples comentario aos textos paulinos (embora
eles também estejam aqui contemplados), mas, sobretudo, os livros re-
presentam um esforco em estabelecer um dialogo entre o pensamento
paulino e diversos outros saberes teologicos.

Dessa forma, mais do que oferecer um guia de leitura, a proposta ¢
corajosa e necessaria. O que temos nas maos € um grande mapa que nos
permite navegar pela imensidao do mar do pensamento de Paulo. Em
vez de um olhar superficial, as obras se debrugam sobre o texto sagrado
com a lupa da exegese cientifica, de modo que o proprio Paulo dialogue
com as questdes mais prementes de nosso tempo.

Num primeiro momento, ¢ a propria figura do Apodstolo que é
analisada. “Paulo em questdo” ¢ um instrumento que auxilia o leitor a
conhecer ndo apenas o personagem historico, mas sobretudo as linhas
mestras de seu pensamento teoldgico, com todas as suas complexidades
e desafios. No segundo volume, intitulado “Paulo e Temas Atuais”, é
estabelecida uma ponte ousada e criativa entre o primeiro século e o
nosso, demonstrando que o pensamento de Paulo ndo estd confinado
aquele contexto de outrora, mas ¢ relevante para o homem de hoje. Por
fim, o volume “Ensaios e Temas Biblicos” permite ao leitor ouvir outras
vozes do AT e do NT, mostrando que a compreensao da Revelagdo pas-
sa pelo acolhimento da mensagem em sua integralidade.

Por mais que as obras tenham um tom cientifico apurado, elas nao
se destinam apenas aos tedlogos profissionais ou aos exegetas. Por sua
linguagem acessivel e pelos seus temas que interessam a todo e qual-
quer cristdo, elas podem ser de grande proveito para todos aqueles que
buscam uma certa profundidade intelectual e espiritual.

Os livros ndo pretendem ser um ponto final nas discussdes sobre o
pensamento paulino, mas ao contrario, sao um ponto de partida para um
dialogo renovado e vibrante com as Escrituras e o mundo que nos cerca.

Que essas paginas sirvam aos peregrinos deste mundo como uma
bussola que os ajude em sua travessia na descoberta do pensamento
paulino e na constru¢do de bases cada vez mais solidas de uma vida
espiritual.
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Ensaios e temas biblicos

Waldecir Gonzaga’
Departamento de Teologia da PUC-Rio

Continuando com a pesquisa e producdo de estudos paulinos a
partir do Método Historico Critico (diacronico) e de Metodo-
logias Sincronicas® de intepretagdo de textos das Sagradas Escrituras,
conforme nos pede o documento da Pontificia Comissdo Biblica, so-
bre “A Interpretacao da Biblia na Igreja”, de 1993, e pensando sempre
em uma leitura de interface entre os varios Saberes/Ciéncias e textos
biblicos do Novo Testamente, em seus varios corpora: Evangelhos?,
Atos dos Apostolos, Cartas paulinas* (Paulo), Cartas catdlicas’® (Tia-
go, Pedro, Jodo e Judas), Hebreus e Apocalipse, pertencente ao corpus
joanino®, bem como do uso do Antigo Testamento no Novo Testamento,

! Doutor (2006) e Mestre (2000) em Teologia Biblica pela Pontificia Universidade Grego-
riana (Roma, Italia). Possui um Pés-Doutorado pela FAJE (Belo Horizonte, Brasil, 2017)
e outro pela PUC-RS (Porto Alegre, Brasil, 2025). Atualmente ¢ diretor e professor de
Teologia Biblica do Departamento de Teologia da PUC-Rio. E criador e lider do Grupo de
Pesquisa Analise Retorica Biblica Semitica, credenciado junto ao CNPq (http://dgp.cnpq.
br/dgp/espelhogrupo/369991). E-mail: <waldecir@hotmail.com>, Curriculo Lattes: http://
lattes.cnpq.br/9171678019364477 e ORCID ID: https://orcid.org/0000-0001-5929-382X
2No que tange a um texto de recente publicacdo, por nés organizado e com colaboragio de
um capitulo em Analise Retorica Biblica Semitica, mas com metodologia teoldgica para os
mais variados campos da Teologia, indicamos TORO-JARAMILLO, 1.-D.; GONZAGA,
W.; SOLER, F.; MAN GING VILLANUEVA, C. I.; RESTREPO-ZAPATA, J.-D. (orgs.).
La investigacion en teologia: problemas y métodos (2023).

3 GONZAGA, W., O corpus dos Evangelhos e Atos no Canon do Novo Testamento, p. 1-19;
GONZAGA, W. Compéndio do Canon Biblico. Listas bilingues dos Catalogos Biblicos.
Antigo Testamento, Novo Testamento e Apdcrifos, p. 406; GONZAGA, W., O Canon Bi-
blico do Novo Testamento, p. 13-40.

*GONZAGA, W., O Corpus Paulinum no Canon do Novo Testamento, p. 19-41; GONZA-
GA, W., Compéndio do Canon Biblico, p. 406-407, GONZAGA, W., O Canon Biblico do
Novo Testamento, p. 41-60.

5 GONZAGA, W., As Cartas Catolicas no Canon do Novo Testamento, p. 421-444; GON-
ZAGA, W. Compéndio do Canon Biblico. Listas bilingues dos Catdlogos Biblicos. Antigo
Testamento, Novo Testamento e Apdcrifos, p. 408-409; GONZAGA, W., O Céanon Biblico
do Novo Testamento, p. 61-92.

¢ GONZAGA, W., A acolhida e o lugar do Corpus Joanino no Canon do Novo Testamento,
p.- 681-704; GONZAGA, W. Compéndio do Canon Biblico. Listas bilingues dos Catalogos
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https://orcid.org/0000-0001-5929-382X
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oferecemos mais esta obra em coautoria com varios autores e autoras
de Teologia Biblica e de Teologia Sistematico-Pastoral, com estudos,
pesquisas e leituras de maneira pluridisciplinar, multidisciplinar, trans-
disciplinar e interdisciplinar, trazendo ensaios que envolver que estao
presentes em varios corpora da Biblica (AT e NT).

Neste sentido, os leitores e leitoras encontrardo pesquisas que
abrangem os varios corpora do Novo Testamento (Evangelhos,
Atos, Cartas e Apocalipse), bem como temas ligados ao Uso do An-
tigo Testamento no Novo Testamento [citfa¢do (referéncia direta e
explicita textualmente), alusdo (referéncia indireta e implicita tex-
tualmente) e/ou eco (referéncia sutil, tematicamente)] — a exemplo
de varios trabalhos existentes nesta area’ —, um método de leitura
biblica muito difundido e empregado hoje. Além disso, sdo empre-
gados critérios de leitura a partir dos passos do Método Historico-
-Critico (método sincrénico), amplamente usado nos estudos, pes-
quisas e publicagdes biblicas, e da Andlise Retorica Biblica Semitica
(método diacronico), desenvolvido por Roland Meynet®, com o qual
também temos trabalhado, pesquisado e publicado’®, inclusive com

Biblicos. Antigo Testamento, Novo Testamento e Apdcrifos, p. 409; GONZAGA, W., O
Céanon Biblico do Novo Testamento, p. 93-118.

" Livros: BEALE, G. K., Manual do uso do Antigo Testamento no Novo Testamento: Exe-
gese e Interpretagao (2013); BEALE, G. K.; CARSON, D. A., Comentario do uso do AT
no NT (2014); BELLI, F. et al., Vetus in Novo: El recurso a la Escritura em el Nuevo
Testamento (2006); DEL PARAMO, S. Las Citas de los Salmos en S. Pablo, p. 229-241;
GRILLI, M., Quale rapporto tra i due Testamenti? Reflessioni critica su modelli ermeneu-
tici classici concernente 1’unita dele Scritture, (2007); HAYS, R. B., Echoes of Scripture
in the Letters of Paul (1989); ROBERTSON, A. W., El Antiguo Testamento em el Nuevo
(1996); SILVA, M., O Antigo Testamento em Paulo, p. 76-92; Artigos: GONZAGA, W.;
ALMEIDA FILHO, V. S., O uso do Antigo Testamento na Carta de Paulo aos Filipenses,
p.- 1-18; GONZAGA, W.; BELEM, D. F., O Uso Retérico do Antigo Testamento na Carta
aos Colossenses, p. 1-35; GONZAGA, W.; RAMOS, D. S.; CARVALHO SILVA, Y. A., O
uso de citagdes, alusdes e ecos do Antigo Testamento na Epistola de Paulo aos Romanos,
p- 9-31; GONZAGA, W.; SILVEIRA, R. G., O uso de citagdes e alusdes de salmos nos
escritos paulinos, p. 248-267) GONZAGA, W.; LACERDA FILHO, J. P., O uso do Antigo
Testamento na Carta de Paulo aos Efésios, p. 13-48, GONZAGA, W.; TELLES, A. C. O uso
do Antigo Testamento na 2Corintios, p. 395-413; GONZAGA, W.; CARVALHO SILVA, Y.
A., Aliangas, Fé e Lei: O uso da Escritura na Epistola aos Galatas, p. 133-180.

$ MEYNET, R., Trattato di Retorica Biblica, p. 132-209; MEYNET, R., L’ Analise Retorica,
p- 159-249; MEYNET, R., A analise retorica. Um novo método para compreender a Biblia,
p- 391-408; MEYNET, R., I frutti dell’analisi retorica per 1’esegesi biblica, p. 403-436;
MEYNET, R., La retorica biblica, p. 431-468.

® GONZAGA, W., O Salmo 150 a luz da Analise Retorica Biblica Semitica, p. 155-170;
GONZAGA, W., A estrutura literaria da Carta aos Galatas a luz da Analise Retorica Biblica
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um Grupo de Pesquisa credenciado junto ao CNPq, intitulado “Ana-
lise Retorica Biblica Semitica!?.

Como nas obras publicadas anteriormente (desde 2022.2 até
2025.1), também estes livros sdo oferecidos nos dois formatos (e-book
e impresso) e mantém o estilo e os dados na primeira parte da Apresen-
tacdo de cada obra, sendo acrescentadas informacoes referentes a seus
capitulos, apos a primeira parte, com a finalidade de se manter a unida-
de entre as obras, como ocorreu nas anteriores. Cada capitulo conserva
o estilo artigo, com titulo, resumo, palavras-chave e um minibio dos
autores. Além de capitulos inédito, em sua maioria, os leitores também
poderdo encontrar alguns textos que foram publicados anteriormente no
formato artigo em algum periddico/revista, sempre dando os créditos a
revista que o publicou por primeiro.

Como sempre, os capitulos desta obra sdo trabalhados a partir de
um texto biblico na lingua original, também chamada de lingua de sai-
da, o grego do Novo Testamento, € com uma tradugdo pessoal para a
lingua de chegada, neste caso, a lingua portuguesa, e/ou o Hebraico
(BHS) e o Grego da LXX, quando for o caso, para o Antigo Testamen-
to. Em alguns textos, trabalha-se também a critica textual e/ou notas de
traducdo, sempre no corpo do texto, a fim de melhor entender o texto
biblico e as opgodes de tradugdo. Ademais, muitas duvidas também sdo
dirimidas em notas de rodapé, que servem para indicar op¢des de tradu-
¢do para o texto biblico e a bibliografia consultada; neste sentido, mui-
tas s3o as notas reflexivas, problematizadoras, descritivas e/ou discursi-
vas. Por isso, além do corpo do texto, € preciso conferir igualmente as
muitas notas de rodapé. Isso proporciona realizar um melhor trabalho
de leitura de interface com outros saberes, visto que cada obra espelha
muito bem um trabalho de autores tanto da Area Biblica quanto da Area
Sistematico-Pastoral, além de outras ciéncias ¢ saberes. De fato, a obra
tem uma leitura interdisciplinar e transdisciplinar, em didlogo entre va-
rios saberes, como: Teologia Biblica em didlogo com a Sistematica,
Dogmatica, Pastoral, Psicologia, Direito, Missdo, Evangelizacao, Cate-
quese, Educagdo, Pedagogia, Ecumenismo, Didlogo inter-religioso etc.

Semitica, p. 9-41; GONZAGA, W., et alii. Salmos na perspectiva da Andlise Retdrica Bi-
blica Semitica (2022); GONZAGA, W. et alii., Palavra de Deus na perspectiva da Analise
Retorica Biblica Semitica (2023).

10°'Sou criador e lider do Grupo de Pesquisa Andlise Retorica Biblica Semitica, credenciado
junto ao CNPq (http://dgp.cnpq.br/dgp/espelhogrupo/369991).
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Visitemos a obra em si! Em primeiro lugar, abrindo a obra, temos
a Apresentagdo, com as informagdes gerais do texto e de seu conteudo.
Em seguida, como proprio de cada livro, a obra traz os capitulos com a
colaboragdo dos autores e autoras, sendo em coautoria, inclusive entre
especialistas de diferentes saberes, o que enriquece ainda mais a pro-
dugdo e a partilha, a partir de uma leitura de interface entre as varias
ciéncias, como indicado acima: o capitulo I conta com a colaboragdo
de Waldecir Gonzaga e Henderson Hermes Leite Velten, com o texto “O
sinal cronologico de Jonas: exegese de Mateus 12,38-42”; o capitulo
II traz a colaboragdo de Waldecir Gonzaga e Eliara Marli Rosa, com o
texto “Mariologia e sinodalidade: Anunciacdo, vocagao e missao para a
paz em Lc 1,26-38”; o capitulo I1I apresenta a colaboragao de Waldecir
Gonzaga e Wiremberg José da Silva, com o texto “O Magnificat e o
Cirio de Nazaré: “A Senhora do Magnificat” a luz duma leitura biblico-
teologica e da beleza/grandeza da festa em Belém do Para”; o capitu-
lo IV conta a colaboracdo de Waldecir Gonzaga e Fernanda Araujo de
Abreu Costa, com o texto “‘Que vos ameis uns aos outros’: chamado
ecuménico e sinodal em Jo 13,34-35”; o capitulo V traz a colaboragdo
de Waldecir Gonzaga e Jean Poul Hansen, com o texto “Jodo 21, um res-
gate da comunhdo nas origens do cristianismo”; o capitulo VI apresenta
a colaboragdo de Waldecir Gonzaga e Ederson Tiago Oliveira da Silva,
com o texto “O presbitero e os desafios atuais do cuidado a luz de 1Pd
5,1-4”; o capitulo VII traz a colaboracao de Waldecir Gonzaga e André
Pereira Lima, com o texto “A mensagem de esperanga escatologica em
Ap 21,4: ‘O Senhor enxugara todas as lagrimas’”’; o capitulo VIII conta
com a colaboracdo de Waldecir Gonzaga e Filipe Henrique de Aratijo,
com o texto “*Até aqui ajudou-nos YHWH’ (1Sm 7,12d): Um estudo
exegético-teologico sobre memoria, fidelidade e teologia da histéria em
1Sm 7,7-14”; o capitulo IX apresenta a colaboragdo de Waldecir Gon-
zaga e Eliseu Fernandes Gongalves, com o texto “O Canon de Jerusalém
(H) e a consciéncia candnica”; o capitulo X traz a colaboragao de Wal-
decir Gonzaga, Marcela Machado Vianna Torres e Marta Chiara e Silva,
com o texto “As controvérsias teologicas do Concilio de Niceia: Analise
teologico-exegética das fontes biblicas e patristicas”.

Além de todos os capitulos, a obra traz sua Apresentacdo (Waldecir
Gonzaga, da PUC-Rio), Preficio (Heitor Carlos Santos Utrini, da PUC-
-Rio) e Posfacio (Féabio da Silveira Siqueira, da PUC-Rio). Como dito an-
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tes, ela € publicada nos dois formatos (e-book € impresso), € seus capitu-
los seguem o “formato artigo”, com titulo e resumo trilingues (portugués,
inglés e espanhol), a fim de facilitar o alcance de cada texto e da obra
como um todo, possibilitando um primeiro contato com seu conteudo,
que pode ser disponibilizado individualmente e/ou no conjunto. Por isso,
cada capitulo também conta com seu DOI e com o Minicurriculo dos au-
tores, indicando formacao, filiagdo, e-mail, Lattes ¢ ORCID ID. E a obra
conta com patrocinio para sua produgdo e publicagao.

Outrossim, a obra compartilha sonhos e langa insights para futu-
ros estudos e pesquisas neste campo. Isso revela, igualmente, que ¢é
possivel vencer os desafios para se trabalhar, pesquisar e publicar “em
rede” e “em rede de redes”, de forma interdisciplinar e transdiscipli-
nar, pluridisciplinar, multidisciplinar, interdepartamental, intercentros e
interinstitucional. Oxala venham novos trabalhos e novas publicagdes
académicas em conjunto, abrindo caminhos, trilhando passos e desbra-
vando novas estradas para o futuro! Alids, continuemos pensando em
tudo o que ¢é possivel trabalhar e cooperar para o bem da Teologia, so-
nhar e desenvolver juntos no campo do Tripé da Educagdo: do Ensino,
da Pesquisa e da Extensdo. Voemos mais alto, como nos pede o Papa
Francisco, na Veritatis Gauidum, em seu Proémio, especialmente nos n.
3-4, com um trabalho “em rede”. Busquemos ampliar ainda mais nossa
atuagdo e colaboracdo nas diversas areas da graduagdo e da pos-gra-
duacdo em Teologia, dentro e fora do Brasil. Em suma, muitos sdo os
campos e espacos que ainda podemos crescer, como na realizagdo de
contatos, encontros e amizades pessoais e amizades institucionais, visto
que a soma das duas amizades cria espacos e oportunidades que apenas
com uma delas o caminho é mais lento e menos promissor.

Ampliemos nossas colaboragdes, compartilhemos nossas ideias e
renovemos nosso compromisso com o dialogo como forma de cons-
trucdo do saber teologico e do trabalho em rede, do servigo a Igreja, as
Ciéncias Humanas e a Casa Comum. A construcdo da Fraternidade, da
Amizade Social e da Justiga Social espera e conta com nossa colabora-
cdo. Assumamos cada vez mais o didlogo de forma pessoal e comuni-
taria, interdisciplinar e interinstitucional, com todos os Saberes e Cién-
cias, em vista da constru¢do do bem comum. Nao tenhamos duvidas,
com isso a Teologia cresce e ganha mais espagos de atuagdo, sai sempre
mais fortalecida, vai se expandindo e se revitalizando. Parcerias, pro-
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dugdes e publicagdes como estas fortalecem nosso PPG em sua fungao
e razdo de ser, no servigo a Area 44 da CAPES (Ciéncias da Religido e
Teologia), com o abrago entre academia e inser¢do social. Maos a obra!
Boa leitura, bons estudos e boas futuras publicagdes!
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Capitulo I

O sinal cronoldgico de Jonas:
exegese de Mateus 12,38-42!

The Chronological Sign of Jonah: exegesis of Matthew 12:38-42
El Signo Cronologico de Jonas: exégesis de Mateo 12,38-42

Waldecir Gonzaga®
Henderson Hermes Leite Velten’

Resumo

Este estudo trata da pericope de Mt 12,38-40, na qual consta a afirma-
cao feita por Jesus de que sua geracdo ndo veria nenhum outro sinal
sendo o do profeta Jonas. A pericope esta inserida no trecho mais am-
plo de Mt 12,22-50, que retrata os fariseus e escribas contestando um
dos milagres operados por Jesus: a expulsao de um demoénio causador
de cegueira e mudez. O propdsito do estudo € investigar o sentido da
expressdo “sinal de Jonas” nessa pericope e sua conexdo com outras
ocorréncias da mesma expressao nos Evangelhos (Mt 16,4 e Lc 11,29).
Também se examinam a inteng¢do e a precisao da relagado tipologica es-
tabelecida por Mt 12,40 entre o episddio de Jonas no ventre do “grande
peixe” e a morte e ressurrei¢do de Cristo. Em Mateus, a referéncia aos

! Este texto foi publicado primeiramente na Revista Kerygma: GONZAGA, W.; VELTEN,
H. H. L., O sinal cronolégico de Jonas: exegese de Mateus 12:38-42. Kerygma, Engenheiro
Coelho (SP), v. 20, n. 1, p. 01-27, 1993, 2025. DOIL: https://10.19141/1809-2454 kerygma.
v20.n1.pel1993

2 Doutor e Mestre em Teologia Biblica pela Pontificia Universidade Gregoriana (Roma,
Italia). Possui um Pds-Doutorado pela FAJE (Belo Horizonte, Brasil) e esta realizando um
segundo Pds-Doutorado junto ao PPGTeo PUC-RS (Porto Alegre, Brasil). Atualmente é
diretor e professor de Teologia Biblica do Departamento de Teologia da PUC-Rio. E cria-
dor e lider do Grupo de Pesquisa Analise Retorica Biblica Semitica, credenciado junto
ao CNPq. E-mail: <waldecir@hotmail.com>, Curriculo Lattes: http://dgp.cnpq.br/dgp/
espelhogrupo/369991. http://lattes.cnpq.br/9171678019364477 ¢ ORCID ID: https://orcid.
org/0000-0001-5929-382X

3 Mestrando em Teologia Biblica pela Pontificia Universidade Catélica do Rio de Janei-
ro. Graduado em Direito pela Universidade Federal do Espirito Santo. Graduado em Teo-
logia pela Inta/Uninta. E-mail: hvelten@gmail.com, Curriculo Lattes: http:/lattes.cnpq.
br/2079084229942550 ¢ ORCID ID: https://orcid.org/0009-0004-8629-9871.
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trés dias e trés noites é sugestiva do intervalo em que Jesus permaneceu
sepultado, mas a linguagem de Lucas parece apontar em outro sentido,
fazendo da pregacdo de Jonas em Ninive um sinal e desarticulando,
para alguns comentadores, a tipologia proposta em Mateus. Este estu-
do se serve de alguns passos do método historico-critico e da analise
narrativa. As etapas seguidas em seu desenvolvimento sdo a segmenta-
¢do e traducao de Mt 12,38-42, a analise da pericope em seu contexto
imediato e no conjunto de seu proprio Evangelho (Mt 16,4), além de
um estudo comparativo com os textos paralelos de Mc 8,11-13 e Lc
11,29-32. Procede-se igualmente ao estudo dos dados biblicos acerca
do interregno temporal entre a morte e a ressurrei¢ao de Jesus.
Palavras-chave: Sinal, Jonas, Pregacdo, Ressurrei¢do, Mateus.

Abstract

This study addresses the pericope of Matt 12:38-40, in which Jesus de-
clares that no sign will be given to His generation except the sign of
the prophet Jonah. The passage is part of the broader section of Matt
12:22-50, which depicts the Pharisees and scribes disputing one of Jesus’
miracles: the exorcism of a demon responsible for blindness and mute-
ness. The purpose of this study is to investigate the meaning of the ex-
pression “sign of Jonah” within this pericope and its connection to other
occurrences of the same phrase in the Gospels (Matt 16:4; Luk 11:29).
The study also examines the intention and accuracy of the typological
relationship established in Matt 12:40 between the episode of Jonah in
the belly of the “great fish” and the death and resurrection of Christ. In
Matthew, the reference to three days and three nights suggests the time
Jesus remained in the tomb; however, Luke’s wording appears to point
in a different direction, presenting Jonah’s preaching in Nineveh as the
sign, thus, in the view of some commentators, weakening the typology
proposed in Matthew. This research adopts selected steps from the histor-
ical method and narrative analysis. The stages followed include the seg-
mentation and translation of Matt 12:38-42, analysis of the pericope in its
immediate context and within the larger framework of Matthew’s Gospel
(Matt 16:4), and a comparative study of the parallel texts in Mar 8:11-13
and Luk 11:29-32. The study also considers the biblical data concerning
the temporal interval between the death and resurrection of Jesus.
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Keywords: Sign, Jonah, Preaching, Resurrection, Chronology, Crono-
logia, Matthew.

Resumen

Este estudio aborda la pericopa de Mat 12,38-40, en la cual Jests afirma
que a su generacion no le sera dado ningtin otro signo sino el del pro-
feta Jonas. La pericopa se encuentra inserta en el pasaje mas amplio de
Mat 12,22-50, que describe a los fariseos y escribas cuestionando uno
de los milagros realizados por Jesus: la expulsion de un demonio que
provocaba ceguera y mudez. El proposito del estudio es investigar el
significado de la expresion “signo de Jonds” en esta pericopa y su co-
nexién con otras apariciones de la misma expresion en los Evangelios
(Mt 16,4; Lc 11,29). Asimismo, se examinan la intencion y la precision
de la relacion tipoldgica establecida por Mat 12,40 entre el episodio de
Jonas en el vientre del “gran pez” y la muerte y resurreccion de Cristo.
En Mateo, la referencia a los tres dias y tres noches sugiere el intervalo
durante el cual Jesus permanecio sepultado; sin embargo, el lenguaje de
Lucas parece sefialar en otra direccion, presentando la predicacion de
Jonas en Ninive como el signo, lo cual, segin algunos comentaristas,
debilita la tipologia propuesta en Mateo. Este estudio adopta ciertos pa-
sos del método historico y del analisis narrativo. Las etapas seguidas en
su desarrollo incluyen la segmentacion y traduccion de Mat 12,38-42,
el analisis de la pericopa en su contexto inmediato y dentro del conjunto
del Evangelio de Mateo (Mt 16,4), ademas de un estudio comparativo
con los textos paralelos de Mar 8,11-13 y Lucas 11,29-32. También se
lleva a cabo un estudio de los datos biblicos relativos al intervalo tem-
poral entre la muerte y la resurreccion de Jesus.

Palabras claves: Signo, Jonds, Predicacion, Resurreccion, Cronologia,
Mateo.
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Introducao

pericope de Mt 12,38-42 ¢ conhecida pelo “sinal de Jonas”

A(cm ueiov Tova — sémeion Iona), expressao que também ocor-
re em Mt 16,4 e no texto paralelo de Lc 11,29-32, mas que s6 € real-
mente explicada em Mt 12,40. Na dicgdo de Jesus, conforme o relato
mateano, nenhum sinal seria dado a geragao que estava testemunhando
o ministério do Salvador sendo o de Jonas.

Além de explicar o significado do “sinal de Jonas”, o texto de Mt
12,40 destaca o aspecto cronoldgico, ao tragar o paralelo tipoldgico
entre os “trés dias e trés noites” nos quais Jonas esteve no ventre do
“grande peixe” e os “trés dias e trés noites” em que o Filho do homem
permaneceria no coracao da terra. Desde os primoérdios do cristianismo,
entende-se que a referéncia de Mt 12,40 ¢ ao periodo em que Jesus es-
teve morto e sepultado, o que implica dizer que sua ressurrei¢cao ¢ que
serviria de sinal para aquela geracdo. Entretanto, essa identificagdo nao
¢ livre de controvérsia.

No texto paralelo de Lc 11,29-32, ndo ¢ feita a conexdo temporal
entre o periodo em que Jonas permaneceu no interior do “grande peixe”
e o interregno em que o Filho do homem ficaria no “interior da terra”.
A versdo lucana faz do proprio Jonas um sinal para os ninivitas e esta-
belece o paralelo entre o profeta e o Filho do homem na sua geragado, o
que tem levado muitos a concluir que a relagdo tipoldgica pretendida ai
nao se da no plano cronoldgico, mas na pregacao em si.

A critica historica trabalha com a hipotese de que, durante seu
ministério, Jesus tenha feito alguma referéncia a Jonas e que depois
a Igreja primitiva tenha adaptado suas palavras a diferentes situagoes,
o que se reflete nos trés usos aparentemente diferenciados do “sinal
de Jonas” nos Evangelhos: Mt 12,40 (paralelo com o intervalo entre a
morte e a ressurrei¢do); Mt 16,4 (sentido nao explicitado, nem sugeri-
do pelo texto); e Lc 11,29-30 (paralelo entre a pregacdao de Jonas e a
de Cristo?). Mas ¢ possivel que as aplicagcdes do “sinal de Jonas” nos
trés evangelhos nao sejam verdadeiramente divergentes, que ¢ o que se
propde avaliar neste estudo.

Se a relagdo tipologica pretendida ¢ com o tempo em que Cristo
permaneceu no sepulcro, € necessario perquirir ¢ apurar a razio pela
qual o Evangelho de Mateus opta por estabelecer um paralelo assim tao
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problematico. Considerando que a tradi¢ao crista, apoiando-se no relato
dos Evangelhos, sempre sustentou que Jesus morreu no meio da tarde
de sexta-feira e ressuscitou “ao terceiro dia”, no final da madrugada do
primeiro dia da semana, de pronto se percebe que o intervalo nao se
ajusta de maneira facil aos “trés dias e trés noites” de Jonas.

Por conseguinte, além da exegese da pericope em si, o que se pre-
tende com este estudo ¢ examinar o propoésito da relacao tipoldgica feita
com a historia de Jonas em Mt 12,40 e, confirmando-se a énfase no
aspecto temporal, avaliar sua consisténcia com a cronologia conhecida
da morte e ressurrei¢do de Jesus.

1. Texto grego, segmentagdo e traducao de Mt 12,38-42

O quadro a seguir apresenta a segmentagao do texto grego de Mt
12,38-40, um dos quatro Evangelhos candnicos®, e sua correspondente
traducdo, de singular beleza e riqueza, tanto linguistica como teoldgica.
Nos poucos casos em que palavras ou expressdes apresentam nivel de
dificuldade maior que a do restante do texto para a determinagdo de
seu sentido e consequente traducdo, sdo fornecidos esclarecimentos por
meio de notas.

Quadro 1 — Segmentacio e traducio de Mt 12,38-42.

38a | Tote anekpibncav avtd Entdo responderam-lhe’ alguns
TIVEG TAV YPOUUATEDV KOl dos escribas e fariseus
dapioaiov

38b | Aéyovrec dizendo:®

*GONZAGA, W., O corpus dos Evangelhos e Atos no Canon do Novo Testamento, p. 1-19;
GONZAGA, W. Compéndio do Canon Biblico. Listas bilingues dos Catalogos Biblicos.
Antigo Testamento, Novo Testamento e Apdcrifos, p. 406; GONZAGA, W., O Canon Bi-
blico do Novo Testamento, p. 13-40.

> O verbo anoxpivopot (apokrinomai) encontra-se na voz passiva depoente do aoristo do
indicativo. Na depoéncia, embora a voz seja passiva, seu uso ¢ proximo da voz ativa (FRI-
BERB, Barbara; ¢ FRIBERG, Timothy, O Novo Testamento Grego Analitico, p. 40, 812-
817), admite como sendo viavel sua traducdo por “responderam”. No caso, a Biblia de
Jerusalém optou pela traducdo “tomaram a palavra” por razdes contextuais. Embora o sig-
nificado basico de droxpivopor seja “responder”, no verso os escribas e fariseus estivessem
reagindo as palavras de Jesus em Mt 12,27-35, embora ndo estivessem propriamente se
manifestando sobre o teor de suas palavras, mas introduzindo nova provocagao.

¢ Conquanto a Biblia de Jerusalém tenha optado pela tradugio literal de Aéyovteg (legontes)
como “dizendo”, tem-se reconhecido nesse uso a influéncia semitica, sendo possivel tam-
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38c

ddackare, B opev Amd God
onueiov 10€v.

Mestre, queremos ver um teu
sinal.

39a

6 8¢ dmoxpieig elnev avToig:

Ele, porém, respondendo, disse-
-lhes:

39b

YEVEQ TOVIPA KO LOLYOAIG
onueiov mintel,

Uma geracdo ma e adultera bus-
ca um sinal,

39c

Kol onueiov ov dofMoeTan
avtf] €l un 10 onpeiov Tova
00 TPOPNTOV.

E nao lhe sera dado um sinal,
sendo o sinal do profeta Jonas.

40a

domep yop v Tovig &v i
KOWMQ TOD KNTOVG TPETG
MUEPOS KOl TPEIS VOKTOG,

Pois, como Jonas esteve no ven-
tre do grande peixe trés dias e
trés noites,

40b

oUTmg EoTat 0 Vig TOD
avOpomov £v i) kapdig Tic
1S TPEIG NpEPaS Kol TPELS
VOKTOG.

assim estara o Filho do Homem
no seio da terra, trés dias e trés
noites.

41a

Avdpeg Nivevitan
avaotnoovtal &V T Kpioet
LETO TRG YEVEAG TAOTNG

Homens ninivitas se levantardo’
em juizo com esta geracdo,

41b

Kol KOTOKPIVODOLY O0TNY,

¢ a condenardo.

41c

Ot petevonoay €ig 10
knpvyua Tova,

porque se arrependeram pela
pregacao de Jonas.

41d

Kol 1800 mheiov Tova M.

E eis aqui algo maior que Jonas.

42a

BaciMooa votov
gyepnoetan €v Ti) kpioet
LETO TRG YEVEACS TAVTNG

A rainha do sul se levantard em
juizo com esta geracao

42b

Kol KOTOKPWVEL a0TNV,

e a condenara,

bém verter o verbo apenas por dois pontos, como se fez na Almeida Revista e Atualizada
(“entdo, alguns escribas e fariseus replicaram:”) ou na Ave Maria — Tradugdo dos Monges
de Maredsous (“ento, alguns escribas e fariseus tomaram a palavra:”).

70 verbo aviotnut (anistemi) esta conjugado no futuro do indicativo médio. Quando em-
pregado como verbo intransitivo, pode assumir os significados de levantar-se fisicamente
quando se esta sentado ou deitado (Mc 1,35; 5,42; 9,27; Lc 8,55; 11,7; 17,19; 22,46; At
9,6.34.40), de partir de um lugar com destino a outro (Mt 9,9; Mc 2,14; Lc 4,38; 23,1; At
9,30), de preparar-se para uma viagem (Mc 7,24; 10,1; Lc 1,39; 15,18. 20; At 10,20; 22,10),
de ressuscitar (Mt 8,31; 17,9; 20,19; Mc 9,9; 10,34; 12,25; 16,9; Lc 9,9.19; 11,32; 16,31;
18,33; 24,7.46; Jo 11,23; 20,9; Rm 14,9; Ef 5,14; 1Ts 4,16), de se surgir ou se destacar em
uma fun¢do (At 5,36; At 7,18; Rm 15,12; Hb 7,11.15), de entrar em um debate (Lc 10,25;
At 6,9), de tomar participagdo ativa em algo (At 5,6), de tentar algo contra alguém (At 5,17)
ou de agir contra alguém (Mc 3,26).
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42¢ | 1L ABeV &K TV mEPETOV porque veio dos confins da terra
TG ¥ig

42d | dkodoor TV copiav ouvir a sabedoria de Salomao.
20oAOUMVOG,

Ae IS(Ii 0oV mielov Zoloudvog |e aqui estd algo maior que Salo-
®OE. mao.

Fonte: texto grego da NA28?%; tradugéo e tabela do autores.

2. Critica textual de Mt 12,38-42

Na pericope de Mt 12,38-42, os v.39.41-42 ndo apresentam varian-
tes textuais reconhecidos no aparato da Nestle-Aland 28. Verificam-se
variantes de pequena expressao apenas em Mt 12,38a, Mt 12,40a e Mt
12,40b.

Em Mt 12,38a, adt® (auto — dele / a ele) € omitido em K, W, " e A,
bem como nos mintsculos da /' ¢ ainda em 565, 579, 700, no Texto Ma-
joritario, nos manuscritos do Médio-Egipcio e na Peshitta. Entretanto,
o texto de Nestlé Aland®® para Mt 12,38 se apoia nos manuscritos: X, B,
C,D,L,Ne ©, bem como na /" e ainda em 33, 892 e 1424, na Vulgata,
na Siriaca Heracleana e no Copta Saidico e Boairico, contando, pois,
com uma base mais robusta de manuscritos, sobretudo com o apoio dos
Unciais Sinaiticus (X) e Vaticanus (B)

Em Mt 12,40a, o verbo fv (én — era / estava) é substituido por
eyevebo (egenetho — veio a ser / ver a estar) nos manuscritos: ® e 1424;
e ¢ omitido por D. Por sua vez, em Mt 12,40b, ko (kai — e) € acrescen-
tado antes de 0 viog 10D dvBpadmov (0 uios tou antropou — o filho do
homem) nos manuscritos: D, L, W e 1424, bem como na Latina Antiga
(Vetus Latina), na Siriaca Curetoniana e no Copta Boairico, sendo tam-
bém atestado por Cipriano. As variantes em 40a e 40b sdo de testemu-
nhos isolados e de menor peso na critica, lembrando que os manuscritos
devem ser “pesados™ em seu valor, o que importa na avaliagdo quanto
a sua antiguidade, origem e qualidade.

Como se observa, a pericope praticamente nao apresenta variantes
textuais relevantes. As poucas variantes encontradas ndo tém peso, e
sua interferéncia no sentido do texto ¢ quase nula, ja que nada altera-

8 NESTLE-ALAND (eds.), Novum Testamentum Graece. Ed. XXVIII (2012).
® GONZAGA, W., A Sagrada Escritura, a alma da Sagrada Teologia, p. 222.
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riam o sentido do texto biblico. Da mesma forma, a pericope nao apre-
senta dificuldades de tradugdo dignas de nota, nem cria problemas para
a interpretacao e teologia da pericope de Mt 12,38-42.

3. Andlise da pericope de Mt 12,38-42
3.1. Delimitacao da pericope de Mt 12,38-42

O uso de 107¢ (tote) em Mt 12,38 — um advérbio demonstrativo de
tempo, com o significado de “entdo”, “naquele tempo” — serve ao pro-
posito de estabelecer conexdo cronoldgica com a critica dos escribas e
fariseus a expulsdo do espirito maligno do endemoniado cego e mudo.'

A pericope de Mt 12,38-42 esta bem delimitada por elementos
textuais, iniciando-se com o pedido feito pelos escribas e fariseus, de
que Jesus operasse um sinal (ato sobrenatural), e estendendo-se até a de-
claragdo de que ali estava algo (ou alguém) maior que Salomao (v.42).
Essa afirmagdo se insere na resposta de Cristo, na qual ele também faz
alusdo a Jonas (v.39-41), aos ninivitas (v.41) e a rainha do Sul (v.42).

Ainda que se possa argumentar que, em Mt 12,39-45, a leitura
natural do texto leve a conclusao de que a resposta de Jesus se estende
até o final da alegoria sobre a expulsdo e o retorno do espirito imundo
(vv.43-45), como ¢ a opinido de France!!, de Luz'? e de Davies e All-
ison"®, a comparag@o com o relato paralelo de Lc 11,24-26 permite ou-
tra interpretagdo. Nesse Evangelho, a mesma alegoria aparece antes da
mencao ao sinal de Jonas, o que justifica considerar Mt 12,38-42 como
uma unidade literdria propria. Essa unidade, embora integrada de modo
coerente ao fluxo da narrativa mais ampla, apresenta coesao interna su-
ficiente para ser tratada distintamente.

Além disso, observa-se que, em Mt 12, os v.25-32 registram a
resposta de Jesus a acusagdo de que Ele expulsava demodnios pelo
poder de Beelzebu. Tal resposta prossegue, de modo continuo, na
alegoria das arvores e seus frutos (vv.33-37). Por sua vez, os v.43-
45 contém uma declaragdo sobre a condi¢ao agravada daqueles que,

1"HAGNER, D. A., Matthew 1-13, vol. 33A, p. 353.

" FRANCE, R. T., The Gospel of Matthew, p. 486-488.

21.UZ, U., Matthew 8-20: a commentary, p. 213.

B DAVIES, D. C.; ALLISON, E. P. Jr., The Gospel According to Saint Matthew, vol. 2, p.
351.
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tendo sido libertos da opressao maligna, tornam-se posteriormente
ainda mais oprimidos — imagem que simboliza o destino da geracao
que estava sendo beneficiada pela obra graciosa de Cristo. Nesse
contexto, os ve.38-42 distinguem-se com nitidez como uma se¢ao
propria, embora mantenham estreita conexao com as passagens que
os antecedem e os sucedem.

3.2. Da unidade da pericope de Mt 12,38-42

O evidente contraste entre as narrativas de Mt 12,38-42 ¢ Lc 11,29-
32, nas quais Jesus afirma que o tnico sinal a ser dado aquela geragao
seria o do profeta Jonas, e o relato de Mc §8,11-13, em que Jesus se nega
a atender ao pedido dos fariseus, realizando qualquer tipo de sinal, tem
levado estudiosos a suspeitar ndo somente de que diferentes versdes do
episddio tivessem circulado oralmente, antes da producao dos Evangel-
hos, mas até mesmo que a referéncia ao sinal de Jonas tenha sido uma
insercao posterior, particularmente no Evangelho de Mateus.

Com efeito, ressalta Carson, a recusa de Jesus “a dar qualquer
sinal”, na versdo marcana do episodio, que difere do que se vé “em
Mateus e em Lucas (Q)”, “levou muitos a concluir que a referéncia a
Jonas ndo ¢ auténtica, mas uma adig¢do posterior”. Ele destaca, alias,
que Stendahl e Schmitt sugerem “que a adigao foi feita na década 7 d.C.
por influéncia de Lives of the Prophets [Vida dos profetas]”."* Essa con-
clusdo, todavia, além de meramente especulativa, nao se faz necessaria.

Mesmo adotando a hipétese majoritaria da critica histdrica a res-
peito da constituicdo dos Evangelhos Sindticos, ndo ¢ preciso pensar
em nenhuma inser¢do posterior de Mt 12,40. Partindo da premissa de
que Mateus e Lucas derivam seu contetido de Marcos e do Documento
0, argumenta-se que a redacdo de Lc 11,30 esteja mais proxima do
Documento Q e que Mt 12,40 seja uma reinterpretagdo desse dito, co-
nectando-o com o intervalo da morte e ressurreigdo do Senhor.'® Hagner
afirma que “Mateus, portanto, usou Q livremente no inicio da pericope,
introduzindo seu proprio material no v.40, mas seguiu Q muito de perto

na ultima metade dela (vv.41-42)”.16

14 CARSON, D. A., O Comentario de Mateus, p. 349.
5 1LUZ, U., Matthew 8-20: a commentary, p. 214.
16 HAGNER, D. A., Matthew 1-13, p. 352.
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Mas a proposta de Carson revela-se atraente. Primeiramente, ele des-
taca a sugestdo de Taylor de que “Marcos abreviou o original no interesse
de seu tema”, isto é, o chamado “segredo messianico”, produzindo assim
uma recusa clara em atender a exigéncia de um sinal. No entanto, Carson
acredita que “a diferenca entre Marcos € os outros 2 sindticos pode ser mais
sutil”.!” Segundo ele, o sinal mencionado em Mateus e Lucas, quando cor-
retamente compreendido, ndo corresponde ao tipo de indicio milagroso que
os oponentes de Jesus exigiam. Ao contrario, € algo que apenas os que tém
olhos para ver conseguem reconhecer como sinal. Nesse sentido, afirma
Carson, “Jesus ndo oferece indicio milagroso sob exigéncia”, e € isso que
Marcos enfatiza, sem que os outros evangelistas o contradigam'®.

Carson também considera plausivel a autenticidade de Mt 12,40.
Segundo ele, Lucas nao ignora essa tradi¢do, mas reformula sua apre-
sentagdo. Em Lc 11,30, por exemplo, o evangelista escreve que “assim
como Jonas foi um sinal para os ninivitas, o Filho do homem também
0 sera para esta geracdo”, o que preserva a referéncia a Jonas, ainda
que sem detalhar o sinal dos trés dias.'” Em seguida, Lucas intercala
a mencao a rainha do Sul e, por fim, aos homens de Ninive. Para Car-
son, essa estrutura demonstra que Lucas ndo pretende sustentar uma
continuidade direta com Mt 12,40-41. Assim, ¢ possivel que Mateus
tenha expandido um dito enigmadtico preservado por Lucas, ou que Lu-
cas tenha deliberadamente velado a clareza de uma tradi¢cdo semelhan-
te a de Mateus. Carson considera essa ultima hipdtese mais plausivel,
sugerindo que Lucas, ao escrever para um publico ndo judaico, talvez
tenha optado por omitir a mengao explicita aos “trés dias e trés noites” —
expressao que, se mantida, poderia levantar questionamentos entre lei-
tores gentios a respeito da cronologia da morte e ressurrei¢do de Jesus.?

Esse argumento mostra-se coerente, sobretudo diante dos publicos
distintos a que se destinavam originalmente os Evangelhos de Mateus
e Lucas. Como Lucas escreve para leitores alheios ao mundo semitico,
o paralelismo cronoldgico de Mateus poderia mais confundir do que
servir como prova do carater messianico de Jesus, especialmente para
Teofilo ou outros leitores de origem grega.

7”CARSON, D. A., O Comentario de Mateus, p. 349.
18 CARSON, D. A., O Comentario de Mateus, p. 349.
Y CARSON, D. A., O Comentario de Mateus, p. 350.
20 CARSON, D. A., O Comentério de Mateus, p. 350.
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3.3. Mt 12,38-42 no contexto do Evangelho de Mateus

Em Mt 12,1-8, Jesus ¢ indagado pelos fariseus sobre a suposta
transgressdao do preceito sabatico por seus discipulos, ao que ele lhes
responde apelando para exemplos do Antigo Testamento. Jesus mostra
que a conduta dos discipulos era licita, por ndo implicar real violagdo
do mandamento, ja que a lei ndo proibia colher um fruto para matar a
fome imediata nas horas sabaticas — algo mais facil de perceber que a
conduta de Davi em comer dos paos da proposicao, esses, sim, desti-
nados apenas aos sacerdotes (v.3-4). Além disso, de acordo com Jesus,
o ato de seus discipulos também era licito por eles estarem envolvidos
em uma missao sagrada, superior mesmo a do templo, na qual os sacer-
dotes, todos os sabados, sacrificam animais e realizam outros servigos,
mas permanecem sem culpa (v.5-6).

Ainda que o Evangelho de Mateus contenha dois breves momentos
anteriores de incompreensdo ou mesmo de contrariedade dos fariseus
a obra de Jesus (9,10-13.32-24), a colheita de espigas pelos discipulos
em dia de sabado inaugura uma sequéncia mais intensa de controvérsia
entre Cristo e os fariseus. E assim que Mt 12,9-14 apresenta Jesus ent-
rando em uma sinagoga (v.9), onde ndo somente ele curou um homem
com mao ressequida em dia de sabado (v.10.13), mas também defen-
deu sua propria conduta (v.10-13), o que irritou os fariseus, os quais
conspiravam contra ele, procurando tirar-lhe a vida (v.14). Mt 12,15-21
explica que Jesus, tomando conhecimento da rea¢ao dos fariseus, optou
por se afastar daquele lugar e advertiu aos que eram curados para que
ndo o expusessem a publicidade, o que ¢ justificado como cumprimento
da profecia de Is 42,1-4.

E nesse contexto de indisposi¢io dos fariseus com Jesus, que Mt
12,22s relata a cura de um endemoniado, cego e mudo. O milagre causou
admiracdo na multidao (v.23), mas os fariseus preferiram suscitar davi-
da sobre a origem do poder de Jesus, alegando que ele operava aquelas
obras prodigiosas pelo poder de Beelzebu (v.24). Em resposta, Jesus
argumenta que um reino dividido ndo subsiste (v.25-28); que aqueles
milagres eram um indicativo da chegada do reino de Deus (v.28); que
era preciso amarrar “o valente” antes de lhe roubar os bens (v.29); que
todo que ndo estava a seu favor, por essa mesma conduta ja se mos-
trava contrario a ele (v.30); que os insultos que sofria até podiam ser
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perdoados, mas que o insulto contra o Espirito Santo ndo era passivel
de perdao (v.31.32); que as palavras maldosas de seus acusadores re-
velavam serem eles arvores mas, razao pela qual ele os chama de “raca
de viboras” (v.33-35); e que, pelas palavras frivolas [de acusa¢do], os
homens devem dar conta no Dia do Juizo (v.36.37).

E nesse encadeamento de eventos que se insere a pericope do
“sinal de Jonas”. Alguns escribas e fariseus dirigem-se a Jesus, soli-
citando que realize um sinal. Ele, porém, recusa-se a atender ao pedi-
do, afirmando que a uma geragdo ma e adultera ndo seria dado outro
sinal sendo o de Jonas. Em seguida, declara que os ninivitas — que se
arrependeram diante da pregacdo de Jonas —, bem como a rainha do
Sul — que percorreu longa distancia para ouvir a sabedoria de Salomao
—, se levantardo no Juizo para condenar aquela geracdo. Isso porque,
mesmo diante da revelagdo da graca que lhes estava sendo manifesta,
seus membros permaneciam impenitentes. Apds essas palavras, Jesus
introduz a alegoria sobre o espirito imundo (vv.43-45).

3.4. O relato paralelo do Evangelho de Lucas sobre o sinal de Jonas

A pericope mateana sobre o sinal de Jonas tem seu paralelo no tex-
tode Lc 11,29-32. O contexto maior em Lucas aproxima-se da narrativa
de Mateus, no sentido de ser precedido pela expulsao de um espirito
mal e por uma controvérsia a respeito da origem do poder de Jesus.

Em Lc 11, o episddio envolvendo a expulsdo de um demonio que
causava a mudez (v.14) foi seguido pela resposta de Jesus (v.17-26) a
provocacao de que ele operava milagres pelo poder de Beelzebu (v.15).
O discurso de Jesus em Lucas apresenta basicamente o mesmo teor que
¢ encontrado em Mateus, mas com a diferenca de conter, sem interrup-
cdo, a alegoria sobre a expulsdo e o retorno do espirito impuro (v.24-
26), o que, em Mateus, sO aparece apos a pericope do sinal de Jonas.

Também chama atencdo a constatagcdo de que, no texto lucano, o
pedido por um sinal ja ocorre apos a acusagdo de que Cristo expulsava
demonios pelo poder de Beelzebu (v.16), sendo interessante observar
que os opositores pedem “um sinal do céu” (onpeiov £ ovpavod), dan-
do a entender que desejam algo de maiores propor¢des que a expulsao
de um demonio ou a cura de uma pessoa enferma.?! Possivelmente ti-

2 HAGNER, D. A., Matthew 1-13, p. 353.
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nham as pragas do Egito ou o fogo de Carmelo em mente (Ex 9,23-25;
2Rs 1,10.12).

Cabe ainda observar que a declaragdo de Jesus — segundo a qual
sd0 mais bem-aventurados os que ouvem e guardam a palavra de Deus
do que o ventre que o concebeu ou 0s seios que o amamentaram — €, no
Evangelho de Lucas, posicionada imediatamente antes da referéncia ao
sinal de Jonas (Lc 11,27-28). Em Mateus, contudo, uma pericope seme-
lhante ¢ colocada somente ap6s a alegoria sobre a expulsdo e o retorno
do espirito imundo (Mt 12,46-50).

Lucas também insere na sequéncia a alegoria de Jesus sobre a lampa-
da (v.33-36), que, no Evangelho de Mateus, aparece no Sermao do Monte
(Mt 5,14-16), e depois ainda narra um banquete do qual Jesus participou
em casa de um fariseu, onde proferiu algumas lamentagdes de carater de
reprovagao sobre os fariseus e os escribas, com teor muito semelhante ao
que € narrado em Mt 23, no contexto da semana da crucifixao.

Particularmente, com respeito a pericope do sinal de Jonas em Lu-
cas, observa-se que seu conteudo ¢ muito préximo ou quase idéntico ao
do Evangelho de Mateus, sendo a diferenca mais proeminente a ausén-
cia da comparagao dos “trés dias e trés noites” em que Jonas esteve no
interior do monstro marinho com o tempo em que o Filho do Homem
esteve no “interior da terra”. Isso tem levado alguns estudiosos a sugerir
que Mt 12,40 seja uma insercao posterior. Nao ha, contudo, suficiente
evidéncia documental nesse sentido.

3.5. Identificando o “sinal de Jonas”

Questao que merece ser respondida € com respeito a propria inter-
pretacao do “sinal de Jonas”, no sentido da identificacdo de seu sentido
nos Evangelhos. Wright refere-se a “palavra enigmatica sobre o sinal de
Jonas” como “a mais complexa e controversa das passagens relevantes
da dupla tradigdo”.> A complexidade nasce justamente do carater enig-
matico da declaracdo e do pouco que a expressao em si transmite a res-
peito do propdsito com que foi cunhada, além do aparente desencontro
entre Mt 12,40 e Lc 11,30.

A expressdo “sinal de Jonas” (onueiov Tovd — sémeion Iona)
ocorre apenas trés vezes, dessa forma, nos textos do Novo Testamen-

2 WRIGHT, N. T., A Ressurrei¢do do Filho de Deus, p. 601.
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to: em Mt 12,40; 16,2; Lc 11,29. Insere-se, como ja foi dito, na res-
posta de Jesus ao pedido / desafio feito por fariseus e escribas de que
ele operasse um sinal. A palavra “sinal” (onueiov — sémeion) é parti-
cularmente importante. Seus significados possiveis sdo aviso, sinal,
marca, milagre, simbolo.”

Em certa medida, o pedido provocativo de que Jesus operasse um
sinal estd melhor ajustado ao contexto no relato de Lucas que em Ma-
teus. Jesus tinha acabado de expulsar “um demoénio que era mudo” (Lc
11,14). Mateus refere-se a “um endemoniado cego e mudo” (Mt 12,22).
A énfase na mudez e na cegueira sugere que a expulsdo do espirito
maligno tenha resultado na cura da debilidade fisica. Com efeito, Lc
11,14 afirma que, “quando o demoénio saiu, o mudo falou”, o que ja
devia ser considerado algo espantoso. E, de fato, Mt 12,23 afirma que
“toda a multidao ficou espantada”. Lucas assevera que “as multiddes
ficaram admiradas”. Mas os fariseus e escribas presentes ndo se deram
por satisfeitos.

Alguns dos interlocutores de Jesus passaram a atribuir o milagre
ao poder satanico, declarando que Cristo operava aqueles feitos “por
Beelzebu, principe dos demonios” (Mt 12,24; Lc 11,15). Outros, por
sua vez, de acordo com Lucas, “para po-lo a prova, pediam-lhe um
sinal do céu” (Lc 11,16). Nao bastava, para eles, a cura de um enfermo.
Necessario era que Jesus provasse que seu poder era procedente do ini-
co Deus verdadeiro operando algo de grandes propor¢des — um evento
cosmico. E nesse contexto que Jesus afirma que nenhum sinal seria
dado aquela geracdo ma e adultera sendo o de Jonas.

Em Lc 11,30, ¢é dito que “Jonas foi um sinal para os ninivitas”, o
que tem levado alguns a interpretarem a propria pregacao de Jonas como
um sinal para o povo de Ninive. Dessa forma, assim como o chamado ao
arrependimento dirigido aos ninivitas foi um sinal para eles, a mensagem
de Jesus seria um sinal para os de sua geragdo. Carson, contudo, consi-

2 ROBINSON, E., Léxico Grego do Novo Testamento, p. 829. Louw e Nida comentam
que onpeiov pode ser entendido como “um acontecimento que ¢ considerado como tendo
um significado especial — ‘sinal’”’; que, “como um acontecimento com significado especial,
era inevitavelmente uma ocorréncia fora do comum ou até mesmo milagrosa”; e que, “no
Evangelho de Joao”, “é mais do que simplesmente um acontecimento milagroso”, sen-
do “algo que aponta para uma realidade que tem ainda mais significado e importancia”.
LOUW, J. P;; NIDA, E. A., Léxico Grego-Portugués do Novo Testamento baseado em do-

minios semanticos, s.v. 33.477, p. 396.
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dera essa interpretacao “improvavel”, pois, “em Mateus e Lucas, o sinal
¢ posterior a declara¢ao de Jesus (Mt 12,39; Lc 11,30), o que se ajusta
a morte e ressurreicdo de Jesus, mas ndo a sua pregacdo”.** Em outras
palavras, obedecendo a progressao narrativa de Mt 12,38-42, o sinal de
Jonas teria de ser manifestado em momento posterior a demanda por algo
extraordinario que legitimasse a pregacao de Jesus. Por conseguinte, ndo
faz sentido identificar esse sinal com a propria pregagao de Cristo.

Wright entende que o “sinal de Jonas” deve ser identificado com a
ressurreicdo de Jesus. Segundo ele, o uso da expressao “se levantardo
no julgamento”, aplicada tanto aos ninivitas quanto a rainha do Sul,
aponta para uma linguagem tipica da crenca judaica na ressurreigao,
especialmente dentro do contexto escatologico do Segundo Templo. No
entanto, enquanto o judaismo esperava que Israel julgasse os gentios,
aqui ocorre uma inversao: sao os gentios que condenam os contempora-
neos de Jesus, 0 que ecoa outras passagens como Mt 8 e L¢ 13.

Em Mateus, a associagdo entre o sinal de Jonas ¢ a ressurreicao
¢ explicita: assim como Jonas esteve no ventre do grande peixe por
trés dias e trés noites, o Filho do Homem estaria “no coragdo da terra”,
ou seja, no tumulo. Embora muitos estudiosos vejam essa referéncia
como uma expansdo teologica feita por Mateus a partir de uma tradi-
¢do anterior mais enigmatica preservada por Lucas, Wright defende que
também este ultimo pode estar aludindo a ressurreicdo como o sinal
em questdo. Para ele, a estrutura da passagem lucana e o contexto mais
amplo — inclusive com a adverténcia de Lc 16,31 — oferecem indicios
de que Lucas compartilha dessa mesma perspectiva.”

Carson, por sua vez, propde uma leitura sintatica e teologica que har-
moniza Mt 12,40 com Lc 11,30. Ele interpreta a expressao “o sinal de Jo-
nas’” como um genitivo explicativo, isto €, um sinal representado pelo pro-
prio Jonas. Essa leitura pressupde que os ninivitas tiveram conhecimento
do livramento miraculoso de Jonas e que sua presenga em Ninive, como
alguém salvo da morte, funcionou como sinal para aquele povo. “Assim
o proprio Jonas serviu como ‘sinal’ para os ninivitas, pois ele apareceu
diante deles como alguém que for a salvo da morte certa”.?” De modo pa-

22 CARSON, D. A., O Comentario de Mateus, p. 350.
2 WRIGHT, N. T., A Ressurrei¢do do Filho de Deus, p. 601.
26 WRIGHT, N. T., A Ressurrei¢do do Filho de Deus, p. 602.
27 CARSON, D. A., O Comentério de Mateus, p. 350.
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ralelo, ao ser sepultado e depois ser visto vivo, Jesus seria um sinal ainda
maior para sua geracao, pois a libertagdo da morte autenticaria sua missao.
Como afirma Carson, “isso quer dizer que a pregacao de Jesus sera testada
por uma libertagdo como a de Jonas, mas ainda maior; por isso, havera
condenagdo maior para os que rejeitam o sentido da libertagdo de Jonas™.?®

Por conseguinte, assim como o livramento de Jonas funcionou
como um sinal visivel aos ninivitas, o reaparecimento de Cristo vivo,
apos sua crucifica¢do e sepultamento, seria o sinal dado a sua geragao
— sinal que remete diretamente ao evento da ressurrei¢ao, nucleo vi-

brante da proclamagao evangélica.

3.6. Os trés dias e trés noites de Jonas e sua conexao com a ressurrei-
¢do ao terceiro dia

Conquanto seja mais plenamente desenvolvida e enfatizada nos
livros do Novo Testamento, a crenga na ressurreicao tem suas raizes
profundas nos textos do Antigo Testamento. A esperanga no ressur-
gimento do individuo em uma vida futura ap6s a morte vai ganhando
cada mais densidade a medida que se avancga pelo periodo do Segun-
do Templo.

O primeiro episddio de ressurreicdo dos mortos na Tanakh é relatado
em 1Rs 17,17-24, quando o filho da viuva de Sarepta “foi restaurado a
vida” pelo ministério do profeta Eliseu. Evento similar é narrado na historia
de Eliseu, quando o filho da Sunamita também ““foi ressuscitado” median-
te a intervencao do profeta (2Rs 4,18-37). Outro episddio envolvendo a
“ressurreicao” aparece em 2Rs 13,20-21, que narra um evento singular que
teve lugar apds a morte de Eliseu, quando um corpo foi langado as pressas
no sepulcro do profeta, tocou-lhe acidentalmente os ossos e “recobrou a
vida”. Em todos esses casos, contudo, ndo ha a perspectiva de uma ressur-
rei¢do futura. Os acontecimentos sdo relatados apenas como recurso para
corroborar o carater auténtico do ministério desses profetas.

A primeira imagem clara® de “uma ressurreigdo coletiva” no An-
tigo Testamento aparece em Is 26,19, passagem que, segundo Oswalt,

2 CARSON, D. A., O Comentario de Mateus, p. 350.

2 Embora a tradigdo cristd tenha extraido a ideia de uma ressurreigio futura de J6 19,25-27,
a interpretacdo do texto ¢ altamente controvertida, existindo também discordancia quanto
a época de sua composicdo. Por essa razdo, o texto ndo tem como ser usado como prova
incontestavel da crenga na ressurrei¢do no periodo pré-mosaico.
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“juntamente com 25.8, representa a mais elevada concepgao da ressur-
reicdo no AT,

Em Ez 37,1-14, a visdo do vale de ossos secos apresenta, de ma-
neira simbdlica, a promessa do restabelecimento de Israel. Embora o
contexto imediato seja a restauracao nacional, as figuras e a linguagem
empregada — ossos se juntando, tenddes e carne ressurgindo e espi-
rito dando novamente vida a corpos inanimados — remetem a ideia
de “uma ressurreicdo” com retorno a “vida fisica” entre os vivos no
presente mundo.

Por sua vez, Dn 12,2 (“E muitos dos que dormem no solo poeiren-
to acordardo, uns para a vida eterna e outros para o oprobrio, para o hor-
ror eterno.”) se afigura como um dos textos mais explicitos do Antigo
Testamento sobre a ressurrei¢do, a qual é apresentada de forma dualista,
implicando destinos distintos apds a morte (a vida eterna, de um lado,
e a vergonha e o desprezo eterno, de outro), tema que é retomado por
Jesus em Jo 5,28-29.

E com essa perspectiva da ressurrei¢do que Mt 12,38-42 deve ser
lido. A referéncia a ninivitas e a rainha do Sul se levantando para conde-
nar a geracao na qual Jesus viveu tem de ser entendida a luz do conceito
da ressurrei¢ao. O proprio vocabulo grego dviotnu (anistemi — “erguer-
-se”, “levantar-se”) aponta nessa dire¢do, pois ¢ frequentemente empre-
gado em contextos que tratam da ressurrei¢do dos mortos, mas também
no sentido de levantar-se ou levantar algo. No aoristo e acompanhado da
expressao €k vekpdv (ek nekron — “dentre os mortos’), ocorre, por exem-
plo, em Mt 17,9; Mc 9,9; Lc 16,31; 24,46, Jo 20,9; Ef 5,14. No aoristo,
ainda que sem €k vekp@v, aparece em Mc 8,31; 16,9; Lc 9,8.19.22; 24,7;
Rm 14,9. Também no futuro do médio, sem o complemento £k vekp@®v,
o termo ¢ empregado em Mt 20,19; Mc 10,34; Lc 11,32; 18,33; Jo 11,23;
1Ts 4,16. Tais ocorréncias reforcam a plausibilidade de uma leitura esca-
tologica e cristologica do texto de Mateus.

Na pericope em exame, fica evidente que a historia do profeta Jo-
nas no interior do “grande peixe” ¢ interpretada de modo midraxico
para fazer daquele episddio um tipo do que ocorreria com Jesus. A di-
ficuldade ¢ que alguns tém levado a comparagdo longe demais na sua
dimensao cronolodgica, concluindo que a permanéncia de Jesus na se-

30 OSWALT, J., Comentario do Antigo Testamento — Isaias — vol. 1, p. 587.
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pultura foi necessariamente de 72 horas, uma vez que trés partes claras,
cada qual com duragdo de cerca de 12 horas, ¢ trés partes escuras, cada
qual igualmente de 12 horas, perfazem trés dias completos de 24 horas
cada, e ndo apenas 36 horas, conforme muitos outros sugerem; ou seja,
calcular cronologicamente e matematicamente, € quase impossivel,
pois ndo sabe exatamente o horario da ressurrei¢ao.

4. Crucifixdo na quarta-feira?

A mengdo aos “trés dias e trés noites” em Mt 12,40 tem levado
alguns a concluir que o intervalo entre a morte ¢ a ressurrei¢ao de Jesus
nao pode ter sido de apenas 36-38 horas, como tem sido sustentado des-
de os primeiros séculos pela tradigao cristd. Os que rejeitam a ideia de
que Cristo tenha permanecido apenas o curto periodo entre o entardecer
da sexta-feira e o alvorecer do domingo acreditam que a linguagem de
Mt 12,40 deve ser entendida sem nuance, de modo que o interregno
entre 0 momento em que Cristo expirou e o momento em que ele reco-
brou a vida tenha de perfazer 72 horas. Consequentemente, precisam
procurar novos marcos para esses eventos.

Para Hoeh®', a morte de Jesus teve lugar no meio da tarde de
quarta-feira e sua ressurrei¢do ocorreu no meio da tarde de sabado. Os
adeptos dessa visdo alternativa alegam, em adicdo ao argumento das
72 horas (baseado nos “trés dias e trés noites” de Mt 12,40), (a) que a
aparente contradi¢do entre Lc 23,56, que fala da preparagdo das espe-
ciarias no dia da preparacdo, ¢ Mc 16,1, que menciona a compra dos
unguentos depois do sabado, (b) pode ser explicada quando se reconhe-
ce a referéncia a dois sabados — um festivo e outro semanal — no relato
dos Evangelhos.

Argumenta-se ainda que seria de estranhar que os sacerdotes
se permitissem ter uma audiéncia com Pilatos nas horas sagrados do
shabbat. Além disso, destacam que Mateus ndo designa o dia dessa
entrevista de “sabado”, mas de “dia depois da preparacdo”. Querem,
com isso, sugerir que o dialogo dos sacerdotes com Pilatos, acerca da
vigilancia necessaria diante do sepulcro de Jesus, ocorreu no primeiro
dia dos Pdes Azimos, um feriado judaico, que era o dia seguinte ao da
preparacao da ceia pascal.

3'HOEH, H. L., The Crucifixion was not on Friday, p. 14-15.
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4.1 Os hipotéticos dois sabados

Os proponentes da teoria da crucifixdo na sexta-feira argumentam
que o relato dos Evangelhos sugere a existéncia de dois sabados de na-
tureza diferente na semana da crucifica¢do: um “sabado” festivo (anual)
na quinta-feira e o sdbado do sétimo dia (semanal).

Busca-se apoio para a existéncia de dois sabados distintos naquela
semana em Mt 28,1, segundo o qual as mulheres chegaram ao timulo
“no final do sabado”. O termo grego para “sabado” usado nesse versi-
culo é oaffarwv (sabbaton — sabados), que é o genitivo neutro plural
de capPoatov (sabbaton — sabado), literalmente: “dos sabados”. Assim,
leem Mt 28,1 no sentido de que as mulheres s6 foram ao sepulcro no
final “dos sabados”, sendo que as versdes em geral, para a segunda
ocorréncia do termo caffdtwv, traduzem por “semana”.

Por essa linha de raciocinio, as mulheres compraram as especiarias
apos o por do sol da quinta-feira, tendo essa quinta-feira sido o “séba-
do” da Pascoa naquele ano (dia 15 de abib-nisa@). Depois disso, confor-
me Lc 23,56, as mulheres “prepararam aromas e perfumes” na sexta-
-feira e, “no sabado, observaram o repouso prescrito”. Portanto, para os
que pensam assim, Lc¢ 23,56 faz referéncia ao “sabado semanal”. Por
conseguinte, na sexta-feira as mulheres prepararam as especiarias que
haviam sido compradas ou na noite de quinta-feira, logo apds o por do
sol, ou na manha de sexta-feira.

Os que raciocinam assim alegam que ndo seria possivel para as
mulheres comprarem especiarias apds o sabado e ainda prepararem as
especiarias e descansarem antes do mesmo sabado, a menos que hou-
vesse “dois sabados” envolvidos, com um dia entre eles.

4.2 As especiarias e o sabado

Conforme a narrativa de Lc 23,56, as mulheres prepararam as es-
peciarias na sexta-feira antes do inicio do sdbado, mas Mc 16,1 afirma
que elas compraram as especiarias depois de passado o sabado. Se a
compra e a preparagdo fossem parte de um Unico processo, a compra
teria que ocorrer antes da preparagdo. Supde-se que as especiarias fo-
ram compradas em estado bruto e exigiram algum preparo para serem
devidamente confeccionadas para o uso.
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Para os adeptos da teoria que propde que a morte de Cristo ocorreu
na quarta-feira, a aquisi¢ao das especiarias ocorreu na noite de quinta-fei-
ra, apds o por do sol, o que teria permitido que as mulheres terminassem
seu preparo na sexta-feira. Essa ¢ a forma que buscam conciliar Marcos e
Lucas. Mas nao necessariamente ¢ preciso adotar essa conclusao.

E possivel pensar, alternativamente, que as mulheres ja tivessem
consigo algumas especiarias na sexta-feira da crucifixdo, compradas
naquele dia mesmo, e que se puseram a prepard-las para embalsamar o
corpo de Jesus assim que tomaram conhecimento de sua morte. A com-
pra de especiarias adicionais ap6s o sabado, conforme indicada no rela-
to de Marcos, talvez possa ser explicada por terem as mulheres chegado
a conclusdo de que era conveniente usar outros tipos de especiarias, em
adi¢do ou em substituicdo aquelas que elas tinham preparado.

Assim, € razoavel supor que as mulheres utilizaram a matéria-pri-
ma que ja possuiam para preparar as especiarias na tarde de sexta-feira
e que, ndo havendo tempo suficiente para comprar mais especiarias no
mercado antes do inicio do shabbat, elas aguardaram até o término da-
quele dia para realizar a compra adicional.

4.3. O pleito dos sacerdotes a Pilatos no “dia depois da preparacao”

Ao identificar o pleito dos sacerdotes a Pilatos no dia 15 de
nisd, alegadamente um sabado festivo, os adeptos da teoria da cru-
cifixdo na quarta-feira eliminam o inconveniente gerado por uma
audiéncia com uma autoridade romana no shabbat, mas criam outro
problema, pois ainda assim a reunido no pretorio teria ocorrido em
um dia santo. Ou seja, a alegagdo de que os escrupulos dos lideres
judaicos impediriam que eles participassem de uma audiéncia com
Pilatos no sédbado cria o inconveniente de que esse evento teve lugar
no feriado do primeiro dia dos Paes Azimos, o que, por Otica, tam-
bém deveria ser um impeditivo.

O fato de Mateus designar aquele dia como o “dia depois da pre-
paragdo” ndo exige concluir que ele estivesse evitando chama-lo de
sabado, supostamente no intuito de distingui-lo do shabbat do sétimo
dia. Esse ¢ um argumento especulativo. A opg¢ao por destacar que o dia
anterior tivesse sido a “preparacdo” apenas acentua o que esta claro dos
demais Evangelhos: que Jesus morreu na sexta-feira.

38



O sinal cronolégico de Jonas: exegese de Mateus 12,38-42

A verdade ¢ que, a despeito de ser o shabbat, os lideres judaicos
estavam mais interessados em evitar qualquer surpresa a respeito a Je-
sus. Dai a auséncia de constrangimento de sua parte em comparecer
perante o prefeito romano para fazer seu pedido.

5. Os trés dias e trés noites

Tratando particularmente da expressdo “trés dias e trés noites”
(Tpeic Nuépag Kai Tpeig voktag, v.40), o exame comparativo com textos
que fazem referéncia a periodos semelhantes revela ndo ser imperativo
concluir que Jesus tenha permanecido sepultado trés porcdes claras e
trés porgdes escuras completas.

Est 4,16 afirma que o jejum dos judeus, na crise provocada por
Hama, duraria por “trés dias”, “de noite” e “de dia”, apds o que Ester
compareceria perante o rei; e Est 5,1 relata que a rainha se apresentou
diante de Assuero “no terceiro dia”, sugerindo que os judeus ndo tive-
ram de jejuar por um periodo rigido de 72 horas.

Na Septuaginta®, o texto grego de Est 4,16 traz nuépag tpeig vokrta
Kol Muépav (hémeras treis nukta kai heméran), “trés dias, noite e dia”.
Ainda que ndo seja a mesma expressao usada em Mt 12,40 (tpeig uépag
Kol Tpeig voktag [“trés dias e trés noites™| — treis h€meras kai treis nuk-
tas), € possivel afirmar ndo haver diferenga no campo semantico.

O texto ¢ claro ao afirmar que Ester s6 compareceria “depois” que
eles tivessem jejuado (Est 4,16). Se esse jejum tivesse durado “trés dias
e trés noites” completos, Ester s6 teria comparecido perante o rei no
“quarto dia”. Todavia, ndo foi isso o que ocorreu. Ja no “terceiro dia”
Ester compareceu diante do rei.

Em Ex 19,10.11; Lc 13,32.33; ¢ At 27,14-19, o “terceiro dia” de
uma sequéncia ¢ o dia que vem depois de “hoje” e “amanha”, de modo
que “hoje” ja € o primeiro dia e “amanha, o segundo dia.

A passagem de Lc 13,32.33 ¢ particularmente relevante, por ex-
ternar claramente um cémputo inclusivo, marcando o dia em que Jesus
proferiu aquele antincio como “hoje” e os dois dias subsequentes como
“amanha” e “depois”, sendo o ultimo identificado como o “terceiro dia”.

Jesus enfatizou que ressuscitaria “no terceiro dia” (Mt 16,21;
17,23; 20,19; Mc 9,31; 10,34; Lc 9,22; 18,33; 24,7.21.46; At 10,40; e

32 RAHLFS, A., Septuaginta (1979).
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1Cor 15,4). Na base de Ex 19,10.11; e Lc 13,32.33, se o domingo foi o
“terceiro dia”, segue-se que a sexta-feira foi o “primeiro” e o sabado, o
“segundo”.

Uma comparag¢do de Mc 8,31, que diz que Cristo ressuscitaria “de-
pois de trés dias”, com Mc 9,31 e 10,34, que se refere a ressurreicao
“no terceiro dia”, esclarece que as expressoes sdo correlatas e possuem
o mesmo sentido. Mt 27,63.64 testifica que os principais sacerdotes ¢
os fariseus envolvidos na crucifixdo de Jesus entenderam a expressao
no mesmo sentido.

Alias, Os 6,2 fala do “terceiro dia” como significando o mesmo
que “depois de dois dias”, o que ndo seria verdade caso “trés dias”
fossem considerados como um periodo de 72 horas. O fato ¢ que a
Biblia conhece dois métodos diferentes de calculo: o método exclu-
sivo € o método inclusivo. Pelo método de computo exclusivo, o dia
de inicio ndo ¢ calculado, pois ndo estaria completo. Ja pelo método
inclusivo, o dia de inicio e o dia de fim sdo igualmente considerados
no calculo.

O exame das expressdes temporais referentes aos “trés dias e trés
noites” demonstra que nao ¢ imprescindivel entender esse periodo
como um intervalo literal de 72 horas completas. Textos biblicos do
Antigo Testamento, como ¢ o caso do relato do jejum em Ester, e passa-
gens do Novo Testamento que falam do “terceiro dia”, evidenciam que
o célculo temporal judaico admite flexibilidade e um uso inclusivo dos
dias. Assim, a tradi¢do judaica e a compreensao dos proprios contem-
poraneos de Jesus apontam para uma contagem que inclui o dia inicial
e o dia final, ainda que estes ndo estejam completos em sua totalidade,
como foi sustado por muitos ao longo da tradigdo crista.

Logo, ¢ perfeitamente razodvel que a expressdo empregada em
Mt 12,40 deva ser lida a luz desse contexto cultural e linguistico,
evitando-se interpretagOes rigidas que possam gerar contradigdes
aparentes com a narrativa dos Evangelhos. Reconhecer os métodos
de calculo inclusivo e exclusivo ¢ fundamental para compreender
adequadamente a cronologia da paixdo, morte e ressurrei¢cdo, asse-
gurando a coeréncia historica e teologica do relato biblico, como se
demonstrara a seguir.

40



O sinal cronolégico de Jonas: exegese de Mateus 12,38-42

6. A cronologia da Paixdo, Morte e Ressurrei¢ao de Cristo
nos Quatro Evangelhos

Nos quatro Evangelhos, os eventos que tiveram lugar entre a Sex-
ta-feira da Paixdo e o Domingo da Ressurrei¢do constituem o apice das
narrativas, ocupando percentual elevado do contetido dessas obras.

E assim que, dos 28 capitulos do Evangelho de Mateus, oito sdo
destinados aos dias que se seguiram a entrada triunfal em Jerusalém
(capitulos 21-28), sendo trés desses dedicados aos acontecimentos que
ocorreram entre a sexta-feira da crucifixdo e o primeiro dia da semana
subsequente (capitulos 26-28).

De modo semelhante, dos 16 capitulos do Evangelho de Marcos, seis
tratam da tltima semana de pregacao de Cristo (capitulos 11-16), dos quais
trés relatam o que ocorreu entre a cruz e o timulo vazio (capitulos 14-16).

Nao ¢ diferente o que se observa no Evangelho de Lucas, no qual
seis capitulos falam da semana final do ministério de Jesus (capitulos
19-24), trés dos quais se ocupam daquilo que se passou entre a prepara-
¢do para a ultima ceia e o dia da ressurrei¢do (capitulos 22-24).

E mesmo o Evangelho de Jodo, distinto dos demais em sua estru-
tura e andamento dos eventos, destina dez capitulos a semana da Paixao
(capitulos 12-21) e nove desses aos eventos que ocuparam a sexta-feira
da aparente derrota, o sdbado da desolagdo dos discipulos e o domingo
do triunfo do Senhor.

A morte de Jesus na sexta-feira é defendida principalmente por
dois marcos cronoldgicos convergentes: um € a declaragdo dos Evange-
lhos de que Jesus morreu no dia da preparacao, e outro ¢ a indicagdo de
que esse dia precedeu o sabado.

De acordo com Mt 27,62; Mc 15,42; Lc 23,54; Jo 19,14.31.42,
a crucifixdo ocorreu no dia da preparacdo (mopaockevyy — paraskeué).
Conquanto esse termo signifique tdo somente “preparacdo”, todas as
vezes em que ocorre no Novo Testamento, a referéncia ¢ ao dia de pre-
paragdo para o sabado. Flavio Josefo também usa o termo nessa acep-
¢do, ao declarar que: &yyvog te U Oporoyelv avtovg &v chffacty 7 i
PO TG TAPUoKELT] Ao dpag Evatng (e que ndo sejam obrigados a
comparecer perante qualquer juiz no dia do sabado, nem no dia da pre-
paracdo, apds a nona hora)*.

3 FLAVIUS JOSEFUS, Antiquities of the Jews 16,6,2.
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Nao sem razao, [Tapackevn é o nome atual da sexta-feira em gre-
go moderno, pronunciado como Paraskevi. A identificacdo da sexta-
-feira como dia da crucifixdo ¢ reforcada pela constatagdo de que os
Evangelhos se referem ao dia seguinte como “sabado” (Mc 15,42; Lc
23,54; Jo 19,31).

Vale a pena organizar os dados em uma tabela, a fim de tornar mais
clara a sequéncia dos dias e dos acontecimentos:

Quadro 2 — Indicadores cronologicos dos dia da crucifixio

e da ressurrei¢cdo nos evangelhos:

Mateus Marcos Lucas Jodo
sexta-feira 15,42 23,54 19,14.31.40
sabado 27,62 23,56
domingo 28,1 16,1-2.9 24,1 20,1

Fica claro, pois, do testemunho dos Evangelhos, que Jesus foi crucifi-
cado e sepultado na sexta-feira, repousou no sepulcro todo o sébado e res-
surgiu no primeiro dia da semana, sendo este designado como o “terceiro
dia”, o que exige uma compreensio culturalmente condicionada dos “trés
dias e trés noites” de Mt 12,40, no sentido de um calculo inclusivo, em que
o dia de inicio e o dia de fim s3o igualmente considerados no calculo.

7. Uma perspectiva alternativa mais abrangente

Embora o célculo inclusivo ja oferega uma explicacdo razoavel
e satisfatoria para a compreensao dos “trés dias e trés noites” de Mt
12,40, ¢ possivel propor uma perspectiva alternativa mais abrangente
para sua interpretacdo. Trata-se de uma leitura alternativa, de carater se-
cundario e subsidiario, que, sem negar a interpretagao tradicional, bus-
ca amplia-la por meio de categorias teoldgicas e tipoldgicas presentes
no proprio Novo Testamento.

Vale destacar, como observa Broadus*, que a expressao “coragdo
da terra” ndo deve ser interpretada como referéncia literal ao centro
geoldgico da terra, mas a realidade do sepultamento e da opressao so-
frida por Jesus em sua paixdo, numa expressao idiomatica derivada do
hebraico — como em “coracao dos mares” (Jn 2,3; SI 46,2).

3 BROADUS, J. A., Commentary on the Gospel of Matthew, p. 276.
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A leitura alternativa para os “trés dias e trés noites” considera-os
como abrangendo um periodo iniciado na tarde da quinta-feira, por oca-
sido do sacrificio pascal, e se estendendo até¢ a madrugada do domingo.
A contagem, nesse caso, incluiria as trés partes diurnas da quinta-feira,
sexta-feira e sabado, e as trés partes noturnas correspondentes, consi-
derando a divisdo do tempo segundo o calendario judaico, que inicia o
dia ao por do sol.*

A sustentacdo dessa leitura repousa sobre bases exegéticas e teolo-
gicas complementares. Em primeiro lugar, o proprio Jesus associa sua
paixao ao cordeiro pascal (Mt 26,17-29; 1Cor 5,7). A tipologia mosaica
previa que o cordeiro fosse imolado “entre as duas tardes” (Ex 12,6),
isto €, na parte final do 14.° dia de nisa. Ora, foi exatamente nesse mo-
mento que Jesus celebrou com os discipulos a ceia pascal, na qual se
apresentou como oferta sacrificial, entregando simbolicamente seu cor-
po e sangue sob as espécies do pao e do vinho. Tal autodoagdo, ainda
antes da morte fisica, indica que o Cristo ja se compreendia como sa-
crificado. Em outras palavras, a obra redentora que culminaria na cruz
teve sua formalizagao cultual e tipoldgica naquela ceia, razao pela qual
se poderia contar a partir dali o inicio de sua descida ao “coragdo da
terra”. Como observou Bengel*¢, todo o periodo da paixao — ndo apenas
o sepultamento — esta implicito na expressao “no coragdo da terra”, que
comecaria no Getsémani, com a entrega de Jesus a sua missao redento-
ra, datando da trai¢do e entrega pelos judeus.

Além disso, os relatos dos Evangelhos apontam para um momento
de aguda aflicdo espiritual no Getsémani, no qual Jesus experimenta
angustia extrema “até a morte” (Mt 26,38; Mc 14,34). Nessa ocasido, o
peso do pecado da humanidade — transferido a ele de modo misterioso,
segundo a logica da expiacao substitutiva (Is 53,4-6; 2Cor 5,21) —jd o
colocava sob o juizo divino. Andrews’” defende que a descida de Jesus
a morte comecou antes da crucificagdo, ainda no Getsémani, quando
ele comega a suportar o peso da iniquidade humana como antitipo de
Jonas, e a angustia da cruz representa o ponto culminante dessa jornada.
A execugdo de Jesus, nesse sentido, j& estava determinada antes de sua

3 MCGARVEY, J. W.; PENDLETON, P. Y., The Fourfold Gospel, p. 306.
3¢ BENGEL, J. A., Gnomon of the New Testament, vol. 1, p. 277-278.
37 ANDREWS, M. W., “The Sign of Jonah: Jesus in the Heart of the Earth”, p. 118-119.
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apresentacdo formal a Pilatos, conforme observa Andrews*® ao analisar
os eventos desde a madrugada da sexta-feira, considerando que a morte
ja havia sido decretada pelos sacerdotes antes mesmo do amanhecer.

Ainda que Jesus ndo estivesse morto fisicamente, a morte espiri-
tual, entendida como separacdo da comunhdo plena com o Pai e sub-
missdo voluntaria a ira contra o pecado, ja operava nele. Esse argu-
mento ganha forca quando se observa que, na legislacdo mosaica, os
transgressores nao eram pregados vivos no madeiro, mas apenas apos a
morte (Dt 21,22-23). Assim, no plano simbdlico e redentor, a morte de
Cristo ja se iniciava com sua rendi¢do voluntéria na ceia e se intensifi-
cava no Getsémani, culminando na cruz.

Ademais, diversos estudiosos apontam que a expressao “trés dias
e trés noites” deve ser entendida conforme o uso semita da linguagem
temporal, de dias comegados ¢ dias ndo terminados. Nesse contexto,
qualquer parte de um dia ou de uma noite poderia ser contada como
a totalidade do periodo (1Sm 30,12-13; Est 4,16; 5,1; Mt 27,63-64).
Assim, a parte diurna da quinta-feira (iniciada ao amanhecer) poderia
ser considerada o primeiro “dia”, ainda que o inicio da agdo sacrificial
tenha se dado no final da tarde. A noite subsequente (ja da sexta-feira
civil) corresponderia a primeira “noite”. De forma analoga, a sexta-fei-
ra forneceria o segundo “dia” e sua noite, a segunda “noite”; o sabado,
o terceiro “dia”, e sua noite, a terceira e ultima. A madrugada do do-
mingo, por sua vez, marcaria 0 momento da ressurrei¢ao, sendo como
o terceiro dia.

Diagrama 1 ESQUEMA MAIS AMPLO:
MORTE ESPIRITUAL VICARIA

oon voffl2o B o

ESQUEMA DO CALCULO INC:LUSIVO

|
12 DIA 22 DIA e bIA W

Morte Ressurreigao
de Jesus de Jesus
na cruz (5-6h?)

(14-15h)

3 ANDREWS, M. W., “The Sign of Jonah: Jesus in the Heart of the Earth”, p. 118-119.
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Nessa perspectiva ampliada, os “trés dias e trés noites” de Mt
12,40 nao se limitam ao periodo em que o corpo de Jesus esteve no
sepulcro, mas abrangem o ciclo completo de sua paixdo redentora,
iniciada no momento em que se ofereceu como cordeiro sacrificial,
continuada sob o peso do pecado no Getsémani, confirmada por
sua condenacdo ¢ morte, ¢ consumada na vitoria da ressurreigao.
Trata-se, pois, de uma interpretacdo que, sem desautorizar a leitu-
ra tradicional, a complementa com fundamento na teologia biblica,
na tipologia veterotestamentdria e no uso idiomatico do tempo nos
textos judaicos.

Conclusao

A pericope de Mt 12,38-42, ao tomar a figura de Jonas como um
tipo de Cristo, oferece uma chave de leitura teologica que envolve
tanto o conteudo escatologico da ressurreigdo quanto a dimensao
¢tica da resposta da geracdo contemporanea a Jesus. A denuncia
contra a incredulidade daquela geragdo se associa a promessa vela-
da de um sinal supremo: a vitoria sobre a morte. O exame das tradi-
cOes paralelas em Lucas e Marcos, bem como a anélise critica das
variagdes entre os relatos, revela que a énfase em Mateus recai de
maneira singular sobre a dimensdo cronoldgica do sinal, ainda que
a esséncia teologica da pericope esteja na ressurreicdo como climax
da missao redentora de Jesus.

A investigagao do significado da expressao “trés dias e trés noi-
tes” revela que, no contexto semitico dos evangelistas, a linguagem
temporal permite margens interpretativas que nao exigem literali-
dade matematica. Assim, a comparagdo com textos como Est 4 e 5;
Os 6,2 e diversas passagens dos Evangelhos demonstra que o uso
da contagem inclusiva de dias era culturalmente admissivel e teo-
logicamente significativo para os autores e leitores originais dessas
obras. O problema, portanto, ndo reside no numero de horas que o
corpo de Jesus permaneceu no sepulcro, mas na fidelidade do sinal
a sua funcao: proclamar a vitoria do Filho do Homem sobre a morte
e convocar a geracdo que foi contemporanea de sua pregacdo ao
arrependimento.
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Ao mesmo tempo, a proposta de uma interpretagdo alternativa
mais abrangente da expressao “trés dias e trés noites”, tomando como
ponto de partida a autodoagdo sacrificial de Jesus na ceia pascal e sua
experiéncia traumadtica no Getsémani, pode ampliar o campo de sentido
da expressao de Mt 12,40. Nao se trata de contrapor uma leitura a outra,
mas de reconhecer que o dinamismo da Paixao do Salvador — que se ini-
cia no sacrificio voluntario, se intensifica na angustia espiritual, culmi-
na na cruz e tem seu termo na ressurrei¢do — pode ser entendido como
um processo continuo de descida ao “coracdo da terra”. Essa perspecti-
va enriquece a compreensao da tipologia proposta em Mt 12,40 e lanca
luz sobre a unidade da missdo de Jesus.

Dessa forma, o “sinal de Jonas”, longe de ser uma simples previsao
cronologica, assume o carater de um simbolo profundo, em que tempo,
profecia, sofrimento e triunfo convergem. Mateus ndo apenas confirma
a realidade historica da ressurrei¢do, como também a insere em uma
moldura narrativa e teoldgica que exige discernimento espiritual. Cabe
a geracdo que escuta o Evangelho — como a de Ninive — reconhecer,
no Mestre ressuscitado, o sinal do céu por exceléncia: Jesus, maior do
que Jonas, maior do que Salomao, maior que o Templo.
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Mariology and Synodality:
Annunciation, Vocation, and Mission for Peace in Lk 1,26-38
Mariologia y Sinodalidad:
Anunciacion, Vocacion y Mision para la Paz en Lc 1,26-38

Waldecir Gonzaga’
Eliara Marli Rosa’

Resumo

Este estudo apresenta uma analise do encontro do anjo Gabriel com
Maria, em Nazaré, na Galileia, narrado em Lc 1,26-38, com contribui-
¢do mariolégica de fundamento biblico-teoldgico-trinitario centrado na
liberdade e no papel de Maria na Anunciacdo: mae de Jesus Cristo e
modelo de esperanca escatologica. A andlise parte dos textos biblicos
nas linguas originais e tradugdo propria, orientada pelas questdes: como
interpretar essa narrativa, de modo a compreender as atitudes de Ma-
ria e sua intimidade com as Escrituras? Como o “sim” de Maria pode
iluminar o nosso compromisso com a dignidade da vida humana na
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contemporaneidade? Qual seria uma compreensao marioldgica sinodal
mais coerente com o Evangelho do amor ¢ da paz? Busca-se, assim,
delinear as contribui¢des cristologicas a partir de um itinerario de re-
velacdo escrituristica marioldgica, com o objetivo de fomentar a cons-
ciéncia missiondria e sinodal da Igreja peregrina, sob a otica do antincio
da esperanga cristd, da alian¢a e do cumprimento das promessas. Este
estudo justifica-se pela necessidade de uma fé capaz de conferir sentido
a existéncia, ao sofrimento e a busca de autotranscendéncia diante dos
desafios contemporaneos, que interpelam o ser humano na realizagdo
de seus propositos e na busca do essencial da condicdo humana: a sal-
vacdo. As etapas sdo estruturadas em torno da vocagdo de Maria e de
seu “sim” a palavra do anjo, que antecipa e revela sua missao Unica e
intransferivel como modelo teologico de escuta, discernimento e es-
peranga escatologica, acolhendo, com liberdade e responsabilidade, a
promessa de que Deus salva e permanece conosco.

Palavras-chave: Lucas 1, Anunciagdo, Missao, Paz, Sinodalidade, Vo-
cacdo.

Abstract

This study presents an analysis of the encounter between the angel
Gabriel and Mary in Nazareth of Galilee, as narrated in Lk 1,26-38.
It offers a mariological contribution grounded in a biblical-theologi-
cal-trinitarian foundation, focusing on the theme of freedom and the
unique role of Mary in the Annunciation-as the Mother of Jesus Christ
and as a model of eschatological hope. The analysis is based on the bib-
lical texts in their original languages and own translation, guided by the
following questions: How can this narrative be interpreted in a manner
that reveals Mary’s dispositions and her intimate familiarity with the
Scriptures? In what ways can Mary’s fiat shed light on our commit-
ment to the dignity of human life in the contemporary world? What
would constitute a synodal mariological understanding most consistent
with the Gospel of love and peace? The study seeks to outline Chris-
tological insights through a mariological scriptural revelation itinerary,
with the aim of fostering the missionary and synodal awareness of the
pilgrim Church, from the perspective of the proclamation of Christian
hope, covenant, and the fulfillment of divine promises. This research
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is justified by the urgent need for a faith capable of imparting meaning
to existence, suffering, and the human search for self-transcendence in
the face of contemporary challenges, which compel the human person
to pursue purpose and meaning within the essential dimensions of the
human condition: salvation. The stages of the investigation are struc-
tured around Mary’s vocation and her fiat in response to the angel’s
message-a response that prefigures and unveils her singular and unre-
peatable mission. She emerges as a theological model of listening, dis-
cernment, and eschatological hope, freely and responsibly, embracing
the divine promise: God saves and remains with us.

Keywords: Lucke 1, Annunciation, Mission, Peace, Synodality, Voca-
tion.

Resumen

Este estudio ofrece un andlisis del encuentro entre el angel Gabriel y
Maria en Nazaret de Galilea, tal como narrado en Lc¢ 1,26-38. Se pro-
pone una contribucion marioldgica con fundamento biblico-teoldgico-
-trinitario, centrada en la libertad y en el papel singular de Maria en la
Anunciacion: Madre de Jesucristo y modelo de esperanza escatologica.
La investigacion parte del analisis de los textos biblicos en sus lenguas
originales e traduccidon propria, a partir de las siguientes cuestiones:
(Como interpretar este relato de modo que se comprenda la actitud de
Maria y su profunda intimidad con las Escrituras? ;De qué manera el
“si” de Maria puede iluminar nuestro compromiso con la dignidad de
la vida humana en el mundo contemporaneo? ;Cual seria una com-
prension marioldgica sinodal que se articule de forma coherente con
el Evangelio del amor y de la paz? Se pretende, asi, delinear aportes
cristologicos a través de un itinerario de revelacion escrituristica de ca-
racter marioldgico, con el objetivo de fomentar la conciencia misionera
y sinodal de la Iglesia peregrina, desde la perspectiva del anuncio de la
esperanza cristiana, de la alianza y del cumplimiento de las promesas
divinas. La pertinencia de este estudio se fundamenta en la necesidad de
una fe que sea capaz de conferir sentido a la existencia, al sufrimiento
y a la busqueda de autotrascendencia frente a los desafios contempora-
neos, los cuales interpelan al ser humano en la realizacion de sus pro-
positos y en la busqueda del nucleo esencial de la condicion humana:
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la salvacion. Las etapas de la investigacion han sido estructuradas en
torno a la vocacion de Maria y a su “si” a la palabra del angel, respuesta
que anticipa y revela su mision Unica e intransferible. Maria se presen-
ta asi como modelo teologico de escucha, discernimiento y esperanza
escatoldgica, acogiendo, con libertad y responsabilidad, la promesa de
que Dios salva y permanece con nosotros.

Palabras claves: Lucas 1, Anunciacion, Mision, Paz, Sinodalidad, Vo-
cacion.

Introducao

Narrativa da Anunciagao (Lc 1,26-38) ocupa um papel central
a teologia crista, ao articular a cristologia, mariologia e uma
teologia pratica orientada para a vivéncia comunitaria da fé, pautan-
do-se pelo projeto e o chamado de Deus em prol da salvacdo de todos.

Este estudo propoe investigar a pericope da Anunciagdo como uma
narrativa de vocagdo a maternidade messidnica, que vai além do sim-
ples aniincio de nascimento. Trata-se de um chamado pessoal que exige
de Maria uma resposta de adesdo plena a vontade de Deus, um marco
decisivo em sua trajetoria de fé, em prol de todos.

Por meio de uma leitura biblica que integra cristologia, mariologia
e sinodalidade, busca-se investigar as simetrias textuais e as tipologias
presentes no Evangelho de Lucas - pertencente ao corpus dos Evange-
lhos e Atos® -, aprofundando a compreensao do “sim” de Maria, proto-
tipo de todo sim cristdo. Nesse contexto, destaca-se o convite do anjo,
compreendido como uma forma singular de qualificagdo teoldgica.

Ao dirigir-se a Maria com o titulo “keyaprtopévn/agraciada”,
que assume a forca de um novo nome, e ao reconhecé-la como “500An
Kvpiov/serva do Senhor”, o anjo revela uma identidade profunda-
mente enraizada na economia da salvagdo. Essas expressoes, desde
os autores patristicos até os estudiosos contemporaneos, constituem
objeto de continua reflexdo teologica. A referida tradicao hermenéu-
tica evidencia a densidade teoldgica da mensagem transmitida pelo

3 GONZAGA, W., O corpus dos Evangelhos e Atos no Canon do Novo Testamento, p. 1-19;
GONZAGA, W. Compéndio do Céanon Biblico. Listas bilingues dos Catalogos Biblicos.
Antigo Testamento, Novo Testamento e Apdcrifos, p. 406; GONZAGA, W., O Canon Bi-
blico do Novo Testamento, p. 13-40.
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anuncio do anjo Gabriel, bem como da resposta de Maria (“sim”),
que, em atitude de fé confiante, plena disponibilidade e escuta a
Palavra, acolhe o chamado da graga e se torna icone da obediéncia
no horizonte da alianca.

Nessa linha interpretativa, o paradigma da sinodalidade mariolo-
gica, em dialogo com os “sinais dos tempos” (GS 4) e animado pela
esperanca escatoldgica do Reino, revela implicagdes pastorais signi-
ficativas para a compreensdo da Igreja como comunidade discipula e
missionaria.

Além disso, a originalidade deste estudo reside na correlagdo
entre a dimensao tipoldgica da Anunciagdo, enquanto acontecimento
fundante na narrativa de Lucas, e os principios da sinodalidade e da
teologia pratica, vistos a luz de uma abordagem biblico-teologica de
matriz trinitaria.

Essa integracdo oferece contribuigdes relevantes a exegese con-
temporanea, especialmente no campo da mariologia, ao apresentar Ma-
ria como figura escatologica e antecipadora da esperanga cristd, icone
da alianca e sinal do cumprimento das promessas divinas.

Pretende-se, portanto, delinear as contribui¢des cristoldgicas, por
meio de um itinerario de revelagdo e fundamentacido mariologica, com
o objetivo de fortalecer a consciéncia sinodal e missiondria no antincio
central do Evangelho do amor e da paz. Justifica-se pela urgéncia de
uma fé que ofereca sentido a vida, ao sofrimento e a busca de transcen-
déncia, diante dos desafios contemporaneos que interpelam o ser huma-
no a reencontrar o essencial da condi¢do humana: a salvagéo.

As etapas que se seguem sao organizadas a partir da “vocagdo” e
do “sim” pronunciado por Maria em sua adesdo de fé a palavra do anjo.
Esse “sim”, por sua vez, simboliza a missdo, a esséncia de toda vocagdo
que acolhe a promessa divina e colabora para seu cumprimento e para
a comunhao, fundamentada na convicgao teoldgica de que Deus salva
€ permanece conosco.

Nesse contexto, torna-se essencial um estudo mais aprofundado do
texto biblico que sustenta esta investigacdo e fornece a base para uma
analise detalhada, tanto do ponto de vista narrativo quanto retorico. Por
isso, apresenta-se a seguir o texto grego de Lc 1,26-38, acompanhado
de sua tradugdo, servindo como base inicial para a analise das dimen-
s0es em questao.

53

Capitulo
11



Capitulo
I

Ensaios e temas biblicos

1. Lc 1,26-38: uma analise retorica

A pericope de Lc 1,26-38 ¢é estudada a luz da analise narrativa* em
didlogo com a Analise Retdrica Biblica Semitica (ARBS)’, proposta
por Meynet. Essa abordagem, explora as simetrias textuais e paralelis-
mos caracteristicos da retorica semitica, contribuindo para decifrar a
estrutura narrativa e realgar a mensagem central do evangelho.

O exercicio de tradugdo revela-se também um caminho essencial
para o aprofundamento dos escritos do evangelista Lucas, autor da obra
lucana (Terceiro Evangelho e Atos dos Apdstolos), favorecendo a com-
preensdo de sua mensagem biblico-teologico-pastoral®, que se destaca
pela riqueza da narrativa e pela vitalidade que transcende os rigidos
esquemas da logica linear, argumentativa e conclusiva’.

Nesse contexto, a analise retorica adota um carater concéntrico,
colocando a questdo fundamental no centro, para que este ponto focal
organize ¢ articule as demais coesdes do texto®. Essa abordagem per-
mite identificar a estrutura original do texto biblico, preservando seus
limites e oferecendo uma leitura que evidencia sua densidade teologica
e exegética.

Desse modo, a analise literaria se amplia, abrindo caminho para
uma compreensdo mais profunda das dimensdes espirituais e teologicas
subjacentes, a0 mesmo tempo em que destaca a organicidade e a vitali-
dade da narrativa biblica.

O uso das categorias analiticas delineadas por Meynet possibilita
uma investigacdo minuciosa do texto biblico, oferecendo pistas interpre-
tativas para um aprofundamento exegético, teoldgico e pessoal. Como
observa Gonzaga’, o método da ARBS “constitui-se sempre numa ferra-
menta e num auxilio para se tentar ler, entender e compreender um texto

* THEOTOKOS. Ricerche interdisciplinari di Mariologia. Rivista semestrale dell’ Associa-
zione Mariologica Interdisciplinare Italiana, p. 40.

5 Anélise Retorica Biblica Semitica (ARBS), seus passos, niveis e frutos para a exegese
biblica, de acordo com o artigo de MEYNET, R., I frutti dell’analisi retorica per I’esegesi
biblica, p. 403-436.

® GONZAGA, W., O método da Analise Retdrica Biblica Semitica e a leitura dos textos do
AT e do NT, p. 52.

"GONZAGA, W., Palavra de Deus na perspectiva da Analise Retorica Biblica Semitica, p. 12.
8 GONZAGA, W., Palavra de Deus na perspectiva da Analise Retorica Biblica Semitica, p. 12.
> GONZAGA, W., O método da Analise Retorica Biblica Semitica e a leitura de textos
biblicos do AT e do NT, p. 31-63.
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que, no caso das Escrituras Sagradas, trata do mistério de Deus”, ressal-
tando sua importancia metodoldgica no ambito da critica biblica.

Nesse sentido, ¢ preciso reconhecer que os autores do NT escreve-
ram a partir das categorias culturais e linguisticas proprias do seu con-
texto: formados na tradigdo hebraica, redigindo em grego e inseridos no
ambiente helenistico, estavam profundamente impregnados da mentali-
dade, da linguagem e das esperangas da tradicao judaica. Esses elemen-
tos moldaram suas interpretagdes a luz da experiéncia cristd nascente'”.

Nessa perspectiva, Debergé!' ressalta que o Terceiro Evangelho
se integra em um projeto teologico literario que articula o tempo das
promessas de Israel, o tempo de Jesus Cristo e o tempo da Igreja nas-
cente. A partir do método da ARBS, o estudo possibilita uma leitura da
Palavra de Deus como fonte de reflexdo e meditagdo, capaz de, a seme-
lhan¢a de Maria, fortalecer a fé dos leitores. Assim, a Analise Retorica
Biblica Semitica transcende a interpretagao literal, situando o texto em
seu contexto histdrico, social e religioso do século I d.C."%.

De modo semelhante, Garcia'® observa que o relato da Anunciagao,
em paralelo ao antincio a Zacarias, insere-se em uma estrutura narrativa
que organiza os capitulos iniciais do Evangelho de Lucas, evidencian-
do a continuidade e a superagdo entre a antiga e a nova alianga. Nesse
contexto, propde-se examinar as origens, a historicidade, o método e
a pericope da Anunciacdo, inserindo-a no amplo campo da teologia,
especialmente nas categorias cristoldgicas, eclesioldgicas e antropolo-
gicas'* da mariologia biblica'.

O objetivo € contribuir para uma leitura consistente do NT em
dialogo estreito com o AT, considerando o contexto historico de sua
redacdo, bem como a literatura e a tradi¢do judaica antiga e intertesta-
mentaria que o permeiam'®. Como lembra Rossé'’, “a fé ndo nasce do
raciocinio ou da investigagdo sobre fatos brutos, mas do encontro com o
evento-Jesus, compreendido como evento de Deus, gragas ao Espirito”.

10 TORTI MAZZI, R., Maria filha de Sido, p. 19; ROSSE, G., Il Vangelo di Luca, p. 8-13.
' DEBERGE, P., Para leer el Evangelio segiin el san Lucas, p. 25-30.

12 DE FIORES, S., Mariologia, p. 847.

13 GARCIA, S., Evangelio de Lucas, p. 51-56.

14 DE FIORES, S., Mariologia, p. 854.

15 AMATO, A., Jesus Cristo, p. 639.

16 TORON DEL PIE, E., Anjos, p. 54-67.

17 ROSSE, G., Il Vangelo di Luca, p. 10.
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Vale destacar que a analise dos textos biblicos nas linguas originais,
acompanhada da traducdo literal propria, enriquece os pressupostos
hermenéuticos'® e permite ao leitor formular conclusdes proprias, sem-
pre ancoradas no texto biblico, em seu contexto e pretexto imediato.
Essa perspectiva assegura uma abordagem critica, contextualizada e
integrada, capaz de revelar a profundidade da mensagem biblico-teolo-
gica-pastoral'® da pericope, em consonancia com as dindmicas internas
do texto sagrado.

Nesse contexto, ¢ imprescindivel apresentar uma divisdo dos ver-
siculos do texto grego de Lc 1,26-38, acompanhada das linguas origi-
nais e de uma tradugdo propria. Esse procedimento estabelece contato
direto com a matéria-prima da analise, fundamento essencial para a in-
terpretagdo exegética e retdrica do relato da Anunciagao®. A divisdo em
unidades textuais significativas, associada a uma tradugdo precisa e fiel
ao grego, evidencia as estruturas narrativas e simetrias semiticas que
sustentam a pericope, oferecendo o suporte textual indispenséavel para
um estudo exegético aprofundado. Sendo assim, esse recurso metodo-
logico revela a profundidade semantica do Evangelho de Lucas para a
salvacdo humana.

2. Texto grego e tradu¢do de Lucas 1,26-38

A divisdo da narrativa de Lc 1,26-38 em versiculos, acompanhada
de traducdo pessoal e notas criticas, evidencia ndo apenas a beleza lite-
raria do texto biblico, mas, em especial, a sua coesdo interna e profundi-
dade teoldgica. De acordo com Valentini: “Para compreender uma obra,
¢ necessario, antes de tudo, conhecer a intengao do autor, aquilo que ele
deseja comunicar e as técnicas utilizadas para realizar seu projeto™'.

Os relatos da infancia de Jesus Cristo transcendem a fun¢ao de
simples introducdo narrativa: sao textos de notavel densidade teologica,
iluminados por perspectivas apocalipticas, cristologicas®, pneumato-

18 AMATO, A., Jesus Cristo, p. 645.

¥ MEO, S., Concilio Vaticano II, p. 300-301.

2 MORL, E. G., Anunciagdo do Senhor, p. 100.
2'VALENTINI, A., Vangelo d’infanzia secondo Luca, p. 7.
22 AMATO, A., Jesus Cristo, p. 633.
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logicas® e pascais®*. Neles, a identidade de Jesus Cristo se revela de
maneira implicita, mas decisiva, sendo proclamada desde os primeiros
versiculos.

O antncio de sua filiagdo divina (Lc 1,35), os titulos cristologi-
cos atribuidos ao nascimento (Lc 2,11) e a autodeclaracdo de Jesus
Cristo como Filho do Pai (Lc 2,49) constituem marcos fundamentais
que ressoam na cristologia pascal®® apresentada nos Atos dos Apods-
tolos, compondo, assim, uma unidade teoldgica que sustenta todo o
Evangelho.

As narrativas da infancia compartilham com as apari¢des pascais
certos elementos estruturais, como: linguagem apocaliptica’, presenca
de anjos e revelagdes celestes. Contudo, enquanto a fé pascal amadu-
rece de modo progressivo, os relatos da infancia®’ ja articulam, com
consisténcia e intencionalidade teologica®®, a cristologia desenvolvida
por Lucas. Nesse sentido, Lc¢ 1,26-38 inaugura um verdadeiro prologo
teoldgico, organicamente integrado a narrativa do evangelho, condu-
zindo-a, de forma continua, a cruz e a ressurreicao®.

Observa-se um crescente interesse entre os estudiosos contem-
poraneos pela analise dos capitulos de Lc 1-23°, acrescentando no-
vos elementos a interpretacdo desse texto biblico, que desempenha
um papel estruturante na teologia narrativa do Evangelho de Lucas,
ao mesmo tempo em que recupera seu profundo significado espiri-
tual e pastoral.

Diversos fatores contribuem para a integracao dos relatos da infan-
cia ao desenvolvimento narrativo conduzido por Lucas, evidenciando
sua relevancia teologica e literaria. Entre eles, destacam-se as formulas
historiograficas moldadas por uma perspectiva salvifica®', as referén-
cias geograficas precisas - com énfase em Jerusalém e no templo - ¢ a
articulacdo entre a heranca de Israel e a abertura ao universal, expressa
de modo paradigmatico no cantico de Simedo.

2 TORON DEL PIE, E., Anjos, p. 65.

2 GOFFI, T., Espiritualidade, p. 474.

2 GOFFI, T., Espiritualidade, p. 474.

2 MORL E. G., Anunciagdo do Senhor, p. 66.

2 DE FIORES, S., Maria de Nazaré¢, p. 822-823.
2 DE FIORES, S., Mariologia, p. 844.

» TORON DEL PIE, E., Anjos, p. 60.

% SERRA, A., Biblia, p. 209.

31 DE FIORES, S., Maria de Nazaré, p. 824.
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O conceito de “onuepov/hoje”, fundamental para a teologia da
salvagdo’” em Lucas, ja se manifesta no nascimento de Jesus Cristo,
apresentado como o cumprimento das promessas feitas aos patriarcas e
realizado pela acdo continua do Espirito Santo.

Anarrativa de Lc 1,26-38 revela mais do que uma simples disposi-
¢do formal: evidencia a intengdo deliberada do autor de construir, ja nos
versiculos iniciais, uma cristologia consistente, dirigida, especialmente
as comunidades cristds de origem helenista, que buscavam integrar a
fé cristd ao seu universo cultural e filosofico. Nesse contexto, o relato
da Anunciacdo se destaca como uma peca central, apresentando, com
profundidade teoldgica e identidade narrativa, a analogia messianica de
Jesus Cristo desde o antincio de seu nascimento.

O texto insere-se com propriedade no contexto historico e reli-
gioso do século I d.C., por meio de descrigdes geograficas e culturais
detalhadas, que lhe conferem verossimilhanca e alicerce salvifico, es-
tabelecendo uma sustentag¢do firme para a compreensao da historia da
salvagdo, cuja revela¢do divina tem inicio na Anuncia¢do®. Para esta
analise, adota-se como referéncia o texto da edigdo critica de NA283,

Texto grego de Lc 1,26-38 (NA28) Traducdo portuguesa

20°Ev 8 @) unviT® EKT@ AmECTAAN
0 dyyerog FafpmA amo tod Ogod
gic moMv tic Fakhaiog 7 Svopa
Noalopeh

2 No sexto més, porém, o anjo
Gabriel foi enviado por Deus a
uma cidade da Galileia chamada
Nazaré

27 tpog mapbivov EuvnoTtevpévny
avdpi @ Svopa Toone & oikov
Aawid, xai 0 dvopa T TapHEvou

Mopuip.

*"a uma virgem prometida em ca-
samento a um homem cujo nome
era José, da casa de Davi, € o nome
da virgem (era) Maria.

2 cai eloeldav TPOC ATV elmey,
Xoipe, Keyoprtouévn, 0 KOPLOG
UETO GOD.

B E, entrando até ela, disse-lhe:
Alegra-te, agraciada! O Senhor
(estd) contigo.

¥ 1 8¢ énl T® AOym detapdyon
kol Seloyileto motamog &im O
4GTOGHOC OVTOC.

» Ela, porém, em vista da palavra,
ficou perturbada e ponderava que
tipo seria esta saudacao.

32 DE FIORES, S., Mariologia, p. 844; 853-854.

3 MASCIARELLI, M. G., Leigos, 698.

3 NESTLE-ALAND. Novum Testamentum Graece (2012).
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Texto grego de Lc 1,26-38 (NA28)

Traducdo portuguesa

0 kai eimev O Gyyehog antii, M
poPod, Mapiéy, e0peg yop ybptv
Tapa T 0ed:

30 E disse-lhe o anjo: “N&o temas,
Maria, pois encontraste graca jun-
to a Deus.

3 kai 1600 cLAAMUYN €v yaoTpi
Kol TEEN VGV, Kol KOAECES TO
6voua avtod Inocodv.

31E eis que tu conceberas no ven-
tre, e daras a luz um filho, e lhe
daras o nome de Jesus.

2 obtog Eoton péyog kol vidg
vyiotov KAnOnoetal, kol dMoeL
avT®d KOplog O Bedg TOV BpdVoV
Aaid Tod TaTpOg aVTOD,

32 Ele sera grande e sera chamado
Filho do Altissimo, € o Senhor lhe
dara o trono de seu pai, Davi,

3 xai Paciiedost &mi OV oikov
Taxop €ig Tov¢ aidvag, Kol ThG
Baociieiog adTod ovk EoTan TEAOG.

3 E (ele) reinara sobre a casa de
Jaco para sempre, € 0 seu reino
ndo havera fim”.

M ginev 8¢ Mapa mpdg TOV
ayyelov, Ildg €otar todto, €mel
Gvopa 00 YIVOOK®;

3 Disse, porém, Maria disse ao
anjo: “Como sera isto, visto que
ndo conhe¢o homem?”

3 xod dmokpieic 6 dyyehog eimey
avti], [Tvedua Gylov Emeledoeton
Emi Kol dvvapg  vyiotov
EMOKIAGEL

oé,

ooy, oW kol TO

yevvouevov  Gyltov  kAnOnoetat,
vi0¢ Oe0d.

33 E, respondendo, o anjo lhe dis-
se: “O Espirito Santo vira sobre ti,
e o poder do Altissimo te cobrira
com sua sombra; por isso, o que
nascer (serd) santo e sera chama-
do Filho de Deus.

* kai 6o EMcafetr 1 ovyyevig
o0V KOl 00T GUVEIANEEV VIOV €V
yMper avtiig, kol 00Tog uny &ktog
€0TIV aVTH T KaAovuévn oteipa

* E eis que Isabel, tua parenta, ela
também concebeu um filho em sua
velhice; e este ¢ o sexto més para
ela, a (que era) chamada estéril

37 811 00K AdvvatioEl Tapd TOD
Ogod mav Priua.

37 porque nada sera impossivel
para Deus, nenhuma palavra (coi-
sa)”.

3 ginev 88 Mopiap: 18od 1) SovAn
KLPIOV; YEVOLTO HOL KOTO TO PTUa
oov. kol amiAfev am avtig O
Gyyeroc.

8 Maria, porém, disse: “Eis aqui a
serva do Senhor; faga-se em mim
segundo a tua palavra”. E o anjo
se afastou dela.

Fonte: texto grego da NA?; tradugdo literal e tabela dos autores.
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A divisdo do texto segundo os versiculos e a tradugdo literal de Lc
1,26-38 fornecem um alicerce interpretativo sélido para a compreensao
da pericope, evidenciando ndo apenas sua organizacdo estrutural, mas
também a coesdo literaria interna e a profundidade teologica que a sus-
tentam.

Essa disposi¢do textual fornece uma base consistente para a analise
exegética e a interpretacdo teoldgica, orientando a investigacao do senti-
do histdrico-salvifico da Anunciagdo em didlogo com a cristologia apre-
sentada no Evangelho de Lucas e com a logica interna de sua construgao
narrativa. Nessa perspectiva, a tradugdo biblica®® transcende o plano es-
tritamente linguistico, desdobrando-se em enunciados teoldgicos centrais
para a compreensao da identidade e da missao de Jesus Cristo.

3. Introducdo a interpretacao e andlise exegética da
pericope da Anunciacao

Segundo Mori*, a pericope da Anunciac¢do (Lc 1,26-38) situa-se
entre os trechos mais conhecidos e comentados da tradicdo crista. Nas
ultimas décadas, consolidou-se como objeto privilegiado de investiga-
cdo exegética, suscitando estudos que aprofundam sua teologia, mario-
logia e composi¢ao literaria.

Entre os estudiosos - intérpretes’’-, ha consenso quase unanime
quanto ao reconhecimento de que a estrutura narrativa do Evangelho de
Lucas se organiza em dipticos®®. Este recurso, além de seu valor esti-
listico, manifesta uma intencionalidade teoldgica e tipologica explicita.

No diptico das Anunciagdes, por exemplo, Lucas apresenta o antiin-
cio da concepcao de Jodo Batista (Lc 1,8-22), seguido pelo anuncio a
Maria (Lc 1,26-38), estabelecendo um paralelismo deliberado entre Jodo
e Jesus Cristo. A mesma configuragdo reaparece na visitagao (Lc 1,39-
45), nos relatos de nascimento (Lc 1,57-58; 2,6-14), nas circuncisoes (Lc
1,59-66; 2,21) e nas apresentagdes no templo (Lc 2,22-39; 2,41-50).

Essa organizacdo revela uma teologia da historia profundamen-
te enraizada na tradicdo judaica, agora relida e reinterpretada a luz

3% AMATO, A., Espirito Santo, p. 448.

3¢ MORI, E. G., Anunciagéo do Senhor, p. 100-101.
37 SERRA, A., Biblia, p. 209.

¥ MORL, E. G., Anunciagdo do Senhor, p. 100.
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do acontecimento cristologico. A pericope da Anunciacdo pode ser
compreendida como uma parte essencial de um tecido narrativo e teo-
l6gico coeso, no qual Lucas entrelaga tradicao e novidade, AT e NT.
Essa introducdo conduz naturalmente ao estudo do género literario
da Anunciagdo - etapa indispensavel para discernir sua intencao teo-
logica, densidade simbdlica e inser¢ao no horizonte hermenéutico e
exegético das Escrituras.

4. O género literario sob o enfoque da interpretagao
exegética da Anunciacao

De acordo com Mori, a pericope de Lc 1,26-38 é uma das “pass-
agens mais conhecidas do NT"*°. Ela se insere na tradi¢do do “esquema
do anuincio de nascimento”, um modelo narrativo amplamente atestado
nas Escrituras hebraicas. Esse género literario caracteriza-se por uma
estrutura recorrente, reconheciveis tanto no AT quanto no NT, composta
por cinco momentos sistematizados por Brown:

1) A apari¢do de um anjo do Senhor; 2) A rea¢do de temor ou a
prostracao daquele que recebe a visdo, diante da presenca do sobre-
natural; 3) A mensagem divina (aquele que recebe a visdo ¢ chama-
do pelo nome; uma frase define e descreve a pessoa que recebe a
visdo; ha uma palavra de encorajamento ou de tranquilizagdo diri-
gida a quem recebe a visdo; uma mulher esta gravida ou esta prestes
a conceber; ela dara a luz um filho - do sexo masculino; indica-se
0 nome que devera ser imposto a crianga; apresenta-se uma etimo-
logia que interpreta o significado do nome; predizem-se as futuras
realiza¢do do menino); 4) Uma obje¢do da parte de quem recebe a
visdo, quanto ao modo pelo qual isso podera acontecer, ou um pe-
dido de sinal; 5) A concessdo de um sinal, destinado a tranquilizar
aquele que recebe a visdo.*

Lucas apropria-se desse modelo narrativo com notavel sofisticagdo
literaria e sensibilidade teologica, adaptando-o para revelar o antincio
do nascimento de Jesus Cristo. O seu relato estabelece paralelos
significativos com antincios de nascimentos presentes no AT - como 0s

¥ MORI, E. G., Anunciagdo do Senhor, p. 100.
% BROWN, R.E., La nascita del Messia secondo Matteo e Luca, p. 199.
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de Ismael (Gn 16,7-13), Isaac (Gn 17,1-22; 18,1-15) e Sansao (Jz 13,3-
25) -, além de dialogar diretamente com o antuncio do nascimento de
Jodo Batista (Lc 1,5-25).

Contudo, ndo se trata de uma simples repeti¢do, mas de uma relei-
tura do esquema classico a luz do mistério da Encarnagdo*, conferindo-
-lhe uma fungdo teoldgica especifica dentro do género literario biblico*.
Assim, o anuncio dirigido a Maria reveste-se de autoridade e solenidade,
remetendo a totalidade da histéria da salvacdo e inserindo o nascimento
de Jesus Cristo no horizonte profético das Escrituras hebraicas.

Como observa Mori®, a tradicdo exegética reconhece multiplas
possibilidades de leitura dessa pericope. Alguns a interpretam como
relato vocacional*, com destaque para a resposta de Maria; outros su-
blinham sua dimenséo cristologica, centrada no antincio profético® da
encarnac¢do do Filho de Deus*; ha ainda os que a compreendem como
manifestagdo escatologica do Espirito Santo*’, que inaugura os tempos
finais e carrega uma tonalidade apocaliptica®, reveladora da acao defi-
nitiva de Deus em Jesus Cristo.

Vale ressaltar que muitas correntes da literatura intertestamentaria
sempre consideraram a Escritura como um ponto de referéncia funda-
mental. Isso ¢ caracteristico do midraxe®. Esse género representa uma
forma de interpretagdo biblica propria da tradi¢do judaica, na qual a
releitura dos textos sagrados visa ndo apenas atualizar seu significado
teoldgico, mas, também, estabelecer vinculos existenciais com a comu-
nidade de fé. Também se considera outros estudos recentes acerca dos
“evangelhos da infancia”, vistos a luz da literatura judaica®.

Enfatiza-se, ainda, o amplo reconhecimento de que um dos proce-
dimentos mais caracteristicos de Lc 1-2 consiste em narrar a infancia
de Jesus a luz de constantes “alusdes a Escritura'. Inserida nesse con-

1 AMATO, A., Espirito Santo, p. 46.

“2 DE FIORES, S., Maria de Nazaré, p. 822.

$MORI, E. G., Anunciagéo do Senhor, p. 100-101.

4 DE FIORES, S., Mariologia, p. 860.

4 STOCK, K., Die Berufung Marias (Lk 1,26-38), p. 457-491.
4 KARRIS, R. J., O Evangelho Segundo Lucas, p. 227.

4 TORON DEL PIE, E., Anjos, p. 63-65.

# LEGRAND, L., L"annonce a Marie (Lc 1,26-38), p. 127-140.
¥ MORI, E. G., Anunciagdo do Senhor, p. 101.

S MORL E. G., Anunciagdo do Senhor, p. 101.

SIMORL E. G., Anunciagio do Senhor, p. 100.
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texto, a narrativa da Anuncia¢ao adquire uma profundidade teoldgica
que remete a historia salvifica de Israel, reinterpretada e conduzida ao
cumprimento em Jesus Cristo®?, em didlogo permanente com a literatu-
ra intertestamentaria - o que reforga a centralidade da Escritura como
chave hermenéutica®.

A luz da tradigdo biblica e eclesial, a Anunciagdo (Lc 1,26-38) ul-
trapassa o simples antincio de um nascimento: configurando-se como um
paradigma vocacional e missiondrio, de especial relevancia para uma
Igreja que se entende e se edifica em chave sinodal: comunhao, participa-
¢do e missdo®*. Em Maria, trés dimensdes essenciais da vida eclesial® se
realizam plenamente: a escuta atenta da Palavra de Deus, o discernimento
iluminado pelo Espirito Santo e a disponibilidade irrestrita para a missao.

No horizonte da espiritualidade vocacional, destaca-se especial-
mente sua atitude de escuta - em profunda sintonia com as raizes da fé
judaica -, oferecendo a comunidade cristd um modelo de fidelidade e
abertura a a¢@o divina®.

Esses elementos se articulam no processo continuo de renovagao
eclesial e pastoral, inserido no dinamismo do aggiornamento® promo-
vido pelo Concilio Vaticano II (1962-1965), que convoca a Igreja a re-
novar-se constantemente para evangelizar com fidelidade, sob a agdo
do Espirito Santo, no mundo contemporaneo. Essa renovagdo se ex-
pressa em uma adesao livre, consciente e comprometida com o designio
de Deus, antecipando a corresponsabilidade da Igreja, Povo de Deus,
em seu caminho®® sinodal.

Nesse horizonte, a Anunciagdo (Lc 1, 26-38), como icone da Igreja
missionaria e sinodal, desvela-se como um processo continuo de escuta
orante da Palavra, um discernimento espiritual sensivel aos “sinais dos
tempos” (GS 4) e uma resposta ativa a vontade divina - um caminho no
qual a vida pessoal se transforma em servico salvifico.

2 AMATO, A., Jesus Cristo, p. 633; 640.

3 AMATO, A., Jesus Cristo, p. 640-645.

54 ASSEMBLEIA GERAL ORDINARIA DO SINODO DO BISPOS. XVI Assembleia Ge-
ral Ordinaria dos Bispos: para uma Igreja sinodal: comunhao, participagdo e missdo.

% GOMES, T. F.; RODRIGUES, F. T., Revisitar o Concilio Vaticano II: chaves para uma
Igreja sinodal, p. 468-480.

% VICENTI, R., La vocazione nella biblia: itinerari di transformazione personale, p. 214.
7T ANDRADE, C. C. de., Dicionario Teoldgico, p. 33.

¥ GALLI, C. M., Por una Iglesia sinodal misionera en las grandes ciudades y en la cultura
urbana global, p. 155-208.
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A sinodalidade®, como forma de ser e agir da Igreja, edifica-se por
meio de relagdes horizontais de comunhao, participagao e corresponsa-
bilidade. Trata-se do Povo de Deus que caminha unido, escutando a Pa-
lavra e o Espirito Santo, reunindo-se em assembleia e na vida cotidiana,
sustentado pela fé partilhada nas comunidades eclesiais®.

A Palavra, assim acolhida com fé, é discernida no siléncio e vivida
em saida, tornando-se sinal profético e antecipagdo da vocagao sinodal
da Igreja®'. Trata-se de escutar em comunhao, interpretar os “sinais dos
tempos” (GS 4) a luz do Espirito Santo e anunciar, com ousadia e cria-
tividade missionaria, o Evangelho da misericordia e da esperanga.

A missdo da Igreja, a semelhanca de Maria, configura-se como um
caminho de edifica¢ao da paz®, alicergado na escuta atenta da Palavra
de Deus e das necessidades da humanidade, no didlogo enriquecedor
com o mundo e no testemunho concreto da caridade. Chamada a ser
presenca reconciliadora no mundo, a Igreja ¢ convidada a tornar-se
ponte entre realidades fragmentadas e sinal vivo de unidade em meio
a diversidade. A sua missdo ¢ promover uma paz que nasce da justica,
se enraiza na misericordia e se alimenta da esperanga cristd partilhada
pelo Povo de Deus, uma paz que anuncia, edifica, antecipa e unifica na
comunhdo e no servigo.

Conduzida e enriquecida pelo Espirito Santo com seus multiplos
dons - tanto hierarquicos quanto carismaticos -, a Igreja caminha como
sinal e instrumento da comunhao universal do Reino de Deus (LG 4)%.
Esse horizonte teoldgico e pastoral fundamenta a analise exegética de
Lc 1,26-38, a fim de aprofundar os elementos literarios e simbolicos
que sustentam essa configuracdo vocacional e missionaria.

Nesse contexto, a identificagdo do género literario da pericope sob o
enfoque da interpretagdo exegética da Anunciagdo vai além de um simples
exercicio técnico-formal, revelando-se fundamental para compreender a
intencionalidade teologica de Lucas e a profundidade do mistério revelado.

59 COMISSAO TEOLOGICA INTERNACIONAL, A sinodalidade na vida e na missdo da
Igreja, n. 10.

% BRIGHENTIL, A., A sinodalidade na projegdo e na gestao da pastoral. Encontros Teolo-
gicos, p. 344.

6 COMISSAO TEOLOGICA INTERNACIONAL, A sinodalidade na vida e na missdo da
Igreja, n.75.

2 HANNES, E. J.; BOLDORI, M., Cristologia: um caminho para a paz, p. 99-109.

% GOMES, T. de F; AGOSTINI, L., Reino de Deus como o centro da pregacdo de Jesus,
p. 801-817.
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5. Analise exegética da pericope de Lc 1,26-38

A pericope de Lc 1,26-38 configura-se como uma narrativa de
notavel densidade teoldgica, tecida por complexas alusdes veterotes-
tamentarias, reinterpretadas a luz da Nova Alianga®. Mais do que um
simples relato historico, trata-se de uma construgdo literaria cuidado-
samente elaborada, que demanda uma leitura atenta as suas multiplas
dimensoes teoldgicas: cristologica, eclesioldgica, pneumatologica e so-
teriologica®.

Como observa Mori, na andlise exegética dessa pericope, “o relato
tem boa ordenacao procedendo como dissemos, por continuas alusdes
ao AT. Esse ¢ o seu mérito e a sua caracteristica. Por isso deve ser lido
com muita aten¢do” ®,

Em Lc 1,28 encontram-se expressdes decisivas para a interpreta-
cdo do episddio: o convite “yaipe/alegra-te”, o titulo “keyaprropévn/
agraciada e a proclamagdo “0 K0plog petd 6ov/o Senhor (estd) con-
tigo” (Lc 1,28)%, as quais configuram-se como elementos-chave para a
leitura teoldgica e simbolica do Evangelho de Lucas. Entre elas, contu-
do, o titulo “keyxaprtopévn/agraciada” destaca-se como elemento cen-
tral mais significativo®, em torno do qual se articula o sentido profundo
do relato da Anunciagao.

O termo “yaipe/alegra-te”, longe de se reduzir a uma férmula de
saudacdo, evoca de modo direto os oraculos proféticos dirigidos a “fi-
lha de Sido” (Sf 3,14-17; Zc 9,9), nos quais se anuncia uma alegria
escatologica vinculada a vinda do Messias. O convite a alegria, outrora
enderegado ao povo de Israel, encontra em Maria de Nazaré, - serva fiel
e primeira entre os protagonistas marginalizados” da narrativa lucana
-, aquela que responde com fé ao chamado de Deus. A sua missao inau-
gura um novo tempo na historia da salvagdo, em continuidade com a
esperanca messianica de Israel.

 SERRA, A., Biblia, p. 209.

% STRECKER, G., The Johannine Letters, p. 57-60.

% MORL E. G., Anunciag¢do do Senhor, p. 101.

¢ ROSSIER, F., Kecharitomene (Lc. 1:28) & luz de Génesis 18:16-33, p. 160-163; SERRA,
A., Biblia, p. 209.

88 DU MANOIR, H., Maria: Etudes sur la Sainte Vierge, p. 246.

® KARRIS, R. J., O Evangelho Segundo Lucas, p. 227.

" KARRIS, R. J., O Evangelho Segundo Lucas, p. 228.
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”71sendo a Gnica ocorréncia no

O titulo “keyaprtopévn/agraciada
NT, indica uma graga’ ja concedida e permanente, marcando a iden-
tidade de Maria como aquela que foi eleita de modo singular. Como
observa Rossier”, o verbo “yapitom” aparece apenas duas vezes no NT:
em Lc 1,28 e em Ef 1,6.

Em Lucas (1,28), assume a forma de participio perfeito passivo,
o que indica uma agdo divina plenamente realizada e com efeitos du-
radouros. Tal construcdo revela que Maria ja ¢ inteiramente agraciada
desde “antes” da Anunciagdo e permanece assim ao longo de toda a
sua existéncia’™. Em Efésios (1,6), o verbo insere-se em um hino de
profunda densidade cristologica, indicando que, em Jesus Cristo, Deus
nos concedeu a dadiva da filiagdo divina. Assim, o uso desse termo em
Lucas, sugere que Maria ¢ figura antecipadora da comunidade dos redi-
midos, a “keyaprtopévn/agraciada” por exceléncia.

A expressao “0 kOplog petd cod/o Senhor (estd) contigo” remete
ao contexto biblico das vocagdes proféticas e teofanicas (Ex 3,12; Jr
1,8), indicando a presenca protetora de Deus junto aquele ou aquela a
quem ¢ confiada uma missao singular. Em Maria, essa formula adquire
contornos vocacionais concretos de uma vocagao’ pessoal e singular:
assim como Moisés, Jeremias ou Gidedo, ela é chamada a colaborar
com o designio divino. A promessa™ da presenga do Senhor legitima
sua elei¢ao’”’, fortalecendo sua resposta de fé’.

Esse vocabulario evoca também a tradi¢do da “filha de Sido””,
um simbolo que representa Jerusalém e, por extensao, o povo de Israel.
No AT, essa expressdo ocorre 24 vezes®, frequentemente associada a
restauragdo messianica e a vinda do Rei (Mt 21,5; Jo 12,15; Zc 9,9).
Contudo, em Lucas, essa imagem passa por uma reconfiguracao pro-

7' DU MANOIR, H., Maria: Etudes sur la Sainte Vierge, p.49.

2 ANDRADE, C. C. de., Dicionario Teologico, p. 168.

3 ROSSIER, F., Kecharitomene (Lc. 1:28) a luz de Génesis 18:16-33, p. 160-163.

DU MANOIR, H., Maria: Etudes sur la Sainte Vierge, p. 47.

> ANDRADE, C. C. de., Dicionario Teoldgico, p. 289.

¢ ANDRADE, C. C. de., Dicionario Teoldgico, p. 244.

77 TORTI MAZZI, R. Maria filha de Sido, p. 65-85; BIBLIA., Tradugio Ecuménica, p.
1961-1969.

8 TORTI MAZZI, R., Maria filha de Sido, p. 62-65; BIBLIA., Tradugdio Ecuménica, P
1961-1969.

 SERRA, A., Biblia, p. 104-105.

80 TORTI MAZZI, R., Maria filha de Sifo, p. 62-65; BIBLIA., Tradugio Ecuménica, p.
1961-1969.
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funda, transformando-se de um simbolismo coletivo de “Sido” para
uma expressao individualizada em “Maria”. A figura de Maria torna-se,
assim, o novo locus da presenga divina, a nova Arca da Alianga. Como
a arca no AT guardava a presenca de YHWH e simbolizava a fidelidade
a alianga com Israel®!, a jovem de Nazaré personifica essa presenca de
maneira concreta e viva, tornando-se espaco onde o Verbo se faz carne.

A transi¢do do “nés o faremos”, pronunciado no Sinai (Ex 24,7),
para o “faga-se em mim” de Maria, na Anunciacao (Lc 1,38), revela, de
maneira emblematica, tanto a continuidade quanto a novidade do plano
de Deus®. A luz desse mistério, o Concilio Vaticano II*3 declara:

[...] E a primeira entre os humildes e pobres do Senhor, que confia-
damente esperam e recebem a salvagdo de Deus. Com ela, enfim,
excelsa Filha de Sido, passada a longa espera da promessa, se cum-
prem os tempos e se inaugura a nova economia da salva¢do, quando
o Filho de Deus dela recebeu a natureza humana, para libertar o
homem do pecado com os mistérios da Sua vida terrena (LG 55).

Essa dimensdo escatologica ¢ fundamental. Ao contrario dos tex-
tos proféticos, nos quais a “filha de Sido”* se apresenta de forma pas-
siva diante da acdo divina, Lucas apresenta Maria com uma postura
ativa, assumindo, livremente, a iniciativa de Deus. O seu fiat inaugura
uma légica vocacional fundamentada na liberdade, no discernimento
e na entrega confiante, inserida no mistério trinitario e messianico dos
“Gltimos tempos” (Gl 4,4)%.

Nesse contexto, o titulo “keyaprtopévn/agraciada’ pode ser com-
preendido, no Evangelho de Lucas, como um “nome novo”, que sinte-
tiza tanto a identidade quanto a missao®* de Maria. Ao mesmo tempo,
prefigura o dom da graga que, “para louvor e gloria da sua graca” (Ef
1,6), sera derramado em toda a comunidade messianica.

81 ANDRADE, C. C. de., Dicionario Teoldgico, p. 35.

82 VICENTIL, R., La vocazione nella biblia: itinerari di transformazione personale, p. 214.
83 CONSTITUICAO DOGMATICA Lumen Gentium sobre a Igreja.

8 SERRA, A., Biblia, p. 213.

8 SERRA, A., Biblia, p. 201; GONZAGA, W., “Nascido de Mulher” (Gl 4,4), p. 1194-
1216; GONZAGA, W.; SILVA, W. C., A protomariologia paulina: “Nascido de mulher”
(G14.,4-5), p. 1-13.

8 ANDRADE, C. C. de., Dicionario Teologico, p.215.
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Em Maria, essa plenitude da graca - ja plenamente realizada -,
torna-se sinal e antecipagdo do que, em Jesus Cristo, sera estendido
a todos os chamados a comunhdo filial com Deus (Ef 1,2-6). Assim,
Maria assume um papel simbolico e pioneiro de uma Igreja sinodal,
convocada a viver e caminhar unida como povo agraciado e enviado
em missdo; uma Igreja da escuta que reza, medita, dialoga, acompanha,
discerne e age®'.

A pericope deve, portanto, ser lida ndo apenas como um anuncio
envolto em mistério, mas como uma narrativa vocacional, estruturada
segundo o esquema classico: chamado, reagdo (surpresa ou temor), es-
clarecimento, sinal e resposta. Assim como nas vocagdes veterotesta-
mentarias®, o chamado divino exige escuta, discernimento ¢ resposta
de fé. Maria ndo ¢ apenas informada; ela ¢ convidada a colaborar com
o projeto salvifico de Deus.

Outro elemento fundamental é a garantia da assisténcia divina,
expressa na formula “o0 xipiog pera cov/o Senhor (esta) contigo” (Lc
1,28) que, embora possa parecer uma saudagdo comum, reveste-se de
profundo valor teologico. O seu uso em contextos vocacionais (Rt 2,4;
Jz 6,12) associa-se a eleicdo, a missao e a protecdo divina. Maria &, as-
sim, a nova Rute, a nova Gidedo - escolhida e acompanhada por Deus
para uma missao singular e universal.

A reagdo de Maria - “OwetapdyOn/ficou perturbada” (Lc 1,29) - ndo
expressa mero espanto psicoldgico, mas reflete o impacto espiritual dian-
te da manifestagdo divina®. O siléncio que se segue ¢ atitude de escuta,
discernimento, interiorizagdo em busca de sentido diante do mistério di-
vino®. O anjo, chamando-a pelo nome, retoma sua qualificagdo teoldgica
e a tranquiliza: “Mn| @oBo¥, Mapiay, e0peg yop xépv mapd @ 0ed/Ndo
temas, Maria, pois encontraste graca junto a Deus” (Lc 1,30)"'.

Nos versiculos seguintes (Lc 1,31-33) ¢é revelada a missdo confia-
da: conceber e dar a luz um Filho, chamado Jesus, que serd “grande”,

7 ASSEMBLEIA GERAL ORDINARIA DO SINODO DO BISPOS. XVI Assembleia Ge-
ral Ordinaria dos Bispos: para uma Igreja sinodal: comunhéo, participagdo e missao, n. 29.
8 SERRA, A., Biblia, p. 209-210.

% SCHREINER, I., Palavra e mensagem do Antigo Testamento, p. 81.

% TORTI MAZZI, R., Maria filha de Sido, p. 65-85; BIBLIA., Tradugio Ecuménica, p.
1961-1969.

%1 TORTI MAZZI, R., Maria filha de Sido, p. 65-85; BIBLIA., Tradug@o Ecuménica, p.
1961-1969; VICENTI, R., La vocazione nella biblia: itinerari di transformazione personale,
p. 213.
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“Filho do Altissimo™?, herdeiro do trono de Davi ¢ cujo reinado nado
tera fim. Convergem aqui diversas tradigdes messianicas: a promessa
feita a Davi (2Sm 7,12-16), a profecia de Isaias (Is 7,14) e o ideal esca-
tologico da realeza messianica presente em Israel.

Ao contrario de Mateus (Mt 1,21), em Lucas, ¢ Maria, e ndo José¢
quem recebe a incumbéncia de nomear o menino, o que realga a centra-
lidade da vocagdo de Maria como mae do Messias e primeira discipula®.

O climax teoldgico ocorre em Lc 1,35, com uma das formulagdes
mais solenes da cristologia em desenvolvimento:

Kai dmoxpideic O dyyelog simev avti], [Tvedua &ylov Eneledoeton
€mi o€, Kol dvvaplg DYioTov EmoKIIoEL 6oL, S0 KOl TO YEVVMUEVOV
Gylov kKAinbnoetal, viog 0eod/E, respondendo, o anjo lhe disse: O
Espirito Santo vird sobre ti, e o poder do Altissimo te cobrird com
sua sombra; por isso, o que nascer (serd) santo e sera chamado
Filho de Deus.

O simbolo da sombra remete a nuvem que cobria o tabernaculo
(Ex 40,35; Nm 10,34), sinal visivel da presenca divina. Maria se apre-
senta como a nova morada de Deus, o espaco onde o Verbo se faz carne
(Jo 1,14).

O titulo “viog 0eod/Filho de Deus’ adquire, nesse ponto, uma pro-
fundidade inédita: ndo se limita a figura do rei davidico, mas proclama
a identidade divina de Jesus, desde a sua concepgdo®, por obra do Es-
pirito Santo.

Em Lc 1,38, Maria pronuncia: “Ido0 1} d00AN Kvpiov: yévoitod pot
Kot TO PR cov. Kol AniAbev am> avtiic 0 dyyelog/Eis aqui a serva
do Senhor; faca-se em mim segundo a tua palavra. E o anjo se afastou
dela”. Este fia®> de Maria representa uma adesdo consciente, livre e
responsavel. E a expressio méaxima da fé, docilidade e obediéncia da
mulher que, unida ao Espirito Santo, torna-se cooperadora intima da
obra salvifica, o ponto culminante de sua vocagao.

2 VICENTI, R., La vocazione nella biblia: itinerari di transformazione personale, p. 213;
DU MANOIR, H., Maria: Etudes sur la Sainte Vierge, p. 239.

% VICENTI, R., La vocazione nella biblia: itinerari di transformazione personale, p. 213.
% KARRIS, R. J., O Evangelho Segundo Lucas, p. 227; DU MANOIR, H., Maria: Etudes
sur la Vierge, p. 34.

% DU MANOIR, H., Maria: Etudes sur la Vierge., p. 96.
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Maria, com sabedoria, guarda no coracdo as experiéncias e as pa-
lavras que acolhe, praticando-as com fidelidade. Ela ¢ exemplo de uma
fé que nao apenas ouve, mas também acolhe e vivencia a Palavra de
Deus. Como ensina Lucas: “Bem-aventurados os que ouvem a Palavra
de Deus ¢ a guardam” (Lc 11,28)%.

Ao acolher a iniciativa divina, Maria nao se torna apenas recep-
taculo passivo, mas coopera ativamente com o Espirito Santo, parti-
cipando dos mistérios que Ele realiza, preparando o caminho para a
presenca redentora de Jesus Cristo. A sua adesdo voluntaria, inscreve-a
na linhagem dos servos de Javé (Is 53), como o “resto fiel” de Israel”’,
desempenhando um papel decisivo no designio de salvacdo, conforme
reconhece o Concilio Vaticano I1%.

No momento da Anunciagao, o fiat” de Maria constitui um ato de
fé perfeito. Isso ndo significa que ela tenha compreendido totalmente
o mistério revelado, mas que, em sua aceitagdo, abre-se para um iti-
nerario de aprofundamento continuo na fé. Este consentimento ¢ um
processo progressivo de iluminagdo espiritual, e a f¢ de Maria se torna
modelo para a fé da Igreja nascente!®.

A densidade simbolica e teoldgica da pericope de Lc 1,26-38 ndo se
limita a revelar a profundidade do mistério da Anunciacdo, mas também
destaca a habilidade literaria de Lucas, que tece uma narrativa que se
entrelaga a tradicao biblica impregnada de uma nova chave cristolédgica.

Contudo, para compreender o impacto e a forga comunicativa des-
sa narrativa dentro do Evangelho de Lucas, ¢ necessario considerar a
analise literaria, sua estrutura, estilo, ritmo e recursos narrativos empre-
gados. A forma literaria da narrativa biblica, portanto, sustenta e poten-
cializa o significado e o sentido teoldgico do antincio.

6. Analise literaria da narrativa biblica de Lc 1,26-38

Para Valentini, a narrativa de Lucas “nao se trata apenas de vocabu-
lario e estilo: a referéncia as Escrituras se concretiza na retomada de for-

% VICENTI, R., La vocazione nella biblia: itinerari di transformazione personale, p. 214.
97 CAVALLETT], S., Judeus, p. 681; VICENTI, R., La vocazione nella biblia: itinerari di
transformazione personale, p. 212.

% LG 56.

% DU MANOIR, H., Maria: Etudes sur la Sainte Vierge, p. 50.

10 DU MANOIR, H., Maria: Etudes sur la Sainte Vierge, p. 8.
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mas literarias e estruturas veterotestamentarias recorrentes”!?!. O texto de
Lucas segue um modelo de esquema tradicional da “cena-tipo de antin-
10”2, mas introduz uma inovagdo fundamental: a concepgdo virginal
de Maria ¢ apresentada como uma dadiva gratuita de Deus, realizada por
obra do Espirito Santo'®. A combinagdo entre a linguagem simbdlica e
poética e a descri¢ao minuciosa do encontro entre os personagens confere
a narrativa uma profundidade literaria e teologica singular.

Dessa forma, pode-se afirmar que ““a Biblia tem muita coisa a ensi-
nar as pessoas que se interessem por narrativas biblicas, pois sua arte -
que parece simples, mas ¢ extraordinariamente complexa, ¢ um exemplo
magistral das possibilidades da narrativa™'*. Compreender uma obra li-
teraria implica reconhecer ndo apenas a inten¢ao do autor, sua mensagem
central e o estilo narrativo escolhido, mas também a complexidade das
possibilidades que a narrativa oferece, suas multiplas camadas de signifi-
cado e a maneira como o autor as tece para transmitir sua visao.

No caso de Lucas, sua intencao literaria e teologica ¢ explicitada
desde a abertura do Evangelho e dos Atos dos Apdstolos. Ele declara
o propdsito de “relatar os acontecimentos que se realizaram entre nés”
(Lc 1,1-2; At 1,1-2), oferecendo uma narrativa ordenada e fidedigna dos
fatos concernentes a Jesus Cristo, abrangendo desde o batismo de Jodo
até a ascensao de Jesus Cristo ao céu (At 1,22).

O Evangelho de Lucas enfatiza que esses acontecimentos foram tes-
temunhados por pessoas oculares, que se tornaram ministros da Palavra.
Com base nesse testemunho, muitos se dedicaram a redigir memorias
a respeito de Jesus Cristo. Seguindo essa linha, Lucas também decidiu
realizar “uma investiga¢do minuciosa sobre todas as coisas, desde o prin-
cipio, e escrevé-las de forma ordenada [...] para que vocé possa conhe-
cer a solidez dos ensinamentos que recebeu” (Lc 1,3-4). Esse método de
pesquisa se aplica igualmente a chamada “pré-histéria” da vida de Jesus
Cristo, particularmente aos chamados “evangelhos da infancia!%.

Embora a documentacdo e as técnicas narrativas da infancia de
Jesus Cristo (Lc 1-2) apresentem variacdes em relagdo ao restante do
evangelho, a parte inicial segue um processo investigativo e revela a

T VALENTINI, A., Vangelo d’infanzia secondo Luca, p. 8.

12 MORYI, E. G., Anunciagdo do Senhor, p. 100.

13 KARRIS, R. J., O Evangelho Segundo Lucas, p. 228.

104 ALTER, R., A arte da narrativa biblica, p. 10.

15 MUNOZ IGLESIAS, S., Evangelhos da infincia, p. 497-498.
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profundidade espiritual da narrativa. Nos capitulos subsequentes, o
Evangelho de Lucas retoma uma abordagem mais factual e documental.
Contudo, nos dois primeiros capitulos, a narrativa se distancia de uma
mera apresentacao historica, utilizando simbolismos e mistérios para
transmitir ensinamentos espirituais e teolégicos mais profundos como
um sinal das “promessas divinas e do cumprimento”' da alianga entre
Deus e o seu povo'”, apontando para o papel central de Jesus Cristo na
historia da salvagao.

Nos relatos da infancia, imbuidos de alta cristologia'®, Jesus é
apresentado como o Messias davidico e Filho de Deus, como Salvador,
Cristo, Senhor, a salvacao de Deus, a luz das nagoes, a gloria de Israel e,
finalmente, como Filho do Pai. Vale ressaltar que nenhum desses titulos
¢ explicitamente pronunciado por Lucas. Em vez disso, a voz narrativa
cede espago a anjos e personagens inspirados, como Isabel e Zacarias,
Simedo e Ana, e, por fim, a Jesus, que revela seu mistério como Filho
do Pai (Lc 1,32-33.35.43; 2,11.30-32.34-35.49).

Para destacar a centralidade de Jesus Cristo na fé neotestamenta-
ria, Lucas recorre frequentemente ao paralelismo, ou sunkrisis'®
grego: cOyKplotg, técnica literdria que consiste em comparar dois per-
sonagens, evidenciando suas semelhangas e diferencas. Essa técnica,
presente também na literatura grega e latina, ¢ empregada por Lucas
para ressaltar a singularidade de Jesus Cristo em relagdo a outras figu-
ras, como Jodo!''°.

Esse paralelismo ¢ particularmente evidente em Lc 1-2, manifestan-
do-se de forma consistente ao longo do primeiro capitulo, especialmente

, em

no denominado “diptico dos antincios'!!. Nesse contexto, elementos dos
relatos correspondem-se de maneira surpreendentemente precisa, inclu-
sive nos detalhes, preservando, porém, a relagdo assimétrica entre os per-
sonagens e reforcando a inten¢ao narrativa do evangelista.

A andlise da estrutura literaria e teologica de Lucas permite situar
os relatos da infancia de Jesus Cristo ndo apenas no plano narrativo,
mas também no contexto historico e religioso da época, fornecendo

16 FITZMEYER, J.A., El Evangelio Segtin Lucas, p. 172.
17 SERRA, A., Biblia, p. 209.

18 AMATO, A., Jesus Cristo, p. 645.

19 VALENTINI, A., Vangelo d’infanzia secondo Luca, p. 7.
HOKARRIS, R. J., O Evangelho Segundo Lucas, p. 227.
H'MORL, E. G., Anunciag¢io do Senhor, p. 100.
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pistas essenciais para compreender o cristianismo primitivo € a manei-
ra como sua mensagem foi concebida e transmitida. Assim, € possivel
perceber de que forma o ambiente histdrico e religioso influenciou tanto
os acontecimentos narrados quanto a mensagem central do Evangelho
de Lucas. A seguir, essa relacdo € explorada em detalhe, estabelecendo
as bases para a analise do contexto historico e religioso que molda os
primeiros episodios da vida de Jesus Cristo.

7. Contexto histdrico e religioso

De Fiores realiza uma abordagem histérica de Maria de Nazaré
no Evangelho de Lucas, destacando a inter-relagdo entre “fé e historia,
querigma e testemunho, Pascoa e Encarnagdo no NT”’!'2, Inserido nesse
contexto historico e teologico, percebe-se que o Evangelho de Lucas foi
redigido em um ambiente greco-romano, embora sua construcao esteja
profundamente enraizada nas tradi¢des judaicas, refletindo uma fusdo
singular entre o mundo helenistico e a heranga religiosa de Israel.

Nagquele periodo, o povo judeu vivia sob o dominio do Império
Romano, imerso em uma intensa expectativa messianica, nutrida pe-
las promessas davidicas (2Sm 7,12-16) e pelos oraculos proféticos que
anunciavam a restauracdo de Israel. Esse cendrio cultural e politico
configurava uma esperanga escatologica coletiva pela chegada do Mes-
sias prometido.

Em meio a esse fervor messidnico, surge Maria, uma jovem judia
da Galileia, surpreendida pela visita do anjo Gabriel. A mensagem que
lhe ¢ transmitida transcende as barreiras sociais, culturais e religiosas
de sua época, revelando a universalidade e a profundidade da agéo di-
vina na historia.

O anuncio da vocacdo de Maria e da concepgao de Jesus Cristo ndo
apenas desafia as normas vigentes, mas também inaugura uma ruptura
nas expectativas messianicas, oferecendo uma novidade que transfor-
maria a historia de Israel e, por extensdo, a humanidade. A vocacdo de
Maria, nesse sentido, ressoa com outras figuras femininas do AT, como
Débora, Rute, Ester e Judite, que, de maneiras distintas, prefiguram seu
papel salvifico'.

12 DE FIORES, S., Maria de Nazaré, p. 823.
13 VICENTI, R., La vocazione nella biblia: itinerari di transformazione personale, p. 211.
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Nesse ambito, compreender o contexto historico e religioso em
que Lucas escreve ¢ essencial para discernir como a mensagem crista
emerge e se desenvolve dentro da tradi¢ao judaica, enquanto se insere
nas dinadmicas politicas e sociais do Império Romano. Com base nesse
cenario, a estrutura literaria de Lc 1,26-38 ¢ entdo investigada, com
foco em como Lucas organiza as etapas desse relato, evidenciando suas
escolhas narrativas e teologicas, que estruturam a histéria e iluminam
seu sentido teoldgico fundamental.

8. Estrutura literaria de Lc 1,26-38

Nos relatos do anancio a Zacarias e a Maria!'*

, € possivel identi-
ficar uma série de elementos narrativos recorrentes que se organizam
dentro de uma estrutura literdria comum, composta por sete etapas.
Embora ambos os relatos pertencam ao género literario do “antincio
de nascimento”'", ha uma flexibilidade na forma, o que confere a cada
narrativa sua propria identidade teologica e literaria unica.

Nesse sentido, este estudo concentra-se na analise do relato de Lc
1,26-38. A convergéncia entre os dois relatos, tanto em termos litera-
rios quanto teoldgicos, ¢ notavel. Eles compartilham vocabulario, te-
mas teoldgicos e uma estrutura narrativa fundamental, o que reflete a
intensdo composicional de Lucas.

De forma geral, o género do “antincio de nascimento” segue uma
estrutura basica de cinco etapas: 1) Aparigdo do mensageiro celeste;
2) Perturbagao do destinatario humano; 3) Comunicagdo da mensagem
divina; 4) Objecao ou questionamento do destinatario; 5) Concessao de
um sinal confirmatorio.

Contudo, em Lucas, especialmente no relato da Anunciagdo, ob-
serva-se uma ampliacdo dessa estrutura, com a inclusdo de elementos
adicionais que também surgem em outras narrativas veterotestamenta-
rias acerca do nascimento de figuras significativas.

A sequéncia narrativa de Lc 1,26-38 pode ser sistematicamente
reorganizada e analisada em sete etapas descritas a seguir, conforme
os elementos estruturais, literarios e teoldgicos presentes na perico-
pe em estudo. Essa organizagdo literaria permite uma compreensao

114 SERRA, A., Biblia, p. 209; TORON DEL PIE, E., Anjos, p. 59.
15 MORL, E. G., Anunciagdo do Senhor, p. 100.
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mais profunda da progressao interna do relato, evidenciando a uni-
dade narrativa e a intencionalidade teologica que sustentam a com-
posigao lucanal''s:

Etapa| Descricio Lc 1,26-38 Capitalo
1. Ambientagdo da cena e apresentagao dos personagens |v.26-27 ( 11

2. Entrada do anjo e saudagdo v.28

3. Temor - “Nio temas!” v.29-30

4. Primeira parte da mensagem v.31-33

5. Objecdo v.34

6. Segunda parte da mensagem e sinal v.35-37

7. Conclusdo da pericope v.38

Fonte: Elaborado pelos autores, 2025

9. Ambientacdo da cena e apresentacao dos personagens
(Lc 1,26-27)

A cena da Anunciagdo segue o arquétipo biblico do “encontro”
marcado por um contexto preciso de tempo, espago e personagens. O
evangelista constroi essa narrativa com especial atencdo aos detalhes
do ambiente e das circunstancias, criando um cenario que ndo apenas
ambienta a cena, mas também apresenta os personagens de forma a
preparar o coracao do leitor para a significancia teoldgica da narrativa.

Lucas, com elegancia literaria, articula a tradicao veterotestamen-
taria e a cristologia''” nascente, inaugurando um novo modo de reve-
lacdo divina. Desse modo, ao situar o antiincio em Nazaré, um lugar
aparentemente insignificante, ele revela a surpresa e a radicalidade da
acao de Deus, que escolhe o humilde para realizar o grandioso mistério
da encarnagdo.

9.1. Tempo

A expressdao “no sexto més” (Lc 1,26)"® remete diretamente ao
periodo da gestagao de Isabel (Lc 1,24), estabelecendo uma conexao in-
tencional entre o antincio feito a Maria e o nascimento de Jodo Batista.

16 VALENTINI, A. Vangelo d’infanzia secondo Luca, p. 41-129.
7 DE FIORES, S. Maria de Nazaré, p. 823.
18 DU MANOIR, H., Maria: Etudes sur la Vierge, p. 29.
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Esses relatos ndo sdo eventos isolados, mas partes interligadas de um
mesmo designio salvifico.

Enquanto a narrativa de Zacarias mostra o tempo como um pro-
cesso gradual de preparagdo para a manifestacdo divina, em Lc 1,26 o
tempo assinala de imediato a irrup¢do'"® da ag¢do de Deus, ressaltando
que o evento anunciado esta totalmente inserido na dinamica da historia
da salvacdo.

9.2. Espaco

O antincio do anjo ocorre no espago da obscura Nazaré'?, cenario
modesto de uma vila sem nenhuma relevancia religiosa a época, que
contrasta com a grandeza da missdo que se revela, enfatizando a esco-
lha divina de lugares humildes. De forma paralela, Gabriel anuncia o
nascimento de Jodo Batista a Zacarias no Templo de Jerusalém'!. Esse
deslocamento espacial ¢ profundamente teologico: revela a novidade
decisiva da salvagdo, que ndo surge do centro cultual de Israel, mas
das margens, de um lugar socialmente periférico. E justamente nesse
cenario modesto que Gabriel cumpre a sagrada missao confiada a ele
por Deus.

Esse detalhe ndo ¢ acidental, mas antecipa a universalidade da gra-
¢a soberana de Deus ativa na historia humana'?*: o plano salvifico de
Deus transcende as fronteiras geograficas, sociais e religiosas, revelan-
do-se ali onde menos se espera, inaugurando um novo modo de presen-
¢a divina na historia.

9.3. Personagens

Gabriel ¢ mencionado logo no inicio da narrativa, com sua pre-
senca solene, confere autoridade ao anuncio. Maria, descrita como
“guvnotevpévnvivirgem prometida em casamento”, representa uma
condi¢do de vulnerabilidade social e posi¢ao periférica & margem dos
centros de prestigio e poder.

" MORI E. G., Anunciagdo do Senhor, p. 104.
120KARRIS, R. J., O Evangelho Segundo Lucas, p. 227.
2 MCKENZIE, J. L., Dicionario biblico, p. 225.

12 KARRIS, R. J., O Evangelho Segundo Lucas, p. 227.
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A repetigdo do termo “éuvnotevpuévnv/virgem...” acentua o para-
doxo da maternidade virginal, niicleo do mistério cristologico. José, da
casa de Davi, assegura a legitimidade messianica, mas permanece em
segundo plano; ¢ em Maria que se concentra a revelacao divina, desta-
cando-a como verdadeiro centro da cena. O seu nome surge apenas ao
final, sublinhando a humildade silenciosa que reveste sua figura'?.

Contudo, essa humildade ¢ iluminada pela saudacao do anjo, que a
chama de - “yaipe/alegra-te” “xexoprtopévn/agraciada™ - rompe com
essa modéstia, exaltando sua singularidade e importancia no plano di-
vino: cooperar livre e conscientemente com o plano salvifico de Deus,
num gesto que remete aos grandes antincios proféticos de alegria esca-
tologica'?,

9.4. Teologia narrativa

A teologia narrativa revela a esséncia de que tudo tem sua origem
em Deus. Assim, o anjo “amnectdin/foi enviado”. A partir dessa pre-
missa, a voz passiva, ao sublinhar a acdo divina como a tnica fonte da
missdo, indica que a proposta emana exclusivamente da iniciativa de
Deus. A ordem da narrativa - anjo, cidade, destinatéria - reforca essa
origem teologica, deslocando o centro do relato do ambito humano para
a esfera celestial.

Em contraste com a cena de Zacarias no Templo - centro de poder,
esplendor e status -, a revelagdo a Maria ocorre no ambiente simples de
uma casa comum, dirigida a uma jovem sem posigao social, sinalizando
uma nova légica na manifestagao de Deus na historia da salvagao.

Nessa perspectiva, a Anunciagdo se revela como uma chave her-
menéutica fundamental para o Evangelho de Lucas. Nela, a graca an-
tecede a qualquer mérito humano; a periferia desloca o centro tradicio-
nal da acdo salvifica; o feminino assume um protagonismo inédito; e
o cotidiano, aparentemente trivial, torna-se espago privilegiado para a
manifestagdo divina.

Compreende-se, assim, que a encarnagao nao irrompe no esplen-
dor do Templo de Jerusalém, nem na ostentagdo dos palacios, mas na

122 DU MANOIR, H., Maria: Etudes sur la Vierge, p. 29.
124 DU MANOIR, H., Maria: Etudes sur la Vierge, p. 31.
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simplicidade de uma casa em Nazaré'*

- uma localidade obscura, com
cerca de 150 habitantes, descrita com tragos de humildade e até mesmo
desprezo. E nesse cenario periférico que se manifesta o extraordinario

de Deus, revelando-se, justamente, onde menos se espera.

10. Entrada do anjo e saudacao (Lc 1,28)

A entrada de Gabriel ¢ sua saudagdo a Maria constituem um mo-
mento de intensa profundidade teoldgica, marcado por uma serenidade
narrativa singular. Ao contrario de outras teofanias descritas em Lucas,
como a experiéncia de Zacarias no templo (Lc 1,11-12), aqui ndo ha
manifestagdes grandiosas nem sinais de temor: o anjo “entra” de manei-
ra discreta, estabelecendo um ambiente de siléncio e intimidade.

Essa simplicidade condiz com o mistério anunciado: ndo um ato
de poder, mas a encarnacdo silenciosa da Palavra de Deus no espa-
¢o doméstico e no corpo de uma mulher. A saudagdo retine trés ele-
mentos centrais: o convite a alegria, a identificacdo de Maria como
“keyaprropévn/agraciada” e a afirmacao da presenca divina.

1) “ydipe/alegra-te”: Mais que uma férmula de cortesia, ¢ um con-
vite escatologico. O verbo ecoa textos como St 3,14-17 e Zc 9,9, nos
quais a “filha de Sido” é conclamada a exultar pela vinda do rei. Sem
reduzir Maria a essa figura simbolica, Lucas a apresenta como desti-
nataria inaugural da alegria messianica: nela se cumpre a promessa da
nova alianca'?®,

2) “xexoprtopévn/agraciada”: O verbo no participio perfeito pas-
sivo indica uma acao ja realizada com efeitos permanentes. Maria nao
apenas recebeu um dom, mas foi configurada pela graga em sua identi-
dade mais profunda. Esse “nome novo”, em paralelo a vocagoes bibli-
cas (Jz 6,12), antecipa sua missao ¢ estabelece um vinculo semantico
em Lc 1,30: “ehpeg yap ybpwv mopd 16 0edd/pois encontraste graga jun-
to a Deus”. Em Maria, graca e eleicdo tornam-se inseparaveis.

3) “0 xVprog petd cod/o Senhor (estd) contigo”: Foérmula tipica
de vocagdes (Ex 3,12; Jr 1,8), que confirma a presenga ativa de Deus,
legitimando e sustentando a missdo. Assim, no contexto da Anunciagao,

123 KARRIS, R. J., O Evangelho Segundo Lucas, p. 227; MCKENZIE, J. L., Dicionario
biblico, p. 227.
126 ANDRADE, C. C. de., Dicionario Teologico, p. 35.
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nao apenas se explicita o efeito da graca, mas também se fundamenta a
alegria proclamada. A auséncia do verbo intensifica o carater absoluto
da afirmagdo: ndo se trata de um desejo futuro, mas de uma realidade
Ja presente.

Dessa forma, a entrada silenciosa de Gabriel e sua triplice sauda-
¢do configuram o horizonte teoldgico da Anunciagdo: Maria ¢ convo-
cada a alegria messianica, identificada como plenamente transformada
pela graca e confirmada pela presenca viva do Senhor.

Desse modo, Lucas condensa a logica de sua teologia: a elei¢do
divina nao se impde pelo poder, mas se manifesta como graga redentora
e presenca fiel de Deus no ordinario da vida de pessoas simples como
Maria e em lugares simples como Nazaré da Galileia.

11. Temor - “Nao temas” (Lc 1,29-30)

A reagdo de Maria a saudacdo de Gabriel ndo € apenas reflexo
psicolégico diante de uma visdo celeste, como aconteceu com Zaca-
rias (Lc 1,12). Ao contrario, sua resposta se enraiza na profundidade
espiritual das palavras que ela ouve, um eco da Palavra de Deus que
penetra sua alma. O temor que emerge ndo ¢ provocado pela figura do
mensageiro em si, mas pela percep¢do imediata da presenca divina e
pela intensidade da mensagem que ele transmite'?’.

Maria, ao contrario de Zacarias, nao se assusta com o anjo em si,
mas com o conteudo da revelagdo. Esse temor ndo ¢ uma reagao passi-
va, mas uma abertura profunda a acdo de Deus, que, a0 mesmo tempo
em que a convoca, também a prepara espiritualmente para acolher o
mistério da Encarnacao.

11.1. Perturbagdo e discernimento

O texto de Lucas descreve a reacdo de Maria ao ser saudada pelo
anjo Gabriel. A narrativa afirma que Maria “dietapdydn €ni 1® AOyw/
ficou perturbada” e “Siehoyileto/ponderava” acerca do significado da
profundidade da saudagdo. Esses dois verbos revelam uma tensao teo-
logica e emocional entre o impacto imediato e o processo continuo de
discernimento que Maria experimenta.

27VALENTINI, A., Vangelo d’infanzia secondo Luca, p. 102-105.
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O uso do “aoristo”!??

no primeiro verbo expressa o choque imedia-
to, enquanto o imperfeito no segundo sugere um discernimento conti-
nuo, indicando que, apds o susto inicial, Maria se envolve ativamente
na reflexdo a respeito do significado da saudacdo. Essa distingao verbal
vai além da gramatica: ela revela o processo dindmico da fé de Maria. A
perturbagdo ndo a paralisou, mas a levou a refletir profundamente sobre
0 mistério, em busca de compreensao.

Além disso, o uso da expressdo “motandc/que tipo” enfatiza a sin-
gularidade e a perplexidade diante da mensagem, sugerindo uma admi-
racdo profunda. Maria ndo reage de forma passiva, embora perturbada,
ela responde com discernimento ativo. A sua fé, inicialmente marcada
pelo espanto, se desenvolve a medida que ela se abre para entender a
vontade de Deus. Ao questionar, Maria ndo apenas busca compreender,
mas também acolhe o mistério, permitindo que ele ressignifique sua
entrega ao plano divino.

11.2. Interioridade e identidade espiritual

O retrato de Maria como alguém que “diehoyileto/pondera’ refle-
te uma caracteristica central que também aparece em Lc 2,19-51: sua
profunda interioridade, capaz de guardar e meditar os acontecimentos
em seu coracdo. Essa qualidade espiritual de Maria vai além de uma
simples aceitacdo; ela demonstra uma fé que se desenvolve por meio de
uma reflexdo constante e de um discernimento atento ao dinamismo do
Espirito Santo.

A sua reacdo inicial antecipa tanto a pergunta em Lc 1,34, quanto
a resposta final em Lc 1,38, marcada pela adesao livre e de forma cons-
ciente a vontade de Deus. Essa interioridade e identidade espiritual abre
espaco para uma fé mais profunda e consciente. Ao questionar, Maria
ndo so busca entender, mas se dispde a acolher plenamente o mistério
que lhe ¢ revelado.

11.3. “Nao temas”: graga ¢ elei¢ao

A resposta do anjo - “Mn @oPod, Mapiép, E0pec Yap yéptv Tapd
1@ Oe®/Ndo temas, Maria, pois encontraste graga junto a Deus” (Lc

128 VALENTINI, A., Vangelo d’infanzia secondo Luca, p. 103-104.
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1,30) - insere-se na tradi¢ao biblica das teofanias e revelagdes (Gn 15,1;
Dn 10,12).

No entanto, neste contexto, adquire uma tonalidade singular: ndo
se trata da resposta a uma suplica, como no caso de Zacarias, mas da
expressdo de uma eleigdo gratuita e soberana de Deus. A formula “en-
contraste graga” retoma ecos veterotestamentarios (Gn 6,8; Ex 33,12),
mas, em Maria, assume o carater de uma afirmacao plena e definitiva.

A correspondéncia literaria com a saudacdo, constante na narrativa
da Anunciagdo, em Lc 1,28: “yaipe, kexaprtopévn/alegra-te, agracia-
da”, revela uma profunda unidade teoldgica, onde alegria e graga se
apresentam como chaves da vocagdo'” e identidade de Maria no plano
salvifico.

11.4. Contraste com Zacarias

A comparagao entre os relatos de Zacarias e Maria no Evangelho
de Lucas revela um contraste teologico de grande relevancia. Zacarias
reage com temor a visao do anjo (Lc 1,12), enquanto Maria ¢ profunda-
mente impactada pelas palavras que lhe sao dirigidas (Lc 1,29).

Zacarias recebe uma resposta a uma oragdo antiga, fruto de um
desejo profundo e suplica (Lc 1,13), enquanto Maria ¢ escolhida gra-
tuitamente, sem qualquer pedido prévio, como destinataria da iniciativa
soberana de Deus (Lc 1,30). Em Zacarias, a graca divina ¢ mediada
pela expectativa humana; em Maria, manifesta-se como uma pura e sur-
preendente iniciativa do Altissimo, rompendo com qualquer légica de
mérito ou antecipagao.

Esse contraste ndo apenas estrutura a narrativa de Lucas, mas,
também, ilumina o modo peculiar pelo qual fé e graca se entrelagam na
historia da salvacao. De um lado, temos a resposta a stplica no templo;
de outro, a irrupg¢ao inesperada da elei¢do de uma jovem de Nazaré.

O caminho de Maria revela que a verdadeira fé ndo elimina a per-
turbagao inicial diante do mistério, mas a ressignifica em discernimento
e disponibilidade interior. Nela se delineia a figura da nova humani-
dade, capaz de acolher a Palavra de Deus como graga - um dom que
suscita liberdade'*® e gera uma resposta de fé.

122 ANDRADE, C. C. de., Dicionario Teologico, p. 289.
30 PIKAZA, X., Liberdade, p. 706-721.
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Compreende-se, assim, que Maria inaugura um novo paradigma
de acolhimento da revelagdo: o temor inicial cede lugar a reflexdo pon-
derada, que, por sua vez, se transforma em uma adesdo confiante.

12. Primeira parte da mensagem (Lc 1,31-33)

A primeira parte da mensagem'' de Gabriel comega com a formu-
la “koi i{dov/e eis”, um recurso caracteristico de Lucas para introduzir
uma intervengao divina ou para enfatizar um desenvolvimento teologi-
co central (Lc 1,20-36; 2,25).

O paralelismo com o anuncio a Zacarias (Lc 1,13) € evidente, mas
com diferengas importantes: enquanto o nascimento de Jodo é apresentado
como resposta a uma stplica, o nascimento de Jesus € revelado como um
dom gratuito da graca divina, sem qualquer pedido prévio.

12.1. Estrutura da mensagem

O esquema narrativo segue o padrao veterotestamentario dos antin-
cios de nascimento (Jz 13,3; 1Sm 1,20): concepgao, parto e atribui¢cdo
do nome. No caso de Zacarias, o anjo anuncia: “Isabel, sua esposa, dara
a luz um filho, a quem vocé dara o nome de Joao” (Lc 1,13); enquanto
que Maria ¢ aquela que ja recebe a promessa: “coAAyT £V YaoTPl Kod
TEEN VIOV, Kol KOAEGELG TO Gvopa avtod Incodv/conceberds no ventre,
e daras a luz um filho, e lhe dards o nome de Jesus” (Lc 1,31).

Apesar da simetria formal entre os relatos, a novidade ¢ profunda
e unica. Em Lc 1,13, Isabel concebe e Zacarias exerce o papel de no-
mear; em Lc 1,31, Maria acumula todos os verbos: conceber, dar a luz
€ nomear.

A estrutura da mensagem destaca o protagonismo feminino, rom-
pendo com o padrao patriarcal comum na tradi¢do biblica e sublinhan-
do a auséncia ativa de José. A virgindade de Maria, j4 mencionada no
inicio, prepara o leitor para a pergunta de Maria (Lc 1,34) e para a
revelacdo do Espirito Santo (Lc 1,35), inaugurando uma nova dinamica
na narrativa da Encarnacao.

BI'VALENTINI, A., Vangelo d’infanzia secondo Luca, p. 105.
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12.2. O nome de Jesus

O nome de Jesus: “Incovv/Jesus” (Iesous), do hebraico Yehoshua
ou Yeshua, significa “o Senhor salva”. Em Mateus, o significado ¢ dire-
tamente explicado (Mt 1,21). Contudo, em Lucas a explicagdo etimolo-
gica do nome ¢ omitida.

Em vez de apresentar a etimologia, o evangelista enfatiza a reve-
lagdo antecipada do nome pelo anjo (Lc 1,31; 2,21), sublinhando sua
origem transcendente e sua missdo divina.

Para Lucas, portanto, o nome de Jesus ndo se limita a uma explica-
¢do linguistica, mas se torna um sinal da elei¢ao divina e da consagra-
¢do do menino desde o seu nascimento.

O foco recai nao no significado etimoldgico, mas na autoridade
celestial que o confere, marcando Jesus Cristo como o escolhido para
realizar o plano salvifico de Deus.

12.3. Identidade e missao

Em Lc 1,32-33 expande-se a revelacdo que encarna o reinado de
Deus'2:

obtog Eotan péyag kol vidg Vyictov Kndfoetal, kai dOGeL adTH
KOp10¢ O Bg0g TOV BpdVOV Aawid ToD TaTPOC 0vTOD, Kol Paciledoet
émi 1ov oikov Taxap €ig Tovg aidvag, ko Tfig Pactieiog adtod odk
gotal téhoc/Ele sera grande e sera chamado Filho do Altissimo, e
o Senhor lhe dara o trono de seu pai, Davi, E (ele) reinard sobre a
casa de Jaco para sempre, e o seu reino ndo haverd fim.

Esse retrato ¢ aprofundado em Lc 1,35 ¢ Lc 2,11, consolidando o
duplo proélogo (Lc 1-2) como chave de leitura cristologica para o Evan-
gelho de Lucas.

12.4. Dimensao de alegria

Ao contrario do antincio a Zacarias, que explicita a promessa de
alegria (Lc 1,14), no relato da Anunciagdo a alegria ndo ¢ mencionada
diretamente. No entanto, ela esta presente de forma implicita: o antincio

132 KARRIS, R. J., O Evangelho Segundo Lucas, p. 227.
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da Encarnacdo em si ja contém a boa nova que culmina no jubilo uni-
versal do nascimento de Jesus Cristo (Lc 2,10-14), superando a alegria
local provocada pela vinda de Jodo (Lc 1,58).

Neste contexto, o anincio a Maria desloca o centro de atencao:
da mediagdo sacerdotal para a obediéncia feminina, da oragdo atendida
para a eleigdo gratuita, da paternidade patriarcal para a maternidade
virginal. Lucas revela que o nascimento de Jesus Cristo ¢ uma iniciativa
puramente divina: concebido sem intervengao humana, nomeado antes
da concepgdo e destinado a um reinado eterno.

Este antncio, longe de ser apenas uma revelagao teologica, carrega
consigo uma profunda dimensao de alegria, pois sinaliza o cumprimen-
to das promessas divinas e a chegada da salvag¢do para a humanidade.
A expectativa messianica se concretiza, gerando em todos os coragdes
a esperanga de um novo comego, marcado pela presenga do Salvador.
Como indica Bertola, de um “ato de fé, que leve a alegria de ‘ter visto
Deus’, a estupefacdo e a admiracdo diante dos prodigios que Deus ope-
rou e continua operando em favor dos homens”'*.

13. Objecao (Lc 1,34)

A inquietagdo de Maria diante do anuncio do anjo'*4, expressa em
sua pergunta: “Il®dg &otarl Todto, €nel Gvdpa ov ywvookw/Como serd
isto, visto que ndo conhe¢co homem?”, marca a sua segunda reagao a
Anunciacao. Apds a perplexidade gerada pela saudagdo (Lc 1,29), sur-
ge agora uma interrogagdo frente ao antincio da maternidade messiani-
ca: “Ilodg/Como?”'** (Lc 1,34). Esta pergunta de Maria ¢ paralela a de
Zacarias (Lc 1,18) e funciona como um elemento narrativo que leva a
histdria a sua proxima fase'.

Embora formalmente semelhante a objecdo de Zacarias, a diferen-
ca ¢ substancial. Zacarias questiona a veracidade da promessa e exige
um sinal; Maria, por sua vez, ndo duvida, mas busca compreender como
acontecera o cumprimento da promessa. A sua dificuldade nao decorre,
como no caso de Zacarias, da esterilidade ou da idade avancada, mas da

13 BERTOLA, M. X., Catequese, p. 266.

134 CERNUDA, A. V., La inquietud de Maria y las garantias del angel, p. 113-135.
135 DU MANOIR, H., Maria: Etudes sur la Vierge, p. 32.

136 KARRIS, R. J., O Evangelho Segundo Lucas, p. 227-228.
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tensdo inédita entre virgindade e maternidade, um mistério que trans-
cende a experiéncia humana comum (Lc 1,27).

Constata-se que, embora o didlogo com Zacarias e com Maria
compartilhe uma estrutura similar, ele revela contrastes teoldgicos pro-
fundos. Zacarias ¢ repreendido e silenciado pela sua incredulidade (Lc
1,20), em contraste, Maria recebe uma explicagdao e um sinal confirma-
torio, sem té-lo solicitado. Enquanto a incredulidade de Zacarias resulta
em siléncio, a fé confiante de Maria se reveste em servigo ao proximo
culminando na proclamacao de Isabel: “E bem-aventurada a que creu
porque havera cumprimento para as coisas que foram faladas a ela da
parte de (o) Senhor” (Lc 1,45).

O dialogo com Zacarias ¢ abruptamente interrompido, enquanto
com Maria, ele se intensifica até a plena adesdo, expressa em seu fiat:
“Id0b 1 dovAN KLpilov; YEVOLTO ot Katd TO PG 6ov/Eis aqui a serva
do Senhor; faga-se em mim segundo a tua palavra” (Lc 1,38).

A exegese contemporanea costuma adotar uma abordagem litera-
rio-teoldgica, entendendo que a objecdo de Maria cumpre uma fungao
narrativa fundamental. Ela ndo é um obstaculo, mas cria a tensdo neces-
saria para a revelagdo mais profunda (Lc 1,35-37), na qual a concepgao
virginal ¢ explicada como obra do Espirito Santo. Assim, Lc 1,34 serve
como um ponto de transi¢do, elevando o antincio da linhagem davidica
e historica (Lc 1,31-33) ao plano cristologico e pneumatologico'’.

A objec¢do'*® de Maria ndo expressa incredulidade, mas uma aber-
tura para compreender o mistério. Ela funciona como uma ponte lite-
raria e teoldgica, que transita do anuncio do Messias davidico para a
revelagdo do Filho do Altissimo, concebido por obra do Espirito Santo.
Em sua voz, ressoa uma fé que, longe de negar a obscuridade do misté-
110, a acolhe como um espaco de revelagao.

14. Segunda parte da mensagem e sinal (Lc¢ 1,35-37)

A resposta do anjo Gabriel a objecdo de Maria e as garantias das
promessas divinas (Lc 1,34) deslocam o foco da perspectiva humana
para a agdo divina: “dvopa o0 yivdokw/ndo conhegco homem” (Lc 1,34),
a qual € contraposta uma outra diregao: “Ilvedua Gylov émededoetan mi

137 TORON DEL PIE, E., Anjos, p. 56.
133 VALENTINI, A., Vangelo d’infanzia secondo Luca, p. 111-115.
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o€, Kai SvvapLg VYioTov EmoKIAGEL Govo Espirito Santo vira sobre ti”
(Lc 1,35). A concepgao virginal ndo € explicada em termos bioldgicos,
mas em uma perspectiva teoldgica, como uma obra criadora do Espirito
Santo e do poder do Altissimo'*.

O paralelismo poético: “ITvedpa dyov émeledoeton €ml o€, Kai
duvapg HYioTov EMOKIAGEL GOl Kol SVUVOULS DYIGTOV EMOKIACEL GOVo
Espirito Santo vira sobre ti, e o poder do Altissimo te cobrird com sua
sombra” intensifica o significado da revelagdo. O verbo “émioxidoet/co-
brira” evoca a nuvem que cobria o tabernaculo (Ex 40,35), configuran-
do Maria como a nova arca da alianga, agraciada pela presenca divina.

O Espirito Santo, que atua na criagdo (Gn 1,2) e na missdo pro-
fética, agora gera o proprio Filho de Deus. Ao contrario de Joao
Batista, que foi cheio do Espirito Santo desde o ventre materno, Je-
sus Cristo ¢ concebido pelo Espirito Santo, o que revela sua origem
inteiramente divina.

Lc 1,35 culmina em uma cristologia sublime: “t0 yevvouevov
dylov kKAnOnoetat, viog Oeod/o que nascer (serd) santo e sera chamado
Filho de Deus”. O paralelismo com Lc 1,32 (“ovtoc &oton péyag kol
V10¢ VyioTov KAnONoetavele serd grande e sera chamado Filho do Al-
tissimo”’) mostra a progressao: da realeza messianica a filiacdo divina
em sentido unico e absoluto. A novidade ndo reside apenas na elei¢cdo
ou missao de Jesus Cristo, mas em sua origem divina, sem precedentes.

A seguir, o anjo oferece um sinal: a gravidez de Isabel (Lc 1,36).

O “impossivel” realizado nela - a mulher estéril que concebe - torna-se
argumento para algo ainda mais extraordinario: a virgem que dara a luz.
Como em Gn 18,14, a conclusdo ¢ solene: “dt1 ovk advvaricel Tapd
t0b Oeod/porque nada é impossivel para Deus” (Lc 1,37).
140 ¢ sinal, Lucas aponta para o anin-
cio a um novo patamar, transpondo-o do plano messianico para o cris-
tologico e pneumatologico. A maternidade virginal de Maria ndo ¢ um
detalhe periférico, mas a expressao narrativa da origem divina de Jesus
Cristo. Ele ¢ santo desde o nascimento, Filho do Altissimo, gerado pelo
Espirito Santo - um sinal de que o “impossivel” se cumpre na historia.

Assim, a estrutura narrativa revela um dinamismo teoldgico no-
tavel: 1) objecdo de Maria (Lc 1,34): perplexidade diante do impossi-

Na segunda parte da mensagem

13 DU MANOIR, H., Maria. Etudes sur la Sainte Vierge, p. 239.
MOVALENTINI, A., Vangelo d’infanzia secondo Luca, p. 115-124.
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vel; 2) revelagdo (Lc 1,35): agdo criadora do Espirito Santo, que gera
o Filho de Deus; 3) sinal (Lc 1,36): a concepgao de Isabel, garantia da
veracidade da promessa; e 4) fundamento (Lc,37): a onipoténcia divina,
que sustenta o mistério.

15. Conclusao da pericope (Lc 1,38)

Maria responde ao anjo: “Id0ov 1| 60VAN KVPioL; YEVOLTO MOl KOTA
10 PHind cov/Eis aqui a serva do Senhor; fagca-se em mim segundo a
tua palavra”. O episddio de Lc 1,26-38 apresenta-se como um didlogo
estruturado'!: o anjo inicia a comunicag¢ao, Maria ouve, questiona e,
finalmente, responde com f¢é e plena confianga.

A sua reagdo evolui desde a perplexidade inicial (Lc 1,29) até a
interrogacao acerca do modo da concepgao messianica (Lc 1,34), até o
consentimento absoluto a palavra divina (Lc 1,38).

O termo recorrente ““Idov/eis” (Lc 1,31 e Lc 1,36), usado pelo anjo
e retomado por Maria, chama a atencdo para sua disposi¢do interior,
sublinhando a postura ativa da jovem, que articula duas dimensdes cen-
trais: humildade e disponibilidade; e consentimento ativo.

a) Humildade e disponibilidade

Ao se identificar como “serva do Senhor”'** (L¢ 1,38), Maria se
insere na longa tradicao dos fiéis de Israel, representando a vocacao do
povo da Alianga!®, A sua resposta expressa uma humildade'* ativa, que
acolhe o designio de Deus e se compromete livremente com Ele.

Em Maria, a esperancga de Israel atinge sua plenitude, e sua figura
de “serva” se torna o paradigma da resposta fiel a vontade divina. Essa
atitude ressurge de maneira marcante no Magnificat (Lc 1,48)'%, evi-
denciando a profundidade teologica de sua postura.

41 ALDAY, S.C., El evangelio segun san Lucas, p. 52-62.

142 CAVALLETTI, S., Judeus, p. 681.

143 CAVALLETTI, S., Judeus, p. 680.

14 DU MANOIR, H., Maria. Etudes sur la Sainte Vierge, p. 249.

145 VICENTIL, R., La vocazione nella biblia: itinerari di transformazione personale, p. 216-
217.
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b) Consentimento ativo

O verbo “yévortd/aconte¢a”, acompanhado do pronome “povmim”,
indica ndo s6 a receptividade de Maria a acdo divina, mas também o
reconhecimento de que o mistério da maternidade ndo depende da forca
humana, mas da palavra e da graca de Deus. Essa aceitagdo ecoa Gn 21,1,
quando o cumprimento das promessas se realiza de forma plena pela agao
divina. Ao contrario de Zacarias, que duvida e exige um sinal (Lc 1,18),
Maria cré sem reservas, demonstrando uma fé ativa que se coloca entre
o anunico messianico (Lc 1,31-33) e a maternidade virginal (Lc 1,35).

O encerramento do didlogo com “kai amijAfev am' avtig O
dyyehoc/e o anjo se afastou dela” (Lc 1,38) marca o cumprimento da
missdo de Gabriel, destacando que a execugdo do plano divino repousa
tanto na a¢do de Deus quanto na resposta de fé de Maria. Dessa forma,
a estrutura narrativa de Lc 1,26-38 revela um movimento teologico di-
namico, no qual a agdo divina e a resposta de Maria ilustram o cumpri-
mento da promessa e o estabelecimento da nova alianca.

A anadlise literaria da pericope, ao destacar os elementos composi-
tivos e teoldgicos, abre caminho para a aplicagao do método da ARBS.
A partir dessa abordagem, pode-se discernir como a forma e o contetido
da narrativa comunicam a Palavra de Deus, proporcionando uma visao
mais aprofundada do mistério da Anunciagdo, a luz da ARBS.

Conclusao

O estudo exegético de Lc 1,26-38 vai além do exame textual,
abrindo caminhos para reflexdes futuras, especialmente no campo da
sinodalidade marioldgica, que se configura como uma chave teologi-
co-pastoral para a missdo da Igreja. A analise demonstrou que o “sim”
de Maria ndo ¢ apenas um momento historico ou narrativo, mas um
paradigma de adesdo plena e consciente a vontade divina, constituindo
modelo essencial para a vivéncia comunitaria da f¢.

Destacou-se a centralidade da liberdade e da fé de Maria, apresen-
tando-a ndo apenas como mae do Salvador, mas também como icone de
esperancga escatoldgica para a comunidade cristd. O seu consentimen-
to, expresso no “sim” (v.38), revela entrega total ao chamado divino e
evidencia que a cooperacdo humana com a graga ¢ determinante para a
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histéria da salvagdo, reforcando Maria como modelo de vocagdo e de
resposta ao plano divino.

A analise do texto grego, associada ao método da ARBS, permitiu
compreender a interacdo de Maria com a Palavra de Deus como ato de
escuta, discernimento e entrega. Em contraste com a hesitacao de Zaca-
rias, Maria se apresenta como rosto da Nova Alianga, assumindo papel
decisivo na resposta salvifica de Deus. A escolha de Nazaré como cena-
rio e a auséncia de testemunhas destacam o carater paradoxal da elei¢cao
divina, evidenciando como humildade ¢ siléncio constituem dimensdes
centrais para a realizagdo do plano de Deus.

A aplicacdo da ARBS revelou a perfeita articulagdo entre forma
e conteudo, evidenciando a profundidade teologica da pericope e am-
pliando seu alcance hermenéutico. A maternidade messianica de Maria
nao se restringe a um evento isolado, mas manifesta um compromisso
vital com o plano divino, iluminando a missao da Igreja enquanto co-
munidade discipula e missionaria.

A sinodalidade mariologica apresentada neste estudo surge como
modelo para a vida eclesial contemporanea, oferecendo respostas
concretas a Palavra de Deus. Articulada com a leitura dos “‘sinais dos
tempos” (GS 4), essa perspectiva aponta implicagdes pastorais deter-
minantes, enfatizando escuta, discernimento ¢ adesdo consciente como
elementos essenciais da pratica cristd na vida comunitaria.

Os elementos narrativos - titulos cristologicos, formulas historio-
graficas e referéncias geograficas -, constroem pontes entre os relatos
da infancia de Jesus e a cristologia pascal, refor¢ando a unidade teolo-
gica do Evangelho e sublinhando Maria como figura determinante na
economia da salvag@o. Ao correlacionar cristologia, mariologia e sino-
dalidade, a pesquisa demonstra que a Anunciagdo transcende o evento
historico, assumindo dimensdes tipoldgicas e escatologicas. Maria, ser-
va fiel e mae do Messias, emerge como icone da alianga e sinal da fi-
delidade de Deus, antecipando a vocacao da Igreja e a esperanca crista.

Assim, a andlise detalhada do texto grego, aliada a hermenéutica
retdrica e historica, permite uma compreensdo integrada da narrativa,
suas implicagdes teoldgicas, pastorais e missionarias. Maria se apresenta,
portanto, como modelo de vocacdo, esperanca e sinodalidade, oferecendo
bases solidas para futuras reflexdes acerca da missdo da Igreja e da vi-
véncia plena do Evangelho do amor e da paz no mundo contemporaneo.
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Capitulo llI

O Magnificat e o Cirio de Nazar¢: “A Senhora do
Magnificat” a luz duma leitura biblico- teologica
¢ da beleza/grandeza da festa em Belém do Para

The Magnificat and the Cirio de Nazaré: “The Lady of the
Magnificat” in the light of a biblical-theological reading and the
magnitude of the festival in Belém do Para
El Magnificat y el Cirio de Nazaré: “La Seniora del Magnificat”
a la luz de una lectura biblico-teologica y de la magnitud de la
fiesta en Belém do Pard

Waldecir Gonzaga'
Wiremberg José da Silva’

Resumo

O presente estudo propde uma reflexdo biblico-teoldgica sobre o Cirio
de Nazar¢ a luz do cantico do Magnificat, um hino mariano do NT (Lc
1,46-55), compreendendo o fendmeno mariano celebrado em Belém
do Pard como manifestacdo concreta e viva da espiritualidade procla-
mada por Maria na sua visita a Isabel. O estudo parte da premissa de
que o Magnificat ndo ¢ apenas uma oragao poética, mas uma chave
hermenéutica para entender o Cirio de Nazaré como expressdo da fé
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encarnada, popular e profundamente cristocéntrica sob a o6tica do even-
to “A Senhora do Magnificat”, que é a mesma “Senhora da Berlinda”.
Analisa-se o Cirio de Nazaré como uma das maiores manifestagdes de
fé mariana do mundo, marcada por simbolos como: a corda, a berlinda
€ 0s promesseiros, que expressam a espiritualidade do povo paraense
ou daqueles que se reconhecem como tal. O titulo “Senhora do Magni-
ficat” une Escritura, Tradi¢do e Cultura, revelando uma mariologia com
rosto latino-americano. O fendmeno, lido a luz do Magnificat, torna-se
um hino coletivo, no qual, o povo repete, com gestos e sacrificios, a
exultagdo da Virgem. Ao identificar Nossa Senhora de Nazaré como “a
Senhora do Magnificat”, evidencia a ligagdo intima entre a celebracao
paraense e os fundamentos biblicos da mariologia: Maria como serva
do Senhor, modelo de discipula e porta-voz dos pobres. A analise se
aprofunda na dimensao litargica, pneumatoldgica e eclesial, articulan-
do e destacando-a como um fendmeno que ultrapassa o “folclore” para
revelar um sensus fidei auténtico e uma pedagogia do Espirito Santo no
coracdo da Amazonia.

Palavras-chave: Magnificat, Cirio de Nazaré, Maria, Teologia Popular,
Devocao Mariana.

Abstract

This estudy proposes a biblical-theological reflection on the Cirio de
Nazar¢ in light of the canticle of the Magnificat, a Marian hymn from
the NT (Lk 1:46-55), understanding the Marian phenomenon celebrated
in Belém do Para as a concrete and living manifestation of the spir-
ituality proclaimed by Mary during her visit to Elizabeth. The study
is based on the premise that the Magnificat is not just a poetic prayer,
but a hermeneutical key to understanding the Cirio de Nazar¢ as an ex-
pression of incarnate, popular and profoundly Christocentric faith from
the perspective of the event “The Lady of the Magnificat” who is the
same “Lady of the Berlinda”. It analyzes the Cirio de Nazaré¢ as one
of the greatest manifestations of Marian faith in the world, marked by
symbols such as: the rope, the berlinda and the promise-makers, which
express the spirituality of the people of Para or of those who identify
themselves as such. The title “Lady of the Magnificat” unites Scripture,
Tradition and Culture, revealing a Mariology with a Latin American
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face. The phenomenon, read in light of the Magnificat, becomes a col-
lective hymn, in which the people repeat, with gestures and sacrifices,
the Virgin’s exultation. By identifying Our Lady of Nazareth as “the
Lady of the Magnificat,” the article highlights the intimate connection
between the celebration in Pard and the biblical foundations of Ma-
riology: Mary as the handmaid of the Lord, a model disciple, and a
spokesperson for the poor. The analysis delves into the liturgical, pneu-
matological-ecclesial dimension, articulating and highlighting it as a
phenomenon that goes beyond “folklore” to reveal an authentic sensus
fidei and a pedagogy of the Holy Spirit in the heart of the Amazon.
Keywords: Magnificat, Cirio de Nazaré, Mary, Popular Theology, Mar-
ian Devotion.

Resumen

Este estudio propone una reflexion biblico-teoldgica sobre el Cirio de
Nazaré a la luz del cantico del Magnificat, un himno mariano del NT
(Lc 1,46-55), entendiendo el fendmeno mariano celebrado en Belém
do Para como una manifestacion concreta y viva de la espiritualidad
proclamada por Maria durante su visita a Isabel. El estudio se basa en
la premisa de que el Magnificat no es solo una oracidon poética, sino
una clave hermenéutica para comprender el Cirio de Nazaré¢ como ex-
presion de fe encarnada, popular y profundamente cristocéntrica desde
la perspectiva del evento “La Sefora del Magnificat” que es la misma
“Sefora de la Berlinda”. Analizase el Cirio de Nazaré¢ como una de las
mayores manifestaciones de la fe mariana en el mundo, marcada por
simbolos como: la cuerda, la berlinda y los hacedores de promesas, que
expresan la espiritualidad del pueblo de Para o de quienes se identifican
como tales. El titulo «Sefiora del Magnificat» une Escritura, Tradicion
y Cultura, revelando una mariologia con rostro latinoamericano. El
fenomeno, leido a la luz del Magnificat, se convierte en un himno co-
lectivo, en el que el pueblo repite, con gestos y sacrificios, la exalta-
cion de la Virgen. Al identificar a Nuestra Sefiora de Nazaret como «la
Sefiora del Magnificat», el articulo destaca la intima conexion entre la
celebracion en Pard y los fundamentos biblicos de la mariologia: Maria
como sierva del Sefior, discipula modelo y portavoz de los pobres. El
analisis profundiza en la dimension litirgica, pneumatologica y ecle-
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sial, articulandola y destacandola como un fenémeno que trasciende
el folclore para revelar un auténtico sensus fidei y una pedagogia del
Espiritu Santo en el corazon de la Amazonia.

Palabras claves: Magnificat, Cirio de Nazaré¢, Maria, Teologia Popular,
Devocion Mariana.

Introducao

devogdo mariana existente no Estado do Para, vivida, cele-

rada e festejada na cidade de Belém, com raizes profundas

na fé e na religiosidade do povo. A devogao mariana, fundamentada na

espiritualidade crista desde os primeiros séculos, manifesta-se de forma

singular nas expressdes populares de fé, todavia, celebrado anualmente

em Belém do Para, destacando-se ndo apenas como a maior festa re-

ligiosa do Brasil, mas também como um fendmeno de espiritualidade
encarnada, que une fé, cultura e povo.

A pequena Imagem de Nossa Senhora de Nazar¢ ¢ conduzida em
sua berlinda com a enérgica for¢a humana e espiritual de um povo que
a porta numa procissao conduzida por milhares de fiéis, evocando nao
apenas a presen¢a materna de Maria, mas também a sua intima relagao
com os pobres, os simples e os devotos que, com lagrimas, cantam a
esperanca. Nessas paragens ela, a Virgem da Berlinda, torna-se a “Vir-
gem do Magnificat ™.

De certo, em consonancia e de modo harménico, a ora¢ao do Mag-
nificat, entoada por Maria no Evangelho segundo Lucas (Lc 1,46-55) —
um dos quatro Evangelhos candnicos* —, constitui-se como um dos hinos
mais sublimes das Sagradas Escrituras. Trata-se de um cantico profético,
que proclama a ac¢ao de Deus na historia por meio da exaltacdo dos hu-
mildes e da humilhac¢do dos poderosos. Contudo, num primeiro lance de
olhar teologico-espiritual, trata-se de um louvor e acdo de gragas que Ma-

* Uma inser¢do e compreensdo nossa, na tentativa de aproximar o evento “A Senhora da
Berlinda”, isto é, Nossa Senhora em seu altar: um carro, estilo carruagem, de flores, rica-
mente honrado, cercado de vidros e protecdo, com Nossa Senhora de Nazaré e seu manto
ao centro, puxado pelas maos humanas com as cordas que que cercam o Altar/Berlinda, em
comparativo aquela do Magnificat.

*GONZAGA, W., O corpus dos Evangelhos e Atos no Canon do Novo Testamento, p. 1-19;
GONZAGA, W. Compéndio do Canon Biblico. Listas bilingues dos Catalogos Biblicos.
Antigo Testamento, Novo Testamento e Apdcrifos, p. 406; GONZAGA, W., O Canon Bi-
blico do Novo Testamento, p. 13-40.
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ria manifesta ao seu Deus. Tal texto biblico tem sido objeto de inumeras
interpretagdes ao longo dos séculos, tanto do ponto de vista exegético
quanto teologico e pastoral, e aqui o fazemos também num contexto cul-
tural-historico a luz do evento: A Senhora de Nazaré ¢ cultuada na cidade
de Belém em todo o Estado do Para. O Magnificat, contudo, encontra eco
vivo, especialmente na espiritualidade do Cirio de Nazareé.

Este estudo tem por objetivo realizar uma leitura teologico-bibli-
ca do Magnificat a luz do Cirio de Nazaré, buscando destacar como o
cantico de Maria se atualiza na fé do povo amazonico. A interse¢ao
entre o texto sagrado e a pratica popular revela uma unidade espiritual
profunda, na qual o louvor a grandeza de Deus, que se manifesta nos
pequenos, torna-se uma realidade tangivel. Além disso, busca-se com-
preender como essa espiritualidade popular, tantas vezes marginalizada
ou mal compreendida, ¢ portadora de uma auténtica teologia do povo,
que proclama o Reino de Deus de forma encarnada.

Metodologicamente, parte-se de uma analise do texto biblico do
Magnificat, pois, cabe-nos compreender a Virgem, a partir da ilumi-
nacdo biblica que tdo bem, nos acena, induz e reflete com autoridade
o Concilio Vaticano II (1962-1952), acerca de Maria, utilizando, ins-
trumentos exegéticos e hermenéuticos, e posteriormente dialoga com
elementos historicos, culturais e simbolicos do Cirio de Nazaré, esta-
belecendo conexdes teoldgicas entre ambos. Ao final, propde-se uma
reflexdo pastoral que evidencia a importancia de integrar a teologia do
Magnificat e a vivéncia do Cirio de Nazaré no ambito da evangelizacao
e da valorizagdo da religiosidade popular, especialmente no Para, mas
igualmente em todo o Brasil, visto que a Virgem ¢ a Padroeira do Bra-
sil sob o titulo de Nossa Senhora de Aparecida; com olhares, acenos e
perspectivas culturais e religiosas diferentes.

Pretende-se contribuir para o reconhecimento da grandeza espiri-
tual presente no coragdo do povo, que, como Maria, canta com fé: “O
Senhor fez em mim maravilhas, santo € o seu nome” (Lc¢ 1,49). Faz-se
uma conexdo também liturgica com a Visitagdo versus Magnificat do
texto em questdo, para a tentativa de compreensao biblico-pastoral do
leitor, fazendo assim, uma interconexao dos fatos ¢ da sistematizagdo
da compreensdo do tema.

A experiéncia religiosa vivida no Cirio de Nazaré¢, em Belém do
Para, ¢ uma das mais expressivas manifestacdes de fé do povo paraense
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e brasileiro, na qual retine milhdes de pessoas todos os anos, numa pro-
cissdo que mistura emogao, espiritualidade e devogao profunda a Vir-
gem Maria, sob o titulo de Nossa Senhora de Nazaré. Este fendmeno,
além de um ato cultural, carrega um denso contetido biblico-teologico-
pastoral que merece ser analisado.

A proposta deste estudo que, além de langar um olhar biblico-teo-
logico interpreta sobre o Cirio de Nazaré a luz do Cantico do Magnificat
(Lc 1,46-55), busca compreender como o evento “A Senhora do Magni-

ficat”, pode oferecer uma chave hermenéutica para interpretar a magni-
tude da festa belemense. Neste sentido, percebe-se como a exaltagao da
humilde serva, no canto de Maria, reflete-se na exaltagdo da Virgem por
parte do povo paraense, constituindo uma verdadeira teologia popular
mariana, vivida nas ruas de Belém do Para, de forma festiva e solene.

1. O Magnificat no contexto biblico

O Magnificat (Lc 1,46-56), ¢ um dos canticos mais significativos
do NT. E possivel afirmar que o texto do Magnificat, segundo sua com-
posicao e esquema lucano, ¢ antecedido de outro texto: a Visitagdo (Lc
1,39-45), o qual se se completa com o seguinte, o Magnificat. No Cirio
de Nazaré¢, numa leitura aproximativa com a Sagrada Escritura, Maria
visita seu povo, entra na casa das pessoas e em seu cora¢do, num com-
pleto culto de louvor e acdo de gragas.

A visitacdo irradia a alegria messidnica da salvacdo. Como canta-
mos na ladainha, Maria ¢ a arca da nova alianga, a “fedfora” — aquela
que porta Deus, e Isabel a saida como “Mae do meu Senhor” (Lc 1,43).
Sob tal perspectiva, Maria ¢ citada no Ano Litargico:

A iconografia da visitagdo € muito antiga e precede amplamente a
institui¢do liturgica de uma festa propria, introduzida na Igreja La-
tina apds o XIII século. A Imagem entre Maria e Elisabeth acompa-
nha aquela da Anunciacdo (Elisabete e Jodo sdo duas testemunhas
humanas necessarias para certificar a palavra do Anjo) e a encon-
tramos a partir do VI século. No mosaico da Basilica eufrosiana
em Parenzo (VI século) as duas mulheres estdo em pé, separadas,
com os bragos semiabertos virados ao chdo num gesto de acolhida
reciproca. Na iconografia bizantina tradicional Maria e Elisabete
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se abracam, como esta inscrito: “A saudag@o (geralmente expres-
sa com um abrago e um beijo) da Mae de Deus a Elisabete”. E
apressam-se uma a outra. A imagem aparece nas miniaturas dos
saltérios a interpretacdo dos versiculos: “Misericordia e verdade se
encontrardo, justica e paz se abragardo” (Salmo 84,11). Um marfim
do VIII século (de origem renana) mostra Elisabete que pde a méo
no ventre de Maria, testemunhando a maternidade. Este gesto, a
seu tempo, acompanhado daquele reciproco de Maria, tera lugar
em seguida na arte ocidental. A partir do XVI século se difunde
a tipologia do encontro entre dois nascituros ainda escondidos no
ventre materno e o reconhecimento deles, tema que ja se encontra
no X século na miniatura bizantina e que ¢ paralelo a representagdo
do nascituro em algumas pinturas iconograficas da Anunciagdo. A
partir do XV século o Ocidente introduz a imagem de Elisabete que
se ajoelha diante Maria em sinal de respeito. (Livros das horas; um
quadro do Ghirlandaio ora ao Louvre, 1941)°.

Tabela: Texto grego e traducio de Lc 1,39-45 (Visitagao) e de Lc¢ 1,46-56 (Magnificat)

Texto grego de Lc 1,39-45

Tradugdo portuguesa

¥ Avactaco 6& Moplop év Toig
NUEPAIS TavTaLg ETOpeVON €ig TV
OpeEWVNV HETA OTOLOT|G €lg TOAV
Tovoda,

3 Naqueles dias, porém, Maria
pOs a caminho para a regido mon-
tanhosa, dirigindo-se apressada-
mente a uma cidade de Juda.

® kol eiofMbev €ig TOV olkov

4 Entrou na casa de Zacarias €

TOV domacpov Thc Mopiag 1
‘EModfet, éokipmmoev 10 Ppépog
€V TN KOoWig avtig, Kol EmAnotn
wvevuatog ayiov 1 EMcdfer,

Zayopiov kol mMomdoato TNV |saudou Isabel.
‘EMoéfet.
M kol éyéveto ¢ fikovoev|* Ora, quando Isabel ouviu a sau-

dacdo de Maria, a crianga estreme-
ceu no ventre e Isabel ficou repleta
do Espirito Santo.

2 ol AvepOYNGEY KPAVYT] LEYAAT
Kai elnev-

gohoynuév oL &v yovouéiv
Kol 0AOYNUEVOS O KOPTOC THG
KOWAOC GOV.

2 E com um grande grito, excla-
mou: “Bendita és tu entre as mu-
lheres e bendito ¢ o fruto do teu
ventre!

SD’ESTE, R. et al., Maria nell’anno liturgico, p. 48-49. (traduc@o nossa)
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Texto grego de Lc 1,39-45

Traducdo portuguesa

# xai m6Oev pot todto tva EAON 1)
TP 100 KLPIOL HOL TTPOG EUE;

# Donde me vem que a mae do
meu Senhor me visite?

4 {800 yop mg £yEveTo 1| QOVI|
100 domacuod cov &g T ®OTA
Hov, £oKiptnoev &v ayoAMacel TO
Bpépog &v 11 KotMa pov.

# Pois, quando a tua saudacdo
chegou aos meus ouvidos, a crian-
ca estremeceu de alegria em meu
ventre.

* kol pokepio 1 motedcooa Ot
g0t TEAEI®O1G TOTG ASAOANLEVOLG
aVTi] Tapd Kupiov.

4 Feliz a que acreditou, porque o
que foi dito da parte do Senhor
sera cumprido!”

Texto grego de Lc 1,46-56 (Mag-
nificat)

Tradugdo portuguesa

46 Kai eirev Mapiap: Meyaddver 1)
YUyn LoV TOV KOPLoV,

4 Maria, entdo, disse: “Minha
alma engrandece o Senhor,

47 kai NyolAiocey TO TVEDUG OV
Emi T® Oe® T@ cwtipi pov,

47 ¢ exulta meu espirito em Deus,
meu Salvador,

B i1 énéPreyey Eninv Tameivooty
THg 00VANG avTOD. 100V Yap Amd
10D VOV HOKapLodeiv e macot ol

*#porque olhou para a humildade
de sua serva. Eis que doravante
me chamardo feliz todas as ge-

Kol dytov To 6voua avToD,

yeveald, racoes,
¥ 9t émoincév potr peyara O|* porque o Todo-poderoso fez
duvatog. grandes coisas em meu favor. Seu

nome € Santo

N kol TO0 EAeog avTOD €l YEVENC
Kol YEVENG
701G OPBOVUEVOLS ODTOV.

S0E a sua misericordia perdura de
geracdo em geracdo, para aqueles
que o temem.

I "Emoinoev kpdrtog &v Ppayiovi
onToD,

JECKOPTIOEV VIEPNPAVOVG
dtovoig Kapdiog adTdv:

1 Agiu com a forga de seu brago.
Dispersou os homens de coragio
orgulhoso.

32 kabeilev duvaotag amod Opovov
Kol DYmoev TOmEVONG,

2Depds poderosos de seus tronos,
¢ a humildes exaltou.

3 gewv@vtog Evéminoev ayaddv
Kol  mAovtodvtag EEomécTelhe
KEVOUG.

53 Cumulou de bens os famintos e
despediu ricos de maos vazias.
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Texto grego de Lc 1,46-56 (Mag- Tradugao portuguesa
nificat)

M dqvtelaPero  lopanh  mandog |3t Socorreu Israel, seu servo, lem-
onToD, brado de sua misericordia
puvneOivor EAEoug,

3 koo éldAnoev mpoOg TOVG
TaTEPOG NUAV,

@ APpodp kol T® OWEPUOTL
avToD €ic TOV aidva.

»— Conforme prometera a nossos
pais — em favor de Abrado e de sua
descendéncia, para sempre!”

% "Euewvev 8¢ Maplap cOv oot
WG Pfvog Tpeig, Kol VIEoTpEyEY
gic TOV oikov ovTiic.

%6 Maria, porém, permaneceu com
ela mais ou menos trés meses €
voltou para sua casa.

Fonte: texto grego da NA2S; tabela e tradug@o dos autores.

Este hino ¢ colocado nos ldbios de Maria pelo evangelista Lucas
(Lc 46-55), no contexto do encontro com sua prima Isabel, apds o antin-
cio do anjo Gabriel. Inspirado nos canticos veterotestamentarios, espe-
cialmente o Cantico de Ana (1Sm 2,1-10), o Magnificat expressa uma
espiritualidade profundamente enraizada na fé de Israel e, a0 mesmo
tempo, aberta a novidade do Reino inaugurado por Jesus.

Neste estudo, ndo € possivel separar o texto da Visitagao (1,29-45)
do texto objeto deste estudo, do Magnificat (Lc 1,46-56), no qual Isabel
chama Maria de a “Mae do meu Senhor”. Neste sentido, Clodovis Boff

indica que:

E o titulo dogmético maior de Maria no NT. “Senhor” é Adonai,

em hebraico, um nome divino, reservado, em principio, a Deus,
mas participado ao Rei, seu lugar-tenente (S1 110,1; 45,7) E é tam-
bém um epiteto do Messias, como dirdo os anjos no Natal: “Cris-

to Senhor” (Lc 2,11). Portanto, a evolucdo semantico-teologica de

“Senhor” é: Rei — Messias — Deus. Portanto, aqui Maria aparece,

num crescendum, como a Mae do Rei (Ghebirah), que é o Messias

e que ¢, enfim, Deus mesmo. E, pois, Mée de Deus®.

Ainda segundo Clodovis Boff: “O Magnificat ¢ o texto biblico
mais longo colocado na boca de Maria. Aqui ndo se fala de Maria, mas

¢ BOFF, C., Introdugéo a Mariologia, p. 57.
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¢ Maria mesma que fala: fala de Deus e das maravilhas que realizou
nela, no mundo e em seu povo™’. Tal cantico foi declarado pelo docu-
mento de Puebla® o “espelho da alma de Maria”, o “cume da espiri-
tualidade dos pobres de Javé e do profetismo da Antiga Alianca” e o
“preludio do sermao da montanha”. O hino do Magnificat oferece uma
sintese da espiritualidade cristd em oOtica marioldgica. Ele ¢ considerado
como o locus maior da “mariologia da libertagdao”, como afirmado em
varios documentos do Magistério da Igreja Catolica’.

O texto segue, contudo como outros, um formato que lhe é proprio,
estrutural e de paralelos biblicos, que apresenta uma estrutura poética,
composta por trés movimentos principais, citados a seguir, conforme
indica Valentini:

Se por muitos séculos a abordagem ao cantico da Virgem foi aquela
da liturgia, da musica e da espiritualidade, a partir do fim do século
passado o Magnificat tornou-se primeiro objeto de pesquisa critico-
-exegética, e depois — em tempos recentes — terreno privilegiado da
literatura ndo apenas teoldgica, mas também sociopolitica.

Com a vigorosa redescoberta dos estudos biblicos ¢ a contempora-
nea tomada de consciéncia da dignidade da pessoa humana e dos
direitos violados, abriu-se para o cantico um vasto campo de inves-
tigacdo e de frutuosas atualizagdes.

Também a piedade do povo de Deus, consequentemente, aproxi-
mou o Magnificat com uma sensibilidade nova, amadurecida atra-
vés das profundas transformacdes do nosso tempo.

O hino da Virgem apresenta hoje a concretude e a corajosa forga
envolvente dos antigos cantos de libertacdo do povo de Deus, que
acompanharam as etapas mais significativas da historia da salvagao.

A entoar tais hinos estdo frequentemente mulheres excepcionais,
da témpera de Miriam, Débora, Judite..., colaboradoras de Deus
em eventos decisivos para o futuro do povo da alianga. Um futuro
esperado e ardentemente esperado, no qual outra mulher — Maria
de Nazaré — teria cantado, com toda a comunidade dos redimidos,
a salvag¢do definitiva'®.

"BOFF, C., Introducdo a Mariologia, p. 57.

$DP 297 e 1144.

°MC 37; RMa 37, LC 48, 97-100; DP 1979, 297 ¢ 1144.
1 VALENTINI, A., Maria Secondo le Scritture, p. 135.
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Trata-se do cantico da Filha de Sido, de todos os tempos, que aqui
depreende-se a todas as realidades, humanas e culturais, para a com-
pleta profissdo de fé, que ¢ adequada perfeitamente na magnificéncia
da festa celebrada com o titulo de “Cirio da Senhora de Nazar¢”. Nesta
mesma linha, Valentini afirma que:

O Magnificat é a “Oragao por exceléncia de Maria, o cantico dos
tempos messianicos no qual confluem a exulta¢do do antigo e do
novo Israel [...] Nele conflui o tripudio de Abrado que apresenta-
va 0 Messias (Jo 8,56) “Abrado vosso pai, exultou por ver o meu
dia. Ele o viu e encheu-se de alegria. E ressonou, profeticamente
antecipada, a voz da Igreja [...] O Cantico da Virgem, expande-se,
dilata-se, torna-se oragdo de toda Igreja em todos os tempos, citan-
do a Marialis Cultus, 18. Estas palavras de Paulo VI indicam bem
o valor e a atualidade deste cantico e antecipa as linhas da reflexdo
que queremos desenvolver.

O Magnificat é retido um texto fundamental, ponte ou cerne entre o
Antigo e Novo Testamento, entre Israel e a Igreja, que se encontram
no resto santo do povo da promessa, nos anawin, da qual Maria é
expressao privilegiada.

Desde o inicio, as comunidades cristds receberam a importancia
deste canto, fazendo dele mesmo, ou melhor reapropriando-se. Tra-
ta-se de fato, de um trecho eclesial colocado na boca de Maria e que
a comunidade, unindo a sua voz aquela da Mae do Senhor, repete
incessantemente'!

E possivel afirmar que este cantico dialoga com as Escrituras do AT,
por exemplo, com os salmos (S1 34,2; 103,1), com os profetas (Is 61,1-2)
e com o Cantico de Ana (1Sm 2), conforme acenos acima no corpo deste
estudo. Maria, portanto, aparece como a nova mulher de Israel, modelo
da nova alianga, cuja oragao antecipa a légica do Reino: os pequenos sao
levantados, e os soberbos humilhados. Como observa Coyle:

Lucas achou apropriado atribuir o Magnificat a Maria porque ela
era modelo irresistivel de discipulado para a comunidade dele,
que a retrata como mulher de agdo ao ir imediatamente visitar sua

'VALENTINI, A., Maria Secondo le Scritture, p. 133-134. (tradugdo nossa)
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prima Isabel. Esta pericope ¢ comumente chamada visitagdo, pois
descreve o encontro das duas mulheres que compartilham a graga
de estarem gravidas de filhos que terdo missdes especiais no plano
divino da salvacdo.

A pressa de Maria e a exclamagdo de louvor de Isabel mostram
a alegria exuberante destas duas futuras maes. Ambas deviam ter
consciéncia do papel que estavam representando na historia da sal-
vagdo: Maria preparando-se para dar a luz o Messias, Isabel ao pro-
feta que prepararia o caminho para esse mesmo Messias'?.

2. Maria no hino lucano do Magnificat (Lc 1,46-56)

O Evangelho de Lucas ¢ conhecido por seu enfoque nos margina-
lizados e excluidos: mulheres, pobres, estrangeiros, pecadores etc. O
Magnificat, inserido logo no inicio do Evangelho, ja aponta para esse
viés teoldgico. Maria, uma jovem camponesa de Nazaré, ¢ escolhida
por Deus para participar ativamente da historia da salvacdao, ndo por
méritos sociais, e porque o Senhor olhou para “a humildade de sua ser-
va” (Lc 1,48) e por sua disponibilidade

O material mariano de Lucas ¢ mais abundante, segundo os auto-
res, de Maria no Novo testamento, que o de qualquer outro autor
neotestamentario [...]. Pretendemos, pois, examinar as passagens
marioldgicas relevantes de acordo com a sequéncia na qual ago-
ra aparece em Lucas/Atos embora estejamos cientes de que a sua
ordem atual ndo reproduz a da sua composic¢ao original. [...]. Te-
ologicamente, Lucas/Atos refletem um programa ou plano deter-
minado, que com propriedade descreveriamos como abordagem
historico-salvifica [...]".

Brown'* analisa o papel que Lucas atribui a Maria no seu plano
global da historia da salvagdo. Conforme reconhece comumente, o
lugar especial das mulheres, a bem-aventuranga impar dos pobres, a
atmosfera de oragdo e de piedade no templo e a alegria das vidas vivi-

12 COYLE, K., Maria na Tradigo Crista, p. 28-29.

3 BROWN, R. E. et al. (Orgs)., Maria no Evangelho de Lucas a nos Atos dos Apdstolos,
p. 117-118.

¥ BROWN, R. E. ef al. (Orgs)., Maria no Evangelho de Lucas a nos Atos dos Apdstolos,
p. 117-118.
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das em obediéncia a Deus. Temas tais sdo enfaticos e ddo colorido ao
desenho lucano e a teologia que é propria em Lucas, sobre Maria.

A escolha de Maria e sua proclamagao do Magnificat revelam que
a acao salvifica de Deus rompe as logicas humanas de poder e prestigio.
Deus reverte expectativas, age na historia com misericordia, justica e
fidelidade. O Magnificat €, portanto, uma profecia do Reino, que se
realiza na encarnacdo do Verbo e se prolonga na vida dos que o aco-
lhem. De acordo com Clodovis Boff, todo o cantico ressoa de cita¢des
e evocacdes veterotestamentarias, fazendo relagdo ao canto de Ana pro-
nunciado por ocasido do filho Samuel (1Sm 2,1-10):

O Magnificat ¢ um mosaico de textos escritos com as lagrimas dos
pobres de Israel: todas as humilhagdes, os desprezos e as opressoes
que suportaram os pobres da parte dos ricos, Maria os endereca, em
forma de hino e de louvor, ao Deus que faz maravilhas ..., a0 “Vin-
gador dos oprimidos” ... E o guerreiro de Israel da a cada um o seu'.

Contudo, de modo literario parece ser sempre justo afirmar aquilo
que o cantico significa ou mesmo representa em sua primeira parte. De
acordo com Laurentin, o louvor de engrandecimento pessoal de Maria,
serva e pobre (Lc 1,46-49).

O cantico de Maria ¢ simples, porém denso. As palavras mais simples
sdo as vezes aquelas mais profundas, sdo dirigidas a Deus. Sua conca-
tenacdo torna-se um caminho de luz. A este ponto, relemos, portanto,
0 Magnificat, versiculo por versiculo para penetrar o sentido das pala-
vras, das frases, das conexdes, com pesar que um comentario, por mais
arido que seja, sempre tenha seu proprio peso de falta de jeito. Este co-
mentario gostaria de ser como a explicagdo de um bom guia que veja o
monumento, cancelando a si mesma. Trata-se de ver aquilo que Maria
disse assim tao bem, para dizé-lo de novo com ela'®.

Ao se fazer uma abordagem biblico-teoldgico, compreendendo
passo a passo, a Magnitude da Festa do Cirio com a teologia lucana
do Magnificat, é possivel falar da abordagem da piedade mariana,
ressaltada por Ronchi:

15 BOFF, C., Introdugdo a Mariologia, p. 58.
16 LAURENTIN, R., Il Magnificat, p. 73. (tradugdo nossa)
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[...] Lucas ¢ o verdadeiro bidgrafo do Novo Testamento, o tinico
que fala profundamente de um certo niimero de pessoas: faz-nos
conhecer Paulo, Estévdo, Maria e outras sete ou oito mulheres,
além de algumas outras figuras vividas do livro dos Atos. Lucas
¢ o melhor escritor do Novo Testamento, o que traga com maior
realce as figuras, e seu evangelho resulta literariamente o mais
belo. Ele ¢ um pagio convertido, médico, quase um antrop6logo
segundo os critérios atuais, muito atento as mulheres: pertencia
a cultura helenista, que respeitava e valorizava o feminino. Pro-
vavelmente conheceu Maria em Jerusalém no ano 58, quando foi
acolhido no seguimento de Paulo. No Evangelho de Lucas emer-
gem trés caracteristicas: € o evangelho da valorizacdo da mulher;
Maria esta presente na infancia de Jesus e na infancia da Igreja,
presenca ndo passiva, mas protagonista; ¢ tipicamente lucana a
caracteristica do louvor. Lucas enche seu evangelho da infancia
com hinos, preces, canticos e agdes de gragcas. Em torno de Maria
nascem os primeiros hinos da Igreja, aqueles que ainda hoje repe-
timos: a primeira parte da ave-Maria, o Magnificat. [...]. Maria é
a inspiradora do louvor [...]".

2.1. Organizagdo do Magnificat, conforme Laurentin (Lc 1,46-55)"®

2.1.1. Estrutura temporal e temdatica

O cantico ¢ estruturado em trés momentos principais: 1) presente:
centrado em Maria e sua experiéncia pessoal; 2) aoristo transtempo-
ral (passado com valor atemporal): acdes de Deus que transcendem o
tempo; 3) futuro/eternidade: prolongamento da misericordia de Deus as
futuras geragoes.

2.1.2. Primeira Parte — Maria

* Sujeito: Maria

* Acao: diz, exalta, exulta

* Objeto: o Senhor, Deus meu salvador
* Tempo: presente

» Enfase: louvor pessoal, intimo e experiencial

7 RONCHI, E. M., Bibbia e pieta mariana, p. 17-18. (tradugdo nossa)
8 LAURENTIN, R., Il Magnificat, p. 160-161. (tradugio nossa)
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2.1.3. Segunda Parte — Deus (como sujeito das agoes)

Deus olhou (Dio ha guardato) para sua serva (Maria)
As geragdes dirdo: “bem-aventurada”
Tempo: futuro

Esse olhar fundamenta o reconhecimento historico e futuro de
Maria.

Deus fez (Dio ha fatto, agdes poderosas)

Tempo: aoristo (passado com valor universal e atemporal)
Acgdes em favor de Maria, mas também de Israel e da humanidade:
Dispersou os soberbos

Depds os poderosos

Exaltou os humildes

Encheu os famintos

Mandou embora os ricos

Socorreu Israel, seu servo

2.1.4. Misericordia e Alian¢a

Misericordia (eleos): aparece como tema central, que “se esten-
de de geragdo em geracdao” (Lc 1,50).

Memoria da Alianga: Deus disse (ha detto) a Abrado e a sua des-
cendéncia, para sempre — alusdo ao cumprimento da promessa
feita aos patriarcas.

2.2. Sintese Teologica

108

2.2.1. O esquema mostra que o Magnificat:

Une a experiéncia pessoal de Maria com a historia da salvagao.
Apresenta uma profunda inversdo de valores (exalta os humil-
des, abate os poderosos).

Enfatiza a fidelidade de Deus a sua promessa ¢ a alianga com
Israel.

Assume uma estrutura escatologica, projetando o agir de Deus
no passado, presente e futuro.
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2.3. Explicagdo da Tabela

No esquema acima que vem da tabela no texto original, esque-
matizamos a organizagdo coerente do Magnificat. Essa organizacdo ¢
descrita como dotada da simplicidade e complexidade da vida, pois se
organiza de dentro para fora.

2.3.1. Coluna central: eixo dos verbos
Capitulo
« No centro esta a coluna vertebral dos verbos, estruturando o 11
cantico.
* Maria € o sujeito dos trés primeiros verbos no tempo presente.

* Depois, Deus passa a ser o sujeito predominante: Deus olhou
(ha guardato), fez grandes coisas (ha fatto) — ambos aoristos
(passado com valor atemporal).

* O restante segue no aoristo, com excecdo de “le generazioni
diranno” (as geragdes dirdo), no futuro.

2.3.2. Dez verbos no aoristo

* Os dois primeiros verbos referem-se a acdo de Deus em Maria.

* O terceiro ¢ implicito: a misericordia de Deus se estende de gera-
cdo em geracdo (Lc 1,50) — presente com valor trans-temporal.

2.3.3. Seis verbos aoristicos descrevem a a¢do divina transforma-
dora:

» Dispersou, depos, exaltou, encheu, mandou embora, socorreu
— indicam reversao social, exaltando os humildes e abatendo os
poderosos.

2.3.4. Conclusdo com o verbo “ha detto”.

» Refere-se a memoria da Alianga, fundamentada na palavra irre-
vogavel de Deus — o 10° aoristo.
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2.4. Tempos verbais e seu significado

* A sequéncia temporal percorre:

* Presente (acdo de Maria)

» Passado atemporal (aoristo — acdes de Deus)

* Futuro (profecia das geragoes)

* Eternidade, como afirma o verso final: “para sempre”

* Tudo isso ¢ governado por Deus, que integra passado, presente
e futuro.

2.5. Sujeitos no cantico

* Parte de Maria, passa por Israel (como povo) e termina em
Abraio:

* Maria: figura individual e pessoal da nova humanidade.
* Israel: povo servo e comunitario.

+ Abrado: origem biologica e espiritual — figura da fé e da promessa.

2.6. Unidade do cantico

2.6.1. Deus aparece como:

* Complemento (objeto) na fala inicial de Maria;

* Sujeito nas agdes redentoras.

2.7. Conectando Maria a Abrado, recapitula a historia da salvagao
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2.7.1. O cantico celebra:

* A santidade de Deus (v.50)

* Sua poténcia e misericordia por todas as geragdes.

2.7.2. Verbos-chave destacados

* Trés vezes o verbo dizer: “disse” (ha detto)

* Duas vezes o verbo fazer: “fez” (ha fatto) — expressao propria
de Deus, o “Poderoso”.
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2.8. O Magnificat tem seu lugar na “profecia escatologica”

Além de ser um hino de gratiddo, o Magnificat ¢ também uma
profecia escatologica, que revela o Deus que age na historia, mas tam-
bém anuncia a inversao escatoldgica dos valores humanos. A exaltagdo
dos humildes e a queda dos poderosos ndo ¢ apenas algo simbolico ou
espiritualizado: ¢ a proclamagao de uma nova ordem, iniciada na encar-
nacao e destinada a plenitude do Reino.

O Magnificat ndo ¢ um cantico passivo ou meramente
contemplativo. E um hino ativo, transformador, que mobiliza a fé e
denuncia as injustigas. Essa dimensdo profética ¢ fundamental para
compreendermos sua conexdo com o Cirio de Nazaré, peregrinos de
esperanga, enquanto tematica desse Jubileu de 2025, rumo a esperanca
(Rm 5,5: “a esperan¢a nao decepciona”), ao futuro, ao escathon como
tal, uma celebragdao em que os pequenos, os esquecidos e os pobres tam-
bém se tornam protagonistas da fé. Valentini, faz um comentério acera
de tal proposito, afirmando que:

Se para Gunkel o Magnificat ¢ um hino, para outros parece antes
um cantico de agdo de gragas, que apresenta — como o hino — uma
estrutura tripartida, composta de: Introdug¢éo, corpo do canto e con-
clusdo, mesmo que as extensdes das partes individuais variem, em
certa medida segundo os autores.

Mas o proprio Gunkel e aqueles que o seguiram no estudo dos gé-
neros literarios ndo consideraram suficientemente importante o fato
do desmantelamento das estruturas e da contamina¢do da poesia
biblica no pos-exilio e na época do Novo Testamento.

Esse fendmeno, de fato, também afeta o Magnificat, ainda que de
forma menos marcante do que a literatura contemporanea.

[...] o texto revela uma estrutura mais organica e regular do que
aquela que geralmente encontramos na poesia sacra da época. Ain-
da sdo reconheciveis nele os tragos fundamentais dos salmos cano-
nicos, e o vocabuldrio preserva a riqueza e variedade.

Neste contexto, qualquer classificagdo rigida corre o risco de ser
unilateral e pouco respeitosa com o cantico. Isso é confirmado
pelos diferentes resultados a que chegaram os autores que reco-
nheceram um Unico género, seja ele hino, canto de agradecimen-
to ou eulogia.
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Deve-se admitir que os géneros puros sdo raros até mesmo na poe-
sia candnica, sobretudo naquela de origem judaica da época neotes-
tamentaria. Os canticos mistos, diferentes dos candnicos, mas ainda
reconheciveis como tais — como notou Gunkel — sdo frequentes,
particularmente neste periodo, € ndo sdo em si um sinal de deca-
déncia estilistica, mas sim uma expressao direta das condi¢des so-
cioculturais nas quais os textos nasceram'’.

Diante de tal contexto, que Valentini apresenta o estilo ¢ a teolo-
gia mesma do hino em questdo. Mediante o objeto desse nosso estudo
e diante dessa magnitude festiva do Cirio de Nazaré, observamos de
modo vital, a escatologia, presente na estrutura do Cirio de Nazar¢, o
ser caminhante na vida, na Igreja enquanto batizados que almejamos
as moradas eternas, ¢ um dia nos encontrarmos com aquela que ¢ a
Senhora do Magnificat € com ela cantar os louvores do Deus altissimo
que realiza maravilhas na vida de seus filhos e filhas. Sim, maravilhas
fez conosco o Senhor. Hino no qual fala de louvor e acdo de gracas, um
hino escatologico, mediante as realidades eternas.

Tal escatologia ndo se distancia como cantico profético e social,
pelo contrario, aproxima o Magnificat desta realidade, pois, ndo € ape-
nas um hino de louvor pessoal de Maria, mas sim um manifesto es-
piritual e social da esperan¢a messianica de seu povo, profundamente
inserido na tradi¢ao profética de Israel. Ele expressa ndo apenas senti-
mentos individuais, mas uma visdo coletiva e historica da agao de Deus
em favor dos pobres e oprimidos. O conteudo do cantico reflete uma
critica implicita as estruturas de poder e riqueza, ¢ uma exaltacdo da
justica divina que inverte as relagcdes de dominagao.

Em sua dimensao profética, a tradigdo do AT é marcada pela de-
nuncia das injustigas sociais e pela proclamacao da fidelidade de Deus
ao seu povo. Isaias (Is 1,10-17), Amos (Am 5,21-24), Miqueias (M1
2,1-6; 3,1-4) e outros profetas constantemente recordam que Deus se
volta para os humildes e pobres, € ndo se compraz com a opuléncia
vazia dos poderosos.

Contundentemente, nesse mesmo espirito, o Magnificat afirma:
“Derrubou do trono os poderosos e exaltou os humildes. Encheu de
bens os famintos e despediu os ricos de maos vazias” (Lc 1,52-53). Esta

1 VALENTINI, A., Maria Secondo le Scritture, p. 146-147. (tradugéo nossa)
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¢ uma mensagem profundamente profética: Deus intervém na historia,
age concretamente, subverte as hierarquias humanas e realiza seu plano
por meio dos pequenos. O cantico de Maria retoma e atualiza a profecia
biblica em forma de louvor e gratidao.

O texto acima (Lc 1,52-53) ¢ tripartido em sua compreensao, dai a
importancia de saber que ele assume a forma de uma oragdo de acdo de
gracas, mas ndo somente, pois carrega um clamor por justica. A mengao
aos “poderosos”, aos “ricos” e aos “humildes” aponta para realidades
concretas do mundo antigo — e, por extensao, também do mundo atual.

Maria, representante do povo humilde, canta a esperanga dos que
ndo t€m voz. Seu cantico ¢ voz dos que sofrem, dos esquecidos, dos
desprezados. O Magnificat, portanto, nao pode ser reduzido a uma sim-
ples devogio mariana sentimentalizada. E, também, uma oragdo “poli-
tica” no sentido biblico do termo, ou seja, voltada a organizagdo justa
da vida em comum.

Ao mesmo tempo que o Magnificat € louvor, profecia e esca-
tologia, ¢ também uma profissdo de fé que revela a espiritualidade
profética e escatoldgica de Maria. Ela reconhece a agdo libertadora
de Deus, que “derruba os poderosos de seus tronos e exalta os
humildes” (Lc 1,52), antecipando em sua propria vida o Reino que
Jesus anunciara. Segundo Murad?’, Lucas apresenta muitas caracte-
risticas de Maria. E o exemplo vivo do discipulo e seguidor de Jesus,
que acolhe a Palavra de Deus com f¢é, guarda e medita no coragao, e
a pde em pratica, produzindo bons frutos. Maria ¢, por exceléncia,
a peregrina na f¢.

O Concilio Vaticano II (1962-1965), de modo atual, relevante e
contundente, afirma a dimensao escatologica de Maria, a partir de uma
leitura eclesio-biblica, no topico Maria, sinal de esperanga e auxilio do
povo de Deus em peregrinacao: “Glorificada no céu de corpo e alma, a
Mae de Jesus ¢ a imagem e inicio da Igreja perfeita, no fim da histoéria.
Enquanto ndo chega o Dia do Senhor (2Pd 3,10), brilha como sinal de
esperanga e auxilio do povo de Deus em peregrina¢ao™!.

Para fazer uma conexao a tematica do Cirio de Nazaré, que ¢ a
finalidade deste nosso estudo, podemos articular com o pensamento da
Igreja conciliar no que se refere a Maria e a Igreja. A Virgem Maria ¢é

20 MURAD, A., Maria, toda de Deus e tdo humana, 2016.
2'LG 68.
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reconhecida e honrada como verdadeira mie de Deus e do Redentor,
foi redimida de maneira sublime, unida a ele por um vinculo estreito e
indissoluvel e chamada ao papel e a dignidade suprema de mae do Filho
de Deus. Portanto, ela ¢ a filha predileta do Pai e sacrario do Espirito
Santo, colocada muito acima de todas as outras criaturas, terrestres ¢
celestes. A Igreja Catolica, instruida pelo Espirito Santo e cheia de pie-
dade filial, a sauda e a recebe como mae amantissima, considerando seu
lugar de membro eminente e especialissimo da Igreja, assim como seu
exemplo magnifico e modelar de fé e de amor?.

Diante de tal contexto, exortativo, elucidativo e comparativo que
ora fazemos, opera-se uma tentativa de aproximar e articular uma corre-
ta e biblica compreensao da “Senhora da Berlinda™ a partir da “Senhora
do Magnificat”, tratando-se da mesma e unica pessoa: Maria de Nazaré.
Para compreender o fendmeno do Cirio de Nazaré numa estreita lin-
guagem teoldgico-biblico-eclesial-pastoral, auxilia-nos a afirmacao de
Panimolle:

[...] o Magnificat constitui uma das mais sublimes oragdes bibli-
cas; nesse cantico de louvor, a Virgem Maria exalta a bondade
excelsa do Senhor, enaltece a onipoténcia e a misericordia subli-
me do Deus de Israel, santifica o Santo que operou maravilhas
na sua humilde serva. A oragdo biblica é antes de tudo louvor ao
Senhor: os hinos dos profetas de Israel, do Deus de Abrado, e os
canticos do Saltério, que exaltam a onipoténcia e as maravilhas
realizadas pelo Criador e Salvador, formam a alma da oracdo
profunda do povo de Deus. Devem ser mencionados, com mé-
rito, os canticos de Moisés e de Ana, mae de Samuel, nos quais
o Senhor onipotente ¢ celebrado ¢ louvado respectivamente pe-
los prodigios extraordinarios do Exodo, com a travessia do Mar
Vermelho e a libertagdo de Israel (Ex 15,1ss), e por seu interven-
to divino ao tornar fecunda a mulher estéril, que ¢ feita mae de
um grande profeta (1Sm 2,1ss). Maria, no Magnificat, inspira-se
nesses canticos biblicos, ecoando de perto o hino de louvor da
mae do grande profeta, que ungira como rei a Davi®.

221G 53.
Z PANIMOLLE, S. A., Maria vergine nel Nuovo Testamento, p. 175. (tradugéo nossa)
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3. A espiritualidade Mariana no Brasil

A figura de Maria, mae de Jesus, ocupa um lugar de profunda re-
levancia na espiritualidade do povo brasileiro, desde seus primordios.
Sua imagem maternal, proxima e intercessora encontrou terreno fér-
til em um pais marcado por desigualdades, exclusdo social e uma fé
popular vigorosa. A espiritualidade mariana brasileira ¢ marcada por
afetividade, confianca e uma relagao profundamente encarnada com o
cotidiano das pessoas simples.

Neste contexto, tentamos aproximar a Biblia e a piedade mariana,
para tratar do tema desta pesquisa: Maria de Nazaré, qual “Senhora do
Magnificat”. Todavia, a proposta de compreender Maria como “Senho-
ra do Magnificat” no contexto do Cirio de Nazaré ndo ¢ mera associagao
poética. Trata-se de uma chave hermenéutica que integra a Palavra de
Deus com a experiéncia viva da fé popular. No rosto de Nossa Senhora
de Nazaré, o povo vé a mulher que cantou: Diriamos uma identidade
cultural de tamanha relevancia, pois, “O Senhor fez em mim maravi-
lhas” (Lc 1,49). E esse canto ecoa nos cantos e passos dos fié¢is durante
o Cirio de Nazaré.

A imagem de Maria aparece e desaparece na historia da Igreja e na
reflexd@o teoldgica como ao ritmo de misteriosas marés do Espirito.
A épocas de sobrio siléncio ou de remogao sucedem-se épocas em
que Santa Maria entra triunfalmente em todas as igrejas, conquista
a emoc¢do e a devogdo, sobe a superficie da reflexdo teologica,
as vezes parecendo até ocupar uma centralidade que pertence a

Palavra e a Cruz.

A imagem de Maria aparece e desaparece, quase como herdeira de
um ritmo lunar, também na historia e na vivéncia de fé de cada
crente: uma presenca forte de Maria muitas vezes declina rumo
a uma crise de visibilidade; as vezes chega até a desaparecer em
eclipses totais, talvez como resposta a uma forma de saturagao.

Contudo, cada época eclesial redescobre aspectos diferentes de
Maria.

Ela reaparece no coragdo da Igreja e as apari¢cdes ndo sdo mais as
Unicas novas aquisi¢des sobre Maria que o Espirito Santo reacende:

“Se tu ndo reapareces, até Deus estara triste” (D. M. Turoldo).
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Se tu ndo reapareces, € ndo nas visdes ou nas apari¢des, mas se ndo
emergires de novo com tua for¢a que conduz o homem e o crente a
plena maturidade, até Deus estara triste.

A Igreja inteira ja adquiriu a convic¢do de que o Novo Testamento
¢ o lugar privilegiado para conhecer Maria de Nazaré.

Contudo, uma progressao — com fases alternadas — da compreensdo
de Maria esté presente desde os primeiros passos da Igreja nascen-
te: Pedro e Paulo, os dois apdstolos maiores, ndo sdo marianos;
o Evangelho de Marcos a menciona apenas de passagem. Maria,
quase uma presenga ndo pertinente ou a0 menos ndo necessaria ao
anuncio primitivo da fé em Cristo*.

Sabemos com convic¢do pastoral, numa hermenéutica eclesial,
que a figura mariana venerada no Cirio de Nazaré ndo contradiz a Ma-
ria do Evangelho, mas a atualiza, pois ela ¢ a mesma mulher da fé, da
ternura, da coragem e da confianca. A devogao ndo ¢ desprovida de con-
tetido biblico; ao contrario, ela é fruto de uma leitura viva da Escritura
na experiéncia cotidiana do povo.

A enciclica Redemptoris Mater destaca que “Maria precede-nos no
caminho da fé, da esperanga ¢ da caridade”®. No Cirio de Nazaré, Ela
de fato precede o povo: caminha a frente, conduzida na berlinda, mas
cercada pela multiddo que a aclama e a segue. Ela é, ao mesmo tempo,
figura e guia da Igreja peregrina.

O ntmero 6 da Enciclica Redemptoris Mater, publicada por Jodo
Paulo II, em 25 de margo de 1987, aborda a “peregrinacao da f&” de
Maria como parte integrante da historia da salvacdo. Ele destaca que essa
peregrinacdo ndo ¢ apenas um percurso pessoal de Maria, mas também
representa a jornada de fé de toda a Igreja e da humanidade. Ele enfatiza
que todos estdo incluidos no plano divino de salvagdao, com um lugar
especial reservado para Maria, a “mulher” que ¢ a Mae daquele a quem
o Pai confiou a obra da salvagdo: Jesus Cristo. O texto também mencio-
na que Maria ja € profeticamente prefigurada nas promessas feitas aos
primeiros pais apds a queda, conforme o livro do Génesis (Gn 3,15), e
na profecia de Isaias sobre a virgem que concebera e dara a luz um filho,
chamado Emanuel (Is 7,14). Essas referéncias do AT preparam o cami-

22 RONCHLI, E. M., Bibbia e pieta mariana, p. 5-6. (tradugio nossa)
% RMa 6.

116



O Magnificat e o Cirio de Nazaré: “A Senhora do Magnificat” a luz duma leitura biblico- teoldgica...

nho para a “plenitude dos tempos”, quando Deus enviou seu Filho, nasci-
do de uma mulher, para que recebéssemos a adogao de filhos (Gl 4,4-5)%.

A Escritura ressalta a importancia de Maria no plano salvifico de
Deus e sua continua presenca na vida da Igreja. Maria € a “Senhora do
Magnificat” e, ao mesmo tempo, no Cirio de Nazaré, sua voz € a do
povo que sofre, ama, resiste e canta, louva e reza com suor e lagrimas e
almeja sempre por dias e situagcdes melhores. Sua espiritualidade atra-
vessa as fronteiras da liturgia e da piedade, tornando-se um verdadeiro
sacramento do amor de Deus pelos pobres e simples.

Maria, esta presente, na formacdo da fé brasileira, desde os pri-
meiros séculos da colonizacdo, os missionarios catdlicos promoveram
a devogao mariana como forma de evangelizagdo. A figura de Nossa
Senhora da Conceicao, por exemplo, foi amplamente difundida, sendo
declarada padroeira de Portugal e, posteriormente, em algumas cidades
do rincao brasileiro. Com o tempo, sequentemente, surgiram expressoes
regionais dessa devocdo: Nossa Senhora Aparecida, Nossa Senhora do
Carmo, Nossa Senhora das Dores, e aqui nas paragens amazonidas e
paraenses: Nossa Senhora de Nazareé.

No entanto, mais do que apenas titulos, o povo reinterpretou Maria
em sua vida concreta. Maria tornou-se mae, eis a forma mais expressi-
va do sentimento do povo: Mae, que se identifica com todas as classes
sociais e racas, consolo dos aflitos, refugio dos injusticados. O povo nao
recorre a Maria como uma figura distante e majestosa, mas como alguém
que “entende” seu sofrimento e caminha junto em suas dores e esperan-
cas. Para ilustrar ainda mais, tomamos o texto de Isaias, porém, visto
numa leitura biblico-eclesial-pastoral, que fala da “gloria de Jerusalém”
(Is 60,1-3), para fala dar “gloria do povo do Para”, que em sua Berlinda?’,
ano a ano, sai as ruas para visitar seu povo. Neste texto biblico, Deus diz
a Jerusalém para se levantar e brilhar, entdo a luz (a gloria de Deus) vira,
e sua luz iluminara o povo. Também ¢é oportuno, para se falar da gloria de
Deus, mencionar Is 62,2.4, que conta a historia de sua beleza e menciona
seu novo nome, “nao mais desolada, mas sim desposada”.

2 GONZAGA, W., “Nascido de Mulher” (Gl 4,4), p. 1194-1216; GONZAGA, W.; SILVA,
W. C., A protomariologia paulina: “Nascido de mulher” (Gl 4,4-5), p. 1-13.

27 Insistimos nessa abordagem local, que faz parte do dicionario do Cirio: Altar — carrua-
gem, de ricas flores, qual jardim grandioso, iluminado, perfumado, que dentro esta a ima-
gem de Nazaré, protegida e vestida com um manto de justica e ricos adornos, digna de uma
Rainha Celestial.
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3.1. A teologia implicita na piedade popular e mariana

A espiritualidade popular mariana ndo ¢ irracional ou desprovida
de teologia. Como afirma o Papa Francisco, na Evangelii Gaudium, a
piedade popular contém uma auténtica mistica e uma profunda sabe-
doria espiritual, ainda que ndo sistematizada em tratados. Na devogao
mariana popular, percebe-se uma teologia do cuidado, da presenga e da
esperanga, com Maria sendo intercessora e modelo de fé perseverante®.

As romarias, peregrinagdes nas residéncias, procissoes, tercos, la-
dainhas, benditos, cantos e promessas revelam uma vivéncia de fé que
brota do coragdo do povo e se expressa corporal e afetivamente. E uma
fé que ndo separa o sagrado do cotidiano, que tem sua base na Biblia
e que vé em Maria uma aliada poderosa nas lutas da existéncia. Ma-
ria ¢ uma figura materna, e, contudo, social. Ela é também percebida
como modelo de mulher, mde e trabalhadora. Sua imagem dialoga com
a realidade das mulheres brasileiras: muitas vezes maes solteiras, traba-
lhadoras informais, sustentando seus lares com fé e coragem. O rosto
de Maria, nesses contextos, € o rosto da mulher forte, que “levantou-se
e foi as pressas” (Lc 1,39) ao encontro de Isabel, que “guardava todas
essas coisas em seu coragao” (Lc 2,19), e que “estava de pé junto a
cruz” (Jo 19,25). Ronchi, ao falar da piedade mariana e da mariologia,
afirma que:

Boa parte da devogao mariana atual é ambigua, porque ndo possui
uma conexdo solida com a vida: a presenca e a energia de cresci-
mento de Maria para a Igreja devem estar vinculadas aquilo que,
na enciclica de 1995, Jodo Paulo II define como o evangelho da
vida: Evangelium vitae. Ir a Maria deve ser como ir a escola do
cristianismo; compreendé-la é possuir a gramatica para entender a
humanidade e para falar a linguagem da vida. Ela é irma na fé antes
de ser mée: nela esta o paradigma da nossa humanidade. Como se
fosse 0 DNA da Igreja e do discipulo, o patrimonio origindrio e
fundamental que faz crescer a Igreja segundo a sua forma. A Igreja
se forma e se reforma em Maria.

A reflex@o sobre Maria se desenvolve numa logica de relagdo, na
propria légica da vida. Maria ¢ uma presenca que se abre: vai em
direcdo a Deus, que oferece o dom da vida, e vai em direg¢do ao ser

B EG 125.
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humano, a quem esse dom ¢ oferecido. A mariologia torna-se, de
um lado, contemplagdo e doxologia do mistério de Deus; de outro
lado, torna-se servigo ao ser humano, que — ameagado por uma
cultura de morte — corre o risco de perder o evangelho da vida.
Na missdo da Igreja, que ¢ anunciar o evangelho da vida em todo o
mundo e a toda criatura, Maria torna-se paradigma de humanidade,
modelo do crente que se coloca simultaneamente a servigo da gloria
e a servi¢o da vida®.

Nesse sentido, a espiritualidade mariana no Brasil, em Belém,
no Cirio de Nazaré, possui uma dimensao social profunda, pois con-
fere dignidade as experiéncias populares e reconhece nelas a presenga
atuante de Deus. Tal perspectiva ¢ muito importante para se compreen-
der a vivéncia do Cirio de Nazaré como expressdao genuina dessa espi-
ritualidade™®.

Exatamente, porque o Cirio de Nazaré tem uma missao na vida
da Igreja na Amazonia, ndo € algo ilusorio ou simplesmente roman-
tizado, que desenvolve e articula: liturgia, evangelizagdo e incultu-
racdo. O Cirio de Nazaré ndo ¢ apenas uma expressao devocional; é
também um lugar privilegiado de evangelizacao e de liturgia popular.
Ele manifesta o que o Documento de Aparecida definiu como uma “fé
que se faz cultura™', ou seja, uma vivéncia concreta do Evangelho
encarnado na realidade do povo. Trata, contudo da importancia da
pastoral indigena e da necessidade de respeitar ¢ valorizar as culturas
dos povos originarios na evangelizagdo. O documento enfatiza que a
Igreja deve caminhar junto com esses povos, promovendo sua digni-
dade e identidade, sem impor modelos externos que desconsiderem
suas tradi¢oes e espiritualidade.

¥ RONCHLI, E. M., Bibbia e pieta mariana, p. 6-7. (tradugio nossa)

3% A corda do Cirio de Nazaré ¢ um dos simbolos mais marcantes da procissdo em Belém do
Para. Diriamos, um dos icones, de precisdo popular e orante a0 mesmo tempo. Sua origem
remonta a 1885, quando uma enchente dificultou a passagem da berlinda com a imagem
de Nossa Senhora de Nazaré. Para ajudar no deslocamento, foi utilizada uma corda, que
acabou se tornando tradigdo. A corda ¢ feita de sisal, tem 800 metros de comprimento ¢ 50
milimetros de diametro. Ela ¢ dividida em duas partes: 400 metros para a Trasladacdo e 400
metros para o Cirio de Nazaré. Desde 2004, seu formato passou a ser linear, com cinco es-
tacdes de metal que auxiliam na tragdo e no ritmo da procissdo. Durante o Cirio de Nazaré,
milhares de fiéis seguram a corda como forma de devogao e promessa. Ha um esforco para
que ela chegue intacta ao destino

31 DAp 476.
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O Magistério da Igreja, especialmente apds o Concilio Vaticano I,
reconheceu o valor da piedade popular como expressao auténtica da fé
do povo de Deus. A Constituicdo Lumen Gentium afirma que “a Igreja
contempla em Maria aquilo que ela propria deseja e espera ser’?. Assim,
toda expressdao mariana genuina participa da identidade e missao eclesial.

O Diretorio sobre Piedade Popular e Liturgia afirma que “a pieda-
de popular tem valores inegaveis: manifesta sede de Deus que so os po-
bres e simples conhecem™. No Cirio de Nazaré¢, essa sede se revela no
siléncio das promessas, nas lagrimas dos devotos e na entrega coletiva a
Mae do Senhor. A presenca de milhdes de fiéis ndo se reduz a um ajun-
tamento emotivo, mas representa uma verdadeira liturgia entre o povo,
onde se reza com os pés, com as maos, com o olhar, com o semblante,
com 0 corpo, com os gestos, com o canto € com o coragdo. O Cirio de
Nazar¢ ¢, por exceléncia, a danga da alma amazonica.

3.2. O Cirio de Nazaré como expressdao de uma Igreja inculturada na
Amazonia

O Sinodo para a Amazdnia, realizado em 2019, reforgou a neces-
sidade de uma Igreja com “rosto amazonico”, capaz de dialogar com
as culturas locais e reconhecer a riqueza da espiritualidade dos povos
que nela vivem*. O Cirio de Nazaré, nesse sentido, ¢ um icone dessa
Igreja: inserida no territorio, sensivel aos sinais dos tempos e guiada
por Maria, estrela da nova evangelizagdo. Ele realiza essa tarefa: traduz
uma mariologia viva, afetiva e engajada, nascida da historia e da luta
de seus povos.

Em Belém do Para, durante o Cirio de Nazar¢, a cidade se trans-
forma num templo, e o povo se torna participes desse templo. A fé ndo
se restringe aos muros do templo, mas toma as ruas, os mercados, 0s
bairros e os rios. Essa ¢ a “Igreja em saida”™, como prop6s o Papa
Francisco: uma Igreja “capaz de sair de si mesma para ir as periferias
existenciais’°.

2LG 65.

3 DPPL 9.

3# ASSEMBLEIA ESPECIAL DO SINODO DOS BISPOS. Sinodo para Amazénia — Ama-
zOnia, n. 6.

3 EG 24.

3 EG 20.
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Neste contexto ¢ possivel iluminar e atualizar o Cirio de Nazaré a luz
da teologia do Magnificat, pois, com sua mensagem de justi¢a, reversao
social e esperanga, o hino encontra uma expressao viva e atualizada no
Cirio. A festa paraense ndo ¢ apenas uma tradi¢ao religiosa; ¢ uma mani-
festagdo concreta da espiritualidade que Maria anuncia no seu cantico —a
exaltagdo dos humildes, o consolo dos oprimidos ¢ a agdo misericordiosa
de Deus na historia. Nesta linha, a reflexdo de Valentin traz luz para uma
leitura teologica sobre o fendmeno do Cirio de Nazaré.

Mas como a Igreja — que caminha “entre as persegui¢cdes do mun-
do e as consolagdes de Deus” — deve viver e cantar o Magnificat?
Antes de tudo, numa atitude de fé num evento decisivo, historica-
mente realizado: o evento-Cristo, que continua sendo o centro da
histdria e que deu um novo sentido a todas as coisas. Nele irrompeu
no mundo a revolu¢do do Reino, que transformou em realidade o
projeto originario de Deus. Esse fato ¢ mais forte do que todas as
provas e tentacdes do mal: “J& chegou para nds a ultima fase dos
tempos” (cf. 1Cor 10,11) e a renova¢do do mundo esta irrevoga-
velmente decidida e, de certo modo, antecipada. Mas a salvagéo
ainda ndo ¢é definitiva nem para nds nem para a criacdo, que ainda
traz os vestigios da decadéncia e do pecado: “Até que ndo existam
novos céus e nova terra, nos quais habite a justica” (cf. 2Pd 3,13),
“a Igreja peregrina, nos seus sacramentos € nas suas instituicdes
[...] traz a figura fugaz deste mundo, e vive entre as criaturas, que
estdo em gemido e nas dores do parto até agora e anseiam pela ma-
nifestag@o dos filhos de Deus” (cf. Rm 8,19-22). O Magnificat é um
canto de redencdo: sem a experiéncia da salvagdo, ndo se explicam
as suas palavras nem a alegria que o permeia. Ao mesmo tempo, é
um cantico de esperanca: os redimidos do Senhor ainda aguardam
a plena manifestagdo da gloria de Deus. E também um céntico de

12

compromisso ¢ de responsabilidade — “canta e caminha!”, exorta
Agostinho — porque ¢ hora de apressar-se, na qual a justica de Deus
deve reinar plenamente sobre a terra, ¢ a sua salvagdo abrace todas

as dimensdes do tempo e do espago.

O Magnificat ¢ uma contestacado radical ao reino do pecado vencido
pela obra do Salvador e ja sem futuro, mesmo que o mal continue
a tentar os projetos de Deus e o caminho do seu povo. E tarefa dos
crentes iluminar com este cantico a verdade sobre Deus e os seus
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designios, desmascarar e tornar visiveis os esquemas dos podero-
s0s, ricos e opressores. Nao ¢ uma luta desigual com o mundo da
iniquidade: o Senhor ndo permitird que os “soberbos” continuem
a oprimir sem fim o seu povo. Ele, que olhou para a humildade da
Virgem Maria e por meio dela realizou grandes coisas, ¢ 0 mesmo
que hoje socorre “Israel, seu servo”, pela eterna misericordia para
com Abrado ¢ sua descendéncia®’.

Mediante, tais afirmagdes, a espiritualidade biblica do Magnifi-
cat, concentra o fundamento espiritual do Cirio de Nazaré. Ao entoar o
Magnificat, “os fiéis do Cirio” reafirmam sua fé num Deus que derruba
os poderosos dos seus tronos e exalta os humildes (Lc 1,52). Tal afir-
macao ndo ¢ abstrata nem tedrica, manifesta-se na pratica do povo que
caminha junto a berlinda, muitos descalgos, pobres, marcados em seus
semblantes pela luta cotidiana.

Assim, o Cirio de Nazar¢ torna-se um espaco onde o povo de Deus
proclama a reversao escatologica dos valores, tal como Maria fez ha
mais de dois mil anos. A procissao representa uma paraliturgia do povo
que em sua simplicidade, louva o Eterno em sua Mae, a “Senhora do
Magnificat” na experiéncia da fé, sente-se elevado e protegido por Ma-
ria, a “Mae do Magnificat”, pois o que os caracteriza enquanto fiéis e
filhos da Igreja, como de fato o sdo, a tém como Mae, eis o titulo, mais
contundente: Senhora e Mae. Numa dinamica de participagdo popular e
com conotagdo a comunidade, pois que, o carater comunitario do Cirio
de Nazaré¢ reforga o sentido do Magnificat como oragdo coletiva. Nao ¢é
uma devogao individualista, mas um cantico de toda a comunidade que
reconhece em Maria uma mae que acolhe e transforma.

O gesto de segurar a corda, a caminhada conjunta, os atos de pe-
niténcia e gratiddo expressam a confian¢a do povo na misericordia e
fidelidade de Deus, conforme proclamado no cantico mariano. A pre-
senca dos pobres e marginalizados ¢ a presenca marcante dos humil-
des no Cirio de Nazaré que reforca a dimensao social do Magnificat.
Os pobres, os ribeirinhos, os seringueiros, os povos indigenas, e todos
aqueles que vivem as margens da sociedade, veem em Maria uma
intercessora e modelo de resisténcia. Essa presenca evidencia que o
Cirio de Nazaré ndo ¢ apenas uma festa, mas uma profecia encarnada,

3T VALENTINI, A., Maria Secondo le Scritture, p. 163-164. (traduc@o nossa)
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na qual a espiritualidade popular realiza o anuncio biblico da justica e
da misericordia divina.

Diante da celebracao litargica e popular do Cirio de Nazaré, o
que se tem ¢ uma festa que retine elementos da liturgia oficial da Igre-
ja e manifestacdes populares que exprimem a fé¢ do povo em sua di-
versidade cultural ¢ social. Essa combinacdo faz da festa um evento
singular, no qual o sagrado e as realidades humanas se entrelacam,
criando uma experiéncia espiritual intensa e participativa. A festivi-
dade ¢ marcada por uma série de celebragdes litlirgicas, como missas
solenes, novenas, tercos, béncaos, peregrinacdes, visitas aos lares e
procissdes. A Basilica Santuario de Nossa Senhora de Nazaré ¢ o epi-
centro dessas celebragdes, na qual o bispo local preside os ritos e
acompanha a comunidade.

A liturgia oficial reitera a teologia mariana da Igreja, que reco-
nhece Maria como Mae de Deus e da Igreja, modelo de fé e discipu-
la fiel de Jesus. Os textos liturgicos ressaltam o papel de Maria na
historia da salvagdo, especialmente sua aceitagdo do projeto divino
e seu louvor no Magnificat. Um fendmeno permeado por expressoes
populares, pois além das celebragdes litargicas, o Cirio de Nazaré ¢
marcado por manifestacdes populares como a procissdo com a corda,
a procissao maritima, as romarias de diversos grupos sociais, 0s canti-
cos, dangas e a apresentagao de ex-votos. Essas praticas revelam uma
religiosidade encarnada, expressa em ritos que envolvem o corpo, o
coragdo, a alma e a cultura. Os fiéis que participam das procissoes fre-
quentemente expressam seu sofrimento, gragas alcancadas, sonhos,
esperangas e pedidos através de gestos e promessas, revelando uma fé
vivida no cotidiano.

A festa de Nazaré e o fendmeno do Cirio demonstram a capacidade
da Igreja Catolica de integrar a fé litirgica com a religiosidade popular.
Essa integragdo fortalece a identidade do povo paraense e confirma a
centralidade de Maria como mae, protetora e intercessora.

Assim, o Cirio de Nazar¢, torna-se um momento privilegiado para
a experiéncia comunitéria da fé, no qual o canto do Magnificat ¢ cele-
brado ndo apenas com palavras, mas com gestos e praticas concretas.
O Cirio também ¢ um importante fenomeno social, que ultrapassa o
ambito da religiosidade e se torna uma expressao da identidade e da
solidariedade comunitaria no Para e no Brasil.
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Milhares de pessoas de diferentes classes sociais, racas, idades e
origens se reunem para celebrar o Cirio de Nazaré, criando um espago
de encontro, didlogo e convivéncia. A procissdo e as celebragdes sao
momentos de intensa interacdo humana, onde as barreiras sociais se
tornam menos visiveis. Esse encontro refor¢a lagos comunitarios e per-
mite que valores como a solidariedade, o respeito e a cooperagao sejam
vivenciados em meio a festa.

O Cirio de Nazaré movimenta uma expressiva economia local,
envolvendo comércio, turismo, servigos e produ¢do cultural. Artesaos,
musicos, vendedores ambulantes e muitas outras categorias profissio-
nais encontram na festa uma oportunidade de sustento e valorizagao de
suas atividades. De fato, a festa ¢ um importante veiculo de preservacao
e difusdo da cultura amazodnica, por meio das manifestagdes artisticas,
culinarias e folcldricas presentes nos eventos.

Além do aspecto festivo, o Cirio de Nazaré¢ também impulsiona
acdes sociais e de solidariedade. Organizacdes religiosas e civis apro-
veitam o0 momento para promover campanhas de doagdo, atendimento
a comunidades vulneraveis e projetos de inclusdo. Essa dimensao social
reafirma o compromisso da fé com a justica e o cuidado para com os
mais necessitados, alinhando-se ao espirito do Magnificat que proclama
a reversao das situagdes de opressao.

O Magnificat ndo ¢ apenas uma oragdo de louvor, mas também
uma expressao de esperanga escatologica como ja mencionamos e afir-
mamos — a certeza de que Deus realizard plenamente sua justica e mi-
sericordia no fim dos tempos, escrevendo o tltimo capitulo da historia
de cada um e de todos, bem como da obra da cria¢dao. Essa esperanga
se manifesta no Cirio de Nazaré como uma vivéncia concreta da fé no
Reino de Deus que ja esta presente, mas ainda em gestagao.

Com as palavras do querido e saudoso Papa Francisco, na comemo-
racdo dos dez anos da publicacdo da Carta Enciclica Laudato Si’, na qual
ele chama Maria, de “rainha de toda a cria¢ao”, e no contexto do Cirio de
Nazaré, deste ano de 2025, palco da COP30, voltada a enxergar as ques-
toes ambientais e as realidades vividas na Amazonia, na cidade de Belém,
queremos concluir este topico trazendo dois paragrafos de seu documento:

Maria, a mée que cuidou de Jesus, agora cuida com carinho e pre-
ocupacdo materna deste mundo ferido. Assim como chorou com
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0 coragdo trespassado a morte de Jesus, assim também agora se
compadece do sofrimento dos pobres crucificados e das criaturas
deste mundo exterminadas pelo poder humano. Ela vive, com Je-
sus, completamente transfigurada, e todas as criaturas cantam a sua
beleza. E a Mulher «vestida de sol, com a lua debaixo dos pés e
com uma coroa de doze estrelas na cabeca» (4Ap12, 1). Elevada ao
céu, ¢ Mae e Rainha de toda a criacio. No seu corpo glorificado,
juntamente com Cristo ressuscitado, parte da criacdo alcangou toda
a plenitude da sua beleza. Maria ndo s6 conserva no seu coragao
toda a vida de Jesus, que «guardava» cuidadosamente (Lc 2,51),
mas agora compreende também o sentido de todas as coisas. Por
isso, podemos pedir-lhe que nos ajude a contemplar este mundo
com um olhar mais sapiente.

E ao lado d’Ela, na sagrada familia de Nazar¢, destaca-se a figura de
Sao José. Com o seu trabalho e presenga generosa, cuidou e defendeu
Maria e Jesus e livrou-os da violéncia dos injustos, levando-os para o
Egito. No Evangelho, aparece descrito como um homem justo, traba-
lhador, forte; mas, da sua figura, emana também uma grande ternura,
propria ndo de quem é fraco, mas de quem ¢ verdadeiramente forte,
atento a realidade para amar e servir humildemente. Por isso, foi de-
clarado protetor da Igreja universal. Também Ele nos pode ensinar a
cuidar, pode motivar-nos a trabalhar com generosidade e ternura para
proteger este mundo que Deus nos confiou®®.

Conclusao

A relagdo entre o Magnificat e o Cirio de Nazaré oferece uma via
fecunda para compreender a fé mariana vivida no contexto amazdnico.
A Virgem Maria, proclamando a grandeza do Senhor em seu cantico,
torna-se simbolo de esperanca para os pobres e modelo de discipulado
para os que confiam na justica de Deus. Esse mesmo espirito esta pre-
sente na multidao que percorre as ruas de Belém do Para, repetindo com
gestos e louvor a Mae do Salvador.

O titulo “Senhora do Magnificat”, aplicado a Nossa Senhora de Na-
zaré, que desde o inicio foi uma inser¢do nossa, fazendo uma articulagao
entre Berlinda e Magnificat, é, portanto, diante da magnitude do fendme-
no aqui vivido, revela uma mariologia inculturada, capaz de unir Sagrada

BLS 241-242.
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Escritura, Tradigao e Cultura. Como afirma o Papa Francisco, “a piedade
popular ¢ a forma mais legitima de inculturagdo da fé”*°. Na Evangelii
Gaudium, Exortagdo Apostolica do Papa Francisco publicada em 2013,
trata da importancia da inculturacdo do Evangelho. O Papa enfatiza que
a fé cristd deve ser vivida e expressa dentro das diversas culturas, sem
perder sua esséncia, mas enriquecendo-se com a diversidade dos povos.
Ele destaca que a evangelizagdo ndo pode ser um modelo tnico imposto,
mas deve dialogar com as tradigdes e valores locais.

O Cirio de Nazaré torna-se, assim, um grande “Magnificat cole-
tivo”, no qual o povo amazonico canta, com o corpo € com a alma, as
maravilhas de Deus em sua historia.

Reconhecer no Cirio de Nazaré¢ um verdadeiro lugar teoldgico ¢
também valorizar a voz dos simples e humildes, que encontram em Ma-
ria consolo, intercessao e inspiragdo. A devogao popular ndo ¢ uma forma
menor de fé, mas expressdo auténtica do “Sensus fidei”” do povo de Deus®.
O conceito de sensus fidei e sensus fidelium refere-se a capacidade dos
fiéis de perceber e viver a verdade da fé, guiados pelo Espirito Santo. A
devogao popular, longe de ser uma forma menor de fé, € uma expressao
auténtica dessa sensibilidade espiritual do povo de Deus. O Catecismo da
Igreja Catolica e documentos teoldgicos e do magistério eclesial enfati-
zam que essa vivéncia da fé tem um papel fundamental na transmissao
e aprofundamento da tradi¢do cristd. Ela revela uma espiritualidade que
integra corpo, afeto, memoria e comunidade — elementos essenciais para
a evangeliza¢do na Amazonia e para a renovagao da Igreja.

Portanto, a luz do Magnificat, o Cirio de Nazaré ndo ¢ apenas
uma festa, ¢ um caminho de fé, uma catequese viva e uma celebra-
¢do da presenca materna de Maria entre os seus. Ela, a “Senhora do
Magnificat”, segue caminhando com seu povo, iluminando as veredas
amazoOnicas com a esperanga futura do Reino. Em suma, conclui-se
com Clodovis Boff:

Na verdade, o elogio a Maria comega ja no NT e constitui a proto-
mariologia: é o Anjo que a saiida como “cheia de graca” (Lc 1,28);
¢ Isabel que a proclama “bendita entre todas as mulheres” e ainda
“bem aventurada” porque “acreditou” (Lc 1,45); ¢ a mulher popu-

¥ EG 124.
4 COMISSAO TEOLOGICA INTERNACONAL. O Sesus Fidei.
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lar que proclama: “Feliz o ventre que te trouxe e 0os seios que te
amamentaram” (Lc 11,27); € o proprio Jesus que a chama “Mu-
lher”, entendendo-a como nova Eva, a Mae da nova humanidade
(Jo 2,4;19,26).

Esta ¢ a “mari-eulogia”, feita da admirag@o e do amor e que conti-
nua historia afora, inclusive fora do cristianismo. Nao teve mulher
“mais cantada em prosa e verso” do que Ela; nem outra mais repre-
sentada pelo pincel dos artistas; nem uma princesa que tivesse pala-
cios mais esplendidos do que Ela, com suas catedrais e santuarios*..
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Love one another: ecumenical and synodal call in Jn 13:34-35

Que os améis unos a otros: llamado ecuménico y sinodal en Jn
13,34-35

Waldecir Gonzaga’
Fernanda Araujo de Abreu Costa’

Resumo

O presente estudo oferece uma analise sobre um “novo mandamento”
entregue por Jesus aos seus discipulos no contexto da Ultima Ceia,
na eminéncia de sua crucificagdo, conforme relatado em Jo 13,34-35.
O “amor” proposto como distintivo dos cristdos também ¢é elevado a
expressdo de coeréncia de fé por meio da qual Jesus esclarece que o
cristianismo sera divulgado e tornado crivel entre as nagdes, se assim
os cristdos agirem. O termo “novo” para este mandamento, que ja ha-
via sido relatado no AT (Lv 19,18.34), permite destacar uma qualidade
revoluciondria para a pratica comunitaria do ato de amar, a partir do
exemplo de Jesus Cristo, com um padrao de amor sacrificial e incondi-
cional, resultado natural do amor de Deus (Jo 3,16), incluindo nele um
novo aspecto, a reciprocidade, seguindo o amor de Cristo. O estudo en-
fatiza os desdobramentos ecuménicos e sinodais presentes neste texto,
partindo do pressuposto que ha elementos condizentes com tais prati-
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cas, visto a universalidade do mandamento que aponta para a unidade
dos cristdos em torno de uma fé comum por meio do amor fraternal,
mesmo que suas particularidades sejam mantidas, o qual pede o de-
senvolvimento de escuta mutua e cooperagdo, como propulsores para a
missdo cristd de proclamar o Evangelho. A pesquisa se serve de alguns
elementos do Método Historico-Critico ¢ da Analise Narrativa, o texto
grego e traducdo de Jo 13,34-35, notas de traducdo e de critica textual,
bem como a andlise de Jo 13,34-35, no contexto do IV Evangelho e de
seus contatos com o AT.

Palavras-chave: Jodo 13, Jesus, Mandamento, Amor, Ecumenismo,
Sinodalidade.

Abstract

This study offers an analysis of a “new commandment” given by Jesus
to his disciples in the context of the Last Supper, on the eve of his cru-
cifixion, as reported in Jn 13:34-35. The “love” proposed as a hallmark
of Christians is also elevated to an expression of consistency of faith
through which Jesus makes it clear that Christianity will be spread and
made credible among the nations if Christians act in this way. The term
“new” for this commandment, which had already been reported in the
Old Testament (Lev 19:18.34), allows us to highlight a revolutionary
quality for the communal practice of the act of loving, based on the
example of Jesus Christ, with a pattern of sacrificial and uncondition-
al love, a natural result of God’s love (Jn 3:16), including in it a new
aspect, reciprocity, following the love of Christ. The study emphasizes
the ecumenical and synodal developments present in this text, based on
the assumption that there are elements consistent with such practices,
given the universality of the commandment that points to the unity of
Christians around a common faith through brotherly love, even if their
particularities are maintained, which calls for the development of mu-
tual listening and cooperation as drivers for the Christian mission of
proclaiming the Gospel. The research draws on elements of the histor-
ical-critical method and narrative analysis, the Greek text and transla-
tion of Jn 13:34-35, translation notes and textual criticism, as well as
an analysis of Jn 13:34-35 in the context of the Fourth Gospel and its
connections with the Old Testament.
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Keywords: John 13, Jesus, Commandment, Love, Ecumenism, Syno-
dality.

Resumen

El presente estudio ofrece un anélisis sobre un “nuevo mandamiento”
entregado por Jesus a sus discipulos en el contexto de la Ultima Cena,
en visperas de su crucifixion, tal y como se relata en Jn 13,34-35. El
“amor” propuesto como distintivo de los cristianos también se eleva
a la expresion de coherencia de fe mediante la cual Jesus aclara que
el cristianismo se difundird y se hara creible entre las naciones, si los
cristianos actuan asi. El término “nuevo” para este mandamiento, que
ya habia sido relatado en el Antiguo Testamento (Lv 19,18.34), per-
mite destacar una cualidad revolucionaria para la practica comunitaria
del acto de amar, a partir del ejemplo de Jesucristo, con un modelo de
amor sacrificial e incondicional, resultado natural del amor de Dios
(Jn 3,16), incluyendo en él un nuevo aspecto, la reciprocidad, siguien-
do el amor de Cristo. El estudio enfatiza las ramificaciones ecuméni-
cas y sinodales presentes en este texto, partiendo de la premisa de que
hay elementos coherentes con tales practicas, dada la universalidad
del mandamiento que apunta a la unidad de los cristianos en torno a
una fe comun a través del amor fraternal, incluso si se mantienen sus
particularidades, lo que requiere el desarrollo de la escucha mutua
y la cooperacion, como impulsores de la mision cristiana de procla-
mar el Evangelio. La investigacion se sirve de algunos elementos del
método historico-critico y del analisis narrativo, el texto griego y la
traduccion de Jn 13,34-35, notas de traduccion y de critica textual, asi
como el analisis de Jn 13,34-35, en el contexto del IV Evangelio y sus
contactos con el Antiguo Testamento.

Palabras claves: Juan 13, Jests, Mandamiento, Amor, Ecumenismo,
Sinodalidad.
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Introducao

Otermo “sinodalidade” tem sido amplamente discutido na lite-
ratura teoldgica das ultimas décadas, especialmente no am-
bito da Igreja Catolica, como uma categoria fundamental da eclesiolo-
gia contemporanea. Sua énfase cresce a medida que se reconhece que
a sinodalidade ndo se restringe a um modelo administrativo ou a um
evento eclesial pontual, mas constitui-se em uma dimensao essencial
do proprio ser da Igreja.

Neste sentido, a sinodalidade indica o modo de viver e de agir da
Igreja, formada por todo o Povo de Deus, manifestado e realizado de
forma concreta na comunhdo com vistas ao “caminhar juntos” rumo a
missdo evangelizadora®, para a qual todos os batizados sdo convocados
pelo Espirito. Os membros da Comissao Teologica Internacional indi-
cam que: “A sinodalidade ndo designa um simples procedimento ope-
rativo, mas a forma peculiar na qual a Igreja vive e opera™. Leonardo
Boff® aponta a sinodalidade como forma de viver da Igreja e nao apenas
procedimento.

Essa forma de “caminhar juntos” implica a valoriza¢ao da escuta
mutua, do discernimento comunitario e da corresponsabilidade de todos
os batizados na vida e missdo da Igreja. Ademais, a sinodalidade esta
no coragdo do empenho ecuménico dos cristdos, pois representa um
convite a caminhar juntos na via em direc¢ao a plena comunhao e porque
oferece — corretamente entendida — uma compreensao e uma experién-
cia da Igreja em que podem encontrar lugar as legitimas diversidades,
na logica de uma reciproca troca de dons a luz da verdade®.

Como afirmou o Papa Francisco: “O caminho da sinodalidade ¢
precisamente o caminho que Deus espera da Igreja do terceiro milé-
nio”’. Segundo Wolff: “Assim, a escuta mutua é um processo espiritual
que identifica e distingue as mogdes do Espirito na histéria de cada
igreja, no mundo, nas realidades humanas que apelam ao testemunho

3 COMISSAO TEOLOGICA INTERNACIONAL. A sinodalidade na vida e na missdo da
Igreja, n. 6.

4 COMISSAO TEOLOGICA INTERNACIONAL. A sinodalidade na vida e na missio da
Igreja, n. 42.

> BOFF, L., Igreja: Carisma e Poder, p. 58.

6 COMISSAO TEOLOGICA INTERNACIONAL. A sinodalidade na vida e na missdo da
Igreja, n. 9.

7FRANCISCO. Discurso em comemoragio aos 50 anos do Sinodo dos Bispos, 2015.
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comum da fé”8. Nesta mesma linha, o ap6stolo Paulo ja tinha afirmado
que: “Ha diversidade de dons, mas o Espirito é o mesmo; ha diversi-
dade de ministérios, mas o Senhor é o mesmo; ha diversidade de ope-
ragdes, mas € o mesmo Deus quem realiza tudo em todos. A cada um
¢ dada a manifestacdo do Espirito para o bem comum” (1Cor 12,4-7)°.

Ao mesmo tempo, o ecumenismo entendido como o movimento
em busca da unidade dos cristdos, também ocupa um lugar de desta-
que na missao da Igreja. Trata-se de um esforgo espiritual e pastoral,
suscitado pelo Espirito Santo, que visa a superagdo das divisdes histo-
ricas entre as igrejas cristas, a fim de que se cumpra o desejo de Jesus:
“que todos sejam um, para que o mundo creia” (Jo 17,21). “Assim,
sinodalidade e ecumenismo ndo sdo fim, mas meio para um testemu-
nho na comunhao do Evangelho da ‘vida em abundancia’ (Jo 10,10)
no mundo atual”®,

O Concilio Vaticano II, por meio do decreto Unitatis Redintegra-
tio, reconheceu que essa unidade ndo € fruto de estratégias humanas,
mas nasce da reconciliagdo operada por Cristo entre Deus e a huma-
nidade, através de sua vida, morte e ressurreicdo. O documento afirma
que “o espirito ecuménico exige de nds uma conversao do coragdo € um
amor mais sincero, a fim de que, superando os obstaculos, possamos
alcancar a unidade plena”''. Esta ¢ uma exigéncia do espirito ecuméni-
co para a conversao do coragdo e busca da unidade plena. “O didlogo
ecuménico ¢ fundamental para desenvolver a compreensao da sinodali-
dade e da unidade da Igreja™'".

Dentro desse contexto teoldgico, a pericope de Jo 13,34-35 adqui-
re uma profundidade singular, propria de textos do corpus joanino'.
O texto registra, no ambiente intimo da Ultima Ceia, a entrega de um

8 WOLFF, E., Notas sobre o ecumenismo no magistério do Papa Francisco, p. 76-94.

9 BIBLIA. Portugués. Biblia de Estudo King James Atualizada, 2020.

1" WOLFF, E., A relagdo entre sinodalidade e ecumenismo no ser e agir da Igreja, p. 309-
316.

HWUR7T.

12 XVI ASSEMBLEIA GERAL ORDINARIA DO SINODO DOS BISPOS. Documento
final, n. 138.

13 GONZAGA, W., A acolhida e o lugar do Corpus Joanino no Canon do Novo Testamento,
p- 681-704; GONZAGA, W. Compéndio do Céanon Biblico. Listas bilingues dos Catalogos
Biblicos. Antigo Testamento, Novo Testamento e Apocrifos, p. 409; GONZAGA, W., O
Céanon Biblico do Novo Testamento, p. 93-118; GONZAGA, Waldecir. O corpus dos Evan-
gelhos e Atos no Canon do Novo Testamento, p. 01-19.

133

Capitulo
v



Capitulo
v

Ensaios e temas biblicos

novo mandamento: “Que vos ameis uns aos outros; como eu vos amei,
que também vds vos ameis uns aos outros” (Jo 13,34). Trata-se de uma
declaragdo solene, pronunciada por Jesus pouco antes de sua paixao,
que reformula e aprofunda o preceito veterotestamentario do amor (Lv
19,18.34).

O adjetivo “novo” (kawnv)'* ndo indica apenas uma novidade
cronologica, mas sim uma qualidade renovada e radicalizada do man-
damento, que agora toma como modelo o proprio amor de Cristo: um
amor sacrificial, incondicional e reciproco. O Evangelho de Jodo traz
conhecimento sobre o que Jesus disse e fez, de maneira resumida e sele-
tiva, com riqueza inesgotavel. “E o acesso ao seu conhecimento, ao seu
amor e ao seu seguimento so ¢ possivel pela acdo, pela luz, pela forga e
pela consolag@o do seu Espirito em nos (Jo 14,26)”'5. Os cristdos eram
exortados a viver conforme o exemplo de Jesus, demonstrando liberali-
dade e amor verdadeiro em seus relacionamentos'®.

Esse mandamento torna-se o marco distintivo do discipulado cris-
tao: “Nisto todos conhecerdo que sois meus discipulos, se tiverdes amor
uns aos outros” (Jo 13,35). O amor deixa de ser apenas um ideal ético e
passa a ser critério identitario e fundamento da vida comunitaria crista.
Ele traduz-se em atitudes concretas de servigo, entrega e reconciliacdo,
e adquire uma dimensao missionaria e eclesial profunda. Assim, o man-
damento do amor de Jo 13,34-35 ndo pode ser compreendido apenas
em nivel pessoal ou moral, mas deve ser interpretado também em sua
potencialidade ecuménica e sinodal.

No contexto da sinodalidade, o amor cristao deixa de ser apenas um
sentimento ou ideal abstrato e passa a se concretizar em atitudes e estrutu-
ras eclesiais que promovem a escuta mutua, a inclusdo de todos os mem-
bros da comunidade e a corresponsabilidade na missdo da Igreja. Escutar
mutuamente significa reconhecer que cada pessoa, independentemente
de sua fung@o ou ministério, tem algo a contribuir na busca conjunta da
vontade de Deus. A inclusdo, por sua vez, manifesta-se quando a Igreja
acolhe e valoriza a diversidade de vocagdes, culturas, idades e experién-
cias, evitando qualquer forma de exclusao ou clericalismo.

¥ COENEN, L.; BEYREUTHER, E.; BIETENHARD, H., Diccionario teologico del nuevo
testamento, p. 179.

5 BARREIRO, A., Manifestou-se assim: Encontros de Jesus ressuscitado com os discipu-
los, p. 118.

1 DRANE, J. (Org.), Enciclopédia da Biblia, p. 269.
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Ja a corresponsabilidade implica que todos os batizados, e ndo ape-
nas os ministros ordenados, sdo chamados a participar ativamente das
decisOes e da missdo eclesial. Assim, o amor vivido sinodalmente se
traduz em uma Igreja que caminha unida, ouvindo, acolhendo e agindo
em comunhdo, a imagem do proprio Cristo que ama, serve e se doa pelo
bem de todos. “Viver a comunhao conforme a medida do mandamento
novo de Jesus significa caminhar juntos na historia como povo de Deus
da nova alianga, correspondendo ao dom recebido (Jo 15,12-15)"".

No plano ecuménico, o amor mutuo, vivido a maneira de Cristo,
desafia as igrejas a superarem seus limites confessionais e a buscarem
a comunhdo visivel por meio do didlogo, da oracdo comum e da co-
laboragdo pratica. E nesse amor que se encontra o fundamento para o
respeito as diferencas e o compromisso com a unidade na diversidade.
No plano sinodal, esse amor se traduz em escuta mutua, inclusdo, par-
ticipagdo ativa dos leigos e busca conjunta da vontade de Deus. Amar
como Cristo amou exige uma Igreja em constante conversao pastoral,
que caminha em comunhdo e abre espaco para todos os membros do
Corpo de Cristo.

Diante disso, este estudo foi construido com o proposito de anali-
sar o “évtoAnv Kouwvnv/novo mandamento” de Jo 13,34-35 a luz de seus
desdobramentos ecuménicos e sinodais, e, a partir disso, responder a
seguinte questdo: Poderia o novo mandamento entregue aos discipulos
no contexto da Ultima Ceia ser compreendido como um chamado de Je-
sus a unidade fraterna e sinodal, valido para todos os cristdos ao longo
da historia, até a consumacgao dos tempos?

“O amor € o ato de coragem que se abre ao incerto, a inseguranga da
liberdade, e o ato de encontro que aceita o outro”'®. Essa afirmagéo apon-
ta para o fato de que o amor vivido a maneira de Cristo ndo ¢ apenas um
ideal ético, mas a base existencial da identidade crista e da vida eclesial.

Para atingir esse objetivo, a pesquisa esta organizada em trés par-
tes principais: (1) A primeira apresenta uma analise exegética da peri-
cope de Jo 13,34-35, considerando aspectos de tradugdo, critica textual
e analise, autoria, data¢do, contexto politico-social e destinatarios; (2) a

17 COMISSAO TEOLOGICA INTERNACIONAL. A sinodalidade na vida e na missio da
Igreja, n. 16.

¥ DUMER, P., O Ser Humano entre a Angustia e a Coragem: uma antropologia teoldgica a
partir de Paul Tillich, p. 143-156.
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segunda parte aprofunda a tematica do amor como mandamento, desde
suas raizes veterotestamentarias até sua ressignificagao cristologica no
Novo Testamento. “Nao ha ser humano que deva estar excluido da con-
vivéncia do/no amor, pois estar fora dela ¢, de algum modo, deixar de
ser e viver como um ser humano. S6 se ¢ humano no amor”".

Por fim, nas consideragdes finais, (3) propde-se uma leitura pas-
toral e eclesial da passagem, com sugestdes para a vivéncia do manda-
mento no contexto atual da Igreja, marcada por desafios de unidade,
escuta e corresponsabilidade. Pois quando a Igreja vive os valores de
didlogo e comunhao, expressando de forma concreta o amor cristao, ela
testemunha, de forma viva, o amor de Deus ao mundo®.

Com isso, espera-se demonstrar que o mandamento do amor, no
Quarto Evangelho, ¢ mais do que uma orientagao moral: ¢ um chama-
do escatologico a comunhao visivel entre os cristdos e a construgao
de uma Igreja sinodal, que testemunhe ao mundo o amor de Deus por
meio da vida em comunidade. “O amor deve ser a marca dos segui-
dores de Cristo™?'.

1. Texto grego e tradugdo de Jodo 13,34-35

Em Jo 13,34-35, Jesus d4& um novo mandamento: que os seus
seguidores se amem mutuamente como ele os ama. Esse amor € o si-
nal distintivo que identifica os cristdos no mundo. O mandamento de
Jesus em Jo 13,34-35, que convoca os discipulos a amarem-se uns aos
outros, constitui um principio fundamental para a identidade crista.
Esse amor mutuo ndo se limita ao ambito individual, mas promove
a comunhao e a unidade entre os fié¢is. No contexto ecuménico, esse
preceito impulsiona a superagao das divisdes historicas entre as igre-
jas, fortalecendo o didlogo ¢ a colaboragdo. Paralelamente, na dimen-
sdo sinodal, estimula a participacdo ativa, a escuta e o discernimento
comunitario. Assim, o amor fraterno torna-se sinal visivel da pertenga
a Cristo e fundamento para a missao da Igreja no mundo. Jo 13,34-35,
portanto, convoca a uma vivéncia comunitaria que reflete a unidade e
a caridade divina.

1Y BRANDAO, C., Aprender o amor: Sobre um afeto que se aprende a viver, p. 50.
20 SILVA, J., A importancia da sinodalidade na Igreja hoje, p. 240-246.
2l MOORE, W., Multiplicando discipulos, p.22.
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Quadro 1 - Texto grego e tradugio de Jo 13,34-35.

3 "EvioMv  kouviv  didmpu “Eu vos dou um novo man-
vulv, tva  dayomdte daAAnAovg, |damento: Que vos ameis uns aos
kaBog mMyannoo VUGG fva Koi|outros; como eu vos amei, que
VUELS Ayomdte AAANAOLC. também vos ameis uns aos outros.

© &V TOUT® YVOGOVTOL TOVTEG 35 Nisto todos conhecerdo
ot époi pabnrai €ote, £av dydmny [ que sois meus discipulos, se tiver-
&xmre &v aAALO1LG. des amor uns aos outros.

Fonte: texto grego da NA28; traducao e tabela dos autores.

1.1. Critica textual e analise

A pericope de Jo 13,34-35, apesar de ser textual e teologicamen-
te bem estabelecida no corpus joanino, apresenta nuances importantes
tanto em sua formulacao linguistica quanto em sua implicagao teoldgi-
ca. A seguir, sdo destacadas algumas observagdes relevantes do ponto
de vista de notas de critica textual e analise:

a) A estrutura do v.34

O v.34 tem uma construcao repetitiva e enfatica: ““EvioAnv xovnv
Sidmp vUiv, tva dyamdte AAAAOVG, KaBDS NYamnoa VUAS Tva Kol DUETS
ayomdte AAANAove/Eu vos dou um novo mandamento: Que vos ameis
uns aos outros; como eu vos amei, que também vos ameis uns aos ou-
tros”. A presenga de duas clausulas com iva (hina — “para que; a fim de
que”) reforca a ideia de propoésito e norma ¢€tica. A primeira clausula
marca a esséncia do mandamento; a segunda, ligada ao exemplo de
Cristo, aprofunda o mandamento com o padrao do amor de Jesus, ofe-
recendo-lhe um contetido especifico: amor sacrificial e reciproco.

b) A estrutura do v.35:

No v.35: “év 100t yvdcovion mhvteg &t épol padntoi €ote, av
ayannv &mre &v aAMAoIG/ Nisto todos conhecerdo que sois meus disci-
pulos, se tiverdes amor uns aos outros”. A clausula €v To0t® (“nisto”)
funciona como indicador de sinal, ou seja, 0 amor mituo? se torna um

22 GONZAGA, W.; BUSTAMANTE, R. J., O “amor ao préoximo” como fundamento da
ética biblica a partir de Galatas 5,13-14, p. 159-197.
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sinal visivel da identidade crista, que pede “o amor ao proximo”* de
forma reciproca, com a mesma intensidade do “amor a si proprio”, mas
segundo o modelo de Mestre, Jesus Cristo**. A construg¢ao condicional
com &av + subjuntivo refor¢a a contingéncia: “se tiverdes amor uns
aos outros”, ou seja, a autenticidade do discipulado ¢ condicionalmente
verificada pela vivéncia do amor.

1.2. Autoria do Evangelho de Jodo

A tradigao textual de Jo 13,34-35 ¢ bem preservada, sem variantes
significativas nos principais manuscritos, o que indica estabilidade na
transmissdo do texto. Contudo, sua forca exegética estd na énfase es-
tilistica e teologica de Jodo, que frequentemente utiliza paralelismos,
repeticoes e contrastes para reforcar seus temas centrais; aqui, 0 amor
como sinal distintivo do cristianismo auténtico, revela-se notavelmente
estavel ao longo dos séculos, com auséncia de variantes significativas
Nnos manuscritos gregos mais antigos, o que atesta sua preservacao fiel
no processo de transmissao do texto.

Essa estabilidade ndo apenas garante seguranca filoldgica, mas
também ressalta a importancia teoldgica que a comunidade joanina atri-
buiu a esse mandamento. No entanto, o0 maior impacto hermenéutico
da passagem reside ndo apenas em sua integridade textual, mas na ma-
neira como o autor do Quarto Evangelho mobiliza estratégias literarias
sofisticadas, como paralelismos, repeticdes e antiteses, para sublinhar
0 amor como critério distintivo do discipulado cristdo. “Jodo usa com
frequéncia metaforas, simbolos e figuras, a tal ponto que os discipulos,
na hora da despedida, observam que ‘agora’ Jesus tira o véu estendido
sobre sua auto-revelagdo em linguagem simbodlica (16,25-29)%.

O uso do verbo dyamaw (dyandv — agapan), repetido enfati-
camente no v.35, ndo ¢ apenas uma escolha léxica, mas uma cons-
trugdo teologica. O amor aqui ndo € genérico, mas qualificado pelo

2 GONZAGA, W., O amor de Deus e do proximo na Gaudium et Spes 16 e 24, p. 15-39;
GONZAGA, W., Os pobres, 0 amor ao proximo e a pratica do bem em Galatas 2,10; 5,14 e
6,9, p. 207-228; GONZAGA, W.; FLORES DOS SANTOS, D. P., Tiago 2,5-9: “o0 amor ao
proximo” como lei régia e como principio normativo Cristdo, p. 271-300.

2 GONZAGA, W.; SOUZA, R. S., Amar o irmao ¢ condigdo para amar a Deus em 1Jodo
4,7-5,4, p. 301-320.

2 KONINGS, J., Evangelho segundo Jodo: amor e fidelidade, p. 21.
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modelo de Cristo: assim “kafmg nyédnnoca vudc/como eu vos amei”
(Jo 13,34). Essa comparagao escatologica reconfigura o antigo pre-
ceito Levitico (Lv 19,18.34), radicalizando-o em uma nova ética
cristologica, centrada na entrega total. O evangelista Jodo, de algu-
ma maneira, usa o vocabulario do amor em todo o Quarto Evange-
lho, possivelmente como forma de indicar que a resposta da pessoa
humana ao dom de Deus é o amor?. Em Jodo, o amor ¢ critério de
autenticidade, tornando-se um “évtoAnv Kaiwvnv/novo mandamento”
através da vida e obra de Jesus, que o viveu em plenitude, por meio
do dom do Espirito?’.

Esse estilo joanino, a0 mesmo tempo denso e simples, serve ao seu
proposito teologico: formar uma comunidade que ndo apenas fale sobre
0 amor, mas que o encarne como sinal da presenga do Ressuscitado. A
repeti¢do do mandamento ndo enfraquece sua for¢a, mas, ao contrario,
intensifica a urgéncia de sua vivéncia como expressao da comunhao tri-
nitaria refletida na vida da Igreja, “[...] visto que a repetigao ¢ tipica do
estilo de Jodo quando se trata de sublinhar a importancia de um tema”?®.

Em suma, a pericope de Jo 13,34-35 representa uma unidade lite-
raria e teologica estavel e intencionalmente construida, cuja forga exe-
gética reside tanto na sua tradi¢do manuscrita quanto na sua profundi-
dade retorica e cristologica.

1.3. Data

A maioria dos estudiosos biblicos situa a composi¢do do Evange-
lho de Jodo entre os anos 90 e 100 d.C.?, embora haja também os que
defendam a hipdtese de uma data um pouco anterior, ou seja, que possa
variar entre 80 e 90 d.C.*°. Portanto, Jo 13,34-35 foi provavelmente
escrito entre 90 e 100 d.C., ainda que relate eventos que, segundo a tra-
di¢do crista, ocorreram por volta do ano 30 d.C., durante a vida terrena
de Jesus Cristo.

2 FABRIS, R.; MAGGIONI, B., Os Evangelhos II, p. 450.

27 CONFERENCIA DOS RELIGIOSOS DO BRASIL. Seguir Jesus: os Evangelhos, p. 249.
2 LEON-DUFOUR, X., Leitura do evangelho segundo Jodo, p. 219.

¥ MALZONI, C., Evangelho segundo Joao, p. 29.

30 BfBLIA. Portugués. Biblia de Estudo Pentecostal: edigdo global, 2022.
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1.4. Destinatarios

Os destinatarios do Quarto Evangelho pertenciam, muito prova-
velmente, a uma comunidade crista de origem judaica, posicionada no
final do século I d.C., marcada por intensas tensdes sociais, religiosas e
identitarias. Enfrentando a exclusdo progressiva das sinagogas (Jo 9,22;
16,2) e os desafios internos de definir sua relagdo com o judaismo e com
o mundo helenista, essa comunidade precisava fortalecer e reafirmar
sua fé e consolidar sua identidade em Cristo.

Nesse contexto, o mandamento do amor (Jo 13,34) era tido como
um chamado a unido, a autenticidade crista e ao testemunho publico
da fé, ndo aparece como simples exorta¢cdo €tica, mas como €ixo es-
truturante da comunhdo eclesial e da missdo. Como observa Brown,
trata-se de um amor “que ndo apenas mantém a coesdo da comunida-
de, mas a distingue como portadora do legado de Jesus™'. Assim, o
amor mutuo torna-se critério de autenticidade crista, sinal visivel da
filiacao divina (Jo 13,35), e meio de resisténcia teoldgica diante de um
ambiente hostil. A obediéncia a esse mandamento ndo s preservava
a unidade interna, mas também funcionava como testemunho publico
do evangelho encarnado.

1.5. Contexto politico-social de Jodo

1.5.1. Dominio Romano e tensdo social

O Evangelho de Jodo foi, comumente, datado entre os anos 90
e 100 d.C., situando-se cronologicamente no final do primeiro sécu-
lo cristao, cerca de seis a sete décadas apds a morte e ressurreicao de
Jesus de Nazaré. Trata-se de um periodo marcado por profundas trans-
formagoes sociais, religiosas e politicas tanto na Palestina quanto nas
comunidades cristds emergentes. Como destaca Brown, “a redacao do
Quarto Evangelho reflete ndo apenas uma memoria teologica de Jesus,
mas também as experiéncias e tensdes vividas por uma comunidade em
processo de separac¢do do judaismo institucional’?,

O pano de fundo historico inclui o dominio do Império Romano,
intensificado pela repressdo violenta as revoltas judaicas, especialmen-

3 BROWN, R., A Comunidade do Discipulo Amado, p. 5.
2 BROWN, R., A Comunidade do Discipulo Amado, p. 38.
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te a Primeira Guerra Judaico-Romana (66-73 d.C.), que culminou na
destruicdo do Templo de Jerusalém, no ano 70 d.C. Essa perda teve
implicagdes teoldgicas significativas, acelerando o processo de reor-
ganizacdo da identidade judaica em torno da lideranca farisaica e, por
consequéncia, na marginalizacdo dos cristdos judaicos, considerados
cada vez mais como dissidentes. Como afirma Meier, “apos a queda do
Templo, os cristdos foram vistos ndo apenas como hereges, mas como
ameaga a reconstrugdo religiosa do judaismo™*.

Nesse cenario de conflito ¢ redefinicdo identitaria, a sociedade
judaica encontrava-se dividida entre diversos grupos: os fariseus, que
emergiam como forca dominante na reconstrugao pds-templo; os sadu-
ceus, cuja influéncia declinava com a destrui¢ao do culto sacerdotal; e
os seguidores de Jesus (cristdos), que comegavam a se organizar Como
uma comunidade distinta, marcada por uma cristologia elevada ¢ uma
eclesiologia centrada na comunhao. A comunidade joanina, em particu-
lar, vivia sob tensdo com as autoridades sinagogais, como indica o uso
reiterado da expressdo “expulsar da sinagoga” (Jo 9,22; 12,42; 16,2),
termo que sugere um processo de ruptura institucional.

Dessa forma, o Evangelho de Jodo ndo deve ser lido apenas como
testemunho cristologico, mas também como documento produzido em
um contexto de crise, onde as categorias de pertenca, identidade e ver-
dade, estavam em disputa tanto no ambito religioso quanto politico. Seu
texto busca afirmar que, apesar da exclusdo e da violéncia, o seguimen-
to de Jesus constitui o acesso definitivo ao Pai (Jo 14,6), e que a comu-
nidade dos discipulos deve se distinguir pelo amor e pela fidelidade a
revelacdo recebida.

1.5.2. Perseguicdo e exclusdo dos cristdos
* Os primeiros cristdos eram vistos com desconfianga tanto pelos
lideres judeus quanto pelos romanos.

* Havia tensdo entre a comunidade joanina e o sinédrio (lideranca
judaica) — esse conflito € sentido no proprio Evangelho de Joao.

* O mandamento do amor era um chamado para a coesdo interna
e a demonstragdo pratica da fé em meio a hostilidade externa.

3 MEIER, J., Um Judeu Marginal: repensando o Jesus historico, p. 84.
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1.5.3. Comunidade joanina em formagao

* A instrucdo de Jesus, em Jo 13, ¢ dirigida a uma comunidade
que ja enfrenta desafios de unidade e identidade.

* O “évtov Kouvnv/novo mandamento” refor¢a que o amor mu-
tuo ¢ o sinal distintivo dos seguidores de Jesus, uma identidade
alternativa frente ao ambiente conflituoso.

* Esse amor cria um sentido de familia espiritual, necessario para
resistir a exclusdo social e perseguicao.

. Jo 13,34-35 surge num contexto de opressao politica romana e ten-
Ca%ulo ) sdes sociais religiosas internas, em que os seguidores de Jesus sdo uma
minoria perseguida. O mandamento do amor €, portanto, um apelo a
unidade e ao testemunho coletivo, mostrando que a comunidade crista

se distingue pelo amor mutuo**, mesmo diante da adversidade.

2. O amor como mandamento de Levitico a Jodo
2.1 O amor no Antigo Testamento no contexto de Lv 19,18.34

Jesus ndo apresenta um mandamento inédito, mas aprofunda e
transforma o mandamento do amor presente em Lv 19,18.34 (“Amaras
0 teu proximo como a ti mesmo”’), o qual devia ser praticado tanto aos
conacionais (Lv 19,18) como aos estrangeiros (Lv 19,34), ao tomar-se
a si proprio como modelo: “como eu vos amei”.

O mandamento do amor, frequentemente identificado como nticleo
da ética crista, tem suas raizes no Antigo Testamento, particularmente
em Lv 19,18.34. Esses versiculos inserem-se no chamado Codigo da
Santidade (Lv 17-26), um conjunto de orienta¢des destinadas a con-
formar a vida de Israel ao carater santo. Em Lv 19,18, encontramos a
formula classica: “Amaras o teu préximo como a ti mesmo”, enquanto
no v.34, o mandamento se expande para incluir o estrangeiro residente:
“Como a ti mesmo 0 amaras, pois fostes estrangeiros na terra do Egito”.

Essa prescricdo, embora situada em um codigo legal, transcen-
de a mera norma moral, pois se fundamenta na memoria identitaria e
teoldgica do povo de Israel. O “amor ao proximo” emerge como res-

3 GONZAGA, W.; BUSTAMANTE, R. J., O “amor ao préoximo” como fundamento da
ética biblica a partir de Galatas 5,13-14, p. 159-197.
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posta ética a agdo libertadora de Deus, que se revela como defensor
dos pobres, orfaos e estrangeiros. Trata-se de uma exortacao do Se-
nhor para que os israelitas ndo pecassem contra Ele através do mau
comportamento em relacdo aos seus vizinhos, mesmo que membros
de povos estrangeiros. “Isso demonstra que o amor ao proximo ¢
concebido universalmente, abrange também os estrangeiros ou ¢
exercido por eles”.

Jesus, ao retomar o mandamento do “amor ao préximo”, ndo o
rejeita nem o substitui, mas o ressignifica radicalmente a luz de sua pro-
pria entrega. Em Jo 13,34, ele afirma: “iva dyandte dAAnAovg, Kobmg
nNyamnoa vudc/Que vos ameis uns aos outros, como eu vos amei’’. A no-
vidade ndo esta no mandamento em si, mas na qualidade do amor pro-
posto, que agora toma o gesto de Cristo, de servigo, doacao e sacrificio,
como paradigma. “A cristologia de Jodo ndo ¢ apenas cristologia; ndo
¢é uma mera messianologia davidica ou profética. [...] E cristo-teologia:
Deus é como ele se manifesta na carne de Jesus, o Messias: amor até o
fim” (grifo do autor)*.

Nesse processo, a é€tica levitica do amor se desdobra em chave
cristologica e eclesial. O amor, que antes era expressao da fidelidade a
alianga mosaica, torna-se agora sinal escatologico da nova comunidade
messidnica, cuja identidade serd reconhecida por sua pratica do amor
mutuo (Jo 13,35). A inclusdo do estrangeiro em Lv 19,34, por sua vez,
encontra eco na abertura universal do Evangelho, que convida a supe-
racdo de fronteiras étnicas e religiosas mediante a comunhdo no amor.

Assim, a partir de Lv 19,18.34, ¢ possivel afirmar que Jesus nao
apresenta um mandamento inédito, mas sim profundamente enraiza-
do na tradi¢@o de Israel. Contudo, ao reinterpreta-lo em torno de sua
pessoa e missdo, transforma-o em fundamento escatologico e critério
identitario da comunidade cristd, marcando a transi¢ao da ética da lei
para a mistica do discipulado. A isso soma-se o fato de que Jesus, como
Paraclito, ¢ apresentado pela 1Jo 2,1-2 como o Paraclito que junto do
Pai intercede por todos, indistintamente, e ndo apenas pelos que perten-
ciam a comunidade joanina®’.

3 THEISSEN, G.; MERZ, A., O Jesus historico: um manual, p. 416.

3¢ KONINGS, J., A memoria de Jesus e a manifestagdo do Pai no Quarto Evangelho, p. 199.
37 GONZAGA, W.; DAMIAO, S. A., O Cristo Redentor: intercessor ¢ defensor de todos, a
partir de 1Jo 2,1, p. 121-163.
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2.2. O amor no Novo Testamento no contexto de Jodo

O texto de Jo 13,34-35 insere-se no contexto da Ultima Ceia, mo-
mento decisivo da vida de Jesus. Esse cendrio carrega uma forte carga
simbolica e teologica: € o limiar da paixdo, quando Jesus antecipa, por
meio de gestos e palavras, o significado de sua morte. Em Jodo, dife-
rente dos Evangelhos Sinoticos (Mateus, Marcos e Lucas), a énfase ndo
estd na instituicdo da Eucaristia, mas no gesto do lava-pés (Jo 13,1-17)
e no longo discurso de despedida (Jo 13—17). Nesse contexto, o man-
damento do amor ganha sentido méaximo, pois é pronunciado pouco
antes da traicao de Judas (Jo 13,30) e da negacdo de Pedro (Jo 13,38),
revelando o contraste entre a fidelidade esperada e a fragilidade huma-
na, realcando a dimensao do servico ¢ do amor como fundamentos da
vida crista.

O Evangelho de Jodo busca preparar os discipulos para viverem
em comunidade sem a presenga fisica de Jesus, indicando que o amor
mutuo sera o fundamento da nova forma de relagdo com Ele e entre eles.
O amor de Jesus, revelado na cruz, torna-se o novo parametro para a vi-
véncia do discipulado. Assim, 0 “novo mandamento” (€VTOANV KOviV)
¢, antes de tudo, um chamado a continuidade da missao de Cristo por
meio do testemunho do amor. Ao anunciar um “€vioAnv Kowvnv/man-
damento novo”, Jesus redefine a ética do amor a luz de sua entrega sa-
crificial. “O mandamento de Cristo ¢ um mandamento de amor sempre
direcionado ao outro (altruista)”.

O adjetivo kouvnv (kainén — “novo’”) nao indica necessariamen-
te uma inovagdo cronologica, mas sim qualitativa. Diferente de véog
(neos), que aponta para algo novo no tempo, kovog carrega a ideia
de novidade em qualidade, indicando algo renovado, transformador ou
superior ao que existia. Essa distingdo € crucial para compreender o
mandamento como uma revolugdo ética e espiritual, que transcende os
preceitos veterotestamentarios e se ancora no amor redentor de Cristo.
O mandamento € novo (€vtoAnv Kawnv) porque parte de Jesus a reve-
lagdo plena sobre o significado do amor. Ele permite que a comunidade
cristd experimente a realidade do amor por meio do qual se entrega®.

3 WON, P., Grego diario: 70 estudos do Novo Testamento em grego, p. 61.
¥ COENEN, L.; BEYREUTHER, E.; BIETENHARD, H., Diccionario teologico del nuevo
testamento, p. 180.
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O verbo dyomdo (agapaod), no tempo presente do subjuntivo, in-
dica uma agdo continua, habitual, ndo pontual. Isso sugere que o amor
entre os discipulos ndo ¢ um ato isolado, mas uma pratica continua, que
deve permear a vida da comunidade cristd. E um amor que se expressa
no cotidiano, em atitudes concretas de cuidado, servico e entrega, ¢ a
norma permanente que deve reger as relagdes dentro da comunidade. O
amor joanino ¢ um mandamento para a vida inteira, uma virtude que se
manifesta nas atitudes concretas de servigo, entrega e cuidado mutuo.
Através da leitura do Quarto Evangelho, o cristdo deve ser levado a
amar os irmaos com atos de verdade, como seguidor de Cristo*.

Em suma, Jo 13,34-35 apresenta o mandamento do amor como
o novo paradigma do discipulado cristdo, fundado no exemplo e na
missdo de Jesus, e que serve como critério identitario para a comuni-
dade. Esse amor, vivido em comunhio e testemunho, torna-se o meio
pelo qual os discipulos permanecem unidos e manifestam a presenca do
Cristo ressuscitado no mundo.

40 KONINGS, J., Evangelho segundo Jodo: amor e fidelidade, p. 63.
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2.3. Elementos da Santa Ceia e contatos com o antigo testamento

Quadro 2 — Cenas da Ultima Ceia

Evento

Discipulos

Jesus

a) A santa Ceia

Jo 13,34: Os seguidores de
Jesus sdo chamados a cul-
tivar um amor ativo, com-
prometido e permanente,
que transcenda meras obri-
gacdes religiosas, tornando-
-se testemunho concreto do
Evangelho.

Jo 13,34: “Um novo manda-
mento vos dou: que vos ameis
uns aos outros; como €u vos
amei, que também vos ameis
uns aos outros.”

b) Novidade do
mandamento

Jo 3,16: Esse amor € um pro-
cesso vivo, que reflete a na-
tureza da prépria comunhdo
trinitaria, os discipulos foram
convocados a uma experién-
cia comunitaria de graca e
misericordia, onde o amor se
renova e fortalece apesar das
dificuldades.

Embora o “amor ao proxi-
mo” ja estivesse presente na
Lei (Lv 19,18.34), a novidade
reside no padrdo de amor ofe-
recido por Cristo, que inclui
uma dimensao de entrega total
e reciprocidade entre os dis-
cipulos. Este amor se torna a
esséncia da vida comunitaria
crista.

¢) Explicacdo do
amor

Os discipulos recebem o
amor mutuo como critério
para que o mundo reconhega
os seguidores do Messias.

Jo 13,35: “Nisto conhecerdo
todos que sois meus discipu-
los: se tiverdes amor uns aos
outros.”

d) Dimensao
ecumeénica e
sinodal

Os discipulos compreende-
ram o mandamento de Jesus.
Esse amor € universal e trans-
cende barreiras denominacio-
nais e culturais, constituindo
base para o ecumenismo, 0O
esfor¢o de unidade entre di-
ferentes igrejas. Além disso,
inspira a pratica sinodal, que
enfatiza a escuta, participacdo
e corresponsabilidade de to-
dos no caminhar da Igreja.

O Senhor acompanhou e
guiou Israel pelo deserto (Ex
13,21) e agora Jesus resigni-
fica esse “caminhar juntos”
através do amor fraternal.

Fonte: Elaborado pelos autores, 2025.
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Consideragdes finais

A pericope de Jo 13,34-35 constitui uma das mais densas e desa-
fiadoras expressoes do evangelho joanino, ao apresentar o “novo man-
damento” como fundamento da identidade e da missao dos discipulos
de Jesus. Essa exortagdo ao amor reciproco, modelado no préprio amor
de Cristo, ndo apenas renova a ética veterotestamentaria do amor (Lv
19,18.34), mas a reconstroi radicalmente em uma chave cristologica,
pascal e comunitéaria.

O amor como principio normativo para um acontecimento salvi-
fico: Jesus torna-se o proprio critério ¢ medida do amor. Esse desloca-
mento teoldgico tem implicacdes profundas para a antropologia crista,
a eclesiologia e a missao evangelizadora da Igreja.

O amor a que Jesus convoca seus discipulos ndo se restringe a
esfera afetiva ou moral. Trata-se de uma praxis teoldgica que exige
conversdo relacional, abertura ao outro ¢ construgdo de comunhdo. Ao
instituir esse amor como sinal distintivo dos seus seguidores (“Nisto
conhecerao todos que sois meus discipulos”™), Jesus confere a eles uma
funcdo missioldgica e escatoldgica: a comunidade cristd ¢ chamada a
tornar visivel no mundo o amor trinitario que a constitui e impulsiona.

Assim, 0 mandamento do amor*' ndo ¢ uma proposta opcional ou
idealizada, mas um imperativo fundacional para a existéncia eclesial. A
identidade da Igreja esta intrinsecamente vinculada a sua capacidade de
amar como Cristo amou, e de manifestar esse amor na vida comunita-
ria, no servico e no testemunho.

Nesse horizonte, o “novo mandamento” (§vtoAnv Kawvnv) se reve-
la como chave hermenéutica para a vivéncia ecuménica e sinodal da fé
cristd. No campo ecuménico, o amor mutuo € condi¢do e sinal da uni-
dade desejada por Cristo (Jo 17,21). A diversidade de tradigdes cristas
nao pode ser motivo de exclusdo, mas deve ser acolhida dentro de um
horizonte de comunhao fundada na caridade.

O dialogo teologico, a oragdo conjunta e a colaborag@o no servigo
ao proximo sao expressdes concretas desse amor e, a0 mesmo tempo,
instrumentos para a superacgao das feridas historicas que ainda dividem
o Corpo de Cristo. Neste sentido, Wolff agiram que: “Assim, sinoda-

4 GONZAGA, W; SOUZA, R. S., Amar o irméo ¢é condi¢do para amar a Deus em 1Jodo
4,7-5,4, p. 301-320.
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lidade e ecumenismo ndo sdo fim, mas meio para um testemunho na
comunhao do Evangelho da ‘vida em abundancia’ (Jo 10,10) no mundo
atual”®. Em outras palavras, o ecumenismo auténtico ndo floresce de
consensos teoricos abstratos, mas da disposi¢do sincera de amar o outro
com o amor de Cristo.

Na perspectiva da sinodalidade, o mandamento de Jo 13,34-35
oferece também um alicerce teoldgico e pratico indispensavel, comple-
mentando com 1Jo 4,12: “Se nos amamos uns aos outros, Deus perma-
nece em nos, € 0 seu amor em nods ¢ aperfeicoado.” A escuta reciproca,
a corresponsabilidade e o discernimento comunitario pilares da sinoda-
lidade somente podem ser sustentados por uma vivéncia do amor que
valoriza a alteridade, busca a unidade e reconhece a acdo do Espirito
Santo em todos os membros do Povo de Deus, o amor fraterno é o sinal
visivel da presenga de Deus®.

A sinodalidade exige um habitus de caridade e humildade, em que
cada voz seja acolhida como dom e nenhuma forma de clericalismo
ou autoritarismo possa sufocar a escuta da vontade divina. O “€vtoAnv
Kawvnv/novo mandamento”, portanto, ¢ o fundamento espiritual da si-
nodalidade: sem amor, ndo ha escuta auténtica; sem amor, ndo ha dis-
cernimento verdadeiro; sem amor, ndo hd comunhao possivel.

A radicalidade do amor exigido por Jesus em Jo 13 ndo pode ser dis-
sociada de sua concretude historica: o texto € pronunciado no contexto da
Ultima Ceia, poucos momentos antes da trai¢do, da negagio e da morte.
Isso confere ao mandamento uma dimensdo existencial profunda: amar
“como Cristo amou’ ¢ amar em meio a alegria e ao sofrimento, as vitorias
e derrotas, inclusive a trai¢ao, ao abandono e a dor. A proposta de Jesus
ndo ignora o sofrimento, mas o assume como espago privilegiado de fi-
delidade e testemunho. Desse modo, o amor cristdo €, necessariamente,
kenotico e pascal: implica despojamento de si mesmo e abertura ao outro,
mesmo quando isso custa sacrificio e incompreensao.

Ademais, a dupla Jo 13,34-35 ¢ Lv 19,18.34 revela um percurso
biblico-teoldgico que integra ética, cristologia e pratica comunitéria:
no Livro do Levitico, o amor ¢ um mandamento ético que regula a vida
em sociedade, seja em familia seja comunidade; no Evangelho de Jodo,

2 WOLFF, E., A relagdo entre sinodalidade e ecumenismo no ser e agir da Igreja, p. 309-316.
4 GONZAGA, W; SOUZA, R. S., Amar o irméo ¢é condi¢do para amar a Deus em 1Jodo
4,7-5,4,p. 301-320
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esse amor ¢ renovado e elevado a categoria de revelagdo divina e crité-
rio do discipulado, materializado na vida e no ensinamento da religido
nascente, cuja missdo ¢ formar comunidades fundadas no amor frater-
no, na escuta da Palavra e na partilha de dons e bens. Isso demonstra
que o amor cristdo ¢ simultaneamente teologia, espiritualidade e pratica
eclesial, normativo para o estilo fraterno e amoroso de vida.

Em um tempo marcado por individualismo, polarizagdes e frag-
mentagdes dentro e fora da Igreja, o mandamento do amor permanece
como chamado profético a conversao comunitaria, a escuta do Espirito
e a superacdo das barreiras que impedem a comunhdo. A pericope de
Jo 13,34-35 interpela todas as expressdes do cristianismo a revisarem
sua fidelidade a Cristo ndo apenas por suas doutrinas ou liturgias, mas
sobretudo por sua capacidade de amar.

O amor fraterno vivido como “&vtoAnyv xownv/mandamento
novo”, identidade e missao €, ainda hoje, o critério mais convincente da
presenca de Deus no meio da humanidade (1Jo 4,12). Portanto, retomar,
aprofundar e encarnar o novo mandamento de Jesus ¢ um imperativo
teologico e pastoral incontornavel para a edificagdo de uma Igreja sino-
dal e verdadeiramente ecuménica, sinal do Reino de Deus no mundo.
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Capitulo V

Jodo 21, um resgate da comunhao nas origens
do cristianismo!

John 21, a rescue of communion in the origins of Christianity
Juan 21, una recuperacion de la comunion en los origenes del
cristianismo

Waldecir Gonzaga®
Jean Poul Hansen’
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Quando o cristianismo deixa de ser apenas um grupo dentro do judais-
mo e passa a formar a “Grande Igreja” — a Catolica —, a partir de comu-
nidades cristds de diversas procedéncias e dispersas em todo o Império
Romano, a convergéncia na comunhao ao redor da figura do apodstolo
Pedro se torna um elemento de grande relevancia. Este elemento ndo
existe, porém, na Comunidade Joanina. Quando ela perde parte de seus
membros para a heresia gnostica, por falta de um garante de unidade
interna, e reconhece sua dificuldade de comunhao na “Grande Igreja”
por causa da proeminéncia de Pedro, a escola joanina decide acrescen-
tar um capitulo ao seu Evangelho a fim de reconduzir seus membros a
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plena comunhio. E neste ambiente tardio que se d4 a redagdo de Jo 21,
em continuidade com o restante ja consolidado do Quarto Evangelho.
Em Jo 21, Pedro, colocado em segundo plano em relagdo ao discipulo
amado em todo o restante do Quarto Evangelho, é agora apresentado
como discipulo amado e amante, de forma a provocar os leitores do
Evangelho de Jodo a necessaria comunhdo interna da Comunidade com
Pedro e a “Grande Igreja”. Neste estudo, percorre-se a historia das ori-
gens da “Grande Igreja” e da Comunidade Joanina, ressaltando suas
etapas. Considera-se a relagdo entre Pedro e o discipulo amado, através
dos seus sinais de proeminéncia no Quarto Evangelho (Jo 1-20), nos
Evangelhos Sindticos e em Jo 21. E apresentam-se os argumentos que
corroboram a tese de que Jo 21 é um acréscimo posterior em relagdo
dialética com o corpo do Quarto Evangelho.

Palavras-chave: Quarto Evangelho, Evangelho de Jodo, Joao 21, Co- Capitulo
munhao, Grande Igreja, Pedro. < \Y%

Abstract

When Christianity ceased to be just a group within Judaism and began
to form the “Great Church” — the Catholic Church —, from Christian
communities of diverse origins and scattered throughout the Roman
Empire, the convergence in communion around the figure of the apost-
le Peter became an element of great relevance. This element did not
exist, however, in the Johannine Community. When it lost some of its
members to the Gnostic heresy, due to the lack of a guarantor of internal
unity, and recognized its difficulty in communion in the “Great Chur-
ch” because of the prominence of Peter, the Johannine school decided
to add a chapter to its Gospel in order to lead its members back to full
communion. It was in this late environment that John 21 was written,
in continuity with the rest of the already consolidated Fourth Gospel.
In John 21, Peter, who had been placed in second place in relation to
the beloved disciple throughout the rest of the Fourth Gospel, is now
presented as a beloved and loving disciple, in order to provoke the rea-
ders of the Gospel of John into the necessary internal communion of
the Community with Peter and the “Great Church”. This study explo-
res the history of the origins of the “Great Church” and the Johannine
Community, highlighting its stages. It considers the relationship between
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Peter and the beloved disciple, through its prominent features in the Four-
th Gospel (John 1-20), in the Synoptic Gospels and in John 21. And the
arguments that corroborate the thesis that John 21 is a later addition in
dialectical relationship with the body of the Fourth Gospel are presented.
Keywords: Fourth Gospel, Gospel of John, John 21, Communion,
Great Church, Peter.

Resumen

Cuando el cristianismo dejo de ser s6lo un grupo dentro del judaismo
y comenz6 a formarse la “Gran Iglesia” — la Iglesia Catdlica —, a partir
de comunidades cristianas de diversos origenes y dispersas por todo el
Imperio Romano, la convergencia en comunion en torno a la figura del
apostol Pedro se convirtié en un elemento de gran relevancia. Este ele-
mento no existe, sin embargo, en la Comunidad Joanina. Cuando perdio
parte de sus miembros a causa de la herejia gnostica, por falta de un
garante de unidad interna, y reconoci6 su dificultad en la comunién en
la “Gran Iglesia” a causa de la prominencia de Pedro, la escuela joanica
decidi6 afiadir un capitulo a su Evangelio para reconducir a sus miem-
bros a la plena comunion. Es en este ambiente tardio que se escribid
Juan 21, en continuidad con el resto del ya consolidado Cuarto Evan-
gelio. En Juan 21, Pedro, que habia sido colocado en un segundo plano
respecto al discipulo amado durante el resto del Cuarto Evangelio, es
ahora presentado como un discipulo amado y amante, para provocar a
los lectores del Evangelio de Juan a la necesaria comunion interna de
la Comunidad con Pedro y la “Gran Iglesia”. Este estudio explora la
historia de los origenes de la “Gran Iglesia” y la Comunidad Juanina,
destacando sus etapas. La relacion entre Pedro y el discipulo amado es
considerada a través de sus signos de prominencia en el Cuarto Evange-
lio (Juan 1-20), en los Evangelios Sindpticos y en Juan 21. Y se presen-
tan los argumentos que corroboran la tesis de que Juan 21 es un afiadido
posterior en relacion dialéctica con el cuerpo del Cuarto Evangelio.
Palabras claves: Cuarto Evangelio, Evangelio de Juan, Juan 21, Co-
munion, Gran Iglesia, Pedro.
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Introducao

No processo de formacdo da “Grande Igreja”, nos primeiros
séculos cristaos, foi decisiva a comunhdo ao redor da figura
de Pedro. Isso ¢ claramente demonstrado nos Evangelhos Sinoéticos,
nos quais Pedro encabeca a lista dos apostolos e responde em seu nome
as questoes postas pelo Mestre, entre outras expressoes.

As comunidades joaninas*, formadas ao redor do discipulo amado,
apresentaram, no principio, certa dificuldade em admitir essa proemi-
néncia petrina. Logo a seguir, porém, quando experimentam divisdes
internas ¢ a necessidade de um garante de unidade, parte significativa
dessa comunidade — qualitativamente falando — passa a fazer parte da
“Grande Igreja” assumindo o primado petrino e conjugando-o com a
figura singular do discipulo amado pelo Senhor.

E interessante perceber como todo esse caminho ficou registrado
nas paginas do canon biblico do Novo Testamento’, no conjunto da
obra joanina e, em especial, em Jo 21. A intengdo deste estudo ¢ revisi-
tar e analisar momentos significativos do percurso historico da comu-
nidade joanina, a fim de perceber como a comunhao ao redor de Pedro
foi decisiva para a sua integracao na “Grande Igreja” e como isso ficou
retratado na composicao de Jo 21.

Para tanto, versa-se a respeito da formag¢do da “Grande Igreja”,
chamada a Catolica; do percurso da formag¢do das comunidades joani-
nas antes da redag¢do do Quarto Evangelho, durante a sua redacao, no
tempo da redacdo das Cartas de Jodo e, finalmente, no tempo da dis-
solucdo da comunidade e da relacdo de Pedro e do discipulo amado,
através dos sinais de proeminéncia de Jodao no Quarto Evangelho (Jo
1-20), um dos textos do corpus joanino®, e de Pedro nos Evangelhos
Sinéticos e em Jo 21. Por fim, serdo analisadas as hipoteses sobre a
redacdo de Jo 21 e o novo olhar que ele langca sobre o conjunto do
Quarto Evangelho.

4 KOSTENBERGER, A. J., A Theology of John’s Gospel and Letters (2009).

> GONZAGA, W., O Cénon Biblico do Novo Testamento (2025).

¢ GONZAGA, W., A acolhida e o lugar do Corpus Joanino no Canon do Novo Testamento,
p- 681-704; GONZAGA, W. Compéndio do Canon Biblico. Listas bilingues dos Catalogos
Biblicos. Antigo Testamento, Novo Testamento e Apocrifos, p. 409; GONZAGA, W., O
corpus dos Evangelhos e Atos no Canon do Novo Testamento, p. 01-19; GONZAGA, W.,
O Canon Biblico do Novo Testamento, p. 93-118.
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1. A formacao da “Grande Igreja”

Em fins do século I d.C., a partir da queda de Jerusalém, e durante
todo o século II d.C., produziu-se dentro do cristianismo das origens
um movimento que conjugou o rompimento com o judaismo € a neces-
sidade de maior coesdo interna em torno da propria identidade. O cris-
tianismo deixa de ser apenas um grupo dentro do judaismo, em sentido
socioldgico, e passa a formar a “Grande Igreja” ou Igreja Catdlica, no
sentido original grego da palavra, a partir de comunidades cristds de
diversas procedéncias e dispersas em todo o Império Romano.

E um periodo de grandes desafios: estdo se desenvolvendo os
diversos ministérios na comunidade, também os rituais e sacramentos
que fecundam a vida pessoal e comunitdria, os conteudos da fé (canon
das Escrituras e Credos) e o seu enraizamento na pessoa € pregacao de
Jesus Cristo, bem como a fidelidade na continuag¢do de sua obra, por
meio da Tradig@o, da sucessdo apostdlica e do primado de Pedro’.

No campo ministerial, prevaleceu a organizagao tripartida de Ina-
cio de Antioquia: bispo como cabe¢a da comunidade, didcono como
servidor do bispo e da comunidade e presbitério ou colégio de ancidos,
onde se preserva a colegialidade. E neste periodo também que algumas
Igrejas Locais de fundagdo apostolica comegam a criar uma zona de
influéncia supra ou intercomunitaria. Pouco tempo depois, essas redes
especificas de comunidades se tornardo patriarcados de Jerusalém, An-
tioquia e Alexandria e em seguida, Roma e Constantinopla. Também a
Igreja de Cartago ¢ um exemplo de Igreja Local com ampla influéncia
no norte da Africa, muito embora nunca tenha se tornado um patriarca-
do no modelo dos supramencionados®.

Nos campos liturgico e catequético, os ritos do Batismo em torno
a agua e a formula trinitaria desenvolvem-se paralelamente as primeiras
formulas de fé, gérmens dos futuros credos. Também os ritos da Euca-
ristia vao se solidificando em cada Igreja Local em formulas codificadas,
depois de um desenvolvimento bastante livre das oracdes por parte de
quem presidia. Surge e se estrutura nesse periodo o catecumenato, como
caminho de desenvolvimento da pertenga a Cristo e sua comunidade.

"REBAQUE, F. R,, El nacimiento de la Gran Iglesia, p. 427.
8 CASALEGNO, A., Evangelho na Interpretagdo dos Padres da Igreja e dos Tedlogos Me-
dievais (2019).
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Contudo, € no campo teoldgico-pastoral que se vao produzir as
maiores novidades. Quando comecaram a desaparecer aqueles persona-
gens que conviveram com Jesus, tornaram-se prioritarios e fundamen-
tais os demais vinculos que asseguravam a continuidade com as origens
(Tradigdo). De tal forma, foi sendo criada uma série de recursos para
manter essa memoria historica, algo dificil, dada a inexisténcia de uma
instancia central reconhecida por todos e a dispersdo das comunida-
des em variados contextos socioculturais, com desenvolvimentos ecle-
siais diversos. Assim, o canon das Escrituras e a sucessao apostoélica se
tornaram instrumentos basicos para assegurar a Tradicdo enquanto se
cristalizavam as formulas de fé (Credos: Romano, Apostolico e Niceno
Constantinopolitano).

Outro elemento fundamental para o estabelecimento da comunhao
com a “Grande Igreja” — sobremaneira interessante a esta pesquisa — foi
o reconhecimento do papel fundamental de Pedro e seus sucessores na
Igreja de Roma como referenciais de unidade para toda a Igreja.

De acordo com Rebaque’, este movimento/processo, ou dindmi-
ca chamada catolicismo, acabou por consolidar-se na maior parte das
comunidades cristds, ndo sem resisténcia. Os grupos que ndo se inte-
graram nesta corrente plural, inclusiva e formada como fruto de con-
sensos mais que de exclusdes, acabaram por permanecer & margem do
processo, tornando-se pouco expressivos, alguns foram desaparecendo;
porém, a “Grande Igreja” foi crescendo e se espalhando pelo mundo,
sendo unida ao redor da figura e do ministério petrino.

2. Histéria da comunidade joanina
2.1. Fase I: a comunidade pré-evangélica

Originariamente, a comunidade joanina fora composta por judeus
helenistas!® que aplicavam a Jesus titulos do Antigo Testamento que,
em seus labios, ndo expressavam por si mesmos a divindade de Je-
sus, salvaguardando assim o monoteismo absoluto do judaismo. A isto
Brown chama de baixa cristologia''. As tradigdes basicas do Evangelho

> REBAQUE, F. R., El nacimiento de la Gran Iglesia, p. 453.

10 Isto ¢é, judeus de lingua grega e ndo hebraica; vindos da didspora e em sua maioria com
uma postura contraria ao culto e ao Templo.

BROWN, R. E., La comunidad del discipulo amado, p. 27.
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do Jodo parecem situar este grupo em Jerusalém ou em seu entorno. Sao
indicios dessa origem o vasto conhecimento da topografia jerosolimita-
na que o Evangelho apresenta'’. Ha também evidéncias de que alguns
membros da comunidade joanina tenham sido antes discipulos de Jodo
Batista"®. Um terceiro grupo fazia parte da comunidade joanina e este
se caracterizava por sua alta cristologia, ou seja, por compreender Jesus
dentro da esfera da divindade'.

Muitas coisas aconteceram em Jerusalém no século I d.C. e o ce-
nario complexo desse tempo causou a saida da comunidade joanina de
Jerusalém, provavelmente em direcdo norte, instalando-se, ainda que
provisoriamte, na Samaria:

v 36-37 d.C.: linchamento de alguns cristdos (At 6), inclusive Es-
tevao (At 7);

v 40-41 d.C.: crise de Caligula com a destruigdo do altar imperial
em Jamnia;

v 66-70 d.C.: Guerra Judaica;

v’ e outras.

Em todo caso, a saida do grupo joanino aconteceu num momento
em que ja se havia formado o relato oral da Paixdo, cuja compo-
sicdo se situa em Jerusalém num tempo ndo muito distante dos
acontecimentos, pois forma parte do patrimonio joanino desde as
origens',

A permanéncia, ainda que breve, da comunidade joanina na Samaria
aparece refletida, segundo alguns autores, em Jo 4, que seria um relato
etiologico dos inicios desta comunidade. Nele, uma mulher samaritana
teria desempenhado importante papel e muitos samaritanos teriam se
convertido ao cristianismo, passando a fazer parte da comunidade joani-
na. Isso estaria de acordo com At 8,1.40 e 11,19, em que se afirma que
os cristdos helenistas, tendo que sair de Jerusalém, desempenharam im-
portante papel na evangelizagdo da Samaria, lugar que Jesus proibira aos
seus discipulos (Mt 10,5) e de gente que lhe demostrara grande hostilida-

12 UBIETA, C. B., Las comunidades joanicas, p. 309.
B BROWN, R. E., La comunidad del discipulo amado, p. 30-32.
4 BROWN, R. E., La comunidad del discipulo amado, p. 35-37.
IS UBIETA, C. B., Las comunidades joanicas, p. 310.
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de nas tradi¢des sinoticas (Lc¢ 9,52-55). Brown'® ndo acredita nesta per-
manéncia da comunidade joanina no territério da Samaria, mas defende
a conversao de um significativo grupo de samaritanos que passa a fazer
parte da comunidade joanina, enriquecendo-a com sua teologia propria.

Segundo Brown: “Inevitavelmente, a combinacao de uma cristo-
logia diferente, a oposicao ao culto do Templo e os elementos samari-
tanos (...) teriam feito os cristdos joaninos particularmente odiosos aos
judeus mais tradicionais™!’, o que gerou a expulsdo, o linchamento ¢ até
mesmo o assassinato de cristdos da comunidade joanina (Jo 16,2). Para
os judeus, aqueles que proclamavam um segundo Deus — cantando em
seu hino comunitario “o verbo era Deus” (Jo 1,1)'® e confessando sua fé
saudando a Jesus como “meu Senhor e meu Deus” (Jo 20,28)"°, violan-
do assim o principio basico da identidade judaica — deviam ser, como
consequéncia deste elemento de descontinuidade com o judaismo, ex-
pulsos das sinagogas e inclusive exterminados por sua blasfémia®.

Esta separagdo do judaismo ocasionou nos judeu-cristdos da co-
munidade joanina uma nova identidade apartada do judaismo e, portan-
to, mais aberta. E nesse contexto que a comunidade joanina admite um
grupo de gentios, fato atestado em algumas partes do Evangelho nas
quais o evangelista precisa explicar termos, locais e outras realidades
absolutamente conhecidas dos judeus?®'.

Assim, conclui-se que o quadro da comunidade joanina pré-evan-
gélica, era formado por:

v'um grupo de judeu-cristios, incluindo discipulos de Jodo
Batista;

v um grupo de cristiaos-helenistas, ou seja, judeus vindos da dias-
pora com uma concepg¢ao anti-Templo e seus convertidos da Sa-
maria e

1 BROWN, R. E., La comunidad del discipulo amado, p. 39.

7BROWN, R. E., La comunidad del discipulo amado, p. 39.

18 GONZAGA, W.; TELLES, A. C. A relagdo entre o prologo de Jo 1,1-18 e o prologo de
1Jo 1,1-4, p. 292-317.

1 GONZAGA, W.; LIMA, A. P., A profissdo de fé de Tomé (Jo 20,28) e sua base vetero-
testamentaria (S1 35,23), p. 130-163; LIMA, A. P.; GONZAGA, W., A profissdo de fé de
Tomé a luz do Antigo Testamento. 0 kOp1Og pov Kai 6 Ogdc pov (Jo 20,28; S135,23) (2024).
2 BROWN, R. E., La comunidad del discipulo amado, p. 47.

2 BROWN, R. E., La comunidad del discipulo amado, p. 53-54.
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v um grupo de gentios convertidos ao cristianismo joanino.

E importante salientar que em nenhum estagio dessa historia da
comunidade joanina pré-evangélica se constata alguma luta ou divisao
interna. Pelo contrario, suas batalhas foram contra os de fora. E
necessario, entdo, situar geograficamente a comunidade.

Como dito anteriormente, a Samaria parece ter sido uma passagem
temporaria da comunidade joanina, embora nao se descarte a possibili-
dade de que ali tenha permanecido um grupo de cristdos joaninos. Con-
tudo, o Evangelho parece aludir em Jo 4,43-45 a um prosseguimento
no caminho da comunidade em direcdo ao norte, mais concretamente a
Galiléia. Na Galiléia existiam algumas grandes cidades onde, provavel-
mente, falava-se grego e onde os judeu-cristaos helenistas sentir-se-iam
em casa, visto estarem acostumados ao mundo urbano. Varias cidades
poderiam ter acolhidos os grupos joaninos. Na baixa Galiléia, proximo
a Nazaré e Cana, entre as cidades citadas no Evangelho, esta Séforis; e
ao norte, na fronteira com a Siria, estd Cesaréia de Filipe. A vantagem
de situar na Galiléia este estdgio da comunidade joanina ¢ que expli-
caria o contato com determinadas tradi¢des claramente presentes no
Evangelho®. De acordo com Ubieta:

Uma vez assentados em alguma dessas cidades e reiniciada sua vida
cotidiana, estes grupos, que haviam levado consigo sua fé em Jesus e
suas tradigdes, seguiram fazendo memoria das mesmas e utilizando-as
na liturgia, mas agora desde uma nova situaggo vital, enriquecida por
alguns elementos da teologia e das tradi¢des samaritanas que lhes havia
deixado a passagem pela Samaria. Sem duvida, seu novo lugar de resi-
déncia lhes deu a possibilidade de conhecer outros grupos galileus que
também confessavam a Jesus como Messias e suas tradi¢des proprias
e locais. Como ja dissemos, poderia ter sido nesta ocasido e lugar que
adquiriram as tradi¢des dos ditos e milagres, a reflexdo sapiencial ou as
tradigdes da familia de Jesus que se deixam ver na obra joanina e que
muito bem se explicariam se, em sua nova residéncia, por exemplo,
em Séforis, tenham conhecido grupos de fiéis que conservavam outras
tradigOes e, inclusive poderiam ter conhecido parentes do Senhor®.

2ZBROWN, R. E., La comunidad del discipulo amado, p. 55.
B UBIETA, C. B., Las comunidades joanicas, p. 313-315.
2 UBIETA, C. B., Las comunidades joanicas, p. 315.
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2.2. Fase II: o tempo da redacdo do Evangelho

Os anos 70 d.C. foram decisivos para o processo redacional dos
Evangelhos?. Ja haviam passado 40 anos desde os fatos ocorridos
com Jesus de Nazaré. A memoria comunicativa ja apresentava sinais
de crise e as testemunhas oculares ja comecavam a desaparecer. Isso
exigiu necessariamente repensar a transmissao da mensagem e sua
concretizagdo escrita, acompanhada da releitura de toda a tradicao
oral acumulada até o momento, que ganhara forca e espaco, sem fa-
zer desaparecer a oralidade, mas convivendo com ela. Nao se pode
esquecer também das Guerras Judaicas e da destruicdo do Templo
de Jerusalém, que gerou enorme crise identitaria nos judeus e obri-
gou todos a uma releitura historico-simbdlica em busca da propria
identidade. Isso foi desenvolvido a partir dos grupos aos quais esta-
vam afiliados: os fariseus recuperaram a centralidade da Lei como
identidade propria, e os cristdos, tomaram a pessoa de Jesus de Na-
zaré, de multiplas formas, como multiplas eram as comunidades de
seguidores?.

Brown?’ defende que Jodo, imediatamente depois de Marcos, e
conhecendo sua obra, teria empreendido antes de Mateus e Lucas seu
labor redacional, em torno aos anos 80 d.C. Estamos falando da pri-
meira redagdo do Evangelho de Jodo, discutida, porém plausivel, como
resposta a necessidade de dar um marco mais fixo, ordenado e unitario
as tradigdes orais que compunham a memoria da comunidade. Colocar
por escrito o resultado do esfor¢o anamnético do grupo dava autoridade
a sua confissdo de fé em Jesus e a interpretacdo que a partir dai faziam
das esperangas de Israel (das Escrituras), bem como, possibilitava a
argumentagdo e confrontacdo com outras posicdes dentro da sinagoga,
onde vivam nesta época uma situagdo muito tensa®®. Jesus era posto
como o centro do judaismo, desde onde se poderia configurar uma nova

2 BORING, M. E., Introduc@o ao Novo Testamento: historia, literatura, teologia. Vol. 2.
Carta Catolicas, Sindticos e Escritos Joanin (2015); BROWN, R. E., Comentario ao Evan-
gelho segundo Jodo. Vol. 2 (13-21) (2020); BRUCE, F. F., Jodo (2011).

26 BEASLEY-MURRAY, G. R,, John (1999); CARSON, D. A,’ The Gospel according to John (1991).

27 Brown situa a primeira reda¢do do evangelho nos anos 90 d.C. (BROWN, R. E., La co-
munidad del discipulo amado, p. 59). Francois Vouga sugere que esta redacdo tenha ocorri-
do na Asia Menor, ao redor de 95-100 d.C. (VOUGA, E., La cadre historique et I’intention
théologique de Jean, p. 97-111).

2 Veja acima o item 2.1. 1* Fase: a comunidade pré-evangélica.
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forma de ser judeu e de viver tal religiosidade®.

Opostos a outros grupos nao-crentes ou mesmo crentes, 0s cristaos
da comunidade joanina consideraram-se uma comunhdo (koinonia), uma
vez que ha nela um profundo sentido de familia. Ademais, a denominagao
“irmao” € comum, visto que todos sdo filhos de Deus. A maxima “amai-vos
uns aos outros” (Jo 13,34;15,12) é o principal mandamento e este amor
aporta alegria e paz a todos os que compartilham a mesma visao de Jesus.

Alguns especialistas consideram que esse auténtico amor interno e
a oposi¢ao externa teriam feito da comunidade joanina um grupo fecha-
do em si mesmo até o ponto de criar uma linguagem propria, esotérica,
ininteligivel aos estranhos. Brown, por exemplo, afirma que

o Evangelho ndo ¢ um manifesto de um grupo fechado que expressa
uma superioridade sobre os de fora; seu objetivo € provocar a mesma
comunidade joanina a entender a Jesus com maior prifundidade.
Jesus é de Deus e, por isso, esta acima de qualquer compreensdo™,

Brown afirma que: “o objetivo prioritario do Evangelho ¢ a rela-
¢do dos fiéis com Deus, através de Jesus e em Jesus™!. A comunidade
joanina do periodo da primeira redacdo do Evangelho €, enfim, uma
comunidade unida, que experimenta muitos conflitos com grupos ex-
ternos. Por exemplo, continua rechacada pelos judeus nas sinagogas, ha
conflitos com os seguidores de Jodo Batista que defendem que ele € o
messias, com os cristdos que permanecem ligados a Sinagoga ¢ mesmo
com outras comunidades de judeu-cristas de origem apostolica. Todos
esses conflitos encontram-se refletidos na redagao evangélica. A tragé-
dia real vird mais tarde quando se estabelecer a divisdo no seio mesmo
da comunidade joanina.

2.3. Fase III: divisdo interna e redagdo das cartas

As cartas atribuidas a Jodo no canon biblico do Novo Testamento,
redigidas em torno do ano 100 d.C.*?, sdo testemunhas desta dificil e

¥ UBIETA, C. B., Las comunidades joanicas, p. 316-318.

% BROWN, R. E., La comunidad del discipulo amado, p. 61.

3 BROWN, R. E., La comunidad del discipulo amado, p. 62.

22 BROWN, R. E., La comunidad del discipulo amado, p. 94; GONZAGA, W., A acolhida
e o lugar do Corpus Joanino no Canon do Novo Testamento, p. 681-704.

162



Jodo 21, um resgate da comunhdo nas origens do cristianismo

complicada fase da comunidade joanina. A leitura e a interpretagdo do
Evangelho, e quem sabe também alguma influéncia gnostica externa,
mas possibilitada pela leitura e interpretacdo do Evangelho, semearam
a cizania da discordia e da divisdo no seio da comunidade. Ela, que
no primitivo Evangelho combatia inimigos externos, nas cartas passa a
combater inimigos que agora estdo dentro da propria comunidade, ora
interpretando o Evangelho de modo contrario a sua intengdo original,
ora trabalhando pela divisdo mesma da comunidade.

As cartas, no entanto, apresentam realidades eclesiais distintas que
nos ajudam a compreender a configuracdo das comunidades joaninas:
elas ndo estavam num so6 lugar, mas em diferentes povoagdes e cida-
des, onde podia haver varias igrejas domésticas de cristdos joaninos
que coexistiam com outras, de cristdos nao-joaninos. 1Jodo deixa entre-
ver que num grande centro urbano, provavelmente Efeso, havia muitas
comunidades ou igrejas domésticas joaninas. Enquanto que as cartas
2-3Jodo apontam para comunidades mais provincianas, situadas a certa
distancia deste grande centro. Brown diz que:

a luta entre o autor e os seccionistas tinha ocorrido no centro im-
portante j4 que 1 Jo tratou de apoiar os que naquele lugar foram
leais ao autor. Evidentemente, os seccionistas trataram de conquis-
tar mesmo assim as comunidades provincianas; e por isso, o autor
enviou a 2 Jo a uma dessa comunidades, colocando-os em guarda
contra os missionarios que ensinavam falsas idéias. (...) Noutra po-
voagdo Diotrefes havia decidido que ele ndo queria emissarios nem
do autor nem dos oponentes e assim, 3 Jo foi enviada a outra igreja
doméstica na mesma cidade para conseguir hospedagem para os
emissarios do autor®.

Se se olha com atengdo para 1Jo 4,1-234, é possivel ter uma ideia
de varios aspectos doutrinais deste conflito entre o autor (presbitero)
e os seccionistas. Estes apelam ao Espirito para fundamentar e dar au-
toridade a sua posicdo que sublinhava o Jesus celeste e pré-existente

3 BROWN, R. E., La comunidad del discipulo amado, p. 96.

3 1Jo 4,1-2: “Amados, ndo déem crédito a todos os que se dizem inspirados; antes, exami-
nem os espiritos, para saber se vém de Deus, pois no mundo ja apareceram muitos falsos
profetas. Para saber se alguém ¢ inspirado por Deus, sigam esta norma: fala da parte de
Deus todo aquele que reconhece que Jesus Cristo se encarnou”.
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as custas do Jesus terrestre, historico, isto €, acentuavam tanto a di-
vindade de Jesus que negavam sua humanidade. Essa afirmacao tinha
consequéncias praticas na vida crista e no convivio fraterno, enfim, na
ética comunitaria®.

Muitos autores supdem que neste periodo tenham sido feitas al-
gumas adi¢des ao Evangelho primitivo, a fim de corrigir os erros de
leitura e interpretacdo que haviam conduzido a divisdo. Estes acrésci-
mos teriam sido feitos pelo presbitero, ou seja, pela escola joanina®*,
fiel ao espirito e a intencdo do discipulo amado. Eles iriam na linha da
ética (Jo 14,14-15; 15,7.16; 16,23b-24.26-27), do amor ¢ da unidade
intracomunitarias (Jo 13,34-35; 15,9-17; 17,11.20-26), da importancia
da morte de Jesus (Jo 6,51¢c-58.66-71; 19,34), da escatologia futura (Jo
6,39.40c-44c) e, inclusive, da inser¢ao no Evangelho da propria figura
do discipulo amado (Jo 13,24; 18,15-16; 19,26-27; 21,7). Outros auto-
res preferem pensar que isso ja pertencia ao Evangelho primitivo?’.

No entanto, o que parece fora de discussdo € que o capitulo 21 foi
acrescentado posteriormente a elaboracdo do Evangelho que termi-
na em 20,1-28. Nele destaca a figura do discipulo amado, mas tam-
bém a de Pedro, que acaba sendo aceito como lider do movimento
e com ele a linha que representa. Bastantes autores pensam que isto
tem a ver com a ruptura que se deu na comunidade e a aproximagao
da parte pela qual falava o presbitero a grande corrente eclesial cuja
figura representativa era Pedro. Aceitou-se sua autoridade, mas de-
pois de ressaltar a aceitacdo do sinal tipicamente joanino, o amor
entendido ao estilo de Jodo. A identidade que o grupo reivindica
neste momento recolhe a memoria identitaria de outros grupos, mas

3 UBIETA, C. B., Las comunidades joanicas, p. 336.

% Escola Joanina é o termo pelo qual se designa, no desenvolvimento inicial do cristia-
nismo, a gera¢do de mestres que seguiram as testemunhas oculares, pessoas que podiam
ensinar com autoridade porque haviam visto e ouvido a outro que, por sua vez, haviam visto
e ouvido a Jesus. Segundo Brown ¢ a escola joanina que se deve a utilizacdo do “nds” nas
cartas joaninas. A ela pertenceriam os que se sentiam mais proximos do discipulo amado e
que procuravam transmitir sua tradi¢@o através de uma interpretagdo escrita. A ela perten-
ceriam o redator do evangelho, o autor das cartas e seus porta-vozes e o “presbitero” seria
sua personificagdo com carater de autoridade, ndo porque ele fora testemunha ocular, mas
pela grande proximidade da escola joanina com o discipulo amado (BROWN, R. E., La
comunidad del discipulo amado, p. 96-99).

37 FABRIS, R., Giovanni (2003); HENDRIKSEN, W., Jodo (2014); LEMONON, J.-P., Pour
lire ’Evangile selon Saint Jean (2020); MICHAELS, J. R., The Gospel of John. Grand
Rapids (2010).
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integrando-a com a sua, a que ndo renuncia’®.

2.4. Fase 1V: A dissolu¢do da comunidade joanina

A comunidade do discipulo amado, portadora do primitivo Evan-
gelho segundo Jodo, dividiu-se fortemente em dois grupos, a partir
precisamente de duas formas de interpretar o proprio Evangelho, uma
forma que chamamos “ortodoxa”, desenvolvida por um grupo fiel ao
autor do Quarto Evangelho e que se encaminha para a comunhao com
a Igreja apostolica ou “Grande Igreja”, capitaneado pela escola joanica,
e outra “heterodoxa”, levada a cabo por um grupo seccionista, muito
expressivo numericamente, que caminha em direcao a gnose.

Sabe-se também que foi essa divisdo interna das comunidades,
que formavam a comunidade joanina & motivacao para a redacao das
cartas de Jodo, de maneira especial a 1Jodo, que ataca frontalmente
o desafio dos seccionistas e, também, dos acréscimos posteriores ao
primitivo Evangelho, dentre os quais os capitulos de Jo 15-17, nos
quais o tema da unidade aparece claramente na boca de Jesus, num
momento crucial.

E importante acrescentar que esses esfor¢os nao foram capazes de
alcangar plenamente seus objetivos de manter a unidade da comunida-
de joanina e, ap0s a redacao e recepcao das cartas, a cisdo comunitaria
tornou-se mesmo ruptura, fazendo com que a comunidade joanina se
dissolvesse nas duas direcdes acima apontadas: “ortodoxia” e ‘“hete-
rodoxia”. Ambos os grupos permaneceram convictos da autoridade do
Quarto Evangelho (Jo 1-20), utilizando-o conforme sua intencionalida-
de, o qual teria recebido o posterior acréscimo (Jo 21).

Os seccionistas “heterodoxos” dissolveram-se em meio a gnose, a
quem o Evangelho de Jodo serviu largamente®®. Essa presenga do Quar-
to Evangelho nas argumentacdes gnosticas causou grande desconfianca
e dificultou sua aceitacdo na “Grande Igreja”, e, portanto, também foi
um empecilho para sua acolhida no canon biblico do Novo Testamento.
Testemunha esse fato a clara auséncia de citacdes do Evangelho de Jodo
em textos patristicos do séc. 11 d.C.%.

3 UBIETA, C. B., Las comunidades joanicas, p. 338.
¥ BROWN, R. E., La comunidad del discipulo amado, p. 139-140.
“BROWN, R. E., La comunidad del discipulo amado, p. 144-147.
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Contudo, o que mais nos interessa aqui € o caminho feito pelos
cristdos da comunidade joanina que preferiram a interpretagao “ortodo-
xa”, fiel ao autor, e, apesar de constituirem um pequenino grupo, cami-
nharam para a comunhao com a “Grande Igreja” apostolica, igualmente
levando consigo o Evangelho de sua comunidade®!.

Se sdo poucas as citagdes do Evangelho de Jodo na patristica do
século II d.C., suas ideias ndo o s@o. Por exemplo, muitos textos de
Inécio de Antioquia (cerca de 110 d.C.) e outros Padres da Igreja ates-
tam a aceitagdo da alta cristologia joanina, expressa prioritariamente na
tese da preexisténcia do Verbo e da visdo sacramental da Eucaristia por
parte da Igreja apostolica. No entanto, a comunidade joanina precisou
acolher em seu seio, e também em seu Evangelho, teses que lhe eram
estranhas, porém caras a “Grande Igreja”, especialmente no que diz
respeito a eclesiologia e, mais especificamente, a estrutura eclesial.

Na comunidade joanina, a grande autoridade ¢ a do Paraclito. Con-
tudo, ao ver que a maioria de seus membros se encaminhava para o erro
seccionista, aqueles que permaneceram fiéis perceberam a necessidade
de aprender e acolher das igrejas paulinas os “presbiteros-bispos” como
mestres autorizados e baluartes contra os que ensinavam uma “doutrina
que ndo concorda com as sas palavras de nosso Senhor Jesus Cristo e
com a doutrina conforme a piedade” (1Tm 6,3), reconhecendo, como
a “Grande Igreja”, a validade do seu munus docendi, como oficio hie-
rarquico exercido em nome do Paraclito, que ¢ aquele que tudo ensina.

Outro elemento que a comunidade joanina agregou em seu proces-
so de integracdo a “Grande Igreja” apostolica foi o reconhecimento do
primado de Pedro, totalmente estranho ao primitivo Evangelho de Joao
que, mesmo nado sendo anti-petrino, “deixa bem claro que Simao Pedro
(paradigma dos cristdos apostolicos) ndo entendia a Jesus com a mesma
profundidade com a que lhe entendeu o discipulo amado (paradigma
dos cristaos joaninos)”*.

E muito provavel que o autor das cartas e alguns de seus seguidores
tenham considerado essas adaptacdes como inadmissiveis a tradi¢cdo
joanina, visto que as cartas — e dentre elas especialmente a 3Jodo — tes-
temunham uma oposi¢ao frontal a qualquer primado, seja ele do “pres-
bitero-bispo” ou de Pedro, entre os irmaos amados pelo Senhor; e isto

4 BROWN, R. E., La comunidad del discipulo amado, p. 147-154.
“2BROWN, R. E., La comunidad del discipulo amado, p. 153. (tradugéo nossa)
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tenha ocasionado o desaparecimento deste ramo da comunidade joani-
na. Jo 21 surge, entdo, como

uma voz mais moderada que persuade os cristdos joaninos de que
a autoridade pastoral praticada nas Igrejas apostolicas e na Igreja
cato6lica foi instituida por Jesus e que poderia ser aceita sem preju-
izo da categoria que atribuiu Jesus ao(s) discipulos(s) a quem mais
amava®.

Neste sentido, seguindo Jo 21, recomenda-se a figura de Pedro
ao leitor joanino, contudo, sem trair a memoria e o patriménio do
discipulo amado. Com certeza, joga nova luz sobre o modo como os
seguidores da doutrina joanica chegaram a formar parte da Igreja ca-
tolica e apostolica.

3. O capitulo 21 do Evangelho de Joao

Que o Evangelho de Jodo que temos hoje no canon biblico nao te-
nha sido obra de um s6, mas de varios autores, ¢ ponto pacifico na exe-
gese moderna. Isso é comprovado pela ordem da narracdo (p. ex.: a Jo
14,31 segue-se Jo 18,1, logo Jo 15—17 sdo acréscimo posterior) e pelo
principio da coeréncia teologica (p. ex., todo o restante do Evangelho
nao possui uma visao sacramental, presente apenas em Jo 19,34-35.37,
que ¢, portanto, um acréscimo posterior ao Evangelho primitivo)*.

Contudo, o exemplo paradigmatico dessa evolucao redacional do
Evangelho de Jodao ¢ a problematica em torno da redagdo de Jo 21,
nitidamente um epilogo acrescentado posteriormente ao ja concluido
Quarto Evangelho (Jo 1-20)*. Nesta linha, Zemstein*® trabalha com
duas hipoteses*’:

v" 0 Evangelho traz marcas incontestaveis de uma redacdo final
distinta do trabalho do evangelista. Consequentemente, o texto

“BROWN, R. E., La comunidad del discipulo amado, p. 154. (tradugéo nossa)

4 ZUMSTEIN, J., La communauté johannique e son histoire, p. 207-208.

4 ZUMSTEIN, J., La communauté johannique e son histoire, p. 208.

4 Jean Zumstein é professor na Faculdade de Teologia protestante de Zurich, especialista
em exegese e hermenéutica biblica, e mais especialmente em literatura joanina, sobre a qual
publicou numerosos estudos.

47 ZUMSTEIN, J., La communauté johannique e son historie, p. 213.
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se apresenta como um texto dinamico que possui ele mesmo seu
movimento interpretativo;

v’ 0 ambiente no qual se desenvolve esse esforgo interpretativo, que se
cristaliza no desenvolvimento redacional do texto, ¢ a escola joani-
na, um ambiente estruturado e teologicamente coerente, cuja ativi-
dade consiste na transmissao, explicitagdo e atualizacao da tradi¢do
do discipulo amado, num espirito de fidelidade ao seu fundador.

Essas duas hipoteses interagem e indicam que a redagdo final do
Evangelho ¢ fruto de uma relagdo dialética entre o trabalho da escola
joanina e o trabalho do evangelista, ou seja, ¢ um prolongamento da
tradi¢do, um desenvolvimento interpretativo que nao visa modificar o
texto recebido, mas consignar o trabalho teoldgico desenvolvido pela
escola em fungdo das questdes surgidas em ambito eclesial®®.

No entanto, ¢ possivel reafirmar que a primeira redagdo do Evangelho
de Jodo era o retrato de uma comunidade unida ao redor do testemunho do
discipulo amado®, mas que, aos poucos, especialmente com o contato ¢ as
influéncias da gnose, experimentou forte divisdo interna e grandes obstacu-
los para estabelecer sua comunhdo e pertenga a “Grande Igreja’™.

Jo 21 ndo ¢ um mero apéndice que ndo interage nem afeta o todo
do Evangelho primitivo (Jo 1-20), mas ele o reconfigura como um todo.
Isso significa que Jo 21 ¢ um desenvolvimento teoldgico e literario ge-
rado pelo proprio Evangelho. E uma etapa coerente da trajetéria joani-
na®'. Portanto, ha que se reconhecer que ha algo de especifico em Jo 21
e como esse elemento especifico posterior ilumina todo o Evangelho
primitivo gerando uma nova totalizagdo, visto que o sistema que forma
Jo 1-21 ¢ qualitativamente diferente do sistema formado por Jo 1-20%.

4 ZUMSTEIN, J., La communauté johannique e sion histoire, p. 214.

4 FAUSTI, S., Uma comunidade 1& o Evangelho de Jodo (2024).

% R. E. Brown defende que a divisdo interna da comunidade joanina, como ja vimos, ndo
se da por influéncias externas como a gnose, mas por modos de interpretacdo do evangelho
primitivo que, sendo neutral, dava margem para tanto (BROWN, R. E., La comunidad del
discipulo amado, p. 103). Na pagina 94, R. E. Brown afirma: “¢é precisamente a mensagem
contida no evangelho o que conduziu adivisdo da comunidade, porque havia dois grupos
que o interpretavam de distinta maneira”.

S HAENCHEN, E., John 2. A Commentary on the Gospel of John Chapters 7-21 (1984);
CASALEGNO, A., Para que contemplem a minha gléria (Jo 17,24) (2009); SCHNACK-
ENBURG, R., Il Vangelho di Giovanni (1981).

2 ZUMSTEIN, J., La communauté johannique e son histoire, p. 215.
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Zumstein desenvolve esse raciocinio em trés etapas: 1) o capitulo 21 ¢é
um acréscimo posterior; 2) que reconhece a legitimidade dos capitulos
1-20; 3) e leva a reformular o modo de ver todo o Evangelho®.

3.1. Um acréscimo posterior

Uma vez que na exegese jamais se conheceu uma versao canonica
do Evangelho de Jodo sem Jo 21, o que nos permite pensar que ele seja
um acréscimo posterior? Zumstein apresenta 5 argumentos:

1) A conclusdo teoldgico-literaria de Jo 20,30-31%, confirmada por
sua utilizagdo em 2Jo 12% ¢ 3Jo 13°7 para concluir essas cartas, demons-
tra que essa era a forma habitual de conclusdo na escola joanina, o que
nos leva a considerar que o Evangelho primitivo (Jo 1-20) é uma obra
concluida.

2) Da mesma forma, a expressao “Porque viste, creste. Felizes os
que ndo viram e creram” (Jo 20,29) que encerra a apari¢ao da Jesus a
Tomé, relatada em Jo 20,24-29, conclui o ciclo das apari¢des do Ressus-
citado confirmando a regra de fé que permanecera no periodo pos-pascal:
“crer sem ver”. Isto demonstra que uma nova apari¢do como a de Jo 21
foi posteriormente acrescentada.

3) Também com a apari¢ao de Jesus aos Onze de Jo 20,19-23, Jo
21 coloca-se em grande contradi¢do: a apari¢do aos Onze se encerra
com o envio missionario € o dom do Espirito, como habilitagdo para o
exercicio do perdado (da redengdo) escatoldgico.

No entanto, embora enviados, iluminados e fortalecidos, os disci-
pulos, de acordo com capitulo 21, adotam uma conduta pelo menos
estranha: eles voltaram para a Galiléia para retomar o trabalho da
pesca, como se ndo conhecessem a boa noticia da Ressurrei¢ao’.

33 ZUMSTEIN, J. Il Vangelo secondo Giovanni. Vol. 2. Torino (Italia): Claudiana, 2017.

3 ZUMSTEIN, J., La communauté johannique e son histoire, p. 215-219.

35 “Jesus fez ainda, diante de seus discipulos, muitos outros sinais, que ndo se acham escri-
tos neste livro. Esses, porém, foram escritos para crerdes que Jesus ¢ o Cristo, o Filho de
Deus, e para que, crendo, tenhais vida em seu nome”

% “Embora tenha muitas coisas a vos escrever, nio quis fazé-lo com papel e tinta...”

57 “Teria muitas coisas a te escrever, mas ndo quero fazé-lo com tinta e pena...”

¥ BARRETT, C. K., The Gospel according to John, p. 577, citado em ZUMSTEIN, J., La
communauté johannique e son histoire, p. 216-217. (tradug@o nossa)
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A essa contradicdo fundamental somam-se ainda outras duas que
sdo aparentes: a) Jo 21,1-14 (e também Jo 20,11-18) pertence a um géne-
ro de legendas de reconhecimento, o que presume que esta seja a primeira
vez que Jesus aparece aos discipulos depois da morte, ndo obstante Jo 21
qualifique explicitamente esta como “a terceira vez que Jesus se mani-
festou aos discipulos depois de ressuscitados dos mortos” (Jo 21,14); b)
o encontro de Jesus com Pedro (Jo 21,15-19) se encaixa mal & aparigdo
de Jesus aos Onze (Jo 20,19-23). Uma vez que nesta ja se restabelece a
comunhao entre Jesus e os Onze, ¢ desnecessario que esta comunhao se
restabelega pessoalmente com Pedro. Igualmente, que o ministério con-
fiado aos Onze tenha que ser pessoalmente confiado a Pedro - a ndo ser
que se queira destacar o papel de Pedro entre os Onze *.

4) Em Jo 21,24, hd um “nods” que nao €, provavelmente, um plural
majestatico, mas a expressao literaria de que Jo 21 é obra de um grupo,
a diferenca do restante do Evangelho, a quem o mesmo versiculo atribui
a um autor singular, chamando-o “discipulo”, de quem os versiculos
imediatamente precedentes falaram acerca de sua morte. Este “nos” s6
encontra eco no restante do Evangelho em Jo 1,14. Trata-se, pois, de
uma dupla redag@o: uma singular, a do discipulo amado, que ¢ mestre e
autoridade para a escola joanina, que ¢ a plural.

5) Jo 21 tem particularidades alheias ao restante do Quarto Evan-
gelho, por exemplo:

a) Todo o Evangelho (Jo 1-20) tem uma preocupagao cristologi-
ca, busca estabelecer a identidade de Jesus; Jo 21 é fundamentalmente
eclesioldgico, trata de definir o papel de Pedro e do discipulo amado na
comunidade pods-pascal.

b) Essa troca de problematica muda também a forma do discurso e
seus procedimentos tipicos, que sdo o simbolo, a ironia e os mal-enten-
didos, bem como as declaragdes cristologicas. Em Jo 21, esta ausente a
tipica ironia do restante do Quarto Evangelho. Os mal-entendidos néao
sd0 mais sobre a missdo de Jesus e sua morte, mas sobre o destino do
discipulo amado. As declaracdes cristologicas ndo sdo mais palavras
de autorrevelacdo, mas expressoes sobre Pedro e o discipulo amado.
Apenas o simbolismo se mantém. O objetivo do argumento nao ¢ mais,
como em todo o Quarto Evangelho, ganhar o leitor para a concepg¢ao

% Esta hip6tese ndo a apresenta J. Zumstein.
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de fé joanina, mas definir o espago e o papel das autoridades eclesiais,
legitimando-as.

¢) Em Jo 21, ocorrem temas teoldgicos a respeito dos quais se
suspeita, ja em outros lugares, que sejam acréscimos ao Evangelho pri-
mitivo, tais como a eucaristia e a parusia.

d) Os “filhos de Zebedeu” sdo citados pela primeira vez no Quarto
Evangelho, em Jo 21. So6 neste capitulo ¢ que o leitor sabera que Nata-
nael ¢ de Cana da Galiléia e que os discipulos sdo pescadores, informa-
coes tipicas dos Evangelhos Sinéticos.

Tudo isso reforga a tese de que Jo 21 € um acréscimo posterior de
um grupo da escola joanina ao Evangelho ja constituido.

3.2. Reconhecimento da legitimidade do Evangelho primitivo

Embora muitos autores vejam em Jo 21 uma tentativa de corre-
cao do Evangelho joanino, para livra-lo de alguns perigos correntes na
teologia do evangelista, preferimos a hipdtese de que Jo 21 reconhece
a autoridade do Evangelho primitivo e trabalha para afirmar sua legiti-
midade®. Trés atitudes dos autores de Jo 21 sustentam essa tese:

1) Os autores respeitam a conclusao do Quarto Evangelho em Jo
20,30-31, deixando claro que o seu trabalho ¢ um epilogo e ndo algo
que poderia ser considerado parte do proprio Evangelho se se omitisse
a conclusdo, enxertando-o no corpus do Evangelho. Isto demonstra um
reconhecimento por parte da escola joanina e seu meio eclesial de que o
Evangelho ¢ um trabalho concluido e que tem sua autoridade, de modo
que nao pode ser adulterado.

2) Os autores expressam sua pertenca a escola joanina e afirmam
sua harmonia com o trabalho do evangelista seguindo os mesmos pro-
cessos de escrita: o classico encadeamento de sinal e didlogo (Jo 5; 6;
9; 11) ¢ a estrutura basica de Jo 21 (Jo 21,1-14, sinal/apari¢do; e Jo
21,15-23, dialogo). E ainda tipico do evangelista que ao passar do si-
nal ao didlogo desaparega o lugar e as personagens secundarias, o que
ocorre nitidamente em Jo 21. O costume do evangelista de numerar os
sinais (Jo 2,11; 4,54; 21,14) também ocorre na redacao de Jo 21. Por
fim, a conclusdo de Jo 21,25 ¢ claramente dependente da conclusao de
Jo 20,30-31.

¢ ZUMSTEIN, J., La communauté johannique e son histoire, p. 219.
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3) Os autores encadeiam seu epilogo ao corpo do Quarto Evan-
gelho referindo-se a ele e a sua ordem: Jo 21,1 comega afirmando que
“depois disso...”, clara referéncia ao Evangelho primitivo; Jo 21,14, ao
numerar a aparicao de Jesus como a “terceira” estd em perfeita conti-
nuidade com as duas apari¢oes relatadas em Jo 20; os dois discipulos
que encabecam a lista de Jo 21,2 — Pedro e Tomé — s@o os protagonistas
da apari¢do de Jo 20,24-29; Natanael, que se segue, ¢ 0 mesmo a quem
se prometeu “verds coisas maiores do que essas” em Jo 1,50; a refeicao
de Jo 21 faz eco a refei¢do de Jo 6; o nome que o Ressuscitado usa para
referir-se a Pedro, “Simao, filho de Jodo”, em Jo 21, remete a cena do
chamado em Jo 1,42. “O grupo que trabalha no capitulo 21 ndo estdo
numa relagdo de distanciamento do Evangelho; ao contrario, estd em
uma posicdo de respeito e cumplicidade™!.

3.3. Um novo olhar sobre todo o Evangelho de Jodo

E consenso entre os criticos que o assunto prioritirio, mas ndo
exclusivo, de Jo 21 ¢ o esclarecimento da responsabilidade pds-pascal
de Pedro e do discipulo amado e que, com isso, Jo 21 ressignifica todo
o Evangelho joanino.

Essa ressignificagdo acontece na mudanga da problematica fundamen-
tal a que ja aludimos acima: o Quarto Evangelho (Jo 1-20) empenha-se em
aprofundar a fé do leitor, em conduzi-lo ao pleno conhecimento da verda-
deira identidade de Cristo a ponto de dar sua plena adesdo a alta cristologia
expressa no texto. O prologo (Jo 1,1-18) e a conclusdo (Jo 20,30-31) sdo
evidentes expressoes desse projeto argumentativo. Ja o epilogo (Jo 21) éde
natureza eclesiologica, o que aparece nitidamente na pesca milagrosa que
segue a aparicao do ressuscitado. Também a inversao de fungdes das perso-
nagens expressa essa mudanca de problematica: ao longo do Evangelho (Jo
1-20) os personagens existem em funcdo de Cristo, da revelagdo de quem
ele é; no epilogo, ¢ Cristo que age em fun¢do de revelar o significado e o
papel eclesial de Pedro e do discipulo amado. Outra evidéncia ¢ a mudanga
do foco, que em todo o Quarto Evangelho esta na morte de Jesus e, no epi-
logo, esta na morte de Pedro e do discipulo amado.

Jo 21 explicita as mediagdes pelas quais o Ressuscitado continua
presente na comunidade dos seus discipulos ap6s a Pascoa: a refeicao

¢ ZUMSTEIN, J., La communauté johannique e son histoire, p. 221. (tradu¢éo nossa)
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eucaristica, a tarefa pastoral de Pedro e o testemunho do discipulo ama-
do. Em Jo 21, a relagdo entre Pedro e o discipulo amado ¢ reequilibrada.
E ¢ nesse reequilibrar da relagao entre Pedro e o discipulo amado que
chegamos ao cerne da nossa questdo, pois esse reequilibrio revela o es-
forco da comunidade joanina em incorporar elementos da eclesiologia
da “Grande Igreja”, sem deixar de aportar para ela a sua contribuigdo
propria, estabelecendo assim a comunhao das comunidades joaninas na
Igreja Catolica.

4. Pedro e o discipulo amado: uma relagdao de comunhao
em Jo 21

4.1. Sinais da palidez de Pedro ao longo do Evangelho de Jodo

Excetuando Jo 21, no restante do Quarto Evangelho (Jo 1-20),
a figura de Pedro ¢ tratada com significativa palidez, fato que destoa
do modo com os Evangelhos Sindticos apresentam a mesma persona-
gem®. A importancia que os Sindticos dao a Pedro, a sua vocagao, a sua
confissdo e a sua missdo ¢ sem comparagdo com o modesto papel que
eles dao a Jodo. Consideremos alguns exemplos no quadro abaixo:

Pedro nao € o primeiro a se- | Mc 1,16-18; Mt 4,18-22; Lc
guir Jesus, 5,1-11

nem a reconhecé-lo como
Cristo.

A profissdao de fé de Pedro
6,6-69: |ndo tem a relevancia dos
Sinoticos

1,35-42:

Mc 8,27-30; Mt 16,13-20; Lc
9,18-21

Os Sinoticos ndo narram o
lava-pés, mas a incompreen-
sdo aparece quando Pedro
decepa a orelha do soldado:
Mc 14,17; Mt 26,51-54; Lc
22,49-51

A atitude de Pedro durante
o lava-pés revela sua im-
13,6-11: |petuosidade e sua total in-
compreensdo da missdo de
Jesus

2 VIGNOLO, R., Personaggi del quarto Vangelo. Figure della fede in San Giovanni (1994);
BOISMARD, M.-E.; LAMOUILLE, A., L’évangile de Jean. Synopse des Quatre Evangilses
en Frangais, Tome II1 (1987).
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13,36-38: | des seguir-me agora, mas me | Lc 22,31-34

Anuncio da trai¢do: “ndo po- | Mc 14,29-31; Mt 26,33-35:

seguiras mais tarde» (v. 36) |Sao concordes

Os Sinoticos relativizam, de
certa forma, as negagdes com

18, 17-|As negacdes de Pedro reve-| .
.. . o “abandono dos discipulos»

18. 25-|lam sua terrivel infidelidade . . .
27 na hora decisiva e arrependimento imediato de
' Pedro: Mc 14,72; Mt 26,75;

Lc 22,62

Pfiizzirzheﬁfasdeépo:’“:252 Lc 24, 12.24. Os Sinéticos
20, 3-10 P ’ desconhecem essa proble-

discipulo” quem primeiro

A matica.
compreende e cré

Capitulo o . ) )
\ 4.2. Sinais da proeminéncia do discipulo amado no Evangelho
de Jodo

A citagdo do discipulo amado ¢ extremamente significativa em 3

passagens do Evangelho de Jodo:

174

v Na ultima ceia (Jo 13,23-25): ele esta “reclinado sobre o pei-

to de Jesus”, posicdo que revela certa intimidade, mas que sig-
nifica ainda mais se se olha Jo 1,18. Significa que o discipulo
amado ocupa em relagdo a Jesus a posi¢do que Jesus ocupa em
relagdo ao Pai, de modo que, assim como Jesus ¢ o revelador
e intérprete do Pai diante dos homens, igualmente o discipulo
amado ¢ testemunha e hermeneuta de Jesus diante dos seus, para
a comunidade crente.

v'Na cruz (Jo 19,26-27): o discipulo amado ¢ o tnico discipulo-

-homem que esta presente na cruz, enquanto as discipulas-mu-
lheres nao o abandonaram (Jo 19,25). Embora o convite dirigido
por Jesus ao discipulo amado para que assuma o lugar de filho
ndo seja de facil interpretagdo, claro esta que o discipulo amado
aparece aqui como testemunha de Cristo (Jo 19,35) e funda-
dor da Igreja (Jo, 19,34b). Para Mateos e Barreto, quando Jesus
pede ao discipulo amado (figura da nova comunidade) receba
sua Mae (figura da antiga comunidade, o resto de Israel fiel a



Jodo 21, um resgate da comunhdo nas origens do cristianismo

promessas, Jo 2,1-5), ele esta unindo o antigo Israel & comuni-
dade da nova alianga®.

v' Na corrida ao timulo (Jo 20,2-10): a vitéria do discipulo ama-
do sobre Pedro na corrida ao sepulcro denota mais uma vez a sua
agilidade e presteza para alcangar a Revelagao do Filho e chegar
a fé. Nao obstante, espera-lo para entrar no sepulcro ateste a
autoridade ja reconhecida de Pedro na comunidade primitiva.

A intengdo geral do evangelista € clara: a intimidade, a fidelidade
e a agilidade (para chegar a f¢) do discipulo amado durante o processo
da paixdo, morte e ressurrei¢ao de Jesus, ddo-lhe a plena compreensao
do Filho e habilitam-no como “a” testemunha. Assim, ele aparece como
fundador de uma tradi¢do que se impde por sua fidelidade e por sua
perfei¢do interpretativa do mistério pascal. Figura fundadora e emble- = apitulo
matica da escola joanina, o discipulo amado garante a autenticidade do < \%
seu testemunho, do seu Evangelho.

Jo 21, por sua vez, ndo se aparta dessa perspectiva. Em Jo 21,7 outra
vez € ele quem por primeiro reconhece o Ressuscitado e em Jo 21,20 é re-
conhecida por Pedro a sua intimidade com o Cristo histdrico. Assim sendo,
segundo a argumentagao de Zumenstein, € possivel afirmar que “na ordem
da fidelidade, da intimidade e da compreensao de Jesus, o discipulo amado
prevalece indiscutivelmente sobre Pedro nos cap. 13 a 207

4.3. Sinais da proeminéncia de Pedro em Jo 21

Se, por um lado, a figura de Pedro ¢ tratada com certa palidez
no restante do Quarto Evangelho (Jo 1-20), por outro lado, em Jo 21,
Pedro ganha proeminéncia em relagdo ao discipulo amado e a todos
os outros discipulos, como nos Sindticos®. Isso ¢ possivel conferir no
decorrer de Jo 21:

Jo 21,2 — Pedro encabega a lista dos discipulos;

% BARRETO, J.; MATEOS, J., O Evangelho de Sdo Jodo, p. 782-785.
¢ ZUMSTEIN, J., La communauté johannique e son histoire, p. 224. (tradugéo nossa)
% VIGNOLO, R., Personaggi del quarto Vangelo. Figure della fede in San Giovanni (1994).
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Jo, 21,3 — Pedro tem a iniciativa de pescar e € seguido pelos outros
discipulos;

Jo 21,7 — Pedro veste-se: reconhece a sua culpa (Gn 3,8-10) e lan-
¢a-se ao encontro do Senhor;

Jo 21,11 — Pedro arrasta sozinho a rede cheia de 153 grandes pei-
xes e a rede ndo se rompe;

Jo 21,15-17 — Diélogo de reabilitagdo de Pedro: — Tu me amas?
— Amo. — Apascenta o meu rebanho (Jo 10). O que fora perdi-
do numa simbdlica triplice negagdo, é agora readquirido numa
simbolica triplice pergunta-resposta, ambas seguidas de uma
missdo: apascentar;

Jo 21,18-19 — Anuncio do martirio de Pedro (Jo 10,11: “O bom
pastor da a vida por suas ovelhas”)%; “Segue-me”: agora ja po-
deis seguir-me (Jo 13,26);

Jo 21,20-23 —Pedro torna-se intermediario entre Jesus e o disci-
pulo amado, aquele que até agora fora o seu intermediario com
Jesus. Ou seja, foi plenamente reabilitado.

Ao longo de todo o Evangelho, especialmente Jo 13-20, o disci-
pulo amado ¢ intimo de Jesus; e Pedro, ao contrario, s6 chega a Jesus
por seu intermédio. Durante a tltima ceia, o discipulo amado est4 ao
lado de Jesus, “reclinado sobre seu peito” (Jo 13,23-25), e interme-
dia a pergunta enderegada por Pedro sobre quem seria o traidor. No
processo, eles permanecem proximos ao mestre ¢ o acompanham ao
tribunal do Sumo Sacerdote, mas é pela intercessao do discipulo ama-
do que Pedro pode entrar no palacio (Jo 18,15-18), aquele que tragica-
mente sera o espaco das suas negagdes. “Perto da cruz” (Jo 19,26-27),
a auséncia de Pedro opde-se a presenca do discipulo amado. No cami-
nho da manha de Pascoa, se Pedro entra primeiro no timulo, apenas
o discipulo amado compreende o acontecido (Jo 20,3-10). Por sua
vez, Jo 21 modifica esta imagem: se o discipulo amado ¢ o primeiro
a reconhecer o Ressuscitado, ¢ Pedro que se langa na dgua para ir ao
encontro do Senhor (Jo 21,7).

% GONZAGA, W.; SILVA FILHO, J. R., Jesus, o Bom Pastor, aquele que d4 a vida. Jo 10,1-
18 e sua base veterotestamentaria (S1 23 e Ez 34), p. 491-522.

176



Jodo 21, um resgate da comunhdo nas origens do cristianismo

Conclusao

A comunhdo (koinonia) se faz por iniciativas concretas e per-
muta de dons. Depois da tentativa de comunhao interna com as car-
tas joaninas, a comunidade se dividiu nitidamente entre heterodoxos,
que aderiram a gnose e levaram consigo o Quarto Evangelho e “or-
todoxos”, uma pequena parte da comunidade que, permanecendo fiel
as intengdes do evangelista, buscou estabelecer a comunhao com a
“Grande Igreja”, trazendo também para o seu seio o Quarto Evange-
lho. Esta divisdo se pode atribuir em grande parte a auséncia de hie-
rarquia magisterial nas comunidades do discipulo amado, nas quais o
mestre era o Paraclito.

No esfor¢o de comunhao da comunidade joanina com a “Grande
Igreja” se situa a redacdo, por parte da escola joanina, de Jo 21, um
claro acréscimo, com funcao de epilogo, que reconhece a autoridade do
Quarto Evangelho (Jo 1-20) e langa sobre ele um novo olhar.

O processo comunional das comunidades joaninas com a “Grande
Igreja” passa por uma permuta de valores entre ambas: a comunidade
joanina, até entdo alheia ao exercicio hierarquico e magisterial do mi-
nistério apostolico, assume essa pratica muito comum nas comunidades
paulinas; e, de modo especial, acolhe em seu seio o primado de Pedro,
caracteristica propria da comunhdo catélica da “Grande Igreja”, sem,
com isso, renunciar a importancia do testemunho do discipulo ama-
do. Pelo contrério, aporta a “Grande Igreja” esse testemunho auténtico,
marcante por sua fidelidade e por sua perfei¢do interpretativa do misté-
rio pascal, condensado especialmente no Evangelho joanino.

Infelizmente o objetivo da unidade interna dos diversos grupos
na comunidade do discipulo amado nao foi alcangado e a comunidade
também se esfacelou. No entanto, aquele pequeno grupo fiel ao espirito
joanino e encabecado pela escola joanina conseguiu estabelecer plena
comunhdo com a “Grande Igreja”, de forma a alcangar também a pre-
sen¢a do seu Evangelho no Canon Biblico dos escritos geradores de
comunhao entre os seguidores de Jesus.

Felizmente, a Igreja acolheu a pequena parte interessada da co-
munidade joanina e o seu Evangelho, de modo que hoje, dois mil anos
depois, temos a alegria e a felicidade de poder 1é-lo e aprender sua
mensagem, debrugando-nos sobre sua historia, de modo a guiar-nos por
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seus ensinamentos contextualizados naquele tempo, mas validos hoje e
sempre. Nesta mesma linha, conclui-se com Brown, que afirma:

a decisdo hermenéutica da Igreja de situar o Evangelho de Jodo
no mesmo canon de Marcos, Mateus e Lucas, Evangelhos estes
que implicitamente defendem aspectos opostos a muitas posturas
joaninas, significa que a “Grande Igreja”, a “Igreja Catolica” da
linguagem inaciana, consciente ou inconscientemente, escolheu vi-
ver em tensdo. Nao escolheu um Jesus que fora Deus ou homem,
mas ambas as coisas; ndo escolheu um Jesus que fora ou concebido
virginalmente como Filho de Deus ou pré-existente como Filho de
Deus, mas ambas as coisas; ndo escolheu um Espirito que se outor-
ga a um ministério com autoridade docente ou o Paraclito-mestre
que se da a cada cristdo, mas ambas as coisas; ndo a um Pedro ou
a um discipulo amado, mas a ambos. A tensdo ndo se aceita facil-
mente na vida ordindria e nos geralmente tratamos de resolvé-la e
soluciona-la. Assim também ocorre na historia da Igreja. Porém,
devido a decisdo da Igreja com respeito ao canon, as tentativas de
resolver simplesmente estas tensoes teoldgicas em uma posicao es-
tatica, por uma parte ou por outra, sdo infiéis ao conjunto do Novo
Testamento®’.
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The presbyter and the current challenges of care considering
1Pet 5,14
El presbitero y los desafios actuales del cuidado como se refleja
en IPe 5,1-4

Waldecir Gonzaga’
Ederson Tiago Oliveira da Silva?

Resumo

A figura do presbitero descrita na Primeira Carta de Pedro revela-se
como paradigma de cuidado em contextos de provacgao e esperancga, tan-
to na vida pessoal do presbitero, como na vida comunitaria. A pericope
de 1Pd 5,1-4 apresenta uma exortacdo aos lideres das comunidades,
destacando que o cuidado parte da acolhida de coracdo, como servigo
disponivel, dedicado e exemplar de vida entre os irmaos. Essa perspec-
tiva, nascida nas comunidades cristas primitivas, conserva a atualidade
da discussao frente aos desafios enfrentados pelos presbiteros em rapi-
das transformagdes sociais, culturais e eclesiais, como ser testemunha
nos tempos hodiernos. O estudo proposto desenvolve-se por meio de
analise exegético-teoldgica do texto de 1Pd 5,1-4 em algumas edi¢des
da Biblia no Brasil, levando em conta seus aspectos linguisticos, con-
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E criador e lider do Grupo de Pesquisa Analise Retorica Biblica Semitica, credenciado jun-
to ao CNPq (http://dgp.cnpq.br/dgp/espelhogrupo/369991). E-mail: <waldecir@hotmail.
com>, Curriculo Lattes: http://lattes.cnpq.br/9171678019364477 ¢ ORCID ID: https://
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veira@hotmail.com>; Lattes: https://lattes.cnpq.br/5275504388063819; ORCID ID: ht-
tps://orcid.org/0009-0003-4353-6892
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textuais e literarios, bem como suas implicagdes para a pratica pastoral.
A metodologia permite um didlogo entre a hermenéutica biblica e as
demandas atuais do cuidado, evidenciando tanto as provagdes quanto
as possibilidades de renovagdo ministerial. A compreensdo petrina do
presbitero contribuiu para a superagdo de modelos de liderangas nao
condizentes com o de Jesus Cristo, acentuando a hospitalidade para
com as fragilidades humanas, preocupado com a pessoa na sua integra-
lidade. Ressalta-se a lideranca caracterizada pela proximidade de vida,
pela gratuidade e pela esperanga escatologica, capaz de inspirar novas
formas de cuidado e de comunhdo. Conclui-se que 1Pd 5,1-4 continua
oferecendo critérios fundamentais para um exercicio ministerial per-
tinente frente as exigéncias contemporaneas, iluminando a missdo da
Igreja na tarefa do cuidado pastoral auténtico e transformador.
Palavras-chave: 1Pedro, Presbitero, Testemunha, Pastoreio, Desafios,
Cuidado.

Abstract

The figure of the presbyter portrayed in the First Letter of Peter emerges
as a paradigm of pastoral care within contexts marked by trial and hope,
both in the personal life of the presbyter and within the broader ecclesial
community. The biblical passage of 1Pet 5,1-4 presents an exhortation
to community leaders, emphasizing that authentic pastoral care arises
from a wholehearted disposition, manifested as an available, dedicated,
and exemplary form of service among the faithful. Rooted in the life
of the early Christian communities, this perspective retains significant
theological and pastoral relevance considering the complex challenges
faced by presbyters today, amidst accelerated social, cultural, and ec-
clesial transformations. In particular, the text raises important questions
regarding the role of the presbyter as a witness to Christ in contempo-
rary contexts. This study undertakes an exegetical-theological analysis
of 1Pet 5,1-4, as found in selected editions of the Bible published in
Brazil. Attention is given to the linguistic, literary, and contextual di-
mensions of the passage, along with its implications for present-day
pastoral praxis. The methodology employed facilitates an interdisci-
plinary dialogue between biblical hermeneutics and the contemporary
demands of ecclesial care, drawing attention both to the trials inherent
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in ministry and to the opportunities for ministerial renewal. The Petrine
conception of the presbyter contributes to the critique and transforma-
tion of leadership models that diverge from the example of Jesus Christ.
It underscores a spirituality of hospitality, sensitivity to human fragility,
and a holistic concern for the person. Such leadership is marked by rela-
tional proximity, gratuitous service, and eschatological hope, qualities
that can inspire renewed forms of care and ecclesial communion. The
study concludes that 1Pet 5,1-4 continues to offer foundational theolog-
ical criteria for a ministerial practice that is both contextually relevant
and theologically grounded, thereby illuminating the Church’s ongoing
mission of authentic and transformative pastoral care.

Keywords: 1Peter, Presbyter, Witness, Shepherding, Challenges, Care.

Resumen

La figura del presbitero descrita en la Primera Carta de Pedro se presen-
ta como un paradigma del cuidado en contextos de prueba y esperanza,
tanto en la vida personal del propio presbitero como en la vida comuni-
taria. La pericope de 1Pd 5,1-4 constituye una exhortacion dirigida a los
lideres de las comunidades, subrayando que el verdadero cuidado brota
de una acogida sincera del corazon, manifestada como un servicio dis-
ponible, dedicado y ejemplar en medio de los hermanos. Esta perspecti-
va, originada en las comunidades cristianas primitivas, mantiene plena
actualidad ante los desafios que enfrentan hoy los presbiteros, en un
contexto de rapidas transformaciones sociales, culturales y eclesiales,
particularmente en lo que respecta al testimonio cristiano en el mundo
contemporaneo. El estudio aqui propuesto se desarrolla a través de un
analisis exegético-teologico del texto de 1Pd 5,1-4, tal como aparece en
diversas ediciones de la Biblia utilizadas en Brasil, considerando sus
aspectos lingtiisticos, contextuales y literarios, asi como sus implicacio-
nes para la praxis pastoral actual. La metodologia empleada posibilita
un didlogo fecundo entre la hermenéutica biblica y las exigencias con-
temporaneas del cuidado, poniendo de relieve tanto las pruebas como
las oportunidades de renovacion ministerial. La comprension petrina
del presbitero contribuye a superar modelos de liderazgo incompatibles
con el de Jesucristo, destacando una actitud de hospitalidad frente a las
fragilidades humanas y una preocupacion integral por la persona. Se
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subraya, asi, un tipo de liderazgo caracterizado por la cercania vital,
la gratuidad del servicio y la esperanza escatologica, capaz de inspirar
nuevas formas de cuidado y comunion eclesial. Se concluye que 1Pd
5,1-4 contintia ofreciendo criterios fundamentales para un ejercicio mi-
nisterial pertinente frente a los desafios del mundo actual, iluminando
la mision de la Iglesia en su tarea de promover un cuidado pastoral
auténtico, comprometido y transformador.

Palabras claves: 1Pedro, Presbitero, Testigo, Pastoreo, Desafios, Cui-
dado.

Introducao

debate sobre o ministério dos presbiteros e os desafios do cui-

dado tem ganhado relevancia no ambiente contemporaneo,
principalmente devido ao cenério de constate mudanga de época. Mar-
cada por uma sociedade globalizada, secularizada e em continua trans-
formacao, a figura do presbitero vé-se compelida a buscar fundamentos
solidos para o exercicio do seu ministério de pastor da comunidade.
Para tanto, o presbitero carece de solida formacao humana e espiritual,
que o coloquem dentro da perspectiva comunitdria como lider exem-
plar, tendo como paradigma Cristo, o Bom Pastor. Neste contexto, a
tradi¢do biblica emerge como fonte da qual se recorre, pois €, em sua
natureza, capaz de oferecer principios atemporais que podem iluminar
e orientar a pratica pastoral nos dias de hoje.

Dentro do escopo de leituras biblicas neotestamentaria que iden-
tificam o presbitero como lider ¢ modelo, toma-se para este estudo a
pericope de 1Pd 5,1-4, extraida de um dos textos do corpus das cartas
catolicas. O caminho percorrido inicia-se com a apresentagao geral da
carta, sua contextualizacdo e proposta exegética de cada versiculo da
passagem. A pesquisa utiliza-se de cinco edi¢des biblicas, no intuito de
mostrar as contribuigdes das traducdes no Brasil sobre a passagem em
estudo. Através de uma metodologia analitica, averiguou-se notas de
rodapé e materiais complementares que indicassem elucidagdo ao texto
biblico, a partir de um vislumbre hermenéutico sinalizador das diversas
praticas ministeriais realizadas pelos presbiteros.

O texto biblico apresenta o paradigma perfeito do pastor, confor-
me a exortagdo de Pedro aos receptores da carta. Em primeira vista,
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pode-se identificar uma lacuna residente na ponte entre o ideal biblico
e a realidade concreta dos desafios atuais. Porém, na meta escatologica
reside o sentido da perseveranga na vivéncia das atitudes éticas descri-
tas pelo redator da carta. Diante disso, a questdo central desta pesquisa
¢: de que maneira os principios de cuidado pastoral expressos em 1Pd
5,1-4 podem ser reinterpretados e aplicados para enfrentar os desafios
ministeriais atuais do presbitero?

A Igreja, na preparagao dos seus pastores, preocupa-se com a base
formativa fundamentada na dimensdao humana. Sendo ela “perita em
humanidade”, empenha-se no cuidado de cada pessoa. O estudo aponta
caminhos pastorais feitos pela Igreja do p6s-Concilio Vaticano II (1962-
1965), levando em conta a sua contribuicao para a renovacao da pratica
pastoral, fornecendo aos presbiteros ferramentas teologicas e praticas
para um ministério de cuidado mais eficaz e alinhado com as Escrituras,
em um momento de profundas transformacdes e desafios para a Igreja.
Ademais, o objetivo geral reside em analisar a relevancia da exortagdo
de 1Pd 5,1-4, bem como a teologia petrina para o ministério pastoral
contemporaneo.

1. Apresentagdo da Carta de 1Pedro

As Cartas de Pedro estdo dentro de um grupo que a tradi¢do
cristd designou Cartas Catolicas ou corpus catdlico, vendo do grego
“kabolkoc/catolico”, que na etimologia grega significa “universal”.
Consideradas de autorias diversas e dirigidas a realidade diversas, elas
ndo possuem um enderecamento especifico como as cartas de Paulo,
mas seriam destinadas a todos os leitores e lugares interessados pela
tematica. Sdo sete cartas classificadas como catolicas na organizagao
candnica do NT: duas de Pedro, uma de Tiago, trés de Jodo e uma de
Judas®. Vale ressaltar: ndo ha consenso entre autores e pesquisadores ao
longo da historia em afirmar que ndo existam enderecamento nas cartas,
bem como a pretensdo de redigir cartas de carater universal®.

3 GONZAGA, W., As Cartas Catélicas no Canon do Novo Testamento, p. 421-444; GON-
ZAGA, W. Compéndio do Céanon Biblico. Listas bilingues dos Catalogos Biblicos. Antigo
Testamento, Novo Testamento e Apocrifos, p. 408-409; GONZAGA, W., O Canon Biblico
do Novo Testamento, p. 61-92.

*MAZZAROLO, I, Primeira ¢ Segunda Cartas de Pedro, p. 13.
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As cartas catolicas também sdo conhecidas como cartas gerais, em
razdo que “a tradi¢do inglesa protestante normalmente traduziu e ainda
traduz a nomenclatura ‘cartas catélicas’ por ‘General Epistles’, isso é
comum no meio protestante e evangélico, traduzindo, assim, o sentido
do termo catolica por geral™. Incorporadas dentro do cdnon do NT,
dispoe semelhangas e dissemelhangas em relacdo ao corpus paulinum,
porém, por ndo terem a autoria paulina, estrutura-se como corpus se-
parado e distinto. A proximidade destes escritos fica evidente, uma vez
que elementos importantes da mensagem de Paulo aparecem em deter-
minadas cartas catdlicas.

As dissemelhancgas entre as epistolas sdo tais que provavelmente
apenas o fato de ndo serem paulinas é que fazem delas um bloco.
J4 as encontramos juntas no comego do século IV, na época de Eu-
sébio de Cesaréia. Enquanto a Vulgata latina as coloca no fim do
canon, logo antes do Apocalipse, a Biblia grega as colocava de pre-
feréncia entre os Atos dos Apostolos e as cartas de Paulo, como o
atestam Atandsio e os mais antigos dos nossos manuscritos unciais,
o Vaticano e o Sinaitico®.

Os estudos realizados sobre o percurso historico da organizacao
e aceitac@o das duas Cartas de Pedro, elucidam que entre os livros do
Corpus Catholicum, apenas totalmente as recusam Marcido € o canon
Muratoriano. Percebe-se a incidéncia de dificuldades para aceitagdo
de cinco das cartas catdlicas (Tiago, 2Pedro, 2 e 3 Jodo e Judas), por
certa desconfianga quanto a autoria, destinatario ou inspira¢do, como
pode ser citado em relagcdo a 2Pedro por Origenes, Jodo Criséstomo,
Irineu de Lion, Cipriano de Cartago, Clemente de Alexandria e Didi-
mo (o Cego)’.

Pode-se dizer que o enderecamento de 1Pedro se volta para os
cristdos peregrinos da “dwacmopd/dispersdoldiaspora” localizados na
regido da Asia menor. Sio citadas no texto as cidades do Ponto, da
Galacia, da Capadocia, Asia e Bitinia (IPd 1,1). A Primeira Carta de
Pedro foi recebida sem contestacdo pela Igreja primitiva, por exemplo,
sendo citada por Clemente Romano e Policarpo. Irineu de Lion atribui

> GONZAGA, W., As cartas catolicas no canon do Novo Testamento, p. 425.
¢ROBERT, A., FEUILLET, A., Introdugao a Biblia, p. 173.
7GONZAGA, W., Compéndio do Canon Biblico, p. 408.
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explicitamente ao apostolo a sua escrita em Roma, mencionada em 1Pd
5,13 como “BapvAav/Babilonia”, de forma figurada, sendo aos cristaos
da didspora.

A finalidade da Primeira Carta de Pedro ¢ animar os cristdos
sofredores de perseguigdes ou provagdes da vida cotidiana. Situada
proxima do incéndio de Roma (por volta do ano 64 d.C.), no tempo do
imperador Nero, no corpo da carta ndo ha noticias explicitas de perse-
guicdes, por mais que o contexto transpareca certa opressao. Presen-
cia-se uma oposicdo entre insegurancas permanentes e a vida estranha
dos fiéis provenientes do mundo pagdo. Desta forma, aparecem temas
como: calinias (1Pd 2,12), maus tratos, obediéncia divina (1Pd 2,20-
21), vida desenfreada no passado (1Pd 4,3), clima tenso na comunidade
(1Pd 4,12) e algumas insegurangas (1Pd 5,9), que demonstram o intuito
do autor da carta em fortalecer e arguir aos seus leitores na realidade
circundante®.

No ambito teologico, a carta pretende animar e exortar seus leito-
res. O autor utiliza-se de uma metodologia no estilo de escrita: primei-
ramente indica as admoestagdes pelo imperativo, logo apos ancora sua
exortagdo com a declarag@o doutrinal que oferece suporte a exortagdo,
ficando evidente a inversdao da metodologia paulina. Porém, ha estudos
que aproximam a Primeira Carta de Pedro em larga escala aos escritos
de Paulo.

Com efeito, 1Pedro utiliza termos ou expressdes teologicamente
significativos que parecem provir do mundo de Paulo; por exem-
plo, “em Cristo” (1Pd 3,16; 5,10.14), ou palavras como “graca
(xép1g)”, “apocalipse (dmokaivyig)”, “chamar (kaAéw)”, “obedi-
éncia (bmaxon)”. Podem-se também sublinhar tragos mais gerais,
especialmente a reflexdo sobre o sofrimento dos cristdos como
participacdo no sofrimento de Cristo ou a dialética entre o indica-
tivo da salvagdo e o imperativo convidando a agéo (por exemplo,
1Pd 1,17s.; 1,22 s.). As diferengas, contudo, sdo consideraveis.
Por exemplo: a metafora eclesial do “corpo”, tdo importante em
Paulo, esta ausente em 1Pedro; a questdo da Lei e da relagdo com
Israel ndo aparece em 1Pedro, talvez se tenha razéo de situar 1Pe-
dro sob a influéncia paulina, mas que se evite de fazer dela um

8 COTHENET, E., As epistolas de Pedro, p. 12-14.
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escrito quase paulino. O parentesco deve ser procurado, talvez, do

:Capitulo lado das raizes comuns’.
VI

A tematica assemelha-se ao cunho exortativo de modo homilético
dirigida para que sejam vividas as afirmagdes centrais da fé no cotidiano
dos receptores da carta. Recorda os sofrimentos de Cristo como condigao
de sua glorificagdo perante toda humanidade. Tal convicgdo fortalece os
cristdos. De outro modo, a 1Pedro apresenta-se como exortagdo de indole
moral e recorda a fé comum presenciada no dia a dia. “Conforme 5,12, Pe-
dro escreveu sua carta circular para exortar e para testemunhar. Esses dois
verbos correspondem bem ao contetido € a maneira da carta: ela mistura a
exortagdo ética e a recordacdo dos grandes eixos do querigma cristdo”'.

O plano estrutural da carta adotado pelo estudo segue as indica-
¢oes da introducdo a Primeira Carta de Pedro presente na edigdo biblica
da TEB (Traducdo Ecuménica da Biblia), tendo em vista ser um traba-
lho em vista do ecumenismo:

1Pd 1,1-2: Enderecamento e saudacio;

1Pd 1,3-12: Acao de gracas (a guisa das béngaos judaicas), que
se prolonga mediante uma reflexdo sobre a revelacdo do plano de
salvacdo;

1Pd 1,13-2,10: Primeira exortagdo, dirigida a cristdos de origem
pagd, para convidd-los a romper definitivamente com seu antigo
modo de viver (1,13-2,10). Apelo a uma vida de santidade, precisa-
mente por causa da esperanca que Cristo nos conquistou (1,13-2,10).
Aponta conselhos sobre a vida comunitaria (1,22-2,3), e apresenta seu
fundamento doutrinal: se Deus escolheu os cristdos para fazer parte do
templo espiritual, cujo fundamento ¢ Cristo, foi para que eles procla-
massem altos feitos daquele que os chamou a luz (2,4-10).

1Pd 2,11-3,12: Segunda exortacio. Declaracio geral a respeito da
conduta que se deve ter entre os pagdos (2,11-12). Os deveres dos
cristdos, conforme sua situagcdo: com relacao as autoridades, para
com os patrdes, e os deveres reciprocos dos esposos (2,17- 3,7).
Novo apelo ao amor fraterno (3,8-12).

® SCHLOSSER, J., A primeira epistola de Pedro, p. 543.
10 SCHLOSSER, J., A primeira epistola de Pedro, p. 534.
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1Pd 3,13-4,11: Terceira exortacdo. Apelo a confianca diante da
oposi¢ao do mundo (3,13-17). Fundamentos desta confianga: a vi-
toria total de Cristo (3,18-22). Consequéncia pratica do exemplo
de Cristo, ruptura com o pecado (4,1-6). Vigilancia na vida comu-
nitaria (4,7-11).

1Pd 4,12-19: Quarta exortacio, determinada pela iminéncia da
perseguicao.

1Pd 5,1-11: Exortacées particulares. Recordacdo dos deveres
dos dirigentes da comunidade (5,1-4). Humildade e vigilancia
(5,5-11).

1Pd 5,12-14: Conclusao.

A pericope de 1Pd 5,1-4, objeto deste estudo, localiza-se no grupo
das exortacdes particulares, admoestando aos “IlpesButépovg/ancidos”
em suas responsabilidades e no agir moral, dando assim testemunho fiel
a comunidade. No proxim tdpico sdo aprofundados o texto biblico com
traducdo do grego, a forma como algumas edi¢des biblicas apontam o
texto, bem como a relagdo do presbitero com os desafios do cuidado
pastoral a luz da pericope.

2. Texto grego e traducao de 1Pd 5,1-5

Embora a pesquisa tome como referéncia o texto biblico de 1Pd
5,1-4, a opgdo ¢ aqui € traduzir também o v.5, vista a abrangéncia do
vocabuldrio do campo semantico do pastoreio com humildade e da pa-
lavra “presbitero” (v.1), que retorna no v.5.

Apassagem de 1Pd 5,1-5 destaca-se pela sua riqueza literaria e pela
constru¢do cuidadosamente estruturada, que reflete a profundidade teo-
logica do texto e o carater exortativo aos presbiteros. Linguisticamente,
o autor emprega uma linguagem clara e expressiva, marcada pelo uso
de figuras de estilo como o paralelismo e o quiasmo, que reforgcam os
temas centrais da passagem. O paralelismo aparece na disposicao das
ideias, em que expressdes similares ou contrastantes sdo organizadas
em sequéncia, criando ritmo e énfase, enquanto o quiasmo oferece uma
estrutura simétrica que realca o equilibrio entre autoridade e humildade.
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A construgdo em forma de quiasmo pode ser percebida na organi-
zagdo dos elementos do texto, em que a exortagao inicial aos presbite-
ros para pastorearem o rebanho ¢ espelhada na conclusdo que exorta a
humildade e a submissdo mutua. Entre esses pontos, a passagem enfati-
za a lideranca servil, o cuidado desinteressado e a rejei¢do do dominio
autoritario, formando um quadro retdrico que sublinha a ética crista da
humildade e do servico.

Teologicamente, o texto apresenta uma visao da lideranga cristd
como ministério de servigo, marcado pela humildade e pela responsa-
bilidade pastoral, em oposicdo aos modelos erroneos de autoridade. A
referéncia a “coroa da gloria” insere o pastor no horizonte da esperanca
escatoldgica e da dependéncia da graga divina, indicando que o ver-
dadeiro poder no ministério ¢ concedido por Deus e deve ser exercido
com mansiddo. Assim, a pericope de 1Pd 5,1-5 integra beleza literaria
e profundidade teoldgica, oferecendo uma reflexdo sobre a natureza da
autoridade no contexto cristdo, fundamentada na humildade, no servigo

e na confian¢a em Deus.

Texto grego de 1Pd 5,1-5

Tradug¢do propria de 1Pd 5,1-5

TIpesputépovg ToV¢ v LIV TTa-
POKOA® O cvpmpeoPiTepog Kol
paptug tdv t0d Xprotod mobn-
Hatw@v, 0 Kol TG HeAAovong amo-
KaAVTTEGHO dOENG KOVmVOC:

Aos presbiteros, pois, entre vos,
exorto, eu co-preshitero e teste-
munha dos sofrimentos de Cristo,
que também sou, participante da
gldria que vai ser revelada

2 gowbvate O v DIV moipviov
oD 0g0b EmiokomodvTEG UN Gvol-
YKOOT®G QAN €KOLGImG  KOTA
Oedv, undE aioypokepd®DS GALN
Tpobvume,

Pastoreai o rebanho de Deus que
estd entre vOs supervisionando
ndo forcadamente, mas volunta-
riamente, segundo Deus, nem ga-
nanciosamente, mas livremente,

3 und’ O¢ KOTAKLPIELOVTEG TMV
KM poV AL TOTTOL YIVOUEVOL TOD
Toviov:

Nem como dominando das por-
¢oes (do rebanho), mas tornando-
-vos modelos do rebanho.

4 xail pavepmbévtoc tod apyroi-
LEVOG Kopeiobe TOv apoapavivov

TG 00ENC GTEPOAVOV.

E se manifestando o arquipastor
(supremo pastor), recebereis a
imarcescivel coroa da gloria.
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Texto grego de 1Pd 5,1-5

Traducdo propria de 1Pd 5,1-5

5 opoimg, ve®TEPOL, VTOTAYNTE
npeocPutéporg mavteg 08 A~
MAOIG TNV  TOTEWVOPPOGVLVNV
gykoppacacde, 61t [0] Og0g V-
PNPAVOLS AVTITAGGETOL, TUMEL-
vOig 0& didmoLy yapuv.

Semelhantemente, jovens, subme-
tei-vos aos presbiteros:- Todos,
porém, uns aos outros, revesti-vos
de humildade, porque Deus resis-
te aos soberbos, mas da graca
aos humildes.

3. Analise textual e critica literaria

A Analise Retorica Biblica Semitica permite perceber que texto utili-
za principalmente da retérica parenética judaico-helenistico, apontando o
carater exortativo caracteristico do género literario das epistolas''. Comeca
com o verbo “mapaxol®/exorto”, que pode ser definido como orientagao,
aceno aos possiveis conflitos ou desvios de conduta'?. As motivagdes dou-
trinais assemelham-se a Carta aos Hebreus, pois concorda com o duplo fim
de exortar para a fidelidade diante das provacdes e testemunhar as gracas
advindas da perseveranga'. Justifica-se a incidéncia de elementos retori-
cos deliberativos (aconselhamento voltado ao futuro) e tragos epiditicos
(exemplo e refor¢o de valores morais), comum em exortacdes éticas do NT.

A pericope em estudo (1Pd 5,1-5) apresenta trés paralelos antitéti-
cos contrastantes entre o comportamento inadequado e a conduta ideal
para lideres de comunidade. O paralelismo caracteriza-se pela “cone-
xao entre as partes da linha ou do versiculo que sdo paralelas; dentro
disto, tem-se o paralelo”®. No NT, como heranga da poética hebraica
presente no AT, tem por objetivo ser figuragao da linguagem de modo
que a primeira ideia de um verso ecoa de uma nova forma em outro
verso. Essa técnica literaria ajuda a enfatizar, clarificar e aprofundar o
sentido da mensagem, servindo também como um recurso mnemonico,
que auxiliava na memorizagdo dos textos.

Conforme o quadro a seguir, identifica-se aparente paralelismo an-
titético de cunho exortativo, enaltecendo os aspectos positivos ¢ nega-
tivos no devido agir dos presbiteros, segundo indicado em 1Pd 5,2-3:

'SILVA, C., Metodologia de exegese biblica, p. 210-212.

2ZMAZZAROLO, I., Primeira e Segunda Cartas de Pedro, p. 109.

13 ROBERT, A., FEUILLET, A. Introdugdo a Biblia, p. 196.

4 GONZAGA, W., GONCALVES, E. F., O hino de Romanos 11,33-36: 0 mistério do plano
redentor em Cristo, a partir do tema da Sabedoria, p. 80.
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Quadro de paralelismo antitético de 1Pd 5,2-3:

Aspecto negativo Aspecto positivo

Nao forcadamente Mas voluntariamente

Nao gananciosamente Mas livremente

Nao como dominadores Mas tornando-vos modelos

Junto ao paralelismo, verifica-se em 1Pd 5,2-3 possivel estrutura
de quiasmo. O quiasmo ¢ um recurso literario que organiza ideias em
uma ordem especifica (A, B, C) e as repete em ordem inversa (C’°, B’,
A’). A repetigdo cruzada cria uma estrutura simétrica, semelhante a
letra grega “X/qui”, que dd nome a técnica. Essa estrutura destaca a
importancia dos elementos que estdo no centro, “no entanto, ha outro
uso do quiasmo: assinalar a reversdo da situacdo inicial. Neste caso,
0 que realmente importa ndo € o que estd no centro, mas a mudanga
ocorrida”’’,

Estrutura quiastica de 1Pd 5,2-3:

Ordem | Elemento da pericope Atitude ética
A Nao for¢adamente Motivagao
B Mas voluntariamente Atitude interior
C Nao gananciosamente Motivagao financeira
B’ Mas livremente Atitude interior
A Nao como dominadores Uso de poder
C Mas tornando-vos modelo do rebanho | Testemunha moral

O quiasmo evidencia a énfase na lideranga voluntaria e exemplar
dos presbiteros como elemento essencial no pastoreio do rebanho do
Senhor. As atitudes éticas apontadas em justaposicao entrelacam os v.2-
3 ao corpo da pericope. A Primeira Carta de Pedro ¢ reconhecida entre
os textos do NT pela incidéncia de escritos parenéticos, “em que ndo se
desenvolve o querigma, mas do querigma de Cristo ja conhecido tiram-
-se as consequéncias ético-religiosas™'®.

15 SILVA, C., Metodologia de exegese biblica, p. 75.
16 LAPPLE, A., Biblia: interpretagdo atualizada e catequese, p 241.
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3.1 Aprofundamento da passagem de 1Pd 5,1-4

A pericope de 1Pd 5,1-4 apresenta o testamento de Pedro, identi-
ficado como presbitero, testemunha dos sofrimentos de Cristo e parti-
cipante da gloria vindoura. Exorta aos presbiteros a cuidarem do reba-
nho confiado por Deus, tendo presente que o ministro do rebanho deve:
“mostrar boa disposi¢do para o seu ministério, ser desinteressados e
zelosos, dar bom exemplo ao rebanho”!’. A recompensa para os per-
severantes na missao sera a coroa da gloria eterna dada pelo supremo
pastor, Jesus Cristo. Cada versiculo incita aten¢do e contém elementos
basilares no entendimento conjunto da pericope em razdo do estudo
proposto. Neste contexto, usa-se como base os escritos do Aparato Cri-
tico textual de Nestle-Aland (NA28). A pesquisa percorre os termos
presentes e apresenta uma proposta de interpretagdo para 1Pd 5,1-4.

No v.1, “IlpecPutépovc/aos presbiteros” designa-se para quem € en-
derecada as orientagdes. O termo presbitero ¢ traduzido como “ancido”,
pondo relevo naqueles que desenvolvem oficios na Igreja primitiva. O sen-
tido esta na fungdo eclesiastica, ndo na oposigao aos jovens (1Pd 5,5)'%. Em
Tt 1,5-9, Paulo exorta aos presbiteros sobre as fungdes exercidas na comu-
nidade, distinguindo-se as fungdes administrativas, a prega¢do, a moral e
o ensino. Elucida-se certa proximidade da teologia paulina nos escritos de
Pedro, porém a sua intengdo primeira nao ¢ dar ordens de instru¢do, mas
motivar na firmeza de propdsito em meio a momentos dificeis'. O uso do
termo “ancido” na comunidade cristd, aparece pela primeira vez no NT em
At 11,30, onde consta que ““a contribui¢do das igrejas gregas a comunidade
de Jerusalém foi enviada aos ancidos por meio de Barnabé e Paulo™.

Nomesmo versiculo e associado aos presbiteros, “counpesfotepog/
co-presbitero” aponta a participagdo na funcao ministerial elencada por
Pedro. Contudo, destaca-se por ser apdstolo e testemunha dos softi-
mentos de Cristo, remonta aos primordios do Evangelho. O relevo da
narrativa aponta para a importancia do ministério dos presbiteros ao
classificar-se junto com ele, acentuando que todos estavam empenha-
dos na missdo de guiar, alimentar e consolar o rebanho do Senhor?'.

7 SCHLIER, H., A Eclesiologia do Novo Testamento, p. 166.

18 SALGUEIRO, J., Biblia comentada, p. 139.

1Y COTHENET, E., As epistolas de Pedro, p. 49.

20 MCKENLZIE, J. L., Dicionario Biblico, p. 40.

2l CHAMPLIN, R. N, Tiago, 1Pedro, 2Pedro, 1Jodo, 2Jodo, 3Jodo; Judas e Apocalipse, p. 163.
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Pedro menciona-se como “udptug Tdv t00 Xpiotod mobnudtmv/
testemunha dos sofrimentos de Cristo”. Da-se a entender que além de
ter sido testemunha ocular de Cristo, sofreu por seguir a Jesus. Clemen-
te Romano na Carta aos Corintios (5,4), cita o exemplo dos apostolos
na perseveranga frente as provagdes: “Pedro, que por ciime injusto ndo
suportou apenas uma ou duas, mas numerosas provas e, depois de as-
sim render testemunho, chegaram ao merecido lugar da gloria”?. Sua
autoridade ndo deveria ser desprezada. A concep¢do neotestamentaria
de “testemunha” vai além da verificagdo empirica do fato, ou a procura
por evidéncias cientificas, mas consiste na atestagdo de mais pessoas
sobre o0 mesmo fato através do empenho da propria vida®.

O tema da cristologia e soteriologia estdo presentes na carta, asse-
guradas pela esperanga escatologica da parusia (Mt 17,1-9). A associa-
¢do que Pedro faz aos sofrimentos de Cristo e a participagdo na gloria,
assim como Paulo, relaciona-se diretamente a agao salvadora na vida do
crente. Desta maneira, a importancia do triunfo de Cristo sobre a morte
e a sua glorificagao sdo ambos causa eficiente da justifica¢ao®*. Pedro
identifica-se como “kowwvoc/participante” da “66Enc/gloria”, isto €,
uma experiéncia concreta de favorecimento, embora de modo transi-
torio, deposita na esperanga da glorificagdo em Cristo como redentor
revelada através dos sofrimentos e ressurrei¢cdo. Um conhecimento de
causa que anima os leitores a busca-la®.

Nos v.2-3, o autor da carta destaca a moldura ideal do pastor, indi-
cando defeitos e virtudes para o bom andamento do oficio. O imperati-
vo “mowdvate/pastoreai” sinaliza a responsabilidade do presbitero em
tomar como seu o rebanho que lhe é confiado pelo oficio. Esse servigo
dedicado assimila tal missdo dada a Pedro de apascentar as ovelhas (Jo
21,15), composta de quatro deveres pastorais no exercicio do ministé-
rio: ensino, consolo, protecdo e transmissdo do amor de Deus ao seu
povo®*. A imagem do pastor atribuida aos ministros da Igreja (At 20,28;
1Pd 5,2-4), aparece frequentemente ligada a YHWH no AT, levando a
frente seu rebanho (SI 68), conduzindo a boas pastagens (S1 23,4). No

22 CLEMENTE ROMANO. Primeira Carta aos Corintios 5,4.

B MCKENZIE, J. L., Dicionario Biblico. Testemunha, p. 848.

2 BALLARINI, T., Introdugéo a Biblia, p. 348.

2 MCKENZIE, J. L., Dicionario Biblico. Gléria, p. 356.

26 CHAMPLIN, R. N., Tiago, 1Pedro, 2Pedro, 1Jodo, 2Jodo, 3Jodo; Judas e Apocalipse, p.
163.

194



O presbitero e os desafios atuais do cuidado a luz de 1Pd 5,1-4

NT, a aplicagdo da imagem confere especialmente a Cristo, o Bom Pas-

tor das ovelhas (Jo 10,1-16)*. Capitulo
O “moipviov tod 0c0d/ rebanho de Deus” denota a tradigdo judai- i VI

co-crista do povo de Israel como povo escolhido, nacdo santa (1Pd 2,9),
pertencente a Deus enquanto remidos pelo sangue do cordeiro imacula-
do (1Pd 1,19)%. A metafora para definir a comunidade crista representa
o cuidado pastoral exercido pelos lideres da comunidade, sem deixar
que o oficio sobressaia ao objetivo de pastorear o rebanho que ¢ de
Deus. “Em outras palavras, estd envolvido tudo quanto faz parte de ser
alguém lider da igreja cristd, o que faz o pastor manusear com questoes
eternas, como objeto de sua vida diaria”?.

As atitudes morais apontadas por Pedro aos presbiteros estao agru-
padas por duplas contrapostas. No texto biblico, a exortagdao para su-
pervisionar o rebanho ndo “avaykaot®dg /for¢adamente” surge por pri-
meiro. O ministério ndo ¢ exercido meramente pela responsabilidade.
Para o autor da carta, o senso do dever coaduna-se ao impulso intimo da
piedade vivida pelo pastor®®. A missdo pastoral assumida “€kovcimg/vo-
luntariamente” provém da atitude interior, reflexo da escolha livre e sa-
tisfeita. Reforca-se os aspectos éticos positivos ao utilizar “kotd 6g6v/
segundo Deus”, onde o agir demonstra-se “npofOuwmg//iviemente”, pois
Deus procede com ardor, entusiasmo e desprendimento em oposi¢ao ao
lucro ou vantagem®'.

Em 1Pd 5,3 o paralelismo antitético procede comparagao das atitu-
des morais de modo exortativo. Os presbiteros cuidem do rebanho nao
“kotakvplevovteg/dominando”, pois assim faziam os soberanos dota-
dos de posturas ditatoriais. O alerta tange caminhos de entendimento da
postura humano-afetiva dos lideres cristaos que a carta ¢ dirigida, pois
a medida que envelhecem tendem, pela perda da capacidade do livre ar-
bitrio, a tomar posturas enrijecidas temendo perder o poder. Em certos
casos, podiam até mesmo entender que os ataques contra as atitudes de

7 SALGUEIRO, J., Biblia comentada, p. 140; GONZAGA, W.; SILVA FILHO, J. R., Jesus,
o Bom Pastor, aquele que da a vida. Jo 10,1-18 ¢ sua base veterotestamentaria (S1 23 e Ez
34), p. 491-522.

2 BALLARINI T., Introdug@o a Biblia, p. 359.

2 CHAMPLIN, R. N., Tiago, 1Pedro, 2Pedro, 1Jodo, 2Jodo, 3Jodo; Judas e Apocalipse, p.
163.

% CHAMPLIN, R. N, Tiago, 1Pedro, 2Pedro, 1Jodo, 2Jodo, 3Jodo; Judas e Apocalipse, p.
163.

3 BALLARINI, T., Introdug@o a Biblia, p. 359.
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dominagdo representavam investidas contra a fé, ndo distinguindo entre
questdes de interesse pessoal e assuntos doutrinarios de indole comuni-
taria®. A autoridade abusiva contrasta com o servigo humilde do lider.

O governo sob a otica do cuidado na promog¢ao do bom exemplo,
aproxima a intencao do redator com as recomendagoes feitas por Paulo
(1Cor 4,16; F13,17; Tm 4,12; Tt 2,7). O termo “kAfpwv/por¢oes” esta
traduzido na Vulgata latina por dominatio cleris, mas nao designa pro-
priamente o clero, visao que alguns autores antigos tendem a interpre-
tar. O texto biblico oferece a compreensdo de “aquilo que foi dado por
sorte”, e remete-se a certa “partilha da porgao eterna”. Ao aprofun-
dar o conceito, entende-se que “por¢ao dada por heranga” esté ligado a
“porgao de fiéis”, participantes de comunidades confiada a um pastor®*.
Refere-se ao povo de Deus entregue ao cuidado pastoral.

A insisténcia que os presbiteros sejam “tomovmodelos” para o
“mouviov/rebanho” quer empregar um significado além do bom exem-
plo. O termo grego aponta para a “marca deixada” ou “arquétipo” do
bom lider, cuja aqueles pertencentes a por¢ao do rebanho sejam copias
ou duplicatas. “O lider deveria ter qualidades tais que aqueles que estdo
sob a sua autoridade deveriam ansiar por duplicar em si mesmos as suas
qualidades™’. A lideranga provém do testemunho ético, moral e espiri-
tual. O verbo “ywouevovtornando-vos” revela a preocupagao de Pedro
dentro do contexto de perseguicdo, ou at¢ mesmo de perda de sentido
da fé, que os presbiteros vivam a pedagogia de Jesus, ndo esquecendo
do seu ministério como modelos de vida, principalmente aos jovens
(1Pd 5,5).

O modelo perfeito de vida pastoral encontra-se no “dpyroipevoc/
arquipastor” para indicar a pessoa de Jesus Cristo. Constata-se que o
lexema ““supremo pastor” aparece unicamente nesta pericope em todo o
NT, com pequena analogia em Hb 13,20 declarando Jesus como “peya
nownv/grande pastor’¢. A representacgdo de Jesus como Bom Pastor seja

32 CHAMPLIN, R. N., Tiago, 1Pedro, 2Pedro, 1Jodo, 2Jodo, 3Jodo; Judas e Apocalipse, p.
3136éLHAMPLIN, R. N., Tiago, 1Pedro, 2Pedro, 1Jodo, 2Jodo, 3Jodo; Judas e Apocalipse, p.
3146;“;\LGUEIRO, J., Biblia comentada, p.141.

3 CHAMPLIN, R. N, Tiago, 1Pedro, 2Pedro, 1Jodo, 2Jodo, 3Jodo; Judas e Apocalipse, p.
31"613[.AZZAROLO, L., Primeira e Segunda Cartas de Pedro, p. 112.
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talvez a mais utilizada nos primeiros séculos do cristianismo. Aplicada
aos ministros da Igreja (Ef 4,11), a imagem incita ao cuidado do rebanho
na unidade, alargando os horizontes as ovelhas desgarradas (1Pd 2,25)".

O v.4, funciona como uma promessa escatoldgica aos que cum-
prem bem o servigo pastoral, pois eles receberdo uma recompen-
sa eterna quando Cristo se manifestar. O verbo no genitivo absoluto,
“pavepmBévtroc/manifestando”, no NT, refere-se tanto a encarnagdo
de Cristo quanto a sua “mapovcio/parousia’, ou seja, a segunda vinda
deste Pastor soberano. Conforme o texto biblico, na manifestacdo do
supremo pastor “kopeiofe TOv Apapdvivov Thg d0ENG oTépavov/re-
cebereis a imarcescivel coroa da gloria”, caracteriza-se por ser divina
e imperecivel. A coroa imarcescivel prometida trata-se de uma repre-
sentagdo simbdlica da aprovagdo divina e da recompensa escatologica
destinada aos presbiteros que desempenham suas fun¢des ministeriais
com responsabilidade, diligéncia e eficacia®®.

Do ponto de vista escatologico, o texto de 1Pd 5,1-4 insere o exer-
cicio ministerial dentro de uma dindmica de recompensa futura, prome-
tendo aos lideres fi¢is a “coroa imarcescivel da gloria” na manifestagdo
do “Supremo Pastor”. Essa dimensdo escatoldgica ndo apenas legitima
o sofrimento e a rendncia associados ao ministério, mas também re-
define o conceito de recompensa pastoral a luz de Cristo. A pericope,
portanto, sintetiza uma eclesiologia que integra lideranga e servico, au-
toridade e cuidado, presente e futuro, estruturando o ministério cristao
a partir da centralidade de Cristo como referéncia normativa e esperan-
¢osa para o pastoreio eclesial.

A investigagdo aprofundada de 1Pd 5,1-4 nos oferece um entendi-
mento mais nitido da interconexao entre a autoridade espiritual, a res-
ponsabilidade do cuidado pastoral e a esperanca escatoldgica, conforme
a tradicdo petrina. Esse estudo ndo apenas langa luz na compreensao da
eclesiologia primitiva, mas também contribui para o desenvolvimen-
to de uma teologia ministerial mais alinhada com a proposta do NT,
evitando interpretagdes distorcidas ou fora de contexto. As descobertas
desta analise fornecem, portanto, reflexdes valiosas para os lideres cris-
tdos de hoje, reorientando o exercicio da lideranga para uma perspecti-
va genuina de cuidado e servigo.

S MCKENLZIE, J. L., Dicionario Biblico, p. 618.
3% ACHTEMEIER, P. J., 1 Peter: A Commentary on First Peter, p. 329-330.
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3.2 Comparagao das edigdes biblicas no Brasil

Este subponto da pesquisa esta focado na analise de cinco tradugdes
e edicdes da Biblia publicadas no Brasil: Biblia de Jerusalém, Biblia do
Peregrino, Biblia TEB, Biblia com a tradu¢do da CNBB e a Biblia de
Estudos Thomas Nelson (Nova Versdo Internacional). O primeiro de-
talhe de atengdo, tanto para leitores leigos quanto para aqueles que tém
acesso aos textos biblicos originais em hebraico e grego, ¢ a tradugao.
A escolha por uma edigdo muitas vezes se da com base na confianga e
na clareza da traducdo adotada. No entanto, mesmo as melhores tradu-
¢oes apresentam desafios de interpretagao. Por isso, recursos adicionais
como introdugdes, notas explicativas e materiais complementares tor-
nam-se fundamentais para ajudar a compreender o contetdo.

Os elementos devem ser ao mesmo tempo abrangentes e objeti-
vos, trazendo informacgdes atualizadas e relevantes, sem se aprofundar
excessivamente em debates académicos que possam confundir®®. Dessa
forma, o intuito ¢ comparar diversas edi¢des da Biblia a partir de trés
aspectos: a tradu¢do, as notas de rodapé e o material complementar.
Cada um desses componentes traz seus proprios desafios e critérios de
analise para o texto de 1Pd 5,1-4.

A Biblia de Jerusalém®, uma das mais utilizadas para estudos ¢
cursos de Teologia, apresenta notas de carater exegético, levando em
conta a terminologia usada no texto biblico e procurando associar com
outras pericopes, tanto do Antigo Testamento quanto do NT. O intento
de averiguar as expressoes e palavras presentes na tradugdo fica claro.
Elucida-se um caminho apropriado de leitura e entendimento seméantico
do texto através de seis notas de rodapé distribuidas em ordem alfa-
bética. A nota k exibe que a melhor compreensdo para “ancidos” seria
“presbiteros”, porém o emprego etimologico da palavra “ancido” seria
uma oposicao aos “jovens”, citados em 1Pd 5,5. Percebe-se na nota /
a dupla justificagdo de Pedro ser testemunha de Cristo, “seja porque,
como apostolo (1Pd 1,1), tenha assistido a paixao de Cristo, seja por-
que, pelos seus proprios sofrimentos, deu testemunho de Cristo”!. Na
nota m, explica-se o sentido presente no final do v.2, onde fala-se da

¥ MALZONI, C. V., As edi¢des da Biblia em circulagdo no Brasil, p. 113-116.
“ BIBLIA de Jerusalém, 2002.
41 BIBLIA de Jerusalém, nota de rodapé I, p. 2118.
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“gloria que ha de ser revelada” apontando explicitamente o dia da paru-
sia e 0 associa a outas passagens biblicas da carta: 1,5.13; 4,7.17; 4,10.

Para cada pagina da Biblia de Jerusalém inicia-se novamente a or-
dem alfabética das notas de rodapé. Portanto, a nota a identifica “como
Deus o quer”, presente no v.2, associada ao cuidado com o rebanho que
os ancidos devem exercer em favor da vontade de Deus. Resgata-se na
nota b o alerta de Jesus quanto ao instinto de dominagao do rebanho (Mt
20,25-28; 23,8; 2Cor 1,24; 4,5; 1Ts 2,7), em associagdo antitética “daque-
les que vos couberam por sorte” com “de bom coragdo”. Por fim, a nota
¢ referencia-se a descricdo de Jesus “pastor” em muitos textos do NT,
porém o titulo de “supremo pastor” ou “chefe dos pastores” verifica-se
somente neste texto, indicando o contexto do titulo em razdo do servigo.

Diferentemente, o material apresentado pela Biblia do Peregrino®
na sua nota de rodapé identifica-se com carater mais longo, explicagdes
teologicas e mengdes a traducdo de termos, mas resume-se em apenas
uma nota extensa para toda pericope. Trabalha-se a categoria de exor-
tagdo em continuidade com 1Pd 3,1-9 em esquema semelhante. Coloca
a importancia do termo “ancido” correlacionado com o termo “jovem”,
afirmando a distin¢do de fun¢des na comunidade. O autor da nota con-
tinua discorrendo sobre o texto biblico a partir da figura de Pedro e seu
papel exortativo, conferido por sua responsabilidade.

Antes de despedir-se, Pedro, o ancido e responsavel, aconselha
seus colegas ancidos e responsaveis. Podem-se ler esses versiculos
como testamento espiritual de Pedro. Exibe primeiro seus titulos:
testemunha da Paixdo (que assinalou em sua espiritualidade, ainda
que lhe tenha custado tanto compreendé-la) e participante na espe-
ranga da gloria. Depois propde seus conselhos com seu procedi-
mento favorito de sintese: “ndo isso, mas aquilo™.

A Biblia de tradug@o da Conferéncia Nacional dos Bispos do Bra-
sil, aqui mencionada como Biblia da CNBB, comegou com a mais re-
cente tradugdo dos textos biblicos para o uso na liturgia em 1994. A
traducao segue o modelo da Nova Vulgata e foi langada por ocasido da
comemorag¢ao dos 500 anos de evangelizagdo em terras brasileira, além

22 BIBLIA do Peregrino, 2011.
4 BIBLIA do Peregrino, nota de rodapé de 1Pd 5,1-6, p. 2912.
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dos 50 anos da CNBB*. Para o texto biblico em estudo, apresenta notas
curtas com poucas informagdes. Traz apenas no inicio uma intengao
teologica do bloco na sua organizacdo estrutural, mas ndo adentra no
contetido formal do texto. A cada versiculo, a nota de rodapé menciona
textos biblicos correlacionados no NT com a inten¢ao de justificar sua
importancia. Outro fator, ¢ que os tradutores oferecem alternativa de
tradugdo para determinadas palavras, como pode-se conferir no v.1 a
alternativa de “presbiteros” substituindo “ancidos”, bem como “mani-
festar” como possibilidade de traducao de “revelar”. No v.4 apresenta
o sentido do termo “imperecivel”, isto €, que ndo murcham a exemplo
dos louros ganhos pelo atleta ao vencer campeonatos. Ademais, nas no-
tas de rodapé para os v.2-3, apenas se mencionam textos do NT.

A Tradugdo Ecuménica da Biblia (TEB), proporciona notas com
proposta de conduzir ao conhecimento ao mencionar determinadas ex-
pressdes referentes no corpo do texto. Para todos os versiculos da pesqui-
sa, pode-se conferir alguma nota explicativa com mengdes a pericopes
significativas do NT. Como as demais, traduz o termo “mpecsputépovg”
por “ancidos”, mas pontua a equivaléncia com o termo “presbiteros”,
sinalizando-os como chefes da comunidade. Ainda no v.2, aponta o sig-
nificado de “testemunha”, que para o autor da nota possui duas manei-
ras de interpretagdo: a primeira ¢ Pedro como testemunha ocular da
paixdo de Jesus, e provavelmente, quando a carta chega as comunida-
des, ja estaria ele na gloria; a segunda € o modo interpretativo: “trata-se
da testemunha que aceitou o sofrimento para anunciar Cristo™*.

No v.2, a nota de rodapé a da TEB sugere possivel interpretacao
para “apascentai o rebanho de Deus que vos ¢ confiado, velando por
ele”, seria o ressoar da palavra de Cristo a Pedro ocorrido de modo pes-
soal e direto (Jo 21,15-17), e exorta a fungdo de apascentar o rebanho
com vigilancia, atitude do pastor dedicado no oficio. Na nota b do v.3,
presencia-se uma alusdo a divisdo das terras entre as tribos de Israel,
quando a edig@o opta por traduzir “aqueles que vos couberam por par-
tilha”. O povo ¢ confiado por Deus aos pastores para que cuidem, mas
saibam que Deus continua sendo o seu Senhor. Ainda no v.3, o texto
resgata certa proximidade com Paulo quando faz referéncia aos pres-
biteros serem “modelos do rebanho” (1Cor 4,16; 11,1; F1 3,17; Tt 2,7).

4 BIBLIA Sagrada, Tradugdo oficial da CNBB, 2019.

@

4 BIBLIA Tradugdo Ecuménica, nota de rodapé “z” para o termo “testemunha”, p. 2390.
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Na nota d, o tema do “supremo pastor” tem realce na edicdo em
estudo, pois so aparece em 1Pd 5,4 e ndo ha outra mengdo em todo o
NT. A nota de rodapé confirma a incidéncia da imagem do Cristo pas-
tor frequentemente encontrada nos evangelhos (Jo 10; Lc 15,3-7; Mt
26,31; Mt 9, 36). Com isso, a TEB apresenta seis notas explicativas
para melhor compreensdo da pericope em andlise.

A pesquisa utiliza-se também da Biblia de Estudos Thomas Nel-
son*, que conta com a tradugdo da Nova Versdo Internacional (NVI).
A versdo apresenta algumas ferramentas de aprofundamento biblico da
atualidade, desenvolvidas para oferecer ao leitor uma compreensao cla-
ra, profunda e acessivel das Escrituras Sagradas. As notas de rodapé sao
explicativas de acordo com a intengdo da traduc¢do. Constata-se ainda
citagdes de modo alfabético, indicativas de textos biblicos associados
aos termos traduzidos. Expde quatro notas de rodapé sobre 1Pd 5,1-4,
sendo trés mais especificas e uma com explicagdo geral a partir do crité-
rio de subdivisdo da traducao (1Pd 5,1-11). O objetivo da nota geral do
conjunto ¢ incentivar a perseveranca da unidade e identidade como cris-
tao, permanecendo firmes nas adversidades e sofrimentos, pois Deus
corrigira tudo no final.

A Biblia de Estudos Thomas Nelson ¢ a inica das apresentadas na
pesquisa que traduz “presbiteros” no v.1, contando com uma nota de
rodapé explicativa:

Aqueles que sdo espiritualmente responsaveis pela igreja. A igreja
cristd primitiva deu continuidade a estrutura de lideranga da sina-
goga judaica, e “presbitero” € o titulo de lideranga de igreja mais
comum no NT. No século I, os presbiteros eram tipicamente crentes
mais antigos que tinha respeito e influéncia na comunidade (1Tm
3,1-7). Aqui, o autor refere-se a si mesmo também como “presbi-
tero”, o que ndo significa que ele nao poderia ter sido um apdstolo
(1,1), ja que os apostolos eram certamente considerados ancidos da
Igreja toda em qualquer comunidade cristd onde residiam®’.

Nao se entra aqui em pormenores do posicionamento da edi-
cdo biblica, porém aponta-se a possibilidade de diferenciagdo feita

46 BIBLIA de Estudos Thomas Nelson, Nova Versdo Internacional, 2021.
4 BIBLIA de Estudos Thomas Nelson, Nova Versdo Internacional, nota de rodapé de 5,1,
p 2414
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pelo autor da nota entre “presbitero e “ancido”, colocando em relevo
a figura do presbitero como lider da Igreja primitiva. Indica-se na
nota de rodapé o v.2, para possivel interpretacao de “pastoreiem o
rebanho de Deus”, reforcando a necessidade de verdadeiras lideran-
cas para Igreja em tempos de perseguicao. Aposta na organizacao
de estruturas responsaveis, tendo por intuito a pratica ordenada do
cuidado durantes periodos de provacdo. No v.4, a nota explica o
sentido da traducao “quando se manifestar o Supremo Pastor”, isto
¢, Jesus € o “supremo pastor” e os “presbiteros” pastoreiam em seu
nome (SI23). Afirma que apenas nesta pericope do NT esta metafora
¢ referida a Cristo. No fim, a nota retoma a teologia da missao dos
presbiteros na missdo de cuidar do rebanho, as instru¢des deixadas
por Pedro e a promessa da coroa imperecivel, onde recorda-se os
louros da vitoria dados ao atleta vencedor quando o Senhor vier em
sua gloria.

A pesquisa, ao analisar diferentes edi¢des biblicas, demonstra
como as escolhas de tradu¢do colaboram para solidificar a compreen-
sd0 do presbitero como um cuidador do rebanho a ele confiado. A visao
ampla de varias versdes evidencia que cada tradugdo contribui para um
entendimento mais profundo e completo do texto biblico. Ao entrelacar
a teologia biblica com uma perspectiva dogmatico-pastoral, o estudo
ndo se limita & analise textual. Extrai-se dessas camadas de sentido in-
dicagdes praticas sobre a dimensdo do cuidado, oferecendo um guia
para que a teoria teoldgica se manifeste de forma palpavel na vida das
comunidades.

4. Indicagdes pastorais sobre o cuidado a luz da pericope

No intuito de compreender o perfil desejado para e do lider da
comunidade, fundamentado no texto biblico de 1Pd 5,1-4, faz-se neces-
sario breve vislumbre sobre o trajeto percorrido pela Igreja Catolica no
p6s-Concilio Vaticano II (1962-1965), atentando aos anseios referentes
a mudanga de época latente, bem como as necessidades atuais e desa-
fios no exercicio do ministério. Deus continua suscitando no corac¢do do
mundo pessoas dispostas ao servigo do seu povo, ou seja, em inser¢ao
direta na sociedade®®.

®PDV 5.
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O presbitero do terceiro milénio possui a bela missao de anunciar
o Reino e apascentar o rebanho do Senhor, lembrando do mandato con-
ferido a Pedro: “apascenta minhas ovelhas” (Jo 21,17). Atualmente, o
apelo a ser pastor, guia espiritual e promotor da fé continua especial-
mente no que diz respeito a acolhida, ao servico e na transformacao da
sociedade. Os desafios da realidade hodierna repercutem diretamente
na vida presbiteral, uma vez que o contexto histérico € de muitas mu-
dancas. Um processo complexo e desafiador, marcado por transforma-
¢oes sociais, culturais e tecnologicas, que exigem adaptacdes e renova-
¢do. O modelo de presbitero esperado pela Igreja concerne na pessoa
do pastor “com a coragem de alcangar todas as periferias geograficas e
existenciais que precisam da luz do Evangelho, em atitude acolhedora
e misericordiosa”™®.

O Concilio Vaticano II, por meio de seus documentos, oferece uma
compreensao renovada e teologicamente fundamentada do presbitero
como pastor e cuidador do povo de Deus. Enfatiza-se sua configuracao
a Cristo, o Bom Pastor, e seu papel fundamental na edificacdo e con-
dugdo da comunidade eclesial. No decreto Presbyterorum Ordinis, oS
presbiteros sdo apresentados como consagrados pelo sacramento da Or-
dem e configurados ontologicamente a Cristo, a fim de que possam vi-
ver o ministério da Palavra, a presidéncia dos sacramentos e no cuidado
pastoral da comunidade. A missdo presbiteral ¢ compreendida como um
servigo integral que exige disponibilidade, zelo, humildade e caridade,
refletindo a atitude do proprio Cristo que veio “ndo para ser servido,
mas para servir” (Mt 20,28)°.

Essa concepgao ¢ aprofundada na Lumen Gentium, que descreve os
presbiteros como cooperadores dos bispos e participantes da fun¢ao pas-
toral de Cristo. Ainda que nao possuam a plenitude do sacerdocio episco-
pal, exercem um verdadeiro ministério sacerdotal por meio do qual con-
duzem, cuidam e edificam a comunidade dos fi¢is. A imagem do pastor ¢
inseparavel da no¢do de cuidado, entendido aqui como solicitude espiri-
tual, acompanhamento humano e promog¢ao da comunhdo. O presbitero
¢ chamado a reunir a familia de Deus e a exercer sua autoridade como
servico, ndo como dominacao, mas como expressdao do cuidado divino

“ DFPIB 16.
% PO 2-9.
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por meio da mediagao humana®'. O decreto Optatam Totius, por sua vez,
reforga essa perspectiva ao afirmar que a formagao presbiteral deve ser
orientada para formar verdadeiros pastores de almas, capazes de conhe-
cer, escutar, amar e cuidar do povo que lhes sera confiado, desenvolvendo
uma sensibilidade pastoral fundamentada no modelo de Cristo®>.

A Exortacao Apostolica Pastores dabo Vobis desenvolve uma teo-
logia importante sobre o ministério presbiteral, na qual a imagem do
pastor € central e se articula com a nog¢do de cuidado pastoral. A figu-
ra do presbitero ¢ compreendida ndo apenas em termos funcionais ou
administrativos, mas, sobretudo, como mediador do cuidado de Cristo
pelo seu povo. O documento afirma que o presbitero, pela ordenagdo, €
“configurado com Jesus Cristo, cabeca e pastor da Igreja, para agir em
seu nome e representar sua presenca salvifica no meio do rebanho”*.
Essa configurag@o ndo ¢ abstrata, mas se traduz em uma missao pastoral
caracterizada pela solicitude, proximidade e servico amoroso ao reba-
nho de Deus, nas suas realidades existenciais.

O ministério ordenado “tem como finalidade essencial a caridade
pastoral”, isto ¢, “a doagdo total de si mesmo a Igreja, a imagem de
Cristo™*. A vivéncia da caridade pastoral na doac¢do de si, manifesta-
-se no cuidado integral pelo rebanho: evangelizar, santificar e governar,
nao com autoritarismo, mas com espirito de servico e atencao as neces-
sidades reais da comunidade.

A formagao presbiteral tende a preparar o candidato ao ministério
para ser um pastor que cuida, um “homem de comunhdo, de escuta,
de misericordia, capaz de carregar os fardos dos outros e promover a
reconciliagdo™. O cuidado ¢é, portanto, ndo apenas uma fungio do mi-
nistério, mas sua propria forma, pois “a caridade pastoral unifica a vida
do presbitero, conferindo-lhe unidade interior e sentido espiritual”.
Assim, o documento oferece uma visdo profundamente relacional do
ministério presbiteral, enraizada na mistica do cuidado, a partir da qual
o presbitero ¢ chamado a ser presenga sacramental do amor atento, pro-
ximo e fiel de Cristo pelo seu povo.

STLG 28.

20T 4-6.
3 PDV 15.
#PDV 23.
3 PDV 43.
% PDV 25.
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Aquele que da a propria vida em sacrificio apresenta-se como o
Bom Pastor, vindo para reunir as ovelhas perdidas da casa de Isra-
el e conduzi-las ao redil do Reino de Deus (Mt 9, 36 e 15, 24; Jo
10, 14-16). Com esta imagem, amplamente presente na historia da
salvacdo, Cristo revela que Deus é aquele que reune, acompanha,
segue e cuida do proprio rebanho. Aparece aqui a imagem de um
Deus-Pastor, que compartilha conosco a nossa vida até carregar so-
bre si 0 nosso sofrimento ¢ a nossa morte®’.

As Conferéncias Gerais do Episcopado Latino-Americano esboga-
ram significativas linhas iluminadoras para a vida presbiteral em tal reali-
dade. A Conferéncia de Medellin marcou um ponto de virada ao abordar
a dimensao social da fé e a relagdo da Igreja com as realidades latino-a-
mericanas, além de aprofundar a reflexao sobre a formagao do presbitero,
enfatizando sua preparacdo para o didlogo com o mundo e a realidade so-
cial®®. Na Conferéncia de Puebla continuou-se aprofundando a reflexdo,
com atencao aos desafios sociais e espirituais de cada realidade. Desta-
cou-se a importancia da dimensao humana ligada a espiritual, para que
os candidatos ao ministério ordenado sejam verdadeiros pastores®’. Em
Santo Domingo, as reflexdes sobre o presbitero sdo retomadas, enfatizan-
do a necessidade de uma formagao que levasse em conta a cultura local
e os desafios do mundo contemporaneo®. Finalmente, a Conferéncia de
Aparecida solicitou com veeméncia para que os presbiteros sejam disci-
pulos missionarios do Evangelho, bem como anunciadores da esperanga
num mundo marcado por desafios sociais e espirituais®'.

O presbitero, ao exercer sua missao dentro da comunidade, con-
fronta-se com variadas realidades, agindo sobretudo no testemunho
da caridade. Na exigéncia de “ser bom guia do seu Povo, o presbitero
estara também atento a conhecer os sinais dos tempos: desde os que
dizem mais respeito a Igreja universal e ao seu caminho na historia
dos homens, aos mais proximos da situacdo concreta da sua comuni-
dade”®. A expressdo “sinais dos tempos”, recorrente em Gaudium et

57 CONGREGACAO PARA O CLERO. O dom da vocagio presbiteral, n. 37.

% CELAM. Conclusdes de Medellin, p.107-118.

% CELAM. Conclusdes da Conferéncia de Puebla, p. 301-303.

¢ CELAM. Santo Domingo, p. 107-110.

¢ CELAM. Documento de Aparecida, p.143-149.

2 CONGREGACAO PARA O CLERO. Diretério para o ministério e a vida dos presbiteros,
n. 78
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Spes®, convida a Igreja a ndo se fechar em si mesma, mas a interpretar,
com sabedoria evangélica, as transformagdes sociais, politicas, econo-
micas e culturais do mundo. Isso exige uma postura de discernimento,
sensibilidade e abertura. Trata-se de olhar para a realidade ndo com
medo ou julgamento, mas com empatia e desejo de compreender para
melhor servir.

Lembrem-se, além disso, os pastores que, com o seu comportamen-
to e solicitude quotidianos, manifestam ao mundo o rosto da Igreja
com base no qual os homens julgam da forca e da verdade da men-
sagem cristd. Com a sua vida e palavra, juntos com os religiosos e
os seus fiéis, mostrem que a Igreja, com todos os dons que contém
em si, € so pela sua simples presenca uma fonte inexaurivel daque-
las virtudes de que tanto necessita 0 mundo de hoje®.

A Lumen Gentium elucida o modelo de cuidado pastoral que os
presbiteros sdo chamados a concretizar. O servigo a comunidade local
exercido pelos pastores, aponta o documento, revela a importancia do
papel do pastor na vida cristd. Sugere-se que, em sua rotina didria, os
lideres religiosos sdo chamados ndo somente ao cuidado dos fiéis, mas
também a se empenhar em alcangar aqueles que se afastaram da fé ou
dos sacramentos, independentemente de sua filiagdo religiosa. Inspira-
dos na parabola do Bom Pastor (Lc 15,4-7), os presbiteros sao chama-
dos a testemunhar a verdade e a vida, oferecendo um exemplo auténtico
de ministério pastoral dedicado e acolhedor®.

Segundo o Papa Francisco, a dindmica do cuidado abrange conhe-
cer os desafios do mundo atual. Os presbiteros devem estar envolvidos
diretamente com as mazelas das realidades circundantes, contraindo o
“cheiro de ovelha®, isto ¢, viver em comunh@o com o povo, ndo acima
dele, ter um coracdo misericordioso e ndo apenas doutrinador, ser pre-
senga fiel, especialmente nos momentos dificeis, estar sempre em saida,
em dire¢do aos que mais precisam.

8 GS 4-10.
¢ GS 43.
S LG 28.
“EG 24.
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Em 5,1-4 temos uma como orienta¢do ministerial crista-primitiva
feita aos mpecsPutépot. Eles deverdo “apascentar o rebanho de Deus”,
portanto, dirigir a Igreja local e dar-lhe alimento e prote¢do. Sao dignas
de nota as exigéncias que lhe fazem: mostrar boa disposi¢cao para o
ministério, ser desinteressados e zelosos, dar bom exemplo ao rebanho.
A par desses ministérios “oficiais”, ha outros, de natureza carismatica.
Fala deles provavelmente 4,10s. Também o carisma da pregacao, que
anuncia a palavra de Deus, e o dos servigcos da Caritas, pertencem a
Igreja, que, enfim, ndo se edifica em virtudes da forca intelectual e
moral dos detentores ministérios, nem dos carismaticos, mas da forga
impetrada e propiciada por Deus®’.

Em suma, o texto biblico de 1Pedro exprime uma teologia petrina
da esperanga aplicada ao exercicio concreto do pastoreio. Sinaliza-
-se no v.4 uma conscientizagdo escatoldgica a partir da compreen-
sd0 sobre a recompensa futura, em que Cristo, o Supremo Pastor,
recompensara os fiéis pastores com “a coroa imarcescivel da glo-
ria”®, A “coroa da gléria” ndo é uma recompensa meritocratica no
sentido estrito, mas sim fruto da graga, concedida aos que perseve-
rarem no servico humilde e generoso, na fidelidade ao modelo de
Cristo. A gloria aqui referida esta intimamente ligada a partilha da
gloria do proprio Cristo ressuscitado (Rm 8,17; 1Pd 4,13)%.

Conclusao

O presente estudo desenvolveu-se com intuito de analisar a exorta-
¢ao de 1Pd 5,1-4 como uma fonte biblica fundamental para o ministério
presbiteral, especificamente no que tange aos diversos desafios presen-
tes. A partir de um percurso feito desde a contextualizagdo da Primeira
Carta de Pedro, a proposta exegética e aplicabilidade do texto biblico
para a dimens3o do cuidado pastoral, constatou-se que a teologia pe-
trina estabelece um modelo ministerial pautado no cuidado dos que se
encontram em situacdes de voluntariedade, na auséncia de avareza e na
liderancga pelo exemplo, em contraposi¢do a uma autoridade opressiva
ou movida por interesses pessoais.

¢ SCHLIER, H., A Eclesiologia do Novo Testamento, p. 166.
¥ MAZZAROLO, I., Primeira e Segunda Cartas de Pedro, p. 112.
% SCHLIER, H., A Eclesiologia do Novo Testamento, p. 168.
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A analise realgou que a dimensdo do cuidado pastoral esta com-
preendida com o servigo atento, compassivo e exemplar, em conformi-
dade com o paradigma cristologico do Bom Pastor, do Cristo misericor-
dioso e compassivo’. Porém, ao focar no cuidado genuino, motivado
pelo amor e ndo pela obrigacdo, o lider religioso pode resistir a mentali-
dade gerencial que, muitas vezes, desumaniza a pratica pastoral. A lide-
ranga genuina exercida pelo pastor emerge como um antidoto contra a
crise de credibilidade e a desilusdo que acometem muitas comunidades.
Desta maneira, a contribuicao do estudo esta na renovagdo teoldgica e
pastoral do ministério dos lideres religiosos, oferecendo um retorno a
simplicidade e a profundidade do cuidado biblico como resposta aos
complexos desafios hodiernos do trabalho pastoral.

Por fim, embora a pesquisa tenha tomado como parametro o texto
biblico de 1Pd 5,1-4, sabe-se que os diversos contextos sobre o tema dos
desafios do cuidado pastoral sdo vastos e alargados. Sugere-se para um
futuro estudo aprofundar a analise sobre a relagdo da dimensao humana
do presbitero e a relagdo entre a saude mental e a qualidade do cuidado
oferecido, bem como explorar a aplicagdo desses mesmos principios
em diferentes contextos eclesiais. O legado da teologia petrina aponta
para os esfor¢os nas relagdes cotidianas em vista da espera escatologica
da coroa imarcescivel da gloria dada somente pelo Supremo Pastor. O
cuidado pastoral auténtico, alinhado a vontade de Deus e exercido com
humildade e amor, ¢ a chave para um ministério que glorifica a Deus
e edifica o rebanho em meio as incertezas e desafios do mundo atual.
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Capitulo VII

A mensagem de esperanca escatologica em Ap
21,4: “O Senhor enxugara todas as lagrimas”

Capitul : : e :
a{’,ltl ° ) The message of eschatological hope in Rev 21:4: “The Lord will
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El mensaje de esperanza escatoldgico en Ap 21,4: “El Serior
enjugard todas las lagrimas”™
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Resumo

Com sua singularidade no NT, o Apocalipse de Jodo possui relagdes
com os escritos judaicos apocalipticos e com o AT. Ele caracteriza-se
por ser um texto voltado para a esperanca no futuro, a partir do evento
de Cristo na historia. O tempo da salvagdo ¢ anunciado com orientagdo
para um escathon. A escatologia, em Ap 21,1-8, conta com a indica-
¢do de um novo céu e uma nova terra, promovendo um apice de um
movimento coésmico salvifico iniciado na morte redentora de Cristo,
mediante a extirpacao das consequéncias do pecado original, da recons-
titui¢do da relagdo entre Deus e 0 homem, bem como da obtengdo da
heranca eterna. Quanto a expectativa, ocorre uma dindmica no texto
com uma relagdo entre o presente e o futuro na qual a vinda definitiva
de Jesus diante do presente provisorio € a instauragao do futuro ultimo
e definitivo. O presente estudo analisa a mensagem de esperanca es-
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catologica para Ap 21,4, a partir dos paralelos existentes nas relagdes
com Is 26,8 ¢ 53,10 (AT) e 1Hen, 4Esd 8,53 ¢ TesMo 10,1 (apocrifos
judaicos), devido aparecer uma apropriacao de elementos escatologicos
do AT (Isaias), sendo aplicados no NT (Apocalipse). Os elementos da
lagrima e da morte (constantes na realidade historico-humana) sdo reu-
tilizados como simbolos de uma nova realidade no NT. O contexto do
termo “daxpvov/lagrima’” empregado, enfim, em Ap 21,4, ao represen-
tar a tristeza humana, a tragédia e o mal, caracteriza-se como a grande
mensagem de perspectiva escatologica da pericope neotestamentdria,
recolhendo toda a longa tradi¢do veterotestamentaria.
Palavras-Chave: Apocalipse, Esperanca, Escatologia, Lagrimas, Uso
do AT no NT.

Abstract

Unique within the New Testament, the Book of Revelation has con-
nections to Jewish apocalyptic writings and the Old Testament. It is
characterized by being a text focused on hope for the future, stemming
from the event of Christ in history. The time of salvation is announced
with an orientation towards an eschaton. The eschatology in Rev 21:1-8
includes the indication of a new heaven and a new earth, promoting the
culmination of a cosmic salvific movement initiated in the redemptive
death of Christ, through the eradication of the consequences of original
sin, the reconstitution of the relationship between God and man, and the
attainment of eternal inheritance. Regarding expectation, there is a dy-
namic in the text with a relationship between the present and the future
in which the definitive coming of Jesus before the provisional present
is the establishment of the ultimate and definitive future. This study
analyzes the message of eschatological hope in Rev 21:4, based on the
parallels existing in the relationships with Isa 26:8 and 53:10 (Old Tes-
tament) and 1 Enoch, 4 Ezra 8:53 and Testament of Moses 10:1 (Jewish
apocrypha), due to the appropriation of eschatological elements from
the Old Testament (Isaiah), being applied in the New Testament (Rev-
elation). The elements of tears and death (constant in historical-human
reality) are reused as symbols of a new reality in the New Testament.
The context of the term “daxpvov/tear” employed in Rev 21:4, repre-
senting human sadness, tragedy, and evil, is characterized as the great
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message of eschatological perspective of the New Testament pericope,
encompassing the entire long Old Testament tradition.

Keywords: Apocalypse, Hope, Eschatology, Tears, Use of the OT in
the NT.

Resumen

Con su singularidad en el NT, el Apocalipsis de Juan se relaciona con
los escritos apocalipticos judios y el Antiguo Testamento. Se caracteri-
za por ser un texto centrado en la esperanza en el futuro, comenzando
con el acontecimiento de Cristo en la historia. El tiempo de la salvacion
se anuncia con una orientacion hacia un escaton. La escatologia, en
Ap 21,1-8, apunta a un cielo nuevo y una tierra nueva, promoviendo la
culminacién de un movimiento salvifico césmico iniciado por la muerte
redentora de Cristo, mediante la extirpacion de las consecuencias del
pecado original, la restauracion de la relacion entre Dios y la humani-
dad, y la obtencion de la herencia eterna. En cuanto a la expectativa, se
produce en el texto una dindmica con una relacion entre el presente y el
futuro, en la que la venida definitiva de Jests antes del presente provi-
sional es el establecimiento del futuro Gltimo y definitivo. Este estudio
analiza el mensaje de esperanza escatoldgica en Ap 21,4, basdndose en
los paralelismos con Is 26,8 y 53,10 (AT) y 1 Hen, 4 Esd 8,53 y Testa-
mento de Moises 10,1 (apdcrifos judios). Demuestra una apropiacion
de elementos escatoldgicos del AT (Isaias) aplicados al NT (Apoca-
lipsis). Los elementos de lagrimas y muerte (constantes en la realidad
histérico-humana) se reutilizan como simbolos de una nueva realidad
en el NT. Finalmente, el contexto del término “daxpvov/lagrima” utili-
zado en Apocalipsis 21,4, que representa la tristeza, la tragedia y el mal
humanos, caracteriza el gran mensaje de la perspectiva escatologica de
la pericopa del Nuevo Testamento, que abarca toda la extensa tradicion
del Antiguo Testamento.

Palabras clave: Apocalipsis, Esperanza, Escatologia, Lagrimas, Uso
del AT en el NT.
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Introducao

livro do Apocalipse, tnico da categoria no NT, encontra-se no
género literario apocaliptico. Em um primeiro momento, pre-
sume-se uma leitura como a encontrada nos escritos judaicos apocalip-
ticos ou mesmo em livro do AT?, ao sugerir um periodo de opresséo, de
tribulacao ¢ de morte. Mas, por meio da investigagdo historica?, ndo se
percebe uma perseguigao sistematica no tempo da obra do vidente Jodo.
O que se avalia ¢ o encorajamento que vai alavancar qualquer instalagdo
de costumes da €época, ndo se confiando nos poderes humanos, todavia,
voltando-se a promessa de um tempo novo em Cristo ressuscitado.
Apesar de sua forte rejeicao na Igreja oriental, inclusive ausente de
varios catalogos biblicos dos quatro primeiros séculos do cristianismo?,
costuma-se situar o Apocalipse na tltima posicao do arranjo geral dos cor-
pora do NT, como se segue, embora pertenga ao corpus joanino®: Canon
Muratoriano, Irineu, Clemente de Alexandria, Tertuliano, Cipriano, Didi-
mo (o Cego), III Concilio de Cartago, Eusébio de Cesareia, Codigo Sinai-
tico, Vulgata, Versao Copta, Versdo Etiopica, Anfilaquio, Rufino, Hugo de
Sao Victor, Jeronimo, Epifanio, Agostinho, Inocente I, Cassiodoro, Isido-
10, Jodo de Salisburuy, Codice Alexandrino, Atanasio, Synopsis Scriptu-
rae Sacrae, Ledncio, Jodo Damasceno, Célio Sedulio — Anonymus’.
Discorre-se sobre um “texto totalmente voltado para o futuro da
esperanga’, ndo consistindo em uma mera proje¢ao sobre o destino do
homem, porém uma relagdo entre o sentido do seu passado e do seu pre-
sente, tendo como marco o evento de Cristo na historia. A obra de Jodo
aponta, por meio de um anuncio profético, eventos que vao acontecer
com brevidade mediante uma manifestacdo do cordeiro vitorioso’, se-
gundo aquilo que ¢ revelado no escrito: no espago historico provisorio,
os acontecimentos vindouros plenificados e definitivos. No ambito do

3 CORSANI, B., Introduzione al Nuovo Testamento, p. 297.

4 CUVILLIER, E., O Apocalipse de Jodo, p. 505-506.

> GONZAGA, W.; SANT’ANNA, F. G., Apocalipse 21,1-8, p. 164.

¢ GONZAGA, W., A acolhida e o lugar do Corpus Joanino no Canon do Novo Testamento,
p- 681-704; GONZAGA, W. Compéndio do Canon Biblico. Listas bilingues dos Catalogos
Biblicos. Antigo Testamento, Novo Testamento e Apdcrifos, p. 409; GONZAGA, W., O
Canon Biblico do Novo Testamento, p. 93-118.

7GONZAGA, W., Compéndio do cénon biblico, p. 405.

$ RAVASI, G., A boa nova, p. 350-351.

9 KONINGS, J., A teologia da criagdo, p. 198-199.
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livro, o tempo da salvacdo ¢ anunciado ndo como uma nostalgia, contu-
do que o tempo prossegue para um escathon'.

Neste contexto escatologico, Lopes'' destaca alguns elementos so-
bre a obra: 1) a certeza de que Jesus tem o controle total da histéria e da
Igreja; 2) as perseguicdes do mundo e de satands nao podem destruir a
Igreja; 3) os inimigos serdo vencidos; e 4) os inimigos enfrentardo o juizo
de Deus e a Igreja desfrutara da bem-aventuranga eterna. Assim, a mensa-
gem de expectativa escatologica, contida em Ap 21,4, localiza-se em um
momento chave do livro do Apocalipse e por isto, nos titulos da pericope,
percebe-se um sentido de complementariedade que ocorre no fim de uma
era simbolizada na realidade da nova Jerusalém apregoada no livro.

Por fim, a pericope de Ap 21,1-8 encontra-se na se¢do Ap 21,1—
22,5, podendo adquirir algumas designagdes, quais sejam: “A conver-
sdo das nacdes”'?
do céu”'¥, “A nova Jerusalém”'>, “A vitéria de Cristo ¢ o fim da his-
toria”'®, “Triunfo e consumagdo final”!’ ¢ “A nova criagdo: a Igreja
perfeita na gloria”'®. E a passagem, por sua vez, recebe, igualmente,
diversos titulos, a saber: “O mundo novo”', “Céu novo, terra nova,
nova Jerusalém”?, “O advento do novo céu e nova terra™?', “A nova
Jerusalém”?, “Novo céu e nova terra”?, “Novo céu, nova terra e nova
Jerusalém™?, “A nova criagdo” e “Tudo novo”?.

, “A nova criagdo”"?, “A nova Jerusalém que desce

19 MENDONCA, J. T., A leitura infinita, p. 77.

'LOPES, H. D., Apocalipse, p. 16.

2ZMATHEWSON, D., The destiny of the nations in Revelation 21,1-22,5, p. 126.

13 CUVILLIER, E., O Apocalipse de Jodo, p. 495.

MMACALA, A., A escatologia no livro do Apocalipse, p. 37. O autor divide a segdo da
seguinte forma: Ap 21-22.

S HARRINGTON, W. J., Chave para a Biblia, p. 620; BORING, M. E., Introdugdo ao Novo
Testamento, Vol. 2, p. 1169.

1 BROWN, R. E., Introdu¢do ao Novo Testamento, p. 1007. O estudioso compreende a
secdo da seguinte maneira: Ap 19,11-22.5.

7LADD, G. E., Apocalipse, p. 16.

¥ BEALE, G. K.; CAMPBELL, D. H., Apocalipse, p. 23.

1 PRIGENT, P., O Apocalipse de Sio Jodo, p. 594.

2 RICHARD, P., Apocalipse, p. 268.

2 OSBORNE, G. R., Apocalipse, p. 814.

2 HARRINGTON, W. J., Chave para a Biblia, p. 621.

3 CONTRERAS MOLINA, F., Apocalipse, p. 723.

24 COLLINS, A. Y., Apocalipse, p. 842.

3 LADD, G. E., Apocalipse, p. 16.

26 ARENS, E.; DIAZ MATEOS, M., O Apocalipse, p. 258.
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1. Os elementos teologicos da mensagem escatologica em
Ap 21,1-8

Como ¢ apresentada?’, a revelacdo refere-se ao desenvolvimento
historico que culmina com o fim deste mundo, indicando os mistérios
contidos em um futuro salvifico. Convém informar que “tanto a escato-
logia quanto a apocaliptica possuem alguma associagdo com a expecta-
tiva futura”?. E, no caso especifico de Ap 21,1-8, a indicagdo, de “um
novo céu” e de “uma nova terra” ja no principio da pericope, torna-se
um apice de um movimento césmico salvifico iniciado na morte re-
dentora de Cristo, mediante a extirpagdo das consequéncias do pecado
original, da reconstituicdo da relagdo entre Deus e 0 homem, bem como
da obtengdo da heranga eterna®® pela pessoa humana. E estes aconteci-
mentos futuros sao percebidos no mundo ja com o anuncio do Reino de
Deus por Jesus em um ambiente pré-pascal, no qual a expressao “vem a
hora e ¢ agora” (Jo 4,23; 5,25; 16,32), do IV Evangelho, ja € essa nova
realidade®® em Jesus.

E possivel vislumbrar que o “novo céu e nova terra” (Ap 21,1)
neste momento € uma compreensdo ressignificada da ressurreicao
de Jesus que redimensiona as relagdes entre Deus ¢ o mundo nas
quais o “amor criativo ¢ convidativo™', chamando o homem para
uma nova realidade e transformando o mundo e o seu futuro. Ap
21,1-8 ¢ o acontecimento de uma renovacao total, afetando a ordem
do mundo criado*. Como ¢ salientado®, o “kocpog/mundo” nem
sempre restringe-se a um mundo fisico, porém refere-se as ativida-
des humanas e as condi¢des de vida do ser humano. E, entdo, a partir
desta percepcao que pode ser evidenciada na mensagem escatolo-
gica uma mencao aos acontecimentos futuros no fim dos tempos e
uma consumacao do mundo, passando por persegui¢des, apostasias,
ressurrei¢do e juizo final**.

HARRINGTON, W. J., Chave para a Biblia, p. 614.

2 COLLINS, J. J., Escatologia apocaliptica como a transcendéncia da morte, p. 82.
2 CORSINTI, E., O Apocalipse de Sdo Jodo, p. 369.

3 JEREMIAS, J., Teologia do Novo Testamento, p. 168-169.

S CUNHA, R. G. de A., A escatologia do amor, p. 55.

32 BRUTSCH, C., La clarté de I’Apocalypse, p. 1.

3 BULTMANN, R., Teologia do Novo Testamento, p. 316.

3 BETTENCOURT, E.; LIMA, M. L. C., Curso biblico, p. 227.

217

Capitulo
VIl



Capitulo
VIl

Ensaios e temas biblicos

Ao tratar da mensagem escatologica em Ap 21,1-8, convém en-
tender o que trata a escatologia e sua relacdo no livro do Apocalipse.
O termo escatologia, sendo oriundo do substantivo €oyatog, remete a
ideia do término das coisas e do mundo*. Mowinckel* percebe trés as-
pectos que delineiam a escatologia, a saber: dualismo historico, univer-
salismo e atuacdo sobre-humana. A partir disto, o0 Apocalipse mantém
caracteristicas de uma mensagem profética no NT que contribui com
uma significacdo em razdo de um periodo pos-ressurreicdo de Jesus,
oferecendo uma resposta, um fim no tempo*’, mediante o plano de sal-
vacao de Deus. Dentro do contexto do NT, o termo £oyatog apresenta
52 ocorréncias®: Mt (10), Mc (5), Lc (8), Jo (7), At (3), 1Cor (5), 2Tm
(2), Hb (2), Tg (2), 1Pd (2),2Pd (2), 1Jo (2), Jd (1) e Ap (6). Observa-se
que o objetivo do Apocalipse ¢ a mensagem de esperanga escatologica
apresentada por meio de elementos apocalipticos que possuem a pascoa
de Jesus, a celebrag@o do cordeiro imolado na cruz e ressurrei¢ao, como
o grande momento do escathon®.

Isto parece ser corroborado quando se verifica um tempo de afli-
¢do escatologica (Ap 4-18), sucedido pela expectativa da vitéria (Ap
19-22), culminando com a descida da nova Jerusalém*’, como evento
final e consumado. A escatologia do livro tem como fundamento a re-
compensa do justo-fiel que persevera até o fim. Pois, sendo a ressurrei-
c¢ao de Jesus o decreto final contra o reino de satanas, ou seja, o combate
final contra o mal, a fidelidade do justo-fiel no mundo torna-se a sua
participagdo pessoal no agora escatoldgico da plenitude da ressurrei¢ao
em Cristo*!.

Por sua vez, a ressurreigdo ¢ tratada no texto apocaliptico, ja no
seu inicio, com a apresentacao do senhor exaltado, Jesus ressuscitado.
Ele incumbe o visionario Jodo** para relatar tais realidades escatolo-
gicas que permeiam todo o livro, sendo, no fundo, uma “escatologia

3 GONZAGA, W.; LIMA, A. P., A esperanga escatologica em 1Pd 4,7-11, p. 288.

3¢ MOWINCKEL, S., He that cometh, p. 26, apud LIMA, M. L. C., Escatologia profética,
p- 27.

7 BARSOTTI, D., Meditazione sull’ Apocalisse, p. 8-9.

% BAUMGARTEN, ., £oyatoc, p. 1607.

3 GONZAGA, W.; LIMA, A. P., A esperanga escatologica em 1Pd 4,7-11, p. 315.

4 BORING, M. E., Introdugéo ao Novo Testamento, p. 1155.

4 MAZZAROLO, I., A Biblia em suas méos, p. 222.

“2 HORSTER, G., Teologia do Novo Testamento, p. 288.
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sempre presente, atual e futura ao mesmo tempo™®. A fim de expressar
a mensagem de esperanga escatologica, a linguagem predominante no
livro ¢ a ndo-literal ou figurada*, tipica deste género literario. Na ver-
dade, o simbolismo constitui-se em uma das caracteristicas da obra.
Abordar o advento de um novo céu e de uma nova terra, pressupoe, na
verdade, um discurso sobre o inexprimivel. Com isto, o leitor-ouvinte,
capaz de decifrar os codigos simbolicos contidos no texto, ¢ convida-
do a aprofundar-se na realidade da salvagdo® que o cerca mediante tal
mensagem de confianga.

Dentro da mensagem de esperanca do vidente Jodo ha a exposi¢ao
de Jesus como o “messias prometido e aguardado™®, ao considerar a
restauragao futura de Israel e de Jerusalém como um momento auge da
obra salvadora de Cristo, com um sentido ndo politico, mas espiritual.
Sem duvida, a perspectiva fundamenta-se na obra escatologica divina
em Cristo, 0o “primogénito entre os mortos” (Ap 1,5), que presenteia
com um sentido novo a histdria presente, vislumbrando um cumpri-
mento no futuro’. Diante de um presente pessimista, abre-se um futuro
esperangoso com a vinda do Reino, de uma nova ordem universal, com
a realizagdo da presenga messianica de Jesus*®. No tocante a esperanga,
ocorre uma dinadmica no texto com uma relagdo entre o presente e o
futuro no qual a vinda definitiva de Jesus diante do presente provisorio
¢ a instauragdo do futuro ltimo e definitivo®.

Por outro lado, algo que se sabe sobre os escritos do periodo persa
¢ que eles também possuem uma tradi¢ao apocaliptica que se relaciona
com a profecia judaica, dentre ela, aquela contida em Is 24-27%, em
que trata da reorganizagao do culto do templo pods-exilico com a intro-
ducdo de conceitos apocalipticos. Acredita-se que, devido ao periodo
do movimento apocaliptico, o tema escatologico percorre os textos do
AT e continua da mesma forma nas escatologias expressas no NT. A
partir disto, ao verificar as passagens paralelas®!, oferecidos na Biblia

4 VANNI, U., Apocalipse, p. 21

“ ARENS, E.; DIAZ MATEOS, M., O Apocalipse, p. 43.

4 CUVILLIER, E., O Apocalipse de Jodo, p. 498-499.

4 CORSINTI, E., O Apocalipse de Sdo Jodo, p. 369.

47 ANCONA, G., Escalogia crista, p. 109.

# KOESTER, H., Introdugéo ao Novo Testamento, p. 234.

* ANCONA, G., Escalogia crista, p. 110.

0 KOESTER, H., Introdugio ao Novo Testamento, Vol. 1, p. 235.
51 BIBLIA DE JERUSALEM, p. 2165.
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de Jerusalém para Ap 21,4, em relagdo ao AT, por exemplo, tem-se: Is
25,8; 35,10. E ao averiguar os textos relacionados®> na NA? para Ap
21,4, em relagdo ao AT e apodcrifos judaicos, mencionam-se: Is 25,8;
Jr 31,16; 2Bar 73,2s; 4Esd 8,53; 20,14; Is 35,10; 51,11; 65,19; Tes-
Mo 10,1; Is 43,18; 65,17. Em um primeiro momento, tais referéncias
possuem caracteristicas comuns de esperanca escatoldgica. Na presente
pesquisa, porém, ¢ dado destaque no AT aos textos de Is 26,8 ¢ 35,10;
dos textos apocrifos judaicos, aos escritos de 4Esd 8,53 e TesMo 10,1,
procurando tanto chegar a plausibilidade como realizar uma analise de
seu possivel uso.

1.1 Tragos caracteristicos escatoldgicos no AT: Is 25,8 e 35,10

O livro do profeta Isaias, sendo o maior do AT, a exce¢do dos Sal-
mos, ¢ um dos mais citados no NT>3. Por outro lado, o Apocalipse ¢é
aquele que mais contém referéncias veterotestamentarias (citagoes,
alusées e ecos) no NT (Pentateuco, Jz, 1-2Sm, 1-2Rs, S, Pr, Ct, Jo, Is,
Ez, Dn), sendo Isaias, dentre os profetas maiores, o mais mencionado®.
Em um primeiro momento, o livro de Isaias pode ser dividido em duas
grandes partes®: o periodo pré-exilico (Is 1-39); e o periodo pds-exilico
(Is 40—66). Dentro do proto-Isaias (Is 1-39), obtém-se uma subdivisao,
como se segue®’: Oraculos contra Juda e Jerusalém (Is 1-12); oraculos
contra as nagoes (Is 13-23); capitulos escatologicos sobre o juizo final
(Is 24-27). Cabe dizer neste momento que Vermeylen designa Is 24
como o fim de todo o mundo pagao, tratando Is 25-27 como o Apoca-
lipse de Isaias®’. Em seguida, na subdivisdo, ha, além disso, os oraculos
contra Juda (Is 28-35) e apéndice historico narrativo (Is 36-39).

Uma outra divisdo®® de Isaias auxilia na interpretacdo do escrito
baseado nos quatro reinados de Israel: 1) mensagem sob o rei Osias (Is
1-5); 2) mensagem sobre o reinado do rei Joatdao (Is 6); 3) mensagem
sobre o débil rei Acaz (Is 7-12); e 4) mensagem sobre o rei Ezequias

2 NESTLE-ALAND., Novum Testamentum Graece, p. 785.

$ FERNANDES, L. A., Is 25,6-12, p. 128.

* BEALE, G. K.; McDONOUGH, S. M., Apocalipse, p. 1319.

3 FERNANDES, L. A., Is 25,6-12, p. 128.

% ABREGO DE LACY, J. M., Os livros proféticos, p. 108-109.
S VERMEYLEN, J., Isaias, p. 403.

3 PAYNE, J. B., Gran enciclopedia de la profecia biblica, p. 291.
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(Is 13—66). No subgrupo de Is 24-27, encontra-se, ainda, “uma grande
escatologia ou descricdo de um juizo segundo a instauragdo de uma
ordem definitiva”®. Além deste grupo escatoldgico, Is 34-35 também
sd0 como que uma antecipagao da restauracao de Jerusalém, certamente
sobre um retorno feliz dos exilados. Esses capitulos possuem elementos
apocalipticos com uma diversidade de temas®: juizo definitivo univer-
sal, vitdria e estabelecimento do rei YHWH e entre outros.

A pericope Is 25,1-12, mais especificamente, recebe varias divi-
soes e subdivisdes, ao ter como titulo “O mundo regozija-se na salva-
¢do: as béncdos do Monte Sido™'. E subdividida® assim: hino de vitoria
(vv.1-5); banquete e presentes (vv.6-8); e vitdria sobre Moab, a cidade
hostil (vv.9-12), contendo uma outra divisdo possivel, com o desenvol-
vimento dos temas seguintes: a alegria no Senhor — louvor individual,
seus atos sobrenaturais (v.1); a destrui¢ao (v.2); a defesa (v.3-4); as bén-
cdos em Sido — descri¢ao dos atos providentes do Senhor — o suprimen-
to (v.6); a remocao (vv.7-8); e alegria no Senhor — louvor comunal, seus
atos salvificos, a salvagdo, a humilhagao do orgulho (vv.9-12).

Vermeylen® enquadra Is 25-27 como cantos de louvor ¢ pro-
messas a Israel. E a pericope Is 25,1-12, ele a subdivide da seguinte
forma: canto de louvor a YHWH, um refugio para o fraco (vv.1-6); o
festim de todos os povos (vv.6-8), colocando dois cantos de louvor se-
guintes, sendo um deles: YHWH salva os seus e rebaixa os orgulhosos
(vv.9-12). E plausivel, ainda, encontrar uma outra organizagio para a
passagem®, a seguir: narrativa do banquete (v.6); celebracdo do triun-
fo sobre o luto e a morte (vv.7-8); convite a alegria para a salvagao
(v.9); e agdo salvifica do Senhor sobre os poderes hostis (vv.10-12).
Além disto, como ¢ observado em Is 25,8, explana-se sobre um ban-
quete celebrativo no qual se comemora a vitéria sobre os elementos
maus (luto e morte), devido a uma vida nova que Deus providencia
com um forte carater exilico de remocao de uma estrutura de opressao
para um estagio de liberdade.

9 ALONSO SCHOKEL, L.; SICRE DIAZ, J. L., Profetas I, p. 208.

® FERNANDES, L. A., Is 25,6-12, p. 130.

** MOTYER, J. A., O comentério de Isaias, p. 276.

2 ALONSO SCHOKEL, L.; SICRE DIAZ, J. L., Profetas I, p. 208; SICRE DIiAZ, J. L.,
Introdugao ao profetismo biblico, p. 203.

S VERMEYLEN, J., O livro de Isaias, p. 36.

% FERNANDES, L. A., Is 25,6-12, p. 134-135.
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Quanto aos capitulos de Is 34-35, que sao considerados como uma
unidade escatologica menor do profeta, apresentam um diptico antitético,
contendo alguns elementos®: Edom — Israel; feras selvagens — inexistén-
cia de feras; grande matanga — retorno dos libertos; cadaveres — cura dos
mutilados; e dia da ira e da vinganca — triunfo do gozo definitivo. Desta-
ca-se, similarmente, em Is 35,10% a afirmagéo de que o Senhor Deus € o
unico que pode redimir o povo, identificando-o como préximo aquele, e
que sua ac¢do ¢ em favor desse povo diante de suas necessidades, no qual
o canto de alegria e jubilo simboliza a expulsdo para longe do povo de
toda a tristeza. Enfim, os resgatados retornam neste novo estado de ale-
gria, pois nao tem mais afli¢do, por meio de um hino a alegria que ressoa
em Is 25,8, pela indicagao textual de ndao haver mais lagrimas®’.

Na concepgao profética escatologica em geral, na qual Isaias esta
incluso, ha uma compreensao historia de que o presente, ao representar
uma ordem antiga e opressora devido a um imperialismo universal®,
vai sofrer uma intervencao divina. Com isto, acontece uma renovagao
de tudo aquilo que existe, mediante uma mensagem de esperanga e por
meio de imagens escatoldgicas. No contexto escatoldgico ¢ feita a uti-
lizagdo de recursos e representagdes teofanicas com motivacdes mito-
logicas, com visdes indicando um tempo futuro e universal®. Ademais,
uma boa parte desta promessa € orientada através de um relacionamento
com Deus, da realizagdo de suas promessas, mesmo diante das diversas
falhas do povo, na qual manifesta-se a fidelidade de Deus a Alianga’.

Ao ter uma nogao temporal distinta do ocidente, no que tange a sua
linearidade e abstracao, Israel conhece o tempo mediante acontecimen-
tos determinados, ao usar o substantivo ¥n, ndo no sentido de tempo em
si, mas sim de um momento ou de um periodo especifico. Diante do
exposto, as mensagens dos profetas dependem dos eventos que ocor-
rem na historia real’' do povo de Israel. A racionalidade da mensagem
profética veterotestamentaria vislumbra um tempo nao ciclico como na
literatura classica, mas percebe na historia um local no qual o Deus

65 ALONSO SCHOKEL, L.; SICRE DiAZ, J. L., Profetas I, p- 249.
® MOTYER, J. A., O comentario de Isaias, p. 369.

67 ALONSO SCHOKEL, L.; SICRE DiAZ, J. L., Profetas 1, p- 253.
% EICHRODT, W., Teologia do Antigo Testamento, p. 344.

® LIMA, M. L. C., Escatologia profética, p. 36-37.

" DUNN, J. D. G., Teologia do Novo Testamento, p. 121.

TVON RAD, G., Teologia do Antigo Testamento, p. 535.546.
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transcendente age e intervém’? em favor do povo eleito. Outra situa-
¢do ¢ que tal mensagem ¢ atual tanto como uma expectagao iminente
quanto em seu carater escatologico ao ser uma marca que se comprova
somente no momento futuro”.

Como define Andrade™, ha um apocalipse canénico em Is 24-27
e um pequeno apocalipse em Is 34-35. Ao comporem o proto-Isaias (Is
1-39), cujo conteudo principal € o juizo final e a vitoria de Deus, tem-se
uma imagem apocaliptica distinta no banquete divino (Is 25,1-27,1) e
no grito de jubilo pela restauragdo do povo. A obtencdo de uma felicida-
de completa, sem dor e sem tristeza (Is 35,10), acontece na restauragao
futura de todo o mundo para os justos. Em Is 35,10 (LXX), similarmen-
te, ha uma profecia do término do pranto, do lamento e da dor e, com
uma leitura combinada de Is 65,19 com Is 35; 51, o advento da nova
criagdo na qual o choro ou o clamor ndo estdo mais presentes.

A partir dos textos de Isaias, apreende-se que ha de suceder uma
intervengdo divina que vai guiar o mundo inteiro para um novo tempo.
Dentro da promessa futura da felicidade dos justos e do proprio povo
de Israel, indica-se um momento precedente, feito de dores, de restri-
¢oes e de sofrimentos. Mesmo com a esperanga da iminéncia do fim,
esse periodo de crise, constituido do mal, do sofrimento e das aflicdes,
faz parte de uma etapa antecedente dentro do proposito divino que ¢é
cumprido lentamente” na historia. E um fato que a perspectiva per-
cebida nos textos de Isaias’ torna-se, no Apocalipse, 0 cumprimento
das promessas da Alianca. A fidelidade e a expectativa dos justos sdo
necessarias para alcangar a salvacdo no fim dos tempos, mediante a
restauragdo do céu e da terra e a cessagao do mal, pela agdo do cordeiro
imolado”’, que cumpre com todas as perspectivas messianicas contidas
no AT dentro do contexto do livro do vidente Jodo. A partir disto, € pos-
sivel perceber uma unidade entre a antiga e a nova Alianga no proprio
Apocalipse’, que ndo se opera somente no fim, entretanto, ja em Jesus
antes da pascoa e de forma definitiva na sua ressurreicao.

2BARSOTTI, D., Meditazione sull’ Apocalisse, p. 9-12.

VON RAD, G., Teologia do Antigo Testamento, p. 549.

* ANDRADE, A. L. P. de, Eis que fago novas todas as coisas, p. 50-52.

> BEALE, G. K.; McDONOUGH, S. M., Apocalipse, p. 1400.

 DUNN, J. D. G., Unidade ¢ diversidade no Novo Testamento, p. 459-460.
""DUNN, J. D. G., Teologia do Novo Testamento, p. 121-122.

8 BARSOTTI, D., Meditazione sull’ Apocalisse, p.14-15.
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1.2 Tragos caracteristicos escatoldgicos nos apocalipses judaicos:
1Henoc, 4Esdras e Testamento de Moisés

E importante situar que, por um periodo da histéria de Israel, sur-
gem diversos escritos de contetido apocaliptico-escatologico que vao
impactar nos livros do NT. Dentre eles, podem ser citados: /Henoc,
4Esdras e Testamento de Moisés. Tal periodo estende-se entre os sé-
culos IT a.C. e I d.C.”. Trata-se do movimento apocaliptico que pene-
tra no cenario religioso israelita durante o periodo helénico que inspira
algumas revoltas judaicas (macabeus, romano-judaica, Bar Kochba),
impactando, também, posteriormente, no cristianismo®.

E nesse contexto que aparece o Livro de 1Henoc (1Hen), com-
pilado em épocas distintas na antiguidade, girando em torno do pe-
riodo de 105 a 69 a.C.%!. O personagem Henoc, por meio de uma
tradicdo e relato concisos no Génesis, ¢ cercado de mistérios, sendo
até exaltado em Eclo 44,16 como um exemplo de ciéncia para as
geracdes®. Convém informar que esse escrito se encontra na lite-
ratura apocaliptica, que ¢ uma consequéncia da perseguicao sofrida
em tempos dificeis de Israel®.

Soma-se outro elemento na literatura judaico-apocaliptico que
consiste na imagética apocaliptica® do juizo empregado aos espiritos
maus em 1Hen 10,3-13 € 16,1. Inclusive, observa-se o tema de um novo
céu e uma nova terra como em 1Hen 45,4; 72,1; 91,16%. Ha, da mesma
forma, o desenvolvimento de um tema sobre a histéria do mundo de
Adao a instalagdo do Reino messianico, como em pregagdes sobre os
ultimos tempos em 1Hen 85-90%. Frente a isto, a obra de 1Hen com-
porta, do mesmo modo, algumas caracteristicas tipicas do apocaliptis-
mo®’, como: conceitos de caos e criagdo; passado primordial e o futuro
de reconstituigdo codsmica; visdes de esferas cosmicas e humanas (dua-
lismo); o presente visto de forma pessimista e o futuro como esperanga

P PAUL, A., O que ¢ intertestamentario, p. 78.

8 KOESTER, H., Introdugdo ao Novo Testamento, Vol. 1, p. 232.

81 FITZMEYER, J. A., Aquele que ha de vir, p. 100-101.

22 ARANDA PEREZ, G., Apdcrifos do Antigo Testamento, p. 243.

8 LADD, G. E., Apocalipse, p. 9.

8 GONZAGA, W.; SANT’ANNA, F. G., Apocalipse 12,1-8, p. 174.

8 BRUTSCH, C., La clarté de I’ Apocalypse, p. 351.

8 WIKENHAUSER, A., El Apocalipsis de San Juan, p. 17.

8 KOESTER, H., Introdugdo ao Novo Testamento, Vol. 1, p. 233-235.
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e resolucdo do mal; nacionalismo; e a figura messianica, a ressurrei¢ao
e a imortalidade da alma.

Por ser uma obra compdsita, 1Hen ou Henoc Etiope ¢ um dos
maiores apocalipses judaicos, sendo formado por 5 partes, de 104
capitulos de exortagdes e profecias orais®®. E identicamente repre-
sentado como as “palavras da bén¢do de Henoc dirigidas aos justos
para o dia da aflicdo e do castigo dos maus”®. A versdo conservada
e completa esta na biblia etiope como candnico, sendo considera-
do como texto sagrado®. Outrossim, este livro tem sido de forma
recorrente referido na interpretacdo de ocorréncias no NT, as quais
aludem aos titulos que sao atribuidos a Jesus (messias, eleito, justo,
filho do homem)®!. A obra de 1Henonc pode ser, assim, estrutura-
da”: introducdo (1Hen 1-5); parte I: Livro dos Vigilantes (1Hen
6-36); parte II: Livro das Parabolas (1Hen 33-71); parte III: Livro
de Astronomia (1Hen 72-82); parte IV: Livro dos Sonhos (1Hen
83-89); parte V: exortagdo de Henoc (1Hen 90-107); Apocalipse
das Semanas (1Hen 91; 93); Epistola de Henoc (1Hen 92); Livro de
Noé (1Hen 106—-107); e Conclusao (1Hen 108).

Um outro texto apocaliptico judaico que tem relagdo tematica
direta com Ap 21,4 ¢ o livro de 4Esdras (4Esd), escrito por vol-
ta de 90 d.C.%. E conservado em latim, no apéndice da Vulgata®,
como 4Esdras. Ele apresenta, da mesma forma, uma imagem de algo
como o “Filho do Homem” que vem do mar e voa pelas nuvens
(4Esd 13,25). A obra contém uma visdo que ¢ concedida a Esdras,
a qual ele apresenta os tormentos escatologicos que vao preceder o
fim do tempo e o dia do julgamento®. O escrito esta, assim, dispos-
to?: introducgdo (4Esd 1-2); 1°. didlogo (4Esd 3,1-4,19); 2°. dialo-
go (4Esd 5,20-6,34); 3°. didlogo (4Esd 6,35-9,25); 1% visdo (4Esd
9,26-10,60); 2°. visdo (4Esd 11,1-12,51); 3 visdo (13); revelagdo
final (4Esd 14); e final (4Esd 15-16).

8 PAUL, A., O'que ¢ intertestamentario, p. 79.

% ARANDA PEREZ, G., Apdcrifos do Antigo Testamento, p. 243.

% PAUL, A., O que ¢ intertestamentario, p. 79.

o1 FITZMEYER, J. A., Aquele que ha de vir, p. 101.

%2 ARANDA PEREZ, G., Apocrifos do Antigo Testamento, p. 244.

% GOPPELT, L., Teologia do Novo Testamento, p. 199.

°* Com o titulo “Incipit liber Ezrae Quartus”. Biblia Sacra Vulgata, p. 1931-1974.

> FITZMEYER, J. A., Aquele que ha de vir, p. 134-135.
% ARANDA PEREZ, G., Apdcrifos do Antigo Testamento, p. 288-290.
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E possivel constatar que a expectativa diante do dia da revelagio
de uma personalidade como o “Filho do Homem” (1Hen 62,6s; 4Esd
13,26) tem semelhancas com Is 49,2°7. Nesta esperanga messidnica con-
tida nesses textos, o poder sobre-humano e transcendente ¢ universalis-
ta, sendo somente aquele que detém tal poder e capacidade de resgatar o
povo, aproximando-se da tematica de Ap 21,1-8. Além disso, nas visoes
de 4Esdras ha, na chegada do mundo futuro, a vinda do messias e da
nova Jerusalém, semelhante ao Ap 21, mostrada como uma cidade des-
cida do céu como morada do altissimo (4Esd 10,50-54)°%,

Ademais, em um quadro geral, ¢ possivel obter um diagrama de
relacdes tematicas entre o Apocalipse, o AT e as obras apocalipticas
judaicas, tais como indicam Arens e Diaz Mateos®:

mundo novo

Zc 14,6-9

Temas semelhantes | Antigo Testamento | Apocaliptica judaica
a destruicdo do mun- |Is 13,9-13; 24,18-23 |1Hen 1,7; 45,4,
do pecador e mau Jr4,23-28 69,27; 91,14
2Bar 70
2Esd 6,20-29;7,28
a instauracdo de um |Is 25, 6; 65,17 1Hen 91,16

2Bar 39-40; 44,12-
13; 48-50 2Esd
7,31.112; 8,52

a certeza de que esses
eventos aconteceriam
num futuro imediato

Is 13,6; 55,10-13
Jr 25,8-14; 20,10-14
Sf1,14-18
Ag2,20-23

Dn 9,24-27

1Hen 89,68-90,5
2Bar 27,1-28,2;
70-74; 85,9-15 2Esd
4,26.48-50; 5,55

Destaca-se que ha um valor histdrico nessas obras e que elas im-
pactam os escritos do NT, de forma especial o Ap 21. Além de sua
funcdo social, ¢ uma reafirmag¢do de um grupo étnico, diante de um
imperialismo que tem uma extensdo cultural e militar, por meio de uma
narrativa apocaliptica-escatologica'®.

97 JERMEIAS, J., Teologia do Novo Testamento, p. 387.

% ARANDA PEREZ, G., Apocrifos do Antigo Testamento, p. 291-292.
% ARENS, E.; DIAZ MATEOS, M., O Apocalipse, p. 58.

10 pPAUL, A., O que ¢ intertestamentario, p. 86.
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Outro texto, afinal, que pode ser salientado ¢ a Assun¢do de Moi-
sés'?!. Vale informar que dentro do aspecto de escritos ap6crifos do AT,
destacam-se 2 correntes rabinicas: haldkica/juridica ou haggddica/his-
torica, inclinando-se para o contexto apocaliptico. A obra o Testamento
de Moisés (TesMo) enquadra-se no grupo da linha historica'®?. O tex-
to, por sua vez, pode ser dividido nas seguintes partes'®: introdu¢do
(TesMo 1); o desterro e o retorno devido a conversdao dos israelitas e
a oragdo de um mediador (TesMo 2—4); os filhos vencidos do rei pro-
venientes do ocidente (TesMo 5-6); o cumprimento da lei por Taxo e
a chegada do Reino de Deus (TesMo 7-9); morte e enterro de Moisés,
abrangendo a sua sepultura o mundo inteiro (TesMo 11); e o consolo de
Moisés para Josué (TesMo 12).

Constata-se, por fim, que nesse escrito apocrifo, ao ser asso-
ciado a um personagem veterotestamentario de grande importancia,
como Moisé€s, abre uma possibilidade real de um messianismo da-
vidico, contido também no AT, que se projeta diretamente ao final
dos tempos'®. O texto do TesMo 10,1, do mesmo modo, informa
que “satanas ndo existird mais e a tristeza desaparecera com ele”!%,
sendo corroborado por 4Esd 8,53, que transmite o seguinte: “(...)
infirmitas extincta est a vobis et mors absconsa est, infernum fugit
et corruptio in oblivionem/a enfermidade desapareceu de vos e a
morte esta escondida, o inferno fugiu e a corrup¢do passou ao es-
quecimento”'*, Como ¢ percebido, os dois textos demonstram que
possuem um relacionamento direto com Ap 21,4, ao expressar a ndo
existéncia da morte, do luto e nem da dor, porque Deus enxuga todas
as lagrimas, fazendo passar as coisas antigas.

100 ARANDA PEREZ, G., Apécrifos do Antigo Testamento, p. 266. O estudioso informa
que a obra passa a ser conhecida por uma publicagdo em latim (1891). E melhor e preferida
a denominagdo Testamento de Moisés (TesMo) por ser uma reelaboragéo de Dt 31-34 que
anuncia a morte de Moisés.

12 TOGNINL E., O periodo interbiblico, p. 27.

105 ARANDA PEREZ, G., Apdcrifos do Antigo Testamento, p. 266.

14 ARANDA PEREZ, G., Apdcrifos do Antigo Testamento, p. 232.

15 McCOY, R. B., Biblia Etiope Completa, p. 624; PROENCA, E. de (org.), Apdcrifos e
Pseudo-epigrafos da Biblia, Vol. 1, p. 195.

106 WEBER, Robert; GRYSON, Roger. Biblia Sacra, p.1953.
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1.3 Uso do AT no NT em Ap 21,4

Como ¢ indicado por alguns pesquisadores'”’ sobre a existéncia de
relacdes do AT e o NT, aplicando ao caso do Apocalipse, deduz-se que
¢ possivel usar nesta pesquisa, mediante aplicacdo dos critérios esta-
belecidos'®, 0 método do uso do AT no NT, a partir dos estudiosos'®:
Richard Hayes, Gregory Beale e Christopher Beethan.

Hayes'!? aponta 7 etapas para identificar uma cita¢do, uma alusdo
ou um eco, a saber:1) disponibilidade: a fonte usada em questao estava
disponivel ao autor e leitores originais? 2) volume: quio importante é
o texto precursor na escritura e qual a énfase retorica dada no escritor
especifico? 3) recorréncia: a frequéncia que o autor fez alusdo aquela
passagem da escritura por meio de outras pericopes? 4) coeréncia tema-
tica: como a alusdo referida encontra-se dentro de argumentagdo que
o escritor estd desenvolvendo? 5) plausibilidade histérica: o escritor
pretendeu o exposto efeito de significado? Os seus leitores originais
compreenderam isto? 6) historia da interpretacdo: os leitores criticos
escutaram os mesmos ecos do AT?; e 7) satisfacdo: a proposta interpre-
tativa faz realmente sentido? Elucida o texto? Traz a baila uma explica-
cdo satisfatoria proveniente de relagdo intertextual ao leitor?

Beale'!!, por sua vez, apresenta 9 pontos para aplicar o método de
interpretagao pelo uso do AT no NT, em uma abordagem de explicitar
uma citagdo, uma alusao e um eco, como segue: 1) identificagdo da re-
feréncia do AT (se € citag¢do, alusdo ou eco), retomando o 7 passos de
Hayes; 2) anélise do contexto geral do NT no qual hé a referéncia ao
AT; 3) analise do contexto imediato geral do AT, interpretando-a (cita-
c¢do ou alusdo); 4) pesquisa do uso do texto do AT no judaismo (anterior
ou posterior); 5) comparacao dos textos - variantes textuais (NT, LXX,
TM, Targumim, MMM, Josefo, etc.); 6) analise do uso textual feito pelo

197 Collins associa Is 25,8 a Ap 21,4 (COLLINS, A. Y., Apocalipse, p. 871); Beale e Mc-
Donough dizem que metade das referéncias no Apocalipse sdo de SI, Is, Ez e Dn (BEALE,
G. K.; McDONOUGH, S. M., Apocalipse, p. 1319); Corsani afirma que ha 40 passagens
no Ap com referéncia em Dn, Is, Ez, Zc¢ e outros (CORSANI, B., Introduzione al Nuovo
Testamento, p. 301).

18 GONZAGA, W.; BELEM, D. F., O uso retdrico do Antigo Testamento na carta aos Co-
lossenses, p.5-7.

19 GONZAGA, W.; RAMOS, D. da S.; SILVA, Y. A. de C., O uso de citagdes, alusdes e
ecos do Antigo Testamento na epistola de Paulo aos Romanos, p. 12-13.

H0HAYES, R. B., Echoes of Scripture in the Letters of Paul, p. 29-32.

1 BEALE, G. K., Manual do uso do Antigo Testamento no Novo Testamento, p. 68-69.
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autor do AT; 7) analise da hermenéutica feita pelo autor do AT; 8) ana-
lise do uso teologico feito pelo autor do AT; e 9) analise do uso retorico
feito pelo autor do AT.

Beetham'", por sua vez, dentro da metodologia, ao incorporar as
etapas consideradas pelos estudiosos anteriores, as aprimora com o in-
tuito de distinguir a citagdo, alusdo ou eco. Segundo ele, uma cita¢do
precisa ser intencional, explicita, verbatim ou quase, de um texto an-
terior (com 6 ou mais palavras); a alusdo, por sua parte, caracteriza-
-se como um recurso literario de emprego intencional feito pelo autor,
guiando os leitores a uma fonte inica constatada. Os seus elementos sdo
transportados a um novo contexto no qual o escrito mencionado passa a
ser compreendido em sua totalidade, sendo menor que a estrutura da ci-
tacdo (5 ou menos palavras); e um eco constitui-se como uma forma de
referéncia literaria t€nue sem presungao de ser reconhecida pelo leitor,
podendo ser consciente ou ndo, contextualmente ou nao.

A identificacdo de um texto citado do AT no NT levanta, similar-
mente, a questdo da integridade das testemunhas textuais, como afirma
McLay'". Ele salienta isto porque os codices do NT, que sdo importantes
manuscritos em grego por sua grandeza historica, passam por um percur-
so de reconstrugdo de textos do grego antigo, muitas vezes, tendo mais
de uma fonte (LXX ou TM)'4. Além do mais, ha entre os pesquisadores
o debate sobre as fontes e porqué, igualmente, a citagdo pode, as vezes,
se distanciar da LXX em relagdo ao texto TM, mesmo que a admissao de
um vocabulo das Escrituras Judaicas indique um processo de reutilizacao
e de tradugdo de tais Escrituras para o texto definitivo em grego.

Além do mais, ao tratar-se de uma fonte direta, certos elementos de
uma obra sdo encontrados em outro texto, podendo ser uma derivacao
deste. De outra forma, o paralelo e a analogia implicam que nenhuma
evidéncia interna ou externa ¢ marcante o suficiente para gerar um con-
vencimento de que um texto deriva do outro ou que a proximidade dos
textos pode estar em uma tradicdo literaria ou intelectual com um grau
especifico de dificuldade'®. Convém acrescentar, ainda, que ha também

2 BEETHAM, C. A., Echoes of Scripture in the letter of Paul to Colossians, p. 15-20.

13 McLAY, R. T., The Use of The Septuagint in New Testament Research, p. 25-28.

14 Texto versdo Septuaginta (LXX) e o Texto Massorético (TM).

15 ALTICK, R. D.; FENSTERMAKER, J. J., The art of literary research, p. 110-111 apud
BEETHAM, C. A., Echoes of Scripture in the letter of Paul to Colossians, p. 24.
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a figura do eco alusivo'®. Na ocasido em que um texto ¢ entendido a

luz de uma grande interatividade com outro escrito pode-se englobar
aspectos deste que vao além daqueles evidentemente ecoados em outro
texto. E possivel perceber, a partir disso, relagdes alusivas em Ap 21,4
de Is 25,8 ¢ 35,10, como se observa abaixo no quadro:

Elemento Is 25,8 Is 35,10 Ap 214 Significado
comum Escatoldgico
Vitéria sobre |eliminarda |- a morte nao o fim da morte
a mortes morte para existira mais | como sinal do
sempre Reino definiti-
vo de Deus
Consolo di- |enxugardas |- enxugara as Deus age como
vino lagrimas lagrimas Pai, restaurando
e consolando
Justicares- |removeraa |- implicito aredencdo ¢
taurada vergonha do social e comu-
seu povo nitaria
Palavra con- |Pois o Senhor |- estas palavras |a esperanga
fidvel falou” sdo fiéis e na fidelidade
verdadeiras divina
(vv.5-6)
Fimdadore |- deles fugi- ndo havera total elimina-
do pranto rdoadore o |mais luto, nem |¢do do sofri-
pranto choro, nem dor | mento humano
Alegria plena |- alegria eterna |implicito na a alegria ¢ fru-
coroard suas |nova realidade |to da presenca
cabecas restaurada redentora de
Deus
Restauragdo |- os resgatados | A tenda de Reunido do
do povo do Senhor Deus com os  |povo com
voltardo homens...” Deus na nova
(v.3) criacao
Dimensdo - Entrardo em |Nova Jeru- Louvor como
litrgica Sido com salém como expressao da
canticos imagem esca- |comunhdo
toldgica eterna

Fonte: os autores.

16 GONZAGA, W.; BELEM, D. F., O uso retorico do Antigo Testamento na carta aos Co-

lossenses, p. 5.
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Os textos de Isaias auxiliam na demonstracdo de que a promessa
profética € continuada no NT, de forma destacavel no Apocalipse, de-
vido a ser um resgate construtivo da tematica da realizagdo. Com isto,
a esperanga escatoldgica, que ¢ fundamentada na fidelidade de Deus,
gera uma nova expectativa de uma ordem de justica, de paz e de vida
plena na obra neotestamentaria. Percebe-se, igualmente, que ha um uso
simbolico de elementos do AT em Apocalipse como a lagrima, a morte,
a dor e o pranto por conta da continuidade no uso destes elementos
dentro do contexto da expectativa escatologica. H4 sim uma aparente
apropriacao de elementos escatoldgicos do AT (Isaias), sendo aplicados
ao NT (Apocalipse)'”. Os elementos da lagrima e da morte (constantes
da realidade historico-humana) sdo reutilizados, pela forma como sdo
empregados no texto do Apocalipse.

Jodo, o vidente do Apocalipse, frequentemente usa o AT de ma-
neira analoga''®, além de simbolica, uma vez que tem uma aplicagio
de situacdes historicas distintas. Nesse tipo de apropriagdo, percebe-se,
do mesmo modo, um carater parenético e pastoral'’ aos que devem
perseverar na fé nos tempos atuais e esperar a libertacdo em Deus, ao
contemplar a imagem do cordeiro imolado que ¢, pela cruz, a chegada
a salvagao plena.

2. Segmentacao, tradugdo e critica de Ap 21,1-8

A fim de aprofundar a compreensao do texto, passa-se a segmenta-
¢do e a tradugdo da pericope, objeto formal do presente estudo, buscan-
do realizar uma tradugao literal'?, respeitando a forma de veiculagao
da mensagem presente no texto, a ordem das palavras e as expressoes
idiomaticas.

W BEALE, G. K., Manual do uso do Antigo Testamento no Novo Testamento, p. 101.
18 BEALE, G. K.; McDONOUGH, S. M., Apocalipse, p. 1323.

19 CORSANI, B., Introduzione al Nuovo Testamento, p. 305.

120 BARNWELL, K., Tradug@o biblica, p. 15.
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2.1 Segmentagao e traducao de Ap 21,1-8

Kai £i8ov 00povov kouvov koi yiv
KOviV

v.la

E vi 0 novo céu e a nova terra

0 yap mWPMTOG 0VPAVOG Kol 1)

v.1b

pois, o primeiro céu e a primeira
terra passaram

TpdTN Y1 ArfjAbay'?!
Kol 1 0dhacoa ook Eotv'?? &t

v.lc

e 0 mar nao ha mais.

Kol v oMy v ayiav Tepov-
GO Koviv €100V koTafoivov-
oav €K ToD oVpavod Gmd Tod Heod

v.2a

E a cidade santa, uma nova Jerusa-
1ém, vi descendo do céu de junto de
Deus

NTOWAGUEVIIV G VOUONV KEKO-
GUNUEVNV TG GvOpl aDTHC.

v.2b

Preparada como uma noiva adorna-
da ao seu esposo

Kol fiKoveo QOVI|g HEYOANG €k
0D OpOVoL Aeyovaong

v.3a

E ouvi uma grande voz do trono,
dizendo:

idov M oknvn'® 100 Ogod petd
TRV AvOpOTOV,

v.3b

Veja! A moradia de Deus, no meio
dos homens,

KOl GKNVMOGEL UET aDT®V,

v.3¢

e (ela) habitara no meio deles

Kol adtol Aol adtod EcovTal

v.3d

¢ eles serflo seus povos.

Kol a0 TOg O Be0¢ pet’” avtdv Eotal

v.3e

E o proprio Deus com eles sera

olte TOVOG 00K EoTO £T1,

[avTd®V Bedg], [Deus deles]

kol éEoeiyel mav Sbkpvov €k| v.4a |eenxugara toda a lagrima dos olhos
TV 6OAALDY aOTRV, deles,

kol 0 Bavatog ok Eotan €Tt v.4b |e a morte ndo mais havera.

obte mévOog v.4c |Nem luto,

oUTE KPavYM nem choro,

nem dor, ndo mais havera

[6T1] Ta TpddTa ATHAOaV.

v.4d

[porque] as primeiras coisas passa-
ram.

Kai einev 0 kadiuevog émi 16
Opdve

v.5a

E disse aquele que esta sentado no
trono

121 Tem, também, o sentido de desaparecer, deixar de existir (ZERWICK, M.; GROSVE-
NOR, M., A Grammatical Analysis of the Greek New Testament, p. 775); ha, igualmente,
uma relagdo com algo que passou, como em Ap 9,12; 11,21; 21,4. Pode existir uma relagdo
com o0 vocabulo mapnAfev como utilizado nos Sinéticos (Mc 13,31; Mt 24,35; Lc 21,33)
e em Paulo (2Cor 5,17) (CHARLES, R. H., A Critical and Exegetical Commentary on the

Revelation of St. John, Vol. 11, p. 201).

122 Verbo ser, presente indicativo, 3. pessoa singular, com énfase, em seu sentido, no verbo
existir (ZERWICK, M.; GROSVENOR, M., A Grammatical Analysis of the Greek New

Testament, p. 775).

123 Pode ser traduzido por tenda, local de moradia (ZERWICK, M.; GROSVENOR, M., A
Grammatical Analysis of the Greek New Testament, p. 775).

232




A mensagem de esperanga escatologica em Ap 21,4: “O Senhor enxugara todas as lagrimas”

50V Kova wold whvTa, v.5b | Veja: eis (que) fago nova todas as
coisas

Kol Aéyet v.5¢ |E diz:

ypayov, v.5d |Escreve,

611 ovtol oi Adyor miotol koi| v.5e |porque essas palavras sdo fiéis e

aAnBwoi gicwy verdadeiras

Kod elmév pot- v.6a |E disse-me:

véyovav'?, v.6b |Esta feito!?,

gy [eip] 10 dApa kol 10 ®, 1| v.6¢c |Eu [sou] o alfa e o 6mega, o princi-

apym Kol to Téhog. pio e o fim.

gyd 1@ Swdvi!?® ddow éx| v.6d |Eu darei aos que estdo com sede a

tfic myfig Tod Bdartog tiig Lofig agua da fonte da vida, gratuitamen-

Smpeqv. te.

0 vik®v KAnpovouncel'”’ tadta. | v.7a |O vencedor herdara estas coisas.

Kol Ecopan ovtd 00 v.7b | E serei para ele Deus

Kol a0TOC £0TaL Lot VIO, v.7¢ |e ele sera, filho, para mim.

701G 6¢ de1N0ig v.8a |Porém, aos covardes

Kol AmioTolg e infiéis

Kol EBoehvypévorg ¢ abominaveis

Kol QOVEDOIV € assassinos

Kol TOpvolg ¢ imorais

KO QOPULAKOLG e feiticeiros

Kol E10AoAATPOIG e idolatras

Kol TAGLV TOIG WELOESY TO UEPOG e todos os falsos, a por¢ao deles esta

avTdV &v Th Mpvn Ti Koopévn no lago que queima o fogo

mopl kal Ogio, e enxofre,

6 éotv 6 BAvatog 6 devTepoc. v.8b |0 qual ¢ a segunda morte.

Fonte: texto grego da NA?; tabela e tradugéo dos autores.

124 O imperativo define-se como um modo de intengdo, movendo-se de uma dimensdo vo-

lutiva a possibilidade (WALLACE, D. B., Gramatica grega, p. 485); por sua vez, trata-se
de uma forma enfatica de ordem. Esta ¢ dada a algo especifico e aquele que a da, apresenta
ter uma autoridade constituida. Apesar de estar na forma verbal do indicativo, perfeito,
ativo, 3% pessoa plural, sendo traduzido literalmente como estdo feitos (MOUNCE, W. D.,
Fundamentos do grego biblico, p. 369-378).

125 Um sentido de vir a ser ou de se tornar uma realidade nova ou de estar feito (ZERWICK,
M.; GROSVENOR, M., A Grammatical Analysis of the Greek New Testament, p. 775);
indica uma agdo duradoura no passado (CORSANI, B., Guida allo studio del greco del
Nuovo Testamento, p. 92(.

126 Literalmente, a forma verbal duy@vrt significa ter sede.

127 £ yma jungio de dois vocabulos: “kinpoc/muito” e “vipw/atribuir, nomear, ordenar,
transferir propriedade”, possuindo um sentido de heranca, algo doado e ndo conquistado,
ganho (ZERWICK, M.; GROSVENOR, M., A Grammatical Analysis of the Greek New
Testament, p. 775).
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2.2 Analise e notas de critica textual da pericope de Ap 21,1-8

O livro do Apocalipse, como informa Corsani'?®, ¢ transmitido
principalmente em trés codices que contém também o restante do NT
(%, A e C). Outras testemunhas fundamentais sdo o papiro B*’, da cole-
cao Chester Beatty (séc. III), o manuscrito 046 (séc. VIII-IX) e outros
textos importantes, mesmo que com extensdo limitadissima, como o
papiro B¢ (contém apenas o capitulo primeiro) e o maiasculo 0207
(tendo somente o capitulo nono), sendo todos estes dois dos sécs. III-1V.

Quanto as notas de critica textual de Ap 21,1-8, destacam-se as se-
guintes: no v.1b acontece uma substitui¢ao do verbo “amnABev/desapa-
recer, deixar de existir, passar” pelo verbo “mapnABev/falecer, chegar,
passar”, todavia ambos os termos podem ser vistos como sindnimos. A
alteragdo acontece nos seguintes manuscritos: P (Porfirianus, séc. IX,
categoria V — para o livro do Apocalipse'?), nas testemunhas minus-
culas 1854. 2030 e na versao lat (tradig¢do latina, Vulgata). Porém, tal
modificagdo ndo se detecta em 051 ¢ WA, Por meio dos elementos da
critica externa e da critica interna'®!
tatam tal mudanca, nem também h4 uma multipla atestag@o para servir
de apoio. Ademais, o estilo e teologia do autor'** de Apocalipse pare-
cem preferir o uso do verbo anmniBev, segundo as ocorréncias na obra
(Ap 9,12; 11,21), aparentando mais uma modificacdo ou uma opg¢ao do
copista em harmonizar ao adotar mapnAOev'**. Concorda-se, neste caso,
com a orientagdo da NA%.

Ha, ainda, uma outra variagdo de palavras na afirmacao “‘xoi 1
0dracca ook Eotv €t1Ye o mar ndo ha mais”, ao ser substituida por
“kot v BoAaccav ovk €00V €TVe ndo vi mais o mar”, atestado so-
mente na variante A (Alexandrinus, séc. V, categoria 1'**). Apesar da

, as variantes mais antigas nao cons-

128 CORSANI, B, Introduzione al Nuovo Testamento. Vol. 2, p. 307.

12 ALAND, K.; ALAND, B., O texto do Novo Testamento, p. 122; WEGNER, U., Exegese
do Novo Testamento, p. 74.

130 9tA: manuscritos majoritarios de um comentario ao Apocalipse de André de Cesareia
(ALAND, K.; ALAND, B., O texto do Novo Testamento, p. 183).

BISILVA, C. M. D., Metodologia de exegese biblica, p. 46; GONZAGA, W., A Sagrada
Escritura, a alma da Sagrada Teologia, p. 214-223.

1322 WEGNER, U., Exegese do Novo Testamento, p. 71.

133 Assemelha-se a um caso de “lectior difficilior potior/leitura mais dificil” ser a mais ori-
ginal. EGGER, W., Metodologia do Novo Testamento, p. 49; GONZAGA, W., A Sagrada
Escritura, a alma da Sagrada Teologia, p. 221.

134 ALAND, K.; ALAND, B., O texto do Novo Testamento, p. 117.
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troca do verbo e até do sentido e do grau de importancia de tal testemu-
nha, pelo critério de critica externa, nao se percebe tal modificacdo em
outros manuscritos importantes. Além disso, o texto apresenta-se mais
conciso (lectio brevior potior)'* na opg¢ao utilizada pela NA%,

No v.2a, existe a ocorréncia de uma transposi¢dao'*® em “Sék tod
ovpavod amd o Oeod/do céu de junto de Deus” nas seguintes teste-
munhas: P 051 9MA. Porém, pela importancia dos manuscritos, tal modi-
ficagdo ¢ irrelevante, escolhendo, assim, a proposta da NA?,

O v.3a, constata uma substituicdo da palavra “ovpavov/céu” por
“TBpovov/trono”. Tal alteragdo averigua-se nas seguintes variantes: co-
dice P, nos manuscritos minusculos 046. 051° (supplementum). 1006.
1611. 1841. 1854. 2030. 2053. 2062. 2329. 2377 I (texto majorita-
rio) gig (Gigas bibliotheca, séc. XIII, Stockholm) versdes sy (todos os
manuscritos da versdo siriaca)'*’ co (todos os manuscritos da versao
copta)'*® e os Padres da Igreja Ambr (Ambroésio) e Prim (Primésio).
No entanto, tal modificacdo nao ¢ verificada em X (Sinaiticus) A, lat e
Ir' (tradigdo patristica de Irineu, na versdo latina). Por meio do critério
da critica interna, ndo ha correspondéncia do estilo do autor com seu
vocabulario'®. Pelo critério da critica externa, por meio de manuscri-
tos mais antigos, confiaveis e independentes'®’, e devido a importancia
destes manuscritos frente aos que apresentam tal substituicao, segue-se
a NA%.

No v.3d, sucede-se outra mudanga por meio do vocabulo “"Aaoi/
povos”, no plural, que ¢ substituido pelo mesmo termo no singular,
“Aoog/povo”, nas seguintes variantes: P 051s. 1006. 1611. 1841. 1854.
2062°™ (commentarius) M lat sy. Apesar disso, essa alteracdo nao &
encontrada nas testemunhas X A 046. 2030. 2050. 2053. 2062* 2329
INA ar (manuscrito latino isolado)'*! e Ir'*. Em contrapartida, Oman-

133 EGGER, W., Metodologia do Novo Testamento, p. 49; GONZAGA, W., A Sagrada Es-
critura, a alma da Sagrada Teologia, p. 221.

136 Quando uma palavra ou versiculo sdo permutados para outro lugar (SILVA, C. M. D.,
Metodologia de exegese biblica, p. 72).

B7TWEGNER, U., Exegese do Novo Testamento, p. 75.

3 WEGNER, U., Exegese do Novo Testamento, p. 75.

13 SILVA, C. M. D., Metodologia de exegese biblica, p. 46; EGGER, W., Metodologia do
Novo Testamento, p. 49.

140 EGGER, W., Metodologia do Novo Testamento, p. 49.

14I'WEGNER, U., Exegese do Novo Testamento, p. 75.
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42 informa que o copista, de forma intencional, poderia ter substitui-

son
do pelo substantivo no singular “Aaoc/povo” para gerar uma concordan-
cia com uma expressao profética cunhada no AT, com a sentenga: um
s6 povo de Deus (Jr 31,33; Ez 37,27; Zc 8,8) inscrita nos outros manus-
critos. Todavia, ele, igualmente, diverge sobre a opcao pelo termo Aooi,
por mais que tenha um favorecimento a este pelo peso dos manuscritos.
Ele levanta a questdo de uma possivel harmonizagdo com o pronome
avtol que precede imediatamente o substantivo Aaoi/povos”. Por sua
vez, Mathewson'*® informa que existe um acordo substancial sobre o
plural Aooi, indicando uma leitura original e mais dificil (lectio diffici-
lior)'*. Quanto a variante Aadg, ela é descrita como uma tentativa de
similitude com a férmula e terminologia padrao da Alianga (Lv 26,11-
12;Jr 31,33; Ez 37,23.27; Zc §,8).

No v.3c¢, ha uma transposi¢ao do verbo “Toxnvoocevhabitard”,
no futuro ativo indicativo singular, por “socknvmocev/habitou”, no in-
dicativo aoristo ativo singular, nos seguintes manuscritos: 8* (Sinai-
ticus originalis) 1611. 2050 gig vg™* (alguns manuscritos da Vulgata
que se afastam da vg) sy" (Peshitta Heracleana)'®. A expressdo “xai
oKNVOGEL UeT’ avT®dV/e habitard no meio deles” é modificada para “koi
EOKNVOGEV PET  aVTAV/e habitou no meio deles”, aproximando-se do
texto joanino, em seu prologo'*®. No entanto, tal mudanga ndo ¢ consta-
tada nas variantes textuais X A 046. 2030. 2050. 2053. 2062* 2329 IMA
ar e Ir', Por meio dos critérios externos'¥’, das atesta¢des de diversas
testemunhas, manuscritos antigos e confiaveis e por sua independéncia,
acompanha-se a alternativa da NA%,

No v.4a, encontra-se uma inser¢do dos termos 0 0gog em «Koi
gCaetyel” nos manuscritos A 1006. 1841. vg. Apr (Apringio Pacen-
sis)'*. Nesta situacao, pelo critério interno, por ser mais conciso (lectio

142 OMANSON, Roger L., Variantes textuais do Novo Testamento, p. 571.

143 MATHEWSON, D., The destiny of the Nations in Revelation 21:1-22:5, p. 128.

144 A leitura mais dificil é preferivel a mais facil: SILVA, C. M. D., Metodologia de exegese
biblica, p. 46; GONZAGA, W., A Sagrada Escritura, a alma da Sagrada Teologia, p. 221.
145 Unica versdo sirfaca, de Thomas de Harkel — 616 d.C., que contém todo o NT (NESTLE-
-ALAND, Novum Testamentum Graece, p. 72%*).

146 Forma verbal constante em Jo 1,14.

W EGGER, W., Metodologia do Novo Testamento, p. 49; SILVA, C. M. D., Metodologia de
exegese biblica, p. 46; GONZAGA, W., A Sagrada Escritura, a alma da Sagrada Teologia,
p. 214-223.

14 WEGNER, U., Exegese do Novo Testamento, p. 76.
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brevior)'® sem a adigdo do termo 0 Ogog, opta-se pela NA?®, Outrossim,
sdo inseridos os termos am ovtewv em 046 MK (manuscritos do grupo
Koiné)"’. Assim como, pelo critério externo ¢ do peso das testemu-
nhas que ndo adicionam tais vocabulos, segue-se a proposta da NAZ.
Ademais, presencia-se uma substituigdo de uma conjun¢do em "ék T®V
09Bulu®dv por amo nas seguintes testemunhas P 046. 0515, 1006. 1611.
1854.2030. 2050. 2053. 2062. 2329. 2377 M Ir'*. Tal variagdo no con-
texto das conjungdes nao altera o seu contexto, e também ndo se verifica
nas variantes X A 1841, mais importantes por sua categoria. Diante dis-
to, no quesito da critica externa, aplica-se a orientacdo da NA?,

No v.4d, ocorrem duas substituigdes de termos: 1) a primeira: em
FamABav constante nos testemunhos de X 046. 1854 .2050. 2053. 2062.
2329 MK por mopnAbov, atestado somente em 1611 sy (versdo siriaca
filoxeniana)'*'. Como ja indicado no v.1b, pelos critérios internos'*?
de estilo e vocabulario, e pelos critérios externos'¥, pela quantidade
de manuscritos importantes, atesta-se o que ¢ apontado na NA%*; 2) a
segunda: ha uma modificagao de termos em [dt1] T TpdTa’. Na leitura
de ta mpdTo, na qual possui um apoio forte nas variantes em A P 051s.
1006. 1611. 1841. 2030. 2053. 2062. 2329. 2377 IMMA, tem uma origi-
nalidade na qual os copistas mantiveram um assindeto'** pela inser¢éo
da conjungdo 6t ou yap, como salienta Metzger'>. Ele, ainda, afirma a
possivel leitura mais curta originada, talvez, de um incidente de trans-
cricao quando a expressdo vem apos o termo &ti (v.4c), podendo vir a
se transformar em &tt. Por esta questdo, a NA?, devido as incertezas
frente a presenga ou ndo da conjungdo', decide incluir a conjungao
entre colchetes na frase [O11].

No v.5a, observa-se uma substitui¢do do verbo “Teinev/disse”, in-
dicativo, aoristo, ativo, 3*. pessoa singular, por “Aeyev/diz”, indicativo,

14 GONZAGA, W., A Sagrada Escritura, a alma da Sagrada Teologia, p. 221.

SO WEGNER, U., Exegese do Novo Testamento, p. 74.

151 O texto foi revisado a pedido do bispo Filoxeno. WEGNER, U., Exegese do Novo Tes-
tamento, p. 75.

132 EGGER, W., Metodologia do Novo Testamento, p. 49.

153 SCHNELLE, U., Introdugdo a exegese do Novo Testamento, p. 42; SILVA, C. M. D.,
Metodologia de exegese biblica, p. 46; GONZAGA, W., A Sagrada Escritura, a alma da
Sagrada Teologia, p. 214-223.

154 Uma auséncia de conjungdo coordenativa entre as palavras ou dos termos da oragdo.

155 METZGER, B. M., A Textual Commentary on the Greek New Testament, p. 689.

156 OMANSON, Roger L., Variantes textuais do Novo Testamento, p. 572.
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presente, ativo, 3% pessoa singular, nos manuscritos 1854. 2030. 2377.
A mudanga do tempo verbal, neste caso, ndo parece estar no espectro do
estilo do autor, segundo o critério interno, e sim de alteragcdo do copista,
tendo em vista a qualidade dos manuscritos minusculos em que tal alte-
ragao ocorre, seguindo a orientagdo do critério externo'’, concordando
com a NA%,

No v.5b, tem a substituicao na expressao “i00v “Kovd moud veja: eis
(que) faco novas” pelo termo Kovomolw, nas variantes 0515, 2030. 2377
INA, que estd mais para uma incorrecdo dos termos anteriores pela sua
unificag¢@o. Por sua vez, os manuscritos os quais trazem tal variagdo sao
de menor qualidade e importancia frente a outras atestagdes. E, no v.5c,
ha uma inser¢ao no texto, apos o verbo Aéyet” de um pronome pessoal (1*
pessoa do singular) pot nas seguintes testemunhas: X P 0515, 1006. 1841V,
2050 M ar vge! syP" co. Contudo, por ser mais conciso sem a utilizagdo do
138 prefere-se a orientagdo da NA%,

No v.6b, ocorre uma substituicdo no verbo “‘yéyovov/estd feito”,
por yeyova, mas também por yeyovov em X% e -N2° (Sinaiticus secunda
manum)"™® e gyo (-DX) nas testemunhas X P 046. 0515. 1611. 1854.
2030. 2050. 2329. 2377 M sy", ndo sendo encontrada tal alteragdo no
cddice A. Porém, do mesmo modo, hd uma recolocacao de yéyovav por
yeyovootv nos manuscritos minisculos 1006. 1841. 2953. 2062 (latt)
sy”™. No entanto, seguindo o critério da critica externa, pelo apoio e au-
toridade dos manuscritos, prossegue-se com a indicagdo da NA?,

No v.7a, ocorre uma substituicdo na expressdo “0 VKGOV
fkA\npovounoevo vencedor herdara” por “6mwocw ovtw/da-lhe” em 046
INK sye (leitura & margem da versdo siriaca heracleana)'®. Pelo con-
texto teoldgico do autor, como critério interno'', orienta-se pela NA?.
Além disto, existe uma modifica¢do do pronome Fat@® por avtwv nos
manuscritos A 1854. 2030. 2377 IM* sin vg™, e no Padre da Igreja Tert
(Tertuliano)'%?, ndo tendo alteragdo significante destacavel.

pronome (lectio brevior potior

5T EGGER, W., Metodologia do Novo Testamento, p. 49; SCHNELLE, U., Introdugdo a
exegese do Novo Testamento, p. 42-43.

18 GONZAGA, W., A Sagrada Escritura, a alma da Sagrada Teologia, p. 221.

1% Com diferenga no mesmo grupo 2, a partir de mais ou menos o VII século (NESTLE-
-ALAND, Novum Testamentum Graece, p. 60%*).

160 WEGNER, U., Exegese do Novo Testamento, p. 74.

161 STLVA, C. M. D., Metodologia de exegese biblica, p. 46.

162 WEGNER, U., Exegese do Novo Testamento, p. 77.
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Por fim, no v.8a, acontece uma inser¢do no texto em “xoi
amiotolg'/e infiéis” por ‘Kot apopT®AOLS/e pecadores” nas testemunhas
046. 1854. 2329 Mk syPhh™(variagdo da versdo siriaca em relagdo a fi-
loxeniana aquela variante grega que a apoia). Pelo critério da critica
externa'®, os manuscritos que apoiam tal mudanga sio de categoria in-
ferior, além do que estdo mais para testemunhas deduzidas, ou seja, de
manuscritos dependentes entre si. Por esses fatos, adota-se a orientagado
da NA%,.

2.3 Analise biblico-exegética de Ap 21,1-8

Dentre algumas propostas'®* de uma estrutura para a pericope em
questao, ¢ possivel organiza-la do seguinte modo: 1) a visdo: “novo céu
e nova terra” e a Jerusalém celeste (vv.1-2); 2) a audig@o: a morada de
Deus entre os homens (vv.3-4); 3) o discurso oriundo do trono (vv.5-8);
3.1) arelagdo paternal de Deus para os seus povos (vv.5-7); 3.2) o juizo
escatoldgico (v.8).

Em Ap 21,1-2, na primeira parte, ¢ apresentada uma nova criagao
com a destrui¢do das coisas antigas que passam a ser obsoletas, como
um cumprimento do AT (S1 102,25-26; Is 51,6)'%. E interessante notar
que nestes versiculos tem um distanciamento do pensamento grego'®
que apregoa um dominio celestial longe da existéncia terrena, porém
ganhando um sentido de cosmos redimido'®’. Possui, ainda, uma corre-
lagdo entre a visdo (“€100v/vi”) e a audi¢do (“nkovco/ouvi’’)!®s, ao abrir
dois momentos nesta mesma passagem. E importante destacar a fungio
da conjungdo kou'®, presente nos dois casos: “koi €1d0v/e vi” e “ko
nkovoa/e ouvi”’, que conecta'’® a visdo e a audigdo do visionario ao que
vai ocorrer na passagem.

A imagem do “novo céu” e da “nova terra” carrega um sentido
de regeneragdo daquilo que antes estava dividido na criacdo, acabando

168 EGGER, W., Metodologia do Novo Testamento, p. 49.

164 OSBORNE, G., Apocalipse, p. 814; GONZAGA, W.; SANT’ANNA, F. G., Apocalipse
21,1-8, p. 145; MACALA, A., A escatologia no livro do Apocalipse, p. 259.

165 GARLAND, A. C., A Testimony of Jesus Christ, p. 137.

1% RICHARD, P., Apocalipse, p. 268.

1 LADD, G. E., Apocalipse, p. 205.

18 MACALA, A., A escatologia no livro do Apocalipse, p. 259.

169 GONZAGA, W.; SANT’ANNA, F. G., Apocalipse 21,1-8, p. 176.

170 RICHARD, P., Apocalipse, p. 272.
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com todas as rupturas'”!

dois sentidos: um sentido cosmico, envolvendo toda a natureza, € o

. Cabe destacar que o bindmio céu-terra tem

sentido teoldgico (mitico-simbolico). Ambos, remetem-se a dimen-
sdo empirica da historia (terra) e a dimensao transcendente da histéria
(céu)'™. Outrossim, ¢é recobrada a profecia do AT (Is 65,17) em que a
promessa divina ao povo que se mostra fiel, Deus vai criar um novo céu
e uma nova terra para ele. Os elementos da primeira cria¢ao “amiA0ov/
passaram” devido agora ser uma realidade transcendente que ¢ a nova
Jerusalém'”. Com a existéncia de “um novo céu e uma nova terra”, “n
Bdhacco ook Eotv/o mar ndo ha mais” (v.1c). Em um primeiro mo-
mento, tal expressdo parece estar fora de lugar ¢ até desnecessaria'™
frente ao fato da passagem das coisas antigas ja ter ocorrido.

Configura-se a inexisténcia do mar, contudo, como um resgate da
ideia de que o mal cessa na nova realidade regenerada, pois é do mar
que se origina a besta (Ap 17,1)'” e de que € um local de morte (Ap
20,13). Além disto, Girard!"® salienta que o termo “0dAlocca/mar”, por
meio de comparacdes e metaforas, lembra as realidades do pecado, da
destrui¢do e da morte, ou até de formas do mal. O “Odracca/mar”, se-
gundo ele, pode apontar inclusive para o proprio pecador (Ap 17,1.15).
No entanto, ele informa que Deus tem o poder sobre o mar e, além
do mais, ao ser encontrado no campo simbolico, o tema escatologico
do desaparecimento do mar (Ap 21,1c) ¢ de extrema importancia nes-
te versiculo. Pois, Deus, em seu poder criador e regenerador, extingue
todo o mar (mal), indicando a eliminagdo de toda a opressdo, do sofri-
mento, do pecado e da morte.

Dentro da perspectiva de unidade entre céu novo e terra nova,
existe a Jerusalém, cidade Santa (Is 52,1), que vem ao encontro do
povo, descendo do céu, sendo a mesma cidade ja anunciada em outros
momentos no NT (Gl 4,26; Hb 12,22)!”7. Essa cidade do alto torna-se
um simbolo da unido escatoldgica entre os fiéis e Deus, sendo inspirada

' FERRER, M. P., The End of the World and New Creation, p. 56.

172 RICHARD, P., Apocalipse, p. 272.

17 CHARLES, R. H., A Critical and Exegetical Commentary on the Revelation of St. John,
p- 200-201.

174 OSBORNE, G., Apocalipse, p. 817.

17 CORSINI, E., O Apocalipse de Sao Jodo, p. 372.

176 GIRARD, M., Os simbolos na biblia, p. 208-213.

1 WIKENHAUSER, A., El Apocalipsis de San Juan, p. 255.
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nas ocorréncias de Is 54 e 2Esd 9,3-10,59'78. A novidade da cidade ¢
devido a transcendéncia que penetra na historia, triunfando sobre o que
¢ o mundo antigo, porque este ja passou'”?. No campo da novidade, ha o
adorno da cidade, como uma esposa, mostrando a perfeita execucao do
plano de Deus: um casamento/alianga, apontando para uma comunhdo,
agora, perfeita'®’. O critério apocaliptico da agdo divina passa a ser a
origem e a fonte do poder que irrompe na histéria humana, a manifes-
tacdo da cidade santa que deve vir do alto com todo o seu simbolismo
de pureza (Is 61,10)'%!,

Na segunda parte, em Ap 21,3-4, percebe-se a referéncia ao templo
(Ez 48-50) no qual, no v.3, ganha um tom de cumprimento. Isto porque
no fim dos tempos, o templo é onde Deus habita no meio dos povos'®2.
E possivel referir-se, similarmente, & manifestagio da gloriosa presenca
de Deus no meio dos homens'®, Para tal, ha de ocorrer uma intervengao
divina e o simbolo do trono entra em cena como uma localizagado supe-
rior e real, por meio de um verbo discendi’®, na forma verbal “Aeyev
diz”, sem a adogdo de um sujeito explicito, podendo indicar um anjo
que transmite ao visionario tal intervengdo. O fato de estar na terceira
pessoa do singular (“Aeyevdiz”) indica que Deus vai habitar no meio do
povo em um gesto de realiza¢do das profecias veterotestamentarias (Ez
37,27, Zc 8,8; Lv 26,11-12)'%5, Tal templo que remete a moradia divina
permite assinalar uma restauragdo do paraiso, porque o mundo antigo
passou, concretizando a salva¢do prometida pelo proprio Deus'®S.

No IV Evangelho, o templo de Deus ¢ o corpo de Cristo (Jo
2,19), que ja no prologo (Jo 1,14) remete ao termo WI1/eGKNVOGEV.
A partir deste ponto de vista, Barsotti'®” analisa que a expressao “eles
serdo o seu povo” (Ap 21,3) ¢ capaz de ser uma transmissao do corpo
mistico de Cristo. A voz do anjo, do mesmo modo, parece indicar o
tema da inabilitacdo de Deus no meio dos homens ja profetizado no

178 COLLINS, A. Y., Apocalipse, p. 871.

17 RICHARD, P., Apocalipse, p. 273.

180 CHARPENTIER, E. et alii., Uma leitura do Apocalipse, p. 51.

18 CERVAUX, L.; CAMBIER, J., El Apocalipsis de San Juan leido a los cristianos, p. 160.
182 BEALE, G. K.; McDONOUGH, S. M., Apocalipse, p. 1400.

183 STERN, D. H., Comentario judaico do Novo Testamento, p. 900.

18 MACALA, A., A escatologia no livro do Apocalipse, p. 259.

185 PRIGENT, P., O Apocalipse de Sao Jodo, p. 601.

18 ARENS, E.; DIAZ MATEOS, M., O Apocalipse, p. 257-258.

7 BARSOTTI, D., Meditazione sull’Apocalisse, p. 299.
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AT'88_ E importante resgatar, também, que o termo “cknvn/moradia”
representa a revelagdo da gléria de Deus, bem como indica a comu-
nhao entre Deus e o povo, ou como o visionario Jodo adota, os povos,
universalizando a presenca de Deus no meio da humanidade'® apesar
de ja existir varias ocorréncias no AT e no NT, que se apoiam no termo
no singular “Aaog/povo”. Mathewson'”, por sua vez, salienta que o
v.3 localiza-se no centro de uma estrutura quiastica que ilumina a sua
importancia dentro da pericope:

A Novo céu e nova terra
B Primeiro céu e terra passaram
C Nao ha mar
D A nova Jerusalém/esposa — mudancga de visdo para audiciao
D’ Habitacio de Deus como sua esposa
C’ Nao ha mais dor nem lagrima
B’ As coisas antigas passaram
A’ Todas as coisas tornaram-se novas

O v.4 coloca uma proposi¢ao consequente a habitagdo de Deus no
meio dos povos: a auséncia de dor, de lagrima, do pranto e da morte.
Tais elementos sdo consequéncias do pecado e como aqueles que for-
mam os povos de Deus ja sdo os redimidos, da mesma forma eles sao
revestidos de imortalidade''. Outrossim, o sentido de cumprimento'®?
¢ uma relagdo com o AT (Is 25,8; 35,10; 65,16-19), mas também com
o apocaliptismo judaico (4Esd 8,53; 1Hen 10,22). Isto porque em Ap
20,11.14, como o fim ja ¢ anunciado em Ap 21,1, o mundo antigo é algo
J4 passado.

Vale destacar o contexto do termo “daxpvov/ldgrima” emprega-
do. Pois, representa a tristeza humana, a tragédia e o mal que se rela-
cionam diretamente a morte'”*. Convém realgar que, desde a queda do
homem por conta do pecado, ele vive em um vale de lagrimas'** que é

18 CERVAUX, L.; CAMBIER, J., El Apocalipsis de San Juan leido a los cristianos, p. 222.
1% OSBORNE, G., Apocalipse, p. 820-821.

" MATHEWSON, D., The destiny of the nations in revelation 21:1-22:5, p. 127.
YILOPES, H. D., Apocalipse, p. 364-365.

192 PRIGENT, P., O Apocalipse de Sdo Jodo, p. 603-604.

Y LADD, G. E., Apocalipse, p. 206.

194 KISTEMAKER, S., Apocalipse, p. 725.
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cheio de angustias, de opressao e de dor. Todas essas aflicdes que atin-
gem o ser humano sdo eliminadas para aqueles que sdo reconciliados
com Deus em sua graga'®’. Pode-se assumir que o triunfo sobre a mor-
te, extingue a lagrima e o pranto, o luto e a dor, pois as primeiras coi-
sas passaram e se constitui, agora, tal vitdria, uma bencao que provém
da unido com Deus'*.

A existéncia de um elo, que na verdade ¢ um paralelismo entre ver-
siculos, que vem confirmar a passagem das coisas antigas com a utili-
zacdo da mesma expressao “0 yop... anfjAbav” (v.1) e “[O11]...aniAOav”
(v.4), apresenta-se como a causa das novas condi¢des do mundo com
um tom de realizagao (Is 35,10; 51,11; 65,17-20)"’. Por fim, Garland'*®
destaca que a forma verbal “€€odeiyevenxugara” € utilizada em Ap 3,5
no sentido de apagar os nomes do livro da vida, pois a justica e miseri-
cordia divinas, andam juntas: os infi€¢is sdo apagados do livro da vida,
como justi¢a diante de seus atos; mas, o mesmo Deus apaga toda lagri-
ma dos justos que sdo provenientes da grande tribulag¢do (Ap 7,17), bem
como a morte ¢ apagada como realizagdo profética (Is 25,8).

Dentro da pericope em questdo, Macala'® indica a existéncia de
um pequeno bloco (Ap 21,5-7) em que se insere a promessa ao vence-
dor, como segue: a proclamacdo da soberania divina (v.5); a promes-
sa aos sedentos (v.6); e a promessa feita ao vencedor (v.7). No v.5, o
trono permite evocar a imagem apocaliptica de Deus como um rei de
um reinado escatologico (1Hen 25,2-6)*. A forma verbal “ewtev/disse”
(aoristo indicativo ativo) atribui a voz a Deus diretamente®”!, além de
relacionar-se com o imperativo “ypoyov/escreve”, manifestando seu
poder. Schnackenburg’
meio deles, o cordeiro-pastor pronuncia-se aos fiéis/justos, ou seja, aos
beatos. Do mesmo modo, Wikenhauser®® trata esse momento na obra
como muito solene, porque € o proprio Deus que se manifesta, consis-

, por sua vez, observa que sobre o trono, no

1 TERTULIANO, Sobre la resurreccion de los muertos, 58, 4-5, CCL 2, 1006 apud WEIN-
RICH, W.; ODEN, C. T. (org), Apocalipsis, p. 462.

¥ LADD, G. E., Apocalipse, p. 206.

197 BEALE, G. K.; McDONOUGH, S. M., Apocalipse, p. 1400.

1% GARLAND, A. C., A Testimony of Jesus Christ, p. 144.

1 MACALA, A., A escatologia no livro do Apocalipse, p. 259.

20 GONZAGA, W.; SANT’ANNA, F. G., Apocalipse 21,1-8, p. 183.

PIMACALA, A., A escatologia no livro do Apocalipse, p. 260.

22 SCHNACKENBURG, R., Il messagio morale de Nuovo Testamento, p. 342.

203 WIKENHAUSER, A., El Apocalipsis de San Juan, p. 257.
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tindo na unica vez em todo o Apocalipse, ganhando ainda mais uma
significagdo por se encontrar tal pronunciamento no final desse escrito.
Constata-se, similarmente, que no v.5b, além de ser uma citagdo de Is
43,19, significando uma reiteracao auditiva daquilo que o visionario viu
no v.2, possui um acento, neste momento, de libertagdo exilica?.

No v.6c, a0 usar a expressdo “¢yd [gip] 1O dApa kai o ®, 1| apym
Kol 0 TéAog/eu [sou] o alfa e o omega, o principio e o fim”, refere-se a
Palavra criadora de Deus que envolve toda a criacdo em todos os tempos,
sendo uma palavra de efeito imediato e eficaz yéyovav (v.6b). Pois, a
presenca de Deus (principio e fim) ¢ a demonstragdo da sua existéncia
eterna®”, que se manifesta na historia. Ademais, como Ele esta na origem
e no fim de tudo, todo o conjunto da criagdo remete-se a Ele. Neste pro-
cesso, Ele providenciara a fonte de agua viva, ja relatada em Ap 7,17, em
que o cordeiro conduz os eleitos, recuperando o texto de Is 55,1, dentro
de um contexto de salvagdo®®. A tematica dos sedentos?”’, ndo aludin-
do ao sacramento do batismo®®, refere-se ao evangelho (Jo 4,1-15; 6,35;
7,37), sendo aqueles que se voltam a Cristo, mas também a uma alusdo
aos profetas do AT (Is 12,3; 35,7; 41,17; 44,3; 49,10; Ez 34,10-16; J1
3,18). No fim, trata-se de uma recapitula¢do (Ap 7,17), mostrando que a
vida espiritual ¢ alimentada por esta d4gua que € a graga divina.

O v.7 traz uma eleic¢do ligada a heranca. A expressao contida em
v.7bc “kai Eoopot avTd Oe0¢ Kol adTOg E0TON POt ViOG/eu serei para ele
Deus e ele sera, filho, para mim” provavelmente ¢ um eco da profecia
de Nata (2Sm 7,14)*”. Parece ter uma condigdo implicita o recebimento
futuro da heranga: esta ¢ destinada aqueles que resistiram as persegui-
¢oes, além de provocar uma participacao futura no Reino escatologico
(nova criagdo)*'’. Wikenhauser?!!, da mesma forma, enxerga neste ver-
siculo uma promessa ao vencedor que ¢, ao mesmo tempo, a heranga
da vida eterna (Is 55,1) e os direitos de Filho de Deus (2Sm 7,14). E
verificavel, do mesmo modo, um entendimento sobre o verbo herdar no

204 GONZAGA, W.; SANT’ANNA, F. G., Apocalipse 21,1-8, p. 185.

205 BARSOTTI, D., Meditazione sull’ Apocalisse, p. 300.

26 CERVAUX, L.; CAMBIER, J., El Apocalipsis de San Juan leido a los cristianos, p. 224.
27 OSBORNE, G., Apocalipse, p. 825-826.

28 COLLINS, A. Y., Apocalipse, p. 871.

29 CERVAUX, L.; CAMBIER, J., El Apocalipsis de San Juan leido a los cristianos, p. 224.
210 GONZAGA, W.; SANT’ANNA, F. G., Apocalipse 21,1-8, p. 186.

2 WIKENHAUSER, A., El Apocalipsis de San Juan, p. 257.
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que tange as béngaos da profecia davidica como uma realiza¢do de uma
promessa aos fiéis destinadas a Davi (Is 55,1-3)2. E factivel, igualmen-
te, relatar que o “vikov/vencedor”, que recebe tal heranca, conecta-se
com uma expressao repetida nas promessas as sete Igrejas, “aquele que
vence/vencedor” (Ap 2,7.11.17.26; 3,5.12.21), associando-o ao verda-
deiro vencedor (Jo 16,33; 1Jo 4,4), devido ao espirito de adogao, tor-
nando-se coerdeiro?.

Ao perceber uma subsecéo final (Ap 21,7-8), Osborne?'* depara-se
com um desafio ao leitor-ouvinte sobre a diferenca entre o fiel/vencedor
(v.7) e o infiel/covarde (v.8). H4, no caso do vencedor, a experiéncia
da bem-aventuranga contida em alguns momentos da pericope, como
destaca Lopes?'”: 1) a participagdo na nova cria¢do como uma festa de
casamento (v.2); 2) o envolvimento com a presenga de Deus (v.3a); 3)
a plena comunh@o com Deus e a habitacdo - ser igreja (v.3b); e 4) o
desfrutar plenamente da filiagao divina, com a heranga incorruptivel, na
gloria de Deus (v.7).

O termo “radto/estas coisas” (v.7a), ademais, pode ser uma reca-
pitulagdo das promessas feitas desde Ap 21,126, E necessario destacar
que a forma verbal “kAnpovouncevreceberd” ¢, em simultaneo, o tema
central de Ap 21, como afirma Macala®’, mas, também, um Adpax le-
gomenon, em toda obra do Apocalipse, expondo, similarmente, algo
dado ou gratuito. Abre-se uma relagdo com a promessa, pelo pronome
demonstrativo, em trés itens: o vencedor, a heranca e a relagdo filial
com Deus. Além do mais, o verbo kAnpovopém, no NT, ¢ atestado 18
vezes, com duas conotagdes basicas: Jesus como herdeiro (conexao en-
tre heranga e filiacdo) e heranga como esperanga escatologica, na qual
traz a realidade da vida nova em Cristo.

O v.8, que encerra a pericope, tem uma lista de tendéncias pecami-
nosas ou de depravagdes®'®. Tal lista pode ser direcionada aos fiéis (Ap
2-3) que esmoreceram em frente as perseguigdes, a corrupgado da fé ou

22 BEALE, G. K.; McDONOUGH, S. M., Apocalipse, p. 1401.

213 GARLAND, A. C., A Testimony of Jesus Christ, p. 147.

214 OSBORNE, G., Apocalipse, p. 826.

25 LOPES, H. D., Apocalipse, p. 368.

216 PRIGENT, P., O Apocalipse de Sdo Jodo, p. 607; Para Osborne, por sua vez, ha uma certa
controvérsia se o termo tadta refere-se as promessas escatologicas de Ap 2-3, ou de Ap
21,1-6, ou, ainda, de Ap 21,9-22,5 (OSBORNE, G., Apocalipse, p. 826).

HTMACALA, A., A escatologia no livro do Apocalipse, p. 268-269.

218 OSBORNE, G., Apocalipse, p. 827.
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ao falso ensino, cujo destino final ¢ a perdi¢cdo eterna (segunda mor-
te)?"’. Essa lista, similarmente, comporta oito procedimentos os quais 0s
ultimos (idolatria e mentira) funcionam como uma sintese que indicam
os vicios que s3o elencados em uma exorta¢do batismal**.

Nesta perspectiva, os covardes sdo os que caminham em duas
vias, ndo sendo fiéis por ndo se decidirem (Sr 2,12; 2Tm 1,7), sendo
equiparados aos tibios (Ap 3,15-16)*!, podendo ser, da mesma forma,
os de espirito fraco, ou os que por causa do medo querem salvar-se,
mas no fim, perdem-se (Mt 10,28)*2. Os infié¢is ou incrédulos sdo os
que rejeitam as ofertas de Deus®”, sendo, ainda, aqueles que ndo se
mantém fiéis*** ou os que ndo acreditam na verdade’”. Os abominaveis
sdo os detestaveis e, ao estar no passivo participio®”, indica que se tor-
nam abominaveis por participar de atividades impuras (Lv 11,10-42) e
de atividades e comportamentos que infringem a lei (Lv 18,22.23-26;
20,13; Dt 12,31), sendo denominados, igualmente, como depravados®?’
devido a sua conduta moral, bem como pela pratica da idolatria. Os im-
pudicos estdo no campo da imoralidade sexual e os id6latras sdo os que
cultuam os idolos, sendo os mentirosos, enfim, aqueles que continuam
as suas agoes sem o arrependimento devido®?. Esses ultimos parecem
seguir uma orienta¢do de satands, seguindo suas sedugdes e voltando-se
ao mundo pecador, devido ser ele o pai da mentira ¢ da sedugao®”.

A idolatria ¢é percebida como um dos temas emblematicos da obra
do Apocalipse, segundo Osborne*, porque toca na dimensio ao culto
ao imperador, um tipo de idolatria social e politica da época do escrito.
Mas ao encerrar com 0s mentirosos essa lista, eles ndo sao considerados
os filhos da verdade, que seguem a Jesus Cristo, mas sim por estarem
nas comunidades cristas e seguirem o tentador, o pai da mentira.

219 GONZAGA, W.; SANT’ANNA, F. G., Apocalipse 21,1-8, p. 188.
20 ARENS, E.; DIAZ MATEOS, M., O Apocalipse, p. 261.
21 PRIGENT, P., O Apocalipse de Sao Jodo, p. 610.

222 GARLAND, A. C., A Testimony of Jesus Christ, p. 148.
223 OSBORNE, G., Apocalipse, p. 827.

24 PRIGENT, P., O Apocalipse de Sdo Jodo, p. 610.

225 GARLAND, A. C., A Testimony of Jesus Christ, p. 148.
26 GARLAND, A. C., A Testimony of Jesus Christ, p. 148.
27 PRIGENT, P., O Apocalipse de So Jodo, p. 610.

28 GARLAND, A. C., A Testimony of Jesus Christ, p. 149.
22 PRIGENT, P., O Apocalipse de Séo Jodo, p. 610-611.

20 OSBORNE, G., Apocalipse, p. 828.
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Conclusao

O Apocalipse de Jodao com sua singularidade no NT, compreen-
dido no género literario apocaliptico, possui relagdes com os escritos
judaicos apocalipticos e com alguns livros do AT. Apesar de trazer em
seu contexto a tribulagdo e a morte, avaliou-se no texto o encorajamen-
to contra qualquer tipo de instalacdo aos costumes da época da obra,
nao se confiando aos poderes humanos, mas, voltado a esperanga de um
tempo novo. Como foi abordado, caracteriza-se por um texto voltado
para o futuro da esperanga, tendo como marco o evento de Cristo na
historia.

A obra do vidente Jodo aponta, por meio de um anuncio profético,
eventos que acontecerao com brevidade mediante uma manifestacao do
cordeiro vitorioso. No ambito do livro, o tempo da salvacao foi anun-
ciado como algo que se orienta para um escathon. A escatologia, no
caso especifico de Ap 21,1-8, contou com a indicagdo de um novo céu e
uma nova terra, promovendo um apice de um movimento cé6smico sal-
vifico iniciado na morte redentora de Cristo, mediante a extirpacao das
consequéncias do pecado original, da reconstitui¢do da relagdo entre
Deus e 0 homem, bem como da obtencdo da heranca eterna.

A expectativa da esperanca percorre textos do AT que continuam
da mesma forma nas escatologias expressas no NT. Verifica-se nos pa-
ralelos do AT com Ap 21,4, que possuiam tais caracteristicas de expec-
tativa escatoldgica. Na presente pesquisa foi dado destaque no AT, aos
textos de Is 26,8 e 53,10, e junto aos apdcrifos judaicos, 1 Hen, 4Esd
8,53 e TesMo 10,1. Os textos de Isaias auxiliaram na demonstracdo de
que a promessa profética ¢ continuada no NT, alcangando a sua pleni-
tude no Apocalipse, pelo resgate feito da esperanca escatologica, fun-
damentada na fidelidade de Deus, gerando uma nova promessa de uma
nova ordem de justica, de paz e de vida plena na obra neotestamentaria.
Percebe-se, igualmente, que houve um uso simbdlico de elementos do
AT em Apocalipse como a lagrima, a morte, a dor e o pranto por conta
da continuidade no uso destes elementos na obra, havendo, sim, uma
apropriacao de elementos escatoldgicos do AT (Isaias), sendo aplicados
no NT (Apocalipse).

Os elementos da lagrima e da morte (constantes da realidade histo-
rico-humana) foram reutilizados, pelas suas auséncias, como simbolos
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de uma nova realidade no NT. Isto porque, verifica-se que o escritor da
obra frequentemente usa o AT de maneira analoga, além de simbolica.
Nesse tipo de apropriacao, percebe-se, outrossim, um carater parenético
e pastoral aos que devem perseverar na fé nos tempos atuais e esperar
a libertacdo em Deus.

Em sintese, este estudo apresentou uma estrutura para a pericope
e apOs uma breve analise teologica dos versiculos, salientou-se que o
v.4 colocou uma proposi¢ao consequente a habitacdo de Deus no meio
dos povos como a auséncia de dor, lagrima, pranto ou morte. Estes ele-
mentos, consequentes do pecado, ndo mais atingem aqueles que for-
mam os povos de Deus por serem redimidos, ganhando um sentido de
cumprimento pleno na relagdo com o AT (Is 25,8; 35,10. 65,16-19), mas
também por meio do apocaliptismo judaico (4Esd 8,53; 1Hen 10,22). O
contexto do termo “dakpvov/ldgrima” empregado, enfim, na pericope,
ao representar a tristeza humana, a tragédia e o mal, além do destaque
que o homem vive em um vale de lagrimas, serad eliminado para todos
aqueles que estardo reconciliados com Deus em sua graga, por meio
do cordeiro imolado, caracterizando a grande mensagem de esperanga
escatoldgica da pericope, em especial, Ap 21,4.
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“Ateé aqui ajudou-nos YHWH” (1Sm 7,12d):
Um estudo exegético-teologico sobre memoria,
fidelidade e teologia da historia em 1Sm 7,7-14

“Thus far the Lord has helped us” (1Sam 7:12d): An exegetical-
theological study on memory, faithfulness, and the theology of
history in 1Sam 7:7—14
“Hasta aqui nos ha ayudado YHWH” (1Sm 7,12d).: Un estudio
exegético-teologico sobre la memoria, la fidelidad y la teologia
de la historia en 1Sm 7,7-1
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Resumo

A afirmagao “até aqui ajudou-nos YHWH” (1Sm 7,12d) exprime o nucleo
teologico do relato da vitoria israelita em Masfa, configurando a pericope
de 1Sm 7,7-14 como um marco na memoria e identidade de Israel. Este es-
tudo realiza uma andlise exegético-teologica do texto, distinguindo entre o
contexto narrado (século XI a.C.) e o contexto redacional (século VI a.C.).
Argumenta-se que a narrativa nao deve ser reduzida a um simples relato
militar, mas compreendida como teologia da historia, em que a fidelidade
a Alianga determina a vida, a esperanga ¢ a paz. A pesquisa utiliza algumas
etapas do Método Historico-Critico (critica textual, critica da constitui¢ao
do texto, critica da forma e critica do género literario) aliado a uma abor-
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dagem exploratdrio-bibliografica, para oferecer um comentario exegético-
-teologico detalhado. A partir da segmentagao e tradugdo proprias da peri-
cope, a analise destaca cinco eixos interpretativos: 1) vulnerabilidade de
Israel e ameaca filisteia; 2) suplica e mediacdo de Samuel; 3) intervencao
divina decisiva; 4) memorial de Ebenézer como teologia da memoria; 5)
paz e restauragdo como horizonte de fidelidade. Os resultados indicam que
o episddio foi redigido como retroprojecdo deuteronomista, a fim de forta-
lecer a identidade e a esperanga de Israel em meio ao exilio. Nesse sentido,
o memorial de Ebenézer assume carater paradigmatico, ndo apenas como
lembranca de uma vitéria passada, mas como simbolo teolégico da acdo
continua de YHWH e da centralidade da exclusividade cultual. Conclui-se
que 1Sm 7,7-14 oferece fundamentos relevantes para refletir sobre memo-
ria, fidelidade e teologia da historia em contextos de crise.
Palavras-chave: Primeiro Samuel, Ebenézer, Exegese Biblica, Teolo-
gia Biblica; Historia Deuteronomista.

Abstract

The statement “thus far the Lord has helped us” (1Sam 7:12d) expresses
the theological core of the account of the Israelite victory at Maspha,
making the pericope of 1Sam 7:7-14 a milestone in Israel’s memory and
identity. This study conducts an exegetical-theological analysis of the
text, distinguishing between the narrative context (11th century BC) and
the redaction context (6th century BC). It argues that the narrative should
not be reduced to a simple military account, but understood as a theology
of history, in which fidelity to the Covenant determines life, hope, and
peace. The research uses some stages of the Historical-Critical Method
(textual criticism, criticism of the constitution of the text, criticism of
form, and criticism of literary genre) combined with an exploratory-bib-
liographic approach to offer a detailed exegetical-theological commen-
tary. Based on the segmentation and translation of the pericope itself, the
analysis highlights five interpretive axes: 1) Israel’s vulnerability and the
Philistine threat; 2) Samuel’s supplication and mediation; 3) decisive di-
vine intervention; 4) the memorial at Ebenezer as theology of memory; 5)
peace and restoration as the horizon of faithfulness. The results indicate
that the episode was written as a Deuteronomistic retroprojection in order
to strengthen Israel’s identity and hope in the midst of exile. In this sense,
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the memorial at Ebenezer takes on a paradigmatic character, not only
as a reminder of a past victory, but as a theological symbol of YHWH’s
continuous action and the centrality of cultic exclusivity. It is concluded
that 1Sam 7:7-14 offers relevant foundations for reflecting on memory,
faithfulness, and the theology of history in contexts of crisis.
Keywords: First Samuel, Ebenezer, Biblical Exegesis, Biblical Theol-
ogy, Deuteronomistic History.

Resumen

La afirmacion “hasta aqui nos ha ayudado YHWH” (1Sm 7,12d) ex-
presa el nucleo teologico del relato de la victoria israelita en Masfa,
configurando la pericopa de 1Sm 7,7-14 como un hito en la memoria y
la identidad de Israel. Este estudio realiza un analisis exegético-teolo-
gico del texto, distinguiendo entre el contexto narrado (siglo XI a.C.)y
el contexto redacional (siglo VI a.C.). Se argumenta que la narracion no
debe reducirse a un simple relato militar, sino entenderse como teologia
de la historia, en la que la fidelidad a la Alianza determina la vida, la
esperanza y la paz. La investigacion utiliza algunas etapas del méto-
do historico-critico (critica textual, critica de la constitucion del texto,
critica de la forma y critica del género literario) junto con un enfoque
exploratorio-bibliografico, para ofrecer un comentario exegético-teolo-
gico detallado. A partir de la segmentacion y traduccion propias de la
pericopa, el analisis destaca cinco ejes interpretativos: 1) vulnerabili-
dad de Israel y amenaza filistea; 2) suplica y mediacion de Samuel; 3)
intervencion divina decisiva; 4) memorial de Ebenézer como teologia
de la memoria; 5) paz y restauracion como horizonte de fidelidad. Los
resultados indican que el episodio fue redactado como una retroproyec-
cion deuteronomista, con el fin de fortalecer la identidad y la esperanza
de Isracl en medio del exilio. En este sentido, el memorial de Ebene-
zer asume un caracter paradigmatico, no solo como recuerdo de una
victoria pasada, sino como simbolo teologico de la accion continua de
YHWH vy de la centralidad de la exclusividad cultual. Se concluye que
1Sm 7,7-14 ofrece fundamentos relevantes para reflexionar sobre la
memoria, la fidelidad y la teologia de la historia en contextos de crisis.
Palabras clave: Primer Samuel, Ebenézer, Exégesis biblica, Teologia
biblica; Historia deuteronomista.
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Introducao

A};assagem “até aqui ajudou-nos YHWH” (1Sm 7,12d) ¢ uma
as declaracdes mais emblematicas da literatura biblica, con-
densando em poucas palavras a experiéncia de vulnerabilidade, suplica,
intervencgdo divina e memoria coletiva de Israel. Inserida no contexto
de 1Sm 7,7-14, essa expressdo ndo apenas celebra a vitdria sobre os
filisteus, mas oferece uma chave hermenéutica para compreender a teo-
logia da historia deuteronomista.

A pesquisa sobre esta pericope exige distinguir dois horizontes:
o contexto narrado (século XI a.C.) e o contexto redacional (século VI
a.C.). Essa distingdo permite reconhecer que o texto foi moldado ndo para
registrar fatos brutos de uma batalha, mas para reinterpretar o passado de
Israel a luz da fidelidade a alianga. Nesse quadro, a pedra de Ebenézer nao
¢ mero monumento histérico, mas um memorial teoldgico que inscreve
a acdo de YHWH na memodria coletiva como fundamento de esperanca.

O presente estudo tem como objetivo analisar 1Sm 7,7-14 a partir
de uma abordagem exegético-teologica, evidenciando como memodria,
fidelidade e teologia da historia se articulam no relato. A metodolo-
gia adota o Método Historico-Critico (MHC; critica textual, critica da
constitui¢do, critica da forma e género literario), aliado a pesquisa bi-
bliografico-exploratoria.

A pesquisa buscou observar criteriosamente a metodologia empre-
gada, todavia, os resultados ndo podem ficar restritos a leitores exege-
tas. Em vista disso, no inicio de cada etapa do MHC, tem um paragrafo
introdutorio para apresentar ao leitor, em linhas gerais, do que se trata
na respectiva se¢do. Além disso, algumas notas explicativas foram in-
seridas com a finalidade de auxiliar os leitores ndo especializados na
compreensao dos termos técnicos utilizados.

A relevancia deste estudo consiste em demonstrar que 1Sm 7,7-
14, longe de ser apenas um relato militar, ¢ um paradigma de esperan-
ca teologica para Israel em crise e, ainda hoje, fornece subsidios para
refletir sobre memoria, fidelidade e teologia da historia em tempos de
vulnerabilidade e de crise coletivas. Em outras palavras, esse estudo ¢
um convite para compreender e reconhecer a a¢cdo divina na historia,
sem ignorar a responsabilidade humana em corresponder aos planos de
YHWH para construir um mundo segundo o Coracdo de Deus.
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1. Segmentacao e tradugdo de 1Sm 7,7-14

A tradugdo de um texto com fins académicos ndo tem como obje-
tivo alcangar a forma mais fluida ou de leitura mais agradavel, mas sim
oferecer, na lingua de chegada (neste caso, o portugués), uma versao que
se mantenha o mais proxima possivel da lingua de partida (neste caso,
o hebraico). Para que essa tarefa seja bem-sucedida, € necessario, em
primeiro lugar, dividir o texto em suas menores unidades de sentido, pro-
cedimento denominado delimita¢do.’ Embora cada segmento seja tradu-
zido separadamente, a segmentacao evidencia o modo como o hagiografo
estruturou o texto, permitindo que a tradugdo preserve seu carater literal®.

Os filisteus ouviram Yoo Swnyn | 7a

que os filhos de Israel tinham

. Tna¥nI PRI 12 "1xapnaT3 | 7b
se reunidos em Masfa® T o : FI

e os chefes dos filisteus subi-

RN D AYYRTIN0 Y| Te
ram contra Israel. o RO :

3 GONZAGA, W.; ARAUJO, F. H., “O reino dos céus serd semelhante a dez virgens”, p.
273.

4 E preciso distinguir “literal” de “literalismo”. Por “literal”, compreende-se uma tradugio
que busca comunicar, de forma fiel, 0 mesmo sentido transmitido pela lingua de partida.
Ja o “literalismo” consiste em traduzir palavra por palavra, desconsiderando a relacdo
entre elas, a sintaxe e outros elementos proprios da lingua de origem, bem como o modo
adequado de expressa-los na lingua de chegada.

> O possui diferentes usos e sentidos no hebraico biblico. Quando ocorre justaposto a uma
forma verbal, pode ser classificado como waw consecutivo. Nesse caso, sua tradugdo pode
ser: omitida, quando indica apenas a sequéncia narrativa; vertida como conjuncdo (ex.:
“e”); ou ainda como advérbio temporal ou logico (ex.: “entdo”, “assim”). A escolha da tra-
dugao depende do contexto imediato e do género literario em que aparece. Logo, procura-se
manter no idioma de chegada o sentido fundamental do hebraico, que ¢ o de expressar uma
sequéncia logica ou narrativa. Essa nota explicativa € necessaria porque, dos 29 verbos ex-
plicitos presentes nessa pericope, 24 sdo introduzidos pelo ). Isso justifica a variagao de tra-
dugdes adotadas ao longo do texto, sempre de acordo com o contexto. Neste caso, a forma
verbal é wayyigtol. No inicio de uma oragdo ele pode ganhar nuance temporal, sobretudo
quando abre uma cena em que o foco é na rea¢do imediata ao que foi narrado antes. O con-
texto mostra que o autor quer ligar o ajuntamento de Israel em Masfa com a reacéo filisteia.
¢ O Departamento de Teologia da PUC-Rio convencionou adotar a tradu¢ao dos nomes pro-
prios conforme a tradugdo da Biblia de Jerusalém. Toponimo que significa “torre de vigia /
lugar de observacdo”. Local incerto, mas provavelmente nas colinas de Benjamim, préximo
a Jerusalém. BDB, 859; HALOT, 1036.

7 A raiz verbal yap no hitpael possui o sentido de um grupo reunido, uma assembleia. Ha
oito ocorréncias raiz verbal y2ap no hitpael, em cinco delas a assembleia estava reunida para
guerrear ou lutar. (Js 9,2; Jz 9,47; 1Sm 7,7; 2Sm 2,25; Jr 49,14)
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Os filhos de Israel ouviram 2R 32 wnwn | 7d
e temeram diante dos Filisteus. DAYHDD °39n IR | Te
Os filhos de Israel disseram a L ; .
2RIMYIR PR 12 1N | 8a
Samuel: T i T
Nio te cales por nos, 33 wgn~o% | 8b
De clamar a YHWH, nosso ) .
HJ’;bQ{: 3132'5}5 PyIn 8c
Deus,
ara que nos salve das maos . .
pare & oRYYs T e | 8d
dos filisteus. T :
Samuel pegou um cordeiro ; .
peg 2708 277 720 PXINY npn1 | 9a
lactente ’ i i
e ofereceu um holocausto por
o 2 2092 71y Ak | 9b
inteirro a YHWH. T Tt
E clamou Samuel a YHWH em - .
2RI Y2 AYmTON DX MY Pyl | 9c
favor de Israel : i t T
¢ YHWH respondeu. MMy 9d
Aconteceu que Samuel estava .. .
q 21w 1%hyn SRy | 10a
oferecendo o holocausto, T o
os filisteus avancaram para a . .
¢ P o872 mpnon? Wi oY1 | 10b
guerra contra Israel. T : i T
YHWH trovejou com uma o et
) X377 02 19173992 M oy
grande voz naquele dia sobre ’ | 10c
. DnYoe™oY
os filisteus, T
os perturbou, an | 10d
e foram derrotados diante de ;
12X 2197 193371 | 10e
Israel. T i
E sairam os homens de Israel , ; .
THXNITIN PRI WIR W | 11a
de Masfa, ’ i i '
perseguiram os filisteus Dnwos Ny 10777 11b

8 Expressdo hebraica idiomatica que, no contexto, significa “ndo deixes de interceder / ndo

deixes de clamar” (SI 83,2).

? Literalmente significa “cordeiro de leite”. Refere-se a um cordeiro muito novo, ainda de-
pendente da mée. Ressalta a pureza/fragilidade da vitima sacrificial. BDB, 381.
10 A formula 177> + participio ¢ uma construgdo tipica do hebraico biblico, muito recorrente
em textos narrativos. O participio, com fun¢o narrativa, como neste caso, reforga a ideia de
acdo simultanea ou em desenvolvimento. Frequentemente prepara o terreno para um evento
principal que se seguird na narrativa (a intervengdo de YHWH contra os filisteus, v.10c).
Por isso, pode ser traduzido em portugués com o aspecto progressivo: “estava oferecendo”.
I Expressdo tipica da teofania (cf. Ex 19,16; Sl 18,14). Indica intervengdo divina direta.

HALOT, 1117.
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e os feriram até mais abaixo de i
M2 27 PnonnTTy o7 | e

Bet-Car.

E Samuel pegou uma pedra, noX 28 9XY npn | 12a
E colocou entre Masfa e Sem 13 121 79¥naa o | 12b
e chamou seu nome de Ebenézer. M1y Ja8 AnYtnR X | 12¢
E disse: Até aqui ajudou-nos s A3 7377y ey | 124
As.sim, foram subjugados os oohuben w1z | 13a
filisteus T

Capitulo
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e ndo voltaram mais a entrar no

o 2RI 91232 Ria% 719 19K | 13b
territorio de Israel. i : i )

Foi a mdo de YHWH contra

os filisteus todos os dias de ORMY R 95 o AYYea M7 um | 13¢
Samuel.

E retornaram as cidades, DMYa TIavm| 14a

que os filisteus haviam tomado
de junto de Israel, desde Israel |=°7 1987 NXH R AYLDINPT WK
até Acaron e Gat,"” também os T21237N8) NATTYY THPYR X7
seus territorios.

14b

E livrou Israel das maos dos . .
: DNYos T X x| 14e
filisteus T :

e houve paz entre Israel e os

y RRT 7721 PRI P2 oty | 14d
amorreus.

12 A expresséo nomn=7y combina a preposi¢do 7¥ com o advérbio/preposi¢ao nonn. Em geral,
essa construgdo indica um limite geografico associado a posi¢do inferior de um local, como
em Gn 1,7 (“as dguas debaixo do firmamento”). No contexto de 1Sm 7,11, a féormula suge-
re que Bet-Car se encontrava numa elevagio, de modo que a perseguigdo dos israelitas se
estendeu “até a parte baixa/sob o sopé de Bet-Car”. Por isso, a tradugdo mais literal seria
“até debaixo de Bet-Car”, preservando a topografia implicita no hebraico.

13 Segundo o dicionario Hebraico — Portugués, de Alonso Schokel, a preposi¢do 12 é usada
de trés maneiras: sozinha, com 7 e também duplicada (P2 ... 12). O sentido é simplesmente
“entre”. Assim, em 1Sm 7,12b e 14d seria possivel traduzir apenas uma vez, embora no
hebraico aparegam duas vezes: “Samuel tomou uma pedra e a colocou entre Mizpah e Sem,
e a chamou...”. (ALONSO SCHOKEL, L., Dicionario Biblico Hebraico-Portugués, p. 9%)

4 Literalmente significa “Pedra da ajuda/socorro”. Relaciona-se com a proclamagdo de
v.12 (“Até aqui YHWH nos ajudou”). A formula hebraica € “chamou o seu nome”, mas em
portugués a equivaléncia idiomatica ¢ “deu-lhe por nome” (Gn 4,25).

15 Duas das cinco cidades da Pentapole filisteia. O texto indica uma recuperagdo territorial
significativa por Israel.

16 Os “amorreus” aqui designam populagdes cananeias remanescentes, ndo apenas o grupo
étnico amorreu classico. Reflete situagdo de estabilidade interna em Israel durante a lide-
ranga de Samuel. HALOT, 71; ABD, I: 192.
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2. Notas de critica textual

Os primeiros manuscritos hebraicos eram escritos apenas com
consoantes. Na Idade Média, a fim de conservar a prontincia correta, os
Massoretas introduziram a vocalizagdo, dando origem ao Texto Mas-
sorético (TM). Este texto esta no Codice Lenigradense, base da Biblia
Hebraica Stuttgartensia (BHS). Todavia, como qualquer outro texto bi-
blico, ja ndo ha a primeira versdo ou o texto que possa ser considerado
original. Isso a torna uma etapa imprescindivel para asseverar o carater
cientifico do Método Historico-Critico € a critica textual. Nessa etapa, a
partir de critérios externos (analisam os manuscritos antigos) e critérios
internos (analisam o texto em si), busca-se a versao do texto que pode
ser considerada a mais proxima de uma possivel versao original.'” Em
suma, o Primeiro Livro de Samuel sempre constou nas listas antigas e
nunca teve sua canonicidade questionada'®.

O v.8c possui uma expressao muito comum no AT, a saber: “7)m
Wi/ YHWH, nosso Deus”. A LXX traduz tanto “m1°/YHWH” quanto
“0oi9%/Deus” por “kOproc/Senhor”, assim, na tradugdo grega, a fim de
conservar a forma pronominal hebraica sufixada em “0°77%8/Deus”, a
LXX acrescenta “0gov cov/teu Deus” e a Recensdo de Luciano acres-
centa a perifrase preposicional “Onep fjudv/por nos”, a fim de explicitar
quem seria beneficiado pela intercessao de Samuel. Nao ha manuscritos
antigos suficientes para se imporem ao texto do Codice Lenigradense,
além disso, as duas variantes gregas podem ser identificadas como glo-
sas interpretativas. Portanto, opta-se pelo Cddice Lenigradense, como
oferecido e sustentado pela BHS.

O Texto Massorético, no v.9b, traz a leitura “173°Ve ofereceu”. En-
contra-se a variante “¥17¥°V/e ofereceu-o” em poucos manuscritos he-

braicos antigos. Dada a pouca atesta¢do da variante “1173°Ve ofereceu-

-0” e, a partir da critica interna, por reconhecer o sufixo como uma
adi¢do e uma facilitagdo para a leitura, opta-se por “n?y*Ve ofereceu’”.

No v.12b, o toponimo hebraico “w7/Sen” ¢ traduzido pela LXX
como “tfig mohondig/a antiga”, e a Peshitta traz o correlato grego. E poua
co provavel que as variantes grega e siriaca tenham se originado a partir

1” GONZAGA, W.; ARAUIJO, F. H., Imprimatur Dei, teologia natural e revelagio divina,

p. 5.
8 GONZAGA, W., Compéndio do Canon Biblico (2019).
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de uma versdo hebraica diferente ou corrompida. E provéavel que tenha
ocorrido um erro de leitura, pois no texto consonantal entre “1¢3/Sen” e
“W3/0 antigo” se da apenas pelo minusculo yod. Destarte, o texto do
Cddice Lenigradense ¢ a opgao recomendada.

Por fim, no v.12d, alguns manuscritos hebraicos trazem no lugar
de “m1¥/ajudou-nos” a variante ‘1Y /ajudou-me”. Na traducido da
LXX o pronome também esta na primeira pessoa ¢ a construgdo frasal
usa um substantivo € ndao um verbo como no Codice Lenigradense:
“AiBoc 10D Bonbod pov/pedra da minha ajuda”. Devido a falta de apoio
externo, opta-se pelo texto do Codice Lenigradense. Nessa pericope ha
apenas quatro aspectos de critica textual segundo o aparato critico da
BHS, isso significa que a transmissdo do texto se deu de forma eximia,
provavelmente, conservando grande fidelidade ao texto consonantal
primitivo.

3. O texto de 1Sm 7,7-14: constitui¢cdo, forma e género
literario

O Primeiro Livro de Samuel comeca com a narrativa do nascimen-
to e da infancia de Samuel (1Sm 1-2) e com o seu chamado por YHWH
(1Sm 3). Samuel ndo ¢ mencionado em 1Sm 4-6, capitulos que narram,
em linhas gerais, a derrota de Israel diante dos filisteus, incluindo a
captura e a devolugdo da Arca da Alianga por eles. Em 1Sm 7,2 a ex-
pressdo temporal “0¥n *10/desde aquele dia” marca o inicio de uma
nova secao na histdria biblica de Israel, pois, a partir dela, Samuel rea-
parece ja reconhecido como lider religioso e juiz. O capitulo 1Sm 7
pode ser estruturado em trés partes: a exortagdo de Samuel e a purifica-
¢do do povo em Masfa (v.2-6)"; a batalha contra os filisteus (v.7-14); e
a sintese da missao de Samuel como juiz (v.15-17).

A pericope deste estudo tem o seu inicio reconhecido através da
forma verbal “wnvV/logo que ouviram” (v.7a). Desse modo, no contex-
to anterior, os “filhos de Israel estavam reunidos em Masfa” (v.7b), tor-
na-se o cenario no qual o novo ato se desenrola, a partir do ataque dos
filisteus. Assim, literaria e tematicamente, identifica-se o inicio de uma
nova unidade textual de 1Sm 7,1-17. A delimitagdo do fim da unidade

0 v.1 pertence a pericope anterior, que trata sobre a devolugéo da arca (6,19-7,1).
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também ¢ clara: 1Sm 7,13-14 apresenta a conclusdo da batalha com os
filisteus, enquanto 1Sm 7,15-17 ja nao trata do conflito, mas oferece
uma sintese da atuacdo de Samuel como juiz.

O texto desenvolve-se de forma coerente e bem encadeada através
de varios wayyiqtol, a forma tradicional da redagdo de narrativas no he-
braico biblico. O v.7 expde o iminente conflito entre os filhos de Israel
e os filisteus, estes tomam a iniciativa de atacar (v.7¢c), aqueles temem
(v.7e). Em seguida, Samuel ¢ procurado pelos filhos de Israel para in-
terceder por eles junto a YHWH (v.8a-8d). Em resposta a tal pedido,
Samuel oferece um sacrificio a YHWH (v.9a-9c) e este prontamente
lhe responde (v.9d).

O v.10, de alguma forma, retoma o v.9 a fim de mostrar ao leitor que
foi durante o sacrificio que a batalha se desenrolou e foi vencida através
de uma teofania: YHWH respondeu (v.9d) ao clamor de Samuel (v.9¢c)
trovejando com grande voz sobre os filisteus (v.10c), o que garantiu a
vitdria a Israel (v.10e). Tanto o v.9 quanto o v.10 possuem uma estrutura
ternaria encontrada em outras “guerras santas”: suplica (necessidade hu-
mana), sacrificio/mediagdo do profeta e resposta (intervengéo divina)®.

Apos a vitoria, Samuel ergue uma pedra (v.12a), a qual nomeia
como “Jy¥7 128 /Ebenézer” (v.12c). Na sequéncia, tem-se a Unica fala de
Samuel na pericope, que traz a etimologia do nome escolhido para o
altar erigido: “nym MY 7TV WNVaté aqui ajudou-nos YHWH”
(v.12d). Por fim, os v.13-14 apresentam o resultado da batalha: ndo hou-
ve mais ataques dos filisteus (v.13b) e as cidades perdidas para eles
foram retomadas (v.14b). A partir da descri¢do sumaria da forma do
texto, propde-se a seguinte macroestrutura para a pericope:

A VT Ameaga filisteia

B v.8a.9c Sﬁpl‘icaNdos filhos de Israel e
mediacdo de Samuel

C v.9d-11c Interveng¢ao divina e vitdria de Israel

B’ v.12 Memorial (“837 3v10 /Ebenézer”™)

A v.13-14 Conclusdo (universalizagao da vitoria)

2 Ex 17,8-13; Jz 6,36-40; 1Rs 18,20-40; 2Rs 19,14-37 (Is 37,14-38); 2Cr 20,1-30.
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Pode-se perceber que o centro estruturante do relato € a teofania,
ocupando o ponto focal do quiasmo em que se desenvolveu a narrativa.
A manifestagdo de YHWH (C) transformou o medo dos filhos de Israel
dos filisteus (A) em um periodo de paz e submissao filisteia (A’). Dian-
te da necessidade do povo que suplica e recorre a mediagdo profética,
YHWH sempre responde (B), ¢ o cuidado de YHWH para com o seu
povo deve ser fixado na memoria da comunidade (B’). Portanto, a es-
trutura do texto indica que o género literario € a narrativa, que pode ser
tipificada como relato de batalha com finalidade teologica?!.

4. Contextualizacao histérico-redacional

Antes de analisar 1Sm 7,7-14, ¢ preciso contextualizar historica-
mente a pericope. Contudo, isso suscita a necessidade de distinguir con-
texto narrado da batalha da época em que o texto foi redigido. Ao vol-
tar-se para a Sagrada Escritura, observa-se que a pericope deste estudo
esta situada no final do periodo dos juizes, isto €, proximo ao inicio da
monarquia. Sugere-se que esse periodo possa ser datado no século XI
a.C.; entretanto, a principal fonte para a reconstrucao historica desses
eventos ¢ a propria Biblia. H4 alguns achados arqueoldgicos que podem
ajudar na contextualizagdo, mas ndo ha consenso sobre a facticidade
desses relatos biblicos®.

Além da caréncia de fontes extrabiblicas, o periodo da redagao
situa-se em torno do exilio, no século VI a.C. Segundo a hipodtese da
Historia Deuteronomista (HD), no periodo exilico, redatores compila-
ram tradi¢des antigas e possivelmente adicionaram modifica¢des reda-
cionais, a fim de conservar a fidelidade a YHWH, ainda que em um
ambiente cultual e cultural totalmente distinto daquele vivido em Israel.
E necessario, no entanto, ressaltar que muitos elementos do cenario his-
torico descrito na narrativa podem ser retroprojecdes do redator deute-
ronomista, que adaptou a histdria ao seu contexto, dando origem ao que
¢ chamado de teologia deuteronomista ou teologia exilica®.

A compreensdo de 1Sm 7,7-14, em vista disso, exige a distingdo
entre o contexto narrado, situado no fim do periodo dos juizes (que

2 RYKEN, L., Formas literarias da Biblia, p. 81.
2 PEETZ, M., O Israel biblico, p. 18-19.
2 ALBERTZ, R, Israel in Exile, p. 439-441.
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também pode ser considerado o fim de Israel tribal), e o contexto da
redagdo, associado ao trabalho de historiografia deuteronomista durante
o Exilio Babilonico. Reitera-se a importancia (e a dificuldade) de consi-
derar o relato de batalha um registro historico imediato e, portanto, fiel
aos fatos, uma vez que 1Sm 7,7-14 foi moldado pela HD, que reinter-
pretou as antigas tradi¢des a luz da “teologia do exilio”*.

A hipotese da HD foi formulada por Martin Noth e posteriormente
desenvolvida por outros estudiosos, mas em linhas gerais, entende-se
que a redag@o do Deuteronomio, Josué, Juizes, Samuel e Reis que se
tornou o texto candnico foi fruto do trabalho do deuteronomista. Esses
textos, tradi¢des antigas, foram reunidos e, em certa medida, reelabora-
dos, a fim de criar uma grande narrativa nacional que comega na con-
quista da terra e vai até a queda de Jerusalém (586 a.C.)%.

Esse processo redacional, em episoédios como 1Sm 7,7-14, moldou
uma narrativa que tinha como intengdo transmitir o que pode ser chamado
“teologia da alianga”: a fidelidade a YHWH, consequentemente, a alianga,
conduz a vida e a paz, ja a infidelidade leva a derrota e ao exilio. Essa chave
de leitura permite compreender o motivo pelo qual a vitoria sobre os filis-
teus tratada na pericope deste estudo ndo ¢ fruto da engenhosidade ou da
estratégia militar, mas advém da mediacdo de um profeta através da oferta
de um sacrificio que trouxe como resposta a intervengdo de YHWH?,

4.1 Contexto histérico da narrativa (séc. XI a.C.)

O contexto historico da batalha narrada em 1Sm 7,7-14 situa-se no
século XI a.C., periodo de transi¢do entre a organizacao tribal de Israel
e a instituicdo da monarquia. Esse periodo (Idade do Ferro I — 1200-
1000 a.C.) ¢ caracterizado pelo enfraquecimento da influéncia egipcia
em Canaa, o que possibilitou o surgimento ou o fortalecimento de cida-
des-estados e outras entidades politicas na regido. Destaca-se, entre os
povos que conseguiram consolidar-se, os filisteus, que se estabeleceram
na planicie costeira e consolidaram sua presenga através da constru¢ao
de cidades fortificadas (Gaza, Asdode, Ascalom, Ecrom ¢ Gate).?’

2 DIETRICH, W., Die Samuelbiicher im deuteronomistischen Geschichtswerk, p. 26-28;
s ROMER, T., A chamada histéria deuteronomista, p. 11-21.

26 COLLINS, J., Introduction to the Hebrew Bible: The Deuteronomistic History, p. 82-83.
27 LIVERANI, M., Para além da Biblia, p. 103-109; MILLER II, R., The Judges and the
Early Iron Age, p. 165-166.
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A arqueologia confirma que, enquanto os filisteus desenvolveram
centros urbanos sofisticados, com dominio da metalurgia do ferro, os
israelitas ocupavam areas montanhosas de forma dispersa, em peque-
nos assentamentos agricolas e sem fortificagdes significativas. Esse
contraste gerava desigualdade militar: os filisteus possuiam carros de
guerra, armas de ferro e estrutura politica estavel, enquanto Israel ndo
possuia um governo central, pois estava baseado em clas e tribos, sem
exército permanente ou lideranga centralizada.”

A ameaga filisteia era tremenda. Nesse periodo, conforme se 1€ em
1Sm 4-6, a derrota em Afeque e a perda da Arca da Alianga expressam
a incapacidade de Israel de se proteger.”? Nesse quadro irrompe Samuel,
descrito como profeta, sacerdote e juiz, que exerceu sua autoridade em
Betel, Gilgal, Masfa e Rama. Todavia, apesar de seu envolvimento nos
campos politicos e militares, sua lideranga é exercida primordialmente
através da intercessao cultual. Essa caracteristica pode ser vistaem 1Sm
7,7-14, pois, diante da ameaca filisteia, o povo clama por Samuel, que
intercede e € prontamente atendido, conforme ele mesmo atesta: “%"
T NV N33/ até aqui ajudou-nos YHWH” (1Sm 7,12d).%°

4.2 Contexto historico da redagdo (séc. VI a.C.)

O contexto histdrico da redagdo final do texto, por sua vez, pode
ser situado no século VI a.C., em meio ao trauma do Exilio Babil6nico.
As tradi¢des antigas foram reunidas e reinterpretadas pelos deuterono-
mistas a fim de encontrar sentido e esperanca diante da destruigcdo de
Jerusalém (586 a.C.) e da deportagdo para a Babilonia.’! Com isso, a

28 Finkelstein, a partir da arqueologia, polemiza sobre o que se pode afirmar a respeito dos
filisteus com base na Biblia. Essa discussdo nio constitui o foco deste estudo; para aqueles
que desejarem aprofundar-se, indica-se a referéncia aqui citada. No entanto, o autor corro-
bora o texto biblico ao sustentar que os habitantes da faixa costeira eram um grupo de elite
que dominava a regido. FINKELSTEIN, L., Is the Philistine paradigma still viable?, p. 522.
2 O interesse filisteu pela regido montanhosa da Palestina central pode ter resultado do
aumento da produgdo agricola, favorecido pelo desenvolvimento de novas técnicas e ferra-
mentas. Esse processo gerou maiores excedentes e intensificou o movimento comercial, de
modo que os filisteus possivelmente buscaram controlar a produg@o, o comércio e as rotas
comerciais de Israel. DIETRICH, L. J.; KAEFER, J. A., As monarquias: Saul no Norte,
Davi e Saloméo no Sul, p. 69.

3 DIETRICH, W., The Early Monarchy in Israel, p. 13-15.

31 A hipotese deuteronomista encontra-se em desenvolvimento. Discutem-se suas etapas
redacionais e respectivos contextos, havendo, contudo, consenso quanto a centralidade do
Exilio Babilonico na releitura deuteronomista da historia de Israel. O texto candnico pode
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Historia Deuteronomista (Josué-2Reis) oferece uma chave de leitura
para a historia de Israel: fidelidade a YHWH traz béngao; infidelidade
conduz a ruina.*

Nessa perspectiva, 1Sm 7,2-14 torna-se um texto paradigmatico da
teologia do exilio e, por meio de Samuel (1Sm 7,3), apresenta a condu-
ta exemplar de um lider da comunidade (postura também presente no
livro dos Juizes), onde as liderangas buscavam promover a adoragdo
exclusiva a YHWH.*® Nesse contexto, os juizes, neste caso, Samuel,
“cheio” do espirito de YHWH, tornam-se mediadores da resisténcia e
da vitoria militar.** O éxito sobre os filisteus ndo ¢ descrito como fruto
da forga de Israel, mas como consequéncia direta da conversdo e da
exclusividade cultual: “Os israelitas langaram fora, pois, os baais e as
astartes, ¢ ndo serviram sendo a YHWH” (1Sm 7.4). Dessarte, a chave
de leitura ¢ exemplificada, pois a fidelidade a YHWH trouxe a vitoria e
a paz naquele combate.

Na teologia do exilio, a narrativa de Masfa ¢ recontextualizada
para oferecer esperanga aos deportados: se, apds servir apenasa YHWH,
um inimigo com poderio militar bem superior foi derrotado, o0 mesmo
poderia acontecer no presente, mediante a fidelidade a alianca. Nesse
interim, a pedra de Ebenézer assume um valor especial, ndo ¢ mera
memoria de uma vitéria passada, mas simbolo de identidade e de espe-
ranga para uma comunidade em crise. A pedra erguida torna-se profis-
sdo de fé de um povo, chamado a voltar-se totalmente para o seu Deus
a fim de proclamar novamente “7)7° 271y 73777V WXV até aqui ajudou-
-nos YHWH” (1Sm 7,12d). O trabalho redacional deuteronomista visa
fixar na memoria coletiva as agdes salvificas d¢ YHWH como funda-
mento para a esperanga e perseveran¢a do povo no exilio.®

Contudo, 1Sm 7,7-14 vai além de ser um memorial ou estimulo a
esperancga, no contexto apresentado, reconhece-se a fungdo parenética
do relato. No exilio, em meio a outra cultura e religido, ao povo ¢ re-

ter recebido sua redacdo final no periodo persa, mas preserva tradigdes orais e escritas
anteriores ao exilio. Ressalte-se que tais aspectos permanecem em debate; ainda assim, o
exilio constitui a principal chave hermenéutica da historia de Israel segundo essa hipotese.
HUTZLYI, J., The distinctness of the Samuel Narrative Tradition, p. 173-175.

32 VERMEYLEN, J., The Book of Samuel within the Deuteronomistic History, p. 76-77.

3 GROB, W., Das Richterbuch zwischen deuteronomistischem Geschichtswerk und En-
neateuch, p. 200.

3 GABRIEL, R., The Military History of Ancient Israel, p. 155.

3 ANDREWS, S.; BERGEN, R., I&II Samuel, pos. 84.
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cordado que a vitéria depende da exclusividade cultual a YHWH. De
modo que a restauragdo depende da obediéncia plena a alianga. Por-
tanto, a narrativa da batalha de Masfa ¢, igualmente, um ensinamento
e uma admoesta¢do para a comunidade exilada pois a identidade e a
salvagdo de Israel sdo frutos da fidelidade a YHWH.3¢

5. Andlise exegético-teoldgica
5.1 Ameaga ¢ vulnerabilidade de Israel (v.7)

Os filhos de Israel estavam reunidos em Masfa, como assembleia
cultual, na qual renunciaram aos outros deuses e comprometeram-se a
servir unicamente a YHWH (1Sm 7,2-6). Entretanto, o v.7 marca uma
reviravolta na narrativa, pois os filisteus pensavam que os israelitas es-
tavam reunidos a fim de ataca-los.*” A forma verbal utilizada no v.7b é
oriunda da raiz “yap/reunir’® e esta no grau hitpael.* Esse uso signifi-
ca, basicamente, que um grupo de pessoas esta reunido para um propo-
sito especifico. Destacam-se dois usos dessa raiz no hitpael: YHWH
reprovando o culto a outros deuses (Is 44,11), proximo ao contexto an-
terior (1Sm 7,2-6); e a preparagdo para guerrear (Js 9,2; 2Sm 2,25),
provavelmente como os filisteus viram a reunido dos filhos de Israel.*
Os filisteus, ao “ouvirem” que os filhos de Israel estavam reunidos,
marcham contra eles. Por sua vez, quando os filhos de Israel “ouviram”
que os filisteus iriam ataca-los, temeram.

A cadeia de wayyigtol neste versiculo mostra que os eventos se
desenrolam em sequéncia ¢ com ritmo acelerado. Com isso, o v.7 de-

3¢ WEINFELD, M., Deuteronomy and the Deuteronomic School, p. 1-9.

7 AULD, A. Graeme, I & IT Samuel, p. 88.

3 Neste estudo, a raiz hebraica é acompanhada de um verbo portugués no infinitivo. Tem-se
consciéncia de que tal correspondéncia nao ¢ formalmente precisa, ja que a raiz hebraica
ndo se identifica com a forma infinitiva. Contudo, a opgao visa oferecer ao leitor ndo espe-
cialista uma aproximagdo imediata do campo semantico basico da raiz, sem exigir conheci-
mentos prévios de hebraico. Trata-se, portanto, de um recurso didatico, que busca manter o
rigor académico, mas também favorecer a acessibilidade do texto a um publico mais amplo.
3 O grau hitpael é, em regra, a forma reflexiva do piel. Essa “amplia¢do” do campo semén-
tico do piel confere-lhe valor reflexivo ou reciproco. Nesse caso, com a raiz “vap/reunir”
assume o valor de reciprocidade, indicando a participagdo coletiva e reciproca no ato de
“reunir-se”. GESENIUS, W.; KAUTZSCH, E.; COWLEY, A. E., Gesenius’ Hebrew
Grammar, p. 149-150. JOUON, P.; MURAOKA, T., Gramatica del hebreo biblico, p. Y11,
“ MOMMER, y2p, p. 489.
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senvolve-se em uma progressao dramatica: (1) os filisteus “ouvem” o
movimento israelita e (2) reagem mobilizando-se para o ataque; (3) os
filhos de Israel, por sua vez, ouvem a iminente ameaga e (4) reagem
sendo tomados pelo medo. O mesmo verbo de percepgdo € utilizado
tanto para referir-se aos filisteus quanto aos filhos de Israel: “vn¥/ou-
vir”. Todavia, nos primeiros o ouvir ¢ um ato constatativo, que os leva
a coragem; ja para os segundos, o “Yn¥/ouvir” tem efeito perlocutorio,
produzindo medo. A reagdo paradoxal ao “yn¥/ouvir” da tons irdnicos
ao versiculo.

O duplo uso de uma forma verbal com a raiz “ynt/ouvir” (v.7a.7d)
desencadeia os acontecimentos da narrativa no v.7: “r2v/subir” (v.7¢) e
“X/temer” (v.7e). A raiz “vnW/ouvir” e suas correlatas estdo presentes
em todas as linguas semitas antigas. Seu sentido basico € “ouvir”; dai
derivam os sentidos de “obedecer”, “seguir”, “compreender” e, quando
YHWH ¢ o sujeito verbal, pode conotar “atender as preces”. Em v.7a e
7d prevalece o sentido basico dessa raiz verbal*'. Contudo, o mesmo
sentido de percepcao provoca acgdes e sentimentos distintos nos perso-
nagens da cena.

A primeira reagdo ao “ynt/ouvir’ ¢ dos filisteus, chefes decidem
“nv/subir” (v.7¢) ao encontro dos filhos de Israel. Seu sentido verbal
basico ¢ de “subir”, ja seu valor nominal ¢ “alto”. Ha cerca de 890 ocor-
réncias de formas verbais dessa raiz ao longo de todo o AT. O sentido
denotativo de sair de um lugar baixo para um alto ¢ utilizado, por exem-
plo, para indicar que Abrado foi do Egito para o Negueb (Gn 13,1). A
localidade da qual os filisteus partiram nao foi especificada, no entanto,
como seu territorio ocupava a regido costeira e como Masfa ficava em
uma regido montanhosa, o sentido denotativo de “179/subir” (v.7c) €
um dos valores semanticos adequados para a narrativa. Contudo, no uso
veterotestamentario dessa raiz encontra-se também o sentido de “ata-
car”*?. Embora a tradugdo tenha optado pelo sentido literal da raiz, nes-
sa pericope, o desenrolar da narrativa indica que os “filisteus subiram
para atacar os filhos de Israel™.

Por sua vez, a reagdo do “ynw/ouvir’ dos filhos de Israel (v.7d) é
oposta a dos filisteus, estes se enchem de coragem, enquanto aqueles se

4 RUTERSWORDEN, v, p. 253-258.
£ J57,2; Dt 8,10; Jz 6,3.15,10; 1Rs 14,25.15,17; 2Cr 12,9.16,1.
# FUHS, 79y, p. 77-84.
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y .

enchem de medo (v.7¢). A etimologia da raiz “X7°/temer” € incerta e nao
se pode afirmar, com certeza, a ocorréncia dela nas linguas semiticas
com o mesmo sentido que possui no hebraico. H4 cerca de 435 ocorrén-
cias dessa raiz no AT e seu sentido basico esta no campo semantico do
“medo”. Por exemplo, ela ¢ utilizada para indicar o “terror” que o sujei-
to sente em uma teofania (Ex 19,16.18). Essa raiz ndo significa um
medo qualquer, mas um ficar aterrorizado ou em panico*.

Os filhos de Israel reunidos em Masfa (v.7b), que significa “torre
de vigia™, o que evoca seguranga, paradoxalmente sentem-se ameaga-
dos e vulneraveis. A assembleia cultual, na qual o povo comprometeu-
-se a servir apenas a YHWH, tornou-se um alvo para os filisteus. Assim,
o espago sagrado pode converter-se em campo de batalha. O sentimento
israelita, “X7°/temer”, apresenta-os como sujeitos incapazes de superar
a adversidade por si mesmos*. Estdo em panico e essa vulnerabilidade
revela-se pedagogica, ensinando que somente YHWH pode salvar. A
fidelidade cultual e ndo a for¢a militar, torna-se a fonte de esperanca
para os filhos de Israel que decidem buscar a mediacao de Samuel junto
a YHWH?.

5.2 Suplica e mediacao profética (v.8-9¢c)

Do siléncio israelita, causado pelo terror de um combate iminente,
fruto da lembranga de derrotas recentes para os filisteus (1Sm 4), irrompe
um apelo (v.8b), quase desesperado, para que Samuel interceda (v.8c-8d).
Sua resposta nao se dirige diretamente aos que o procuraram; ao perce-
ber a gravidade da situacdo, prontamente atende aos israelitas e recorre a
YHWH. Com isso, Samuel ja toma um cordeiro (v.9a), sacrifica-o (v.9b)
e intercede (v.9¢). A cena dessa subsecdo se desenvolve em uma cons-
trugdo ternaria (stplica, sacrificio e oragdo) que coloca a agao litlirgica
em primeiro plano, sem qualquer referéncia a elementos militares, como
poder-se-ia esperar nesse momento, pois a guerra era iminente.

A maneira como os israelitas se dirigem a Samuel chama a aten-
¢do: “UIRIR /ndo te cales” (v.8b). A raiz ‘“Wn/calar” tem sua etimo-

# FUHS, &7, p. 290-293.

“ BALDWIN, J., I & 2 Samuel, pos. 87; BECK, J. A. The narrative-geographical shaping
of 1 Samuel 7:5-13, p. 302.

4 DAVIS, Dale Ralph, 1 Samuel, pos. 64.

47 CAMPBELL, Antony, 1 Samuel, p. 93.
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logia obscura. Possivelmente, a partir de uma carta de Mari*®, essa raiz
se origine no acadio, onde significa “estar mudo”. No hebraico, em seu
sentido denotativo, essa raiz € polissémica, significa tanto ser mudo
quanto ser surdo. No hiphil®. grau em que se encontra a forma verbal
da “¥An/calar’ no v.8b, seu significado ¢ amplo: “ser paciente” (Is
42,14); conduzir-se com tranquilidade (Ex 14,14); “ficar inativo” (1Sm
10,27). Além disso, em contextos teoldgicos, prevalece o sentido de ndo
ser indiferente®. Portanto, o apelo feito a Samuel, “Wgn=9% /ndo te
cales” (v.8b), conserva a polissemia dessa raiz, pois ao ouvir o pedido
do povo, “deve abrir sua boca” para interceder. Tal fato evidencia que o
povo espera que ele nao fique indiferente e inativo’'.

Dessa forma, o v.8b possui uma funcdo apelativa e enfatica desti-
nada a sensibilizar Samuel para que o conteudo concreto da stplica seja
atendido: eles pedem uma ora¢do mediada por Samuel, “p¥i/clamar”
(v.8¢) a fim de que YHWH intervenha, “vu/salvar” (v.8d). “pyi/cla-
mar” (v.8¢) tem sua origem no aramaico antigo, no qual era utilizada
para indicar o lamento na quebra de um tratado. A forma verbal com
essa raiz ocorre 128 vezes no AT*?, sendo que quase metade delas apa-
rece na literatura profética. O significado basico dessa raiz hebraica ¢
“o choro alto e agonizante de alguém em sofrimento agudo, pedindo
ajuda e buscando libertagdo com essa expressao carregada de emogao”.
Portanto, a raiz “pyi/clamar” (v.8¢c) € um pedido de ajuda que busca
assisténcia imediata.*

Pode-se, sobretudo a partir dos segmentos v.8b e 8c, intuir o esta-
do de animo dos israelitas. Esses dois segmentos trazem contornos
emotivos fortes: a escolha dos verbos torna o medo, a angustia e o de-
sespero quase palpaveis ao leitor. A dramaticidade da cena se intensifi-
ca ao se considerar o objeto da forma verbal com a raiz “v¥/salvar”
(v.8d): “w3o8 M/ YHWH, nosso Deus”. O sentido da raiz “vv/salvar”

% DELCOR, M., ", p. 885.

# O hiphil, em regra, possui valor causativo em relagdo ao gal, podendo assumir matizes
declarativos ou factivos, conforme a raiz e o contexto. Nesse caso, a raiz ¥, que no qal
significa “calar”, no hiphil assume o valor de “fazer calar, silenciar”. GESENIUS, W.;
KAUTZSCH, E.; COWLEY, A. E., Gesenius’ Hebrew Grammar, p. 144-145. JOUON, P;;
MURAOKA, T., Gramatica del hebreo biblico, p. 117.

% DELCOR, M., m, p. 885-888.

SINOLL, S., Rereading Samuel’s Silence in 1 Samuel 7:8, p. 13.

2 HASEL, py1, p. 113.

s HASEL, pyr, p. 113-115.
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€ univoco, isto €, denota ajudar e salvar. Esse versiculo, contudo, revela
um traco tipico da teologia deuteronomista, pois o povo, ao pedir a Sa-
muel que interceda a YHWH, admite que somente ele pode salvar e
nenhum outro deus podera fazé-lo**. Os filhos de Israel, que no contex-
to anterior (1Sm 7,2-6) haviam renunciado ao culto a outras divindades,
passam agora a viver conforme esse mandamento, servem apenas a
YHWH. Tendo em vista 1Sm 4, narrativa que apresenta a perda da arca
e a derrota israelita, pode-se deduzir que a salvagdo ndo vira da “posse
da arca”, mas da correta relagdo com YHWH, que exige exclusividade.
A derrota de outrora e 0 medo de agora serdo superados no culto exclu-
sivo a YHWH, mediado pelo juiz-profeta Samuel*.

O momento ndo permite discursos proféticos, exortagdes ou qual-
quer outro gesto ou palavra sendo aquele que va suscitar a palavra e o
gesto do unico que pode reverter a situagdo. Por conseguinte, na narra-
tiva, ndo haja didlogo entre Samuel e os israelitas, ele escuta o apelo
desesperado e, em seguida, inicia o sacrificio. Em hebraico ha diversos
termos para referir-se aos ovinos®’: 161) ¥xx), 145) 28x), 100) ©23x),
37) fwx), 13) Jwdx)*t. Alids, em 1Samuel, 24) X¥xx) e 4) 7Yx) sdo os
termos preferidos. Todavia, em 1Sm 7,9 foi escolhido o termo mPvque
possui apenas outras duas ocorréncias no AT (Is 40,11.65,25). Essa op-
¢do, sobretudo iluminada pelo uso feito por Isaias, aparentemente nao
se deve ao acaso ou por variagdo estilistica. No texto profético “iov/
cordeiro” nao € uma mera vitima cultual, mas simboliza uma vulnera-
bilidade passiva, que representa a comunidade pds-exilica no século VI
a.C. O termo utilizado como referente para “cordeiro” no v.9a € raro. A
partir do uso de “1?Y/cordeiro” em Isaias, se tem uma chave hermenéu-
tica, pois no texto profético remete-se a esperanga de reconstrugao,

5 STOLZ, F., *wv, p. 1080-1081.

% CHISHOLM, R. B., Yahweh versus the Canaanite gods, p. 178.

% Samuel, tradicionalmente, ¢ considerado juiz, profeta e sacerdote. Todavia, considera-lo,
de fato, como alguém com esse triplice miinus ¢é objeto de discussdo entre os pesquisadores.
Neste trabalho, ao referir-se a Samuel como juiz, profeta e/ou sacerdote ndo se esta toman-
do posigdo neste debate, mas apenas reconhecendo que se ele ndo era de jure, exerceu, ain-
da que pontualmente, o papel de foi juiz, profeta e sacerdote. WILLIS, J. T., Cultic elements
in the story of Samuel’s birth and dedication, p. 61.

570 termo “ovino”, no singular ou no plural, refere-se a tudo que é relativo a ovelhas, car-
neiros e cordeiros.

8 A contagem da ocorréncia dos termos esta conforme o A Hebrew and English Lexicon of
the Old Testament (1906).
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mesma conotagdo do v. 9a. Isso é possivel, porque o “17v/cordeiro” em
Isaias revela tragos juvenis ao ser cuidado pelo pastor. Ironicamente, ser
fraco ¢ a forga do “r?u/cordeiro” pois assevera a presenga do bom pas-
tor. Aqui, os filhos de Israel, tdo vulneraveis quanto o “17v/cordeiro”,
encontram sua salvacdo sob os cuidados de YHWH.

Uma forma verbal com a raiz “1%¥/oferecer” indica a ac¢do de Sa-
muel no v.9b. Essa raiz denota, basicamente, “subir” e muitas vezes é
utilizada em contextos em que ha movimento espacial. Por sua vez, no
hiphil, essa raiz designa “oferecer um sacrificio”. Tendo em vista que
os sacrificios se davam pela queima da vitima, compreende-se esse uso
conotativo, ja que o fogo “causa a subida da vitima (fumaga) até¢ a di-
vindade”®. Além disso, a expressdo “n)? 2°73/holocausto por inteiro”
(v.9b) pode indicar que o sacrificio que é oferecido carrega as ideias de
expiacao e de intercessdo. Entretanto, tendo em vista 1Sm 7,2-6, a ideia
de expiagdo carece de justificativa e a expressao “1)1°? 2292 /holocausto
por inteiro” (v.9b) deve ser compreendida como uma hendiase, isto &,
significa que havera um sacrificio totalmente queimado®'.

Apos a acdo ritual, Samuel dirige-se a YHWH expressando-se da
forma pela qual os israelitas pediram a ele no v.8c: “1vp/clamar”. Essa
forma de dirigir-se a YHWH estd no cerne da fé veterotestamentaria
pois apresenta o ser humano em sua indigéncia diante de Deus. O cla-
mor assume um duplo significado: em primeiro lugar, ¢ uma confis-
sdo humana de sua incapacidade de sobreviver sem a intervengao de
YHWH, o clamor; em segundo lugar, traz consigo a esperanga oriunda
da fé e da entrega de si nas maos de YHWH. Agindo dessa maneira, o
ser humano e a comunidade relacionam-se corretamente com YHWH,
o0 que constitui um dos elementos centrais do direito e da justica vetero-
testamentaria®®>. Enfim, Samuel, ao longo de 1Sm 7, conduz os filhos de
Israel ao ato de fé necessario para garantir a sua vida®.

Neste bloco viu-se como o medo cedeu seu lugar ao apelo. Isso
revela a tomada de consciéncia israelita acerca de sua impoténcia. Tal

¥ YODER, T. R., The Silence of the (Spotted) Lambs, p. 493-501.

© WEHMEIER, G., 799, p. 311-362.

¢t TSUMURA, D. T., The First Book of Samuel, p. 236.

20 direito e a justiga no AT, em suas origens, néo sdo conceitos juridicos, mas relacionais.
Para uma abordagem ampla e contextualizada sugere-se a leitura de ARAUJO, F. H., O
direito e a justica na critica social do livro de Amos.

% BRUGGEMANN, W., First and Second Samuel, p. 50-51.
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como um cordeiro lactente®, Israel ndo é capaz de manter-se vivo por si
mesmo ¢ langa-se sem reservas nos bragos de YHWH. Nesse contexto,
vé-se que a chance de sobrevivéncia ndo advém da forca de exércitos,
mas, do mesmo modo que o cordeiro ¢ ofertado totalmente a YHWH,
Israel precisa langar-se sem titubear nos bragos de YHWH. Contudo, a
relagdo vital entre YHWH e seu povo € mediada por Samuel: ele € a voz
de YHWH para o povo, corrigindo-o (1Sm 7,2-6); mas também ¢ a voz
do povo para YHWH, clamando. Ao clamor do povo levado a YHWH
por Samuel, espera-se uma resposta, que vird sem demora.

5.3 Intervengao divina e vitoria (v.9d—11c)

A narrativa chega ao seu climax construido através da voz do povo
ao pedir para que Samuel interceda, e através da voz deste, que clama.
A resposta divina ndo tarda: uma voz trovejante aterroriza os filisteus.
Habilmente construido, o relato conserva uma face estatica, Samuel
oferecendo o holocausto (v.10a), ¢ outra acelerada, com seu ritmo mar-
cado por verbos sucessivos que descrevem a acdo divina e suas conse-
quéncias em trés etapas: o trovao de YHWH (v.10c), o panico dos fi-
listeus (v.10d) e sua derrota (v.10e). A simultaneidade entre o sacrificio
oferecido e o combate travado mostra que o campo decisivo ndo sera o
de batalha, mas o cultual.

No v.9d uma forma verbal com a raiz “nv/responder” indica que
YHWH respondeu ao clamor de Samuel. Essa raiz, considerada em sua
etimologia, ndo significa apenas “responder”. Em sua origem, “7iv/res-
ponder” denota volver o olhar ou o rosto, por isso conota também “pres-
tar atengdo” e “ocupar-se com”®. Destarte, ao indicar que YHWH res-
pondeu com essa raiz, infere-se que ele volveu o rosto para Samuel e os
israelitas, prestou ateng¢@o ao seu clamor e ocupou-se com eles dando
uma resposta, para os israelitas, salvadora e para os filisteus, atordoante.

Desde o inicio da pericope os acontecimentos desenrolam-se em
um fluxo continuo. Além disso, apds o v.9d indicar que YHWH res-
pondeu, espera-se pela resposta dada. Contudo, nos segmentos v.10a-
-10b ndo se tem a resposta, mas a retomada do segmento v.9b, no qual

¢ Enquanto lactante diz respeito & mde que amamenta, ser humano ou outro animal, o lac-
tente ¢ o filho/filhote que esta sendo amamentado.
S LABUSCHAGNE, C. J., v17, p. 428.
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¢ narrado que Samuel ofereceu um holocausto. Logo, os segmentos
v.10a-10b funcionam como uma oragdo parentética que interrompe a
narrativa. Esse recurso literario coloca os ouvintes-leitores na expecta-
tiva do desfecho e mantém o suspense. Entretanto, ndo se pode reduzir
os segmentos v.10a-10b apenas a sua fun¢do parentética, pois eles des-
crevem a situagao atual: os israelitas ao redor de Samuel, que oferecia o
holocausto, e os filisteus aproximando-se para a guerra contra Israel.*

Uma peculiaridade do hebraico biblico pode ser vista no segmento
v.10b, a raiz “Wxl/avan¢ar” denota o movimento de aproximacao. Toda-
via, quando o objeto de uma forma verbal com a raiz “Wil/avancar” for
“npnon/guerra”, a construgdo assume valor de uma hendiade com o
sentido de “ir batalhar” (Jz 20,23; 2Sm 10,13). Nao se trata de apenas
“ir em diregdo a guerra”, como o sentido basico de “Wi/avangar” pode-
ria indicar, mas significa “ir para guerrear”®’. O iminente embate, con-
trasta, com a ja referida, aparente imobilidade israelita durante a reali-
zagdo do holocausto.

Se 0 medo e a ameaga filisteia eram grandes, a resposta de YHWH
¢ tremenda, pois ele ndo diz nem grita, mas “2i73~21p2 17y vV YHWH
trovejou com uma grande voz” (v.10c). A intervencao divina foi direta, o
trovao foi a arma de YHWH. Esse recurso ndo é meramente descritivo,
mas retoma um motivo amplamente difundido no Antigo Oriente Proxi-
mo, no qual o deus da tempestade emprega trovao e relampago como ar-
mas de guerra. Com isso, a “voz de YHWH” ¢ concebida como um ins-
trumento bélico capaz de subjugar os adversarios. Essa concepgao do
trovao como arma divina que expressa a teofania guerreira de YHWH
também esta presente em outros livros do AT (Is 30,30, SI 18; 29)8.

O efeito do trovao sobre os filisteus é apresentado através de uma
forma verbal com a raiz “ani/confundir’. Essa raiz ¢ encontrada apenas
no hebraico e, em poucos casos, no aramaico. Seu uso, em contexto de
guerra santa, revela o panico criado naqueles contra os quais YHWH
combate®. O terror causado por YHWH, conforme o uso da raiz “on/
confundir” no AT™, desorientava o inimigo, colocando-os em panico,

% KLEIN, R. W., 1Samuel, p. 68.

% RINGGREN, 13, p. 215-217.

8 TOYRAANVUORI, J., Weapons of the Storm God in Ancient Near Eastern and Biblical
Traditions, p. 170.

® STOLZ, F., ang, p. 703-706.

 Ex 23,27: Dt 7,23; Js 10,10.11; 24,7 J2 4,15:7,22; 1Sm 5,11; 14,15; 14,20.
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de modo que poderiam até¢ se matar mutuamente. Embora a intervengao
divina ndo exclua a atividade combativa de Israel (v.11), a vitoria é
atribuida exclusivamente a YHWH (v.10e). Essa ¢ uma importante ca-
racteristica da teologia deuteronomista, que manifesta seu lema soli
Deo gloria’.

Se a raiz “oni/confundir’ descreve a agdo de YHWH ao criar pa-
nico e confusdo entre os filisteus (v.10d), a consequéncia da interven-
cdo divina é apresentada pela raiz “nxl/cair”. Essa raiz denota “gol-
pear”, “ferir” e “assolar”. No v.10e, o verbo estd em sua forma passiva,
seguida da expressdo adverbial “*39%/diante de”. Quando YHWH ¢ o
agente da agdo verbal indicada pela raiz “nai/cair” e o objeto um inimi-
go de Israel, a cena sempre traz um episodio de salvagdo para os israe-
litas. A expressdo “*30%/diante de” pode ser lida aqui com valor espacial
e ndo causal, pois o segmento v.10e apresenta Y HWH vencendo os filis-
teus a vista de Israel’. Assim, pela tradug@o e interpretagao do segmen-
to v.10e, o povo ¢é testemunha, ndo protagonista: o verdadeiro sujeito da
vitoria ¢ YHWH. Obviamente, a narrativa ndo ¢ meramente historica,
mas apresenta a eficacia da fidelidade a YHWH, consignada na pessoa
e na acdo de Samuel.”

Ap0s testemunhar a agdo de YHWH, o estado animico dos israe-
litas se transforma totalmente (v.11). O medo cede lugar a coragem,
aqueles que subiram para guerrear (v.7c), agora descem em fuga. A in-
tencao teologica do autor vem a tona: aqueles que servem unicamente a
YHWH podem vencer um combate no qual a derrota era certa, por sua
vez, aqueles que ndo o servem, por mais fortes que sejam, encontrardo
apenas a confusdo, a fuga e a derrota. A narrativa, ao colocar énfase na
intervengdo divina, ndo afasta a responsabilidade do agir humano. O
v.11 apresenta os israelitas colocando os filisteus em fuga até Bet-Car
(v.11c). Nao se sabe a localizagdo de Bet-Car, mas sugere-se que estava
a oeste de Masfa, em direcdo a Filisteia’™.

Por fim, reitera-se que YHWH ndo aprova o militarismo como for-
ma de conquista, nem ¢ refém de ritos ou de qualquer outra forma de
culto. YHWH ¢ livre e sua resposta ndo € uma reacao necessaria ao ho-

"TVON RAD, G., Der Heilige Krieg im alten Israel, p. 12.
2PREUS, 139, p. 210-211.

3 WEISER, A., Samuels “Philister-Sieg”, p. 269-270

* TSUMURA, D. T., The First Book of Samuel, p. 237.
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locausto oferecido por Samuel. A resposta de YHWH, através da qual
os filisteus foram derrotados ¢ oriunda de sua soberania fiel, na qual o
povo, sob a lideranga de Samuel, deposita sua confianca e alimenta a
sua esperanca. Os israelitas diante de um inimigo superior constatam
sua vulnerabilidade, com isso, resta apenas YHWH. Este confunde as
estratégias humanas dos mais fortes e possibilita a sobrevivéncia e a
salvacdo dos mais fracos’.

5.4 O memorial de Ebenézer (v.12)

A narrativa desloca-se da acdo militar para um gesto cultual de
Samuel. Esse gesto possui um ritmo solene e a escolha dos verbos per-
mite que o ouvinte-leitor reconstrua a cena em sua imaginagdo: “np?/
entdo pegou” (v.12a); “a@?/e colocou” (v.12b); “XIp>Ve chamou”
(v.12¢); “mX/entdo disse” (v.12d). Apos essas agdes ha o unico discur-
so direto de Samuel na pericope: “7)7? 31V 7377TV/até aqui ajudou-nos
YHWH” (v.12d). Dessa forma, tanto pelos gestos quanto pelas palavras,
Samuel oferece a chave hermenéutica da vitdria israelita. Essa a¢ao ri-
tual de Samuel torna palpavel o trovao (v.10c), de modo que a fidelida-
de de YHWH fique gravada no coragdo de cada israelita.

O gesto de tomar uma “pedra” para celebrar a manifestagao de
YHWH néo ¢ estranho no AT, por exemplo, Jac6 comemora a teofania
com um gesto semelhante (Gn 28,18-22). Além disso, a redacao deute-
ronomista pode ndo se evidenciar apenas na teologia do texto, mas na
op¢do pelo termo “Jak/pedra” e ndo “nasn/estela”. Isso se da pela cons-
tante polémica deuteronomista contra as “estelas” (Dt 16,22; Js 24,26-
27). Nada que possa remeter a outras divindades escapa da critica reli-
giosa deuteronomista’.

Entretanto, apesar do esforco deuteronomista para afastar outras
formas de culto, o ato de erigir uma “pedra memorial” ¢ uma pratica
amplamente difundida por todo Antigo Oriente Proximo em diferentes
contextos. Entre os babilonicos distinguia-se tais monumentos entre o
kuduru, marco de fronteira, utilizado para delimitar propriedades; e o
naru, estela de pedra erigida em templos como monumento votivo, juri-

> BRUGGEMANN, W., First and Second Samuel, p. 53-54.
76 KLEIN, R. W., 1Samuel, p. 68-69.
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dico ou comemorativo”’. Essa tradi¢do pode ser observada desde a Este-
la dos Abutres de Eannatum (séc. XXV a.C.), que legitimava conquistas
territoriais, passando pela Estela de Ur-Nammu (séc. XXI a.C.), com
relevos cultuais e inscri¢oes juridicas, até a célebre Estela de Hamurabi
(séc. XVIII a.C.), sintese de legislagdo, iconografia e maldi¢des. Nos
séculos XIV—XI a.C., os nariis cassitas registravam concessoes reais
e eram depositados em templos como garantias sob protecdo divina’®.

Também os povos hititas utilizavam esses monumentos de pedra
como marcos de fronteira e como altares para marcar ou registrar acdes
divinas e legitimar eventos histéricos. Reitera-se que apesar da preo-
cupacao “monoteista” do deuteronomista, o gesto de Samuel ao pegar
uma pedra e erigir um monumento (v.12a-12b) ndo pode ser dissociado
do horizonte cultural do Antigo Oriente Préximo, no qual a inscrigdo
da memoria em pedra servia para perpetuar vitorias, atos fundadores e
compromissos juridicos e religiosos”.

Ebenézer ¢ um nome proprio formado a partir de um “hebraismo”,
uma vez que, em hebraico, esse nome ¢ composto por dois termos “728/
pedra” e “yi/ajuda” (v.12¢). O v.12d apresenta a razdo do nome do
monumento: “m) NAY MI"W/até aqui ajudou-nos YHWH®, Embora
o texto informe que o monumento foi erigido entre Masfa e Sen, a loca-
lizacdo exata permanece incerta. Entretanto, definitivamente, “este
Ebenézer” ndo ¢ a mesma localidade do “Ebenézer” no qual se deu a
batalha de 1Sm 4,1.5,1. Todavia, a localidade do “altar da vitéria” (1Sm
7,12) remete ao episodio anterior da derrota. Em 1Sm 4-5 a arca foi
levada para o campo de batalha o que levou os israclitas a certeza da
vitéria; todavia, a derrota foi esmagadora e a arca perdida. O novo
“Ebenézer” ¢ fundado ndo na presungdo israelita do episddio anterior,
mas na mao dupla da fidelidade de um povo que se compromete a servir
apenas a YHWH e de YHWH que salva seu povo®'.

A expressao “magTTv/até aqui”’ pode ser interpretada de dois mo-
dos: espacial e temporal. Tendo em vista o sentido ¢ o uso feito desse
tipo de monumento ndo apenas no Antigo Oriente Proximo em geral,
mas também no AT, a acep¢ao mais forte no v.12d ¢ espacial, delimitan-

7 SLANSKI, K. E., The Babylonian Entitlement Nariis (Kudurus), p. 60-61.

8 SLANSKI, K. E., The Babylonian Entitlement Naris (Kudurus), p. 151-153; 255-259.
 SOMMERFELD, W., The Kassites of Ancient Mesopotamia, p. 920-922.

8 PETERSON, E. H., First and Second Samuel, p. 52-53.

81 LONG, V. P, 1 and 2 Samuel, pos. 125-126.
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do a fronteira e colocando o marco da vitoria israelita. Todavia, ao se
voltar para o contexto literario posterior, nota-se que, na sequéncia, o
povo pedird um rei. Logo, a expressdo “nin~7v/até aqui” pode conter
uma critica implicita a monarquia, visto que YHWH ird interpretar esse
pedido como uma recusa a Ele (I1Sm 8,7) e o periodo da monarquia
apresentard muitos episddios de infidelidade a YHWH e de derrotas
militares®.

Portanto, esta secao apresenta o nticleo teologico de toda a perico-
pe. A batalha, ao ceder seu lugar ao memorial de Ebenézer, visa fixar na
memoria do povo a fidelidade de YHWH. Tendo em vista o contexto da
redagdo, essa passagem exorta a comunidade exilica a permanecer fiel
a YHWH pois esta ¢ a unica fonte legitima de esperanga. O Ebenézer
da presuncao e arrogancia ¢ signo da derrota (1Sm 4,1; 5,1), ja o novo
Ebenézer traz a intervengao divina para um povo que diante de um ini-
migo muito superior, ousou confiar apenas em YHWH. Se da rocha no
deserto jorrou agua a saciar o povo (Ex 17,6), da pedra de Ebenézer,
signo permanente da fidelidade divina, jorra a esperanca de que YHWH
sempre ajuda seu povo.

5.5 Paz e restauracao (v.13-14)

A pericope se encerra com um epilogo no qual o ritmo narrativo
desacelera. Ja ndo predominam as formas verbais rapidas que marca-
ram o relato da batalha, mas enunciados constatativos que registram os
frutos duradouros da intervengao de YHWH. Por isso, descreve-se que
os filisteus foram subjugados e ndo voltaram mais a invadir o territorio
de Israel (v.13a-13b), que a “mm=7/mdo de YHWH” esteve contra eles
todos os dias de Samuel (v.13c¢) e que as cidades anteriormente tomadas
foram restituidas a Israel, havendo também paz com os amorreus (v.14).
A narrativa, portanto, realiza um movimento que parte do microcosmo
de Masfa para a macro-historia de Israel, na qual a vitéria pontual se
transforma em horizonte duradouro de paz e restauragao.

A conclusdo reforga que a principal intengdo do texto € teologica,
nao historica. Vé-se isso no tipico antropomorfismo veterotestamenta-
rio: “M=1/mao de YHWH” (v.13c). O termo “7/mdo” possui correla-
tos nas linguas do Antigo Oriente Proximo. Seu uso denotativo designa

82 GORDON, R. P,, 1 and 2 Samuel, p. 41-42.
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o membro humano e o conotativo significa poder, dominio ou forga. O
campo semantico da raiz mostra que se trata de um termo que tanto
pode indicar béngdo quanto juizo (1Sm 5,6; Ex 9,3). A perifrase “-7’
mm/mdo de YHWH” ocorre cerca de 200 vezes no AT*. Em geral, a
acepcao teologica denota onipoténcia de YHWH (Dt 32,39); pode “le-
gitimar” o profeta e/ou a profecia (1Re 18,46); e referir-se ao ato do
crente confiar e orar a YHWH (2Rs 10,15; Dt 32,40)%.

Nesse sentido, considerando a redacdo deuteronomista, reconhece-
-se claramente que a expressao “N)1"7/mdo de YHWH apresenta, exclu-
sivamente, YHWH como responsavel pela ampla e duradoura vitoria de
Israel (v.13c). Logo, o sucesso nao foi assegurado apenas pela batalha de
Masfa, pois a “m1-1/mdo de YHWH”, ao permanecer erguida contra os
filisteus, sublinha a eficacia permanente da ag@o divina: ndo se trata de
um triunfo isolado. A vitoria de Israel, destarte, ndo ¢é fruto de estratégia
militar ou de hegemonia politica, mas resultado da mao poderosa de
YHWH que age continuamente em favor de seu povo.*

O v.14a mostra que a vitoria israelita ndo se resumiu a batalha de
Masfa e nem ao fato de ndo serem atacados novamente pelos filisteus:
as cidades perdidas foram recuperadas (v.14a). A raiz “2W/retornar”,
encontrada em quase todas as linguas semiticas, denota “retornar”. Na
redacdo Deuteronomista, o sentido mais utilizado para esta raiz ¢ de
“voltar-se para YHWH”, “converter-se”. Essa raiz indica mudanca de
condi¢do do individuo de pecado para a fidelidade a YHWH. Desse
modo, a escolha da raiz “2W/retornar” nao foi ao acaso. Apesar de ela
indicar a reconquista das cidades perdidas, a luz do contexto anterior
(1Sm 7,2-6), pode-se vislumbrar o sentido teoldgico raiz “2w/retor-
nar”: o povo comprometendo-se a servir apenas a YHWH e a abando-
nar outras divindades.* As cidades sdo retomadas pela agao de YHWH,
logo, qualquer esperanca de restitui¢cdo, restauragdo, depende de Israel
retomar o caminho de YHWH e entregar-se em suas maos. Essa atitude
¢ necessaria porque, na teologia deuteronomista, a verdadeira seguran-
ca, tal como o memorial de Ebenézer significa, ¢ dom de YHWH, pois
a vitoria ndo foi dos israelitas nem de Samuel®’.

VAN DER WOUDE, A. S., *77, p. 921-930.

% VAN DER WOUDE, A. S., *77, p. 921.

$ BALZARETTI, C., 1-2 Samuele, p. 113-114.

8 SOGGIN, J. A., w2, p. 1110-1118.

8 BRUGGEMANN, W., First and Second Samuel, p. 54.
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Em suma, a pericope menciona a paz entre Israel e os amorreus
(v.14d). E a primeira vez que este povo é mencionado na pericope, em
geral, ¢ uma generalizagdo veterotestamentaria para referir-se aos ca-
naneus, povos originarios daquela regido. Alter sugere que isso pode
indicar que historicamente houve uma alianga entre os israelitas e os
amorreus, visto que os filisteus eram um inimigo comum; ou, talvez,
um pacto de ndo agressdo.™

Portanto, o epilogo da pericope, ao atribuir as vitérias a YHWH,
convida o ouvinte-leitor a interpretar a batalha de Masfa em perspectiva
teoldgica, ndo apenas historica. O povo nao deve confiar na forga de
exércitos, mas apenas em YHWH. No contexto redacional, vé-se como
o texto, em um dos momentos em que o povo estava mais vulneravel
e enfraquecido, sem mesmo a figura de um rei, pode manter viva sua
esperanca. YHWH ¢ o tinico fundamento seguro da sobrevivéncia e
da restauragdo de Israel. A pericope de 1Sm 7,7-14 apresenta o motivo
pelo qual os israelitas devem servir unicamente a YHWH (1Sm 7,4),
fora dele ndo ha esperanca, tudo esta perdido. Reafirma-se com isso a
teologia da alianca: fidelidade traz béngao, infidelidade, ruina®.

6. Memoria, fidelidade e teologia da historia

A pericope de 1Sm 7,7-14 corre o risco de ser reduzida e até mesmo
de trair a inteng@o do autor, caso seja compreendida apenas como o relato
de uma vitoria militar. Como demonstrado no comentario, ha inimeros
elementos teoldgicos que tornam essa pericope uma importante chave de
leitura para compreender a identidade israelita. A redagao deuteronomista
com grande habilidade e pericia apresentou aspectos que podem ser agru-
pados como memoria, fidelidade e teologia da historia. Esta secdo reto-
ma, em sintese, elementos antes analisados de forma dispersa, a fim de
evidenciar a articulagdo entre memoria, fidelidade e teologia da historia.

Ao erigir a “pedra” de Ebenézer, Samuel ndo institui um monumento
a vitoria de Israel, mas a fidelidade de YHWH. Institucionaliza, antes, uma
memoria que testemunha o favor de YHWH para com seu povo. Nao se
busca, com esse monumento, preservar fatos brutos, mas “figuras de re-
cordagdo” que ao serem rememoradas tornam-se normativas e formativas

8 ALTER, R., The David Story, p. 39.
8 KLEIN, R. W., 1Samuel, p. 69.
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para a identidade coletiva de Israel®. Isso torna a “pedra” de Ebenézer um
“monumento mnemonico’ que traz, na perspectiva deuteronomista, como
se pode esperar a intervengao divina para liberta-los e salva-los em tem-
pos de crise. Por isso, a narrativa ndo atribui a nenhum outro personagem,
sendo YHWH como causa da vitdria israelita. Essa lembranga de antigas
vitdrias insufla esperanca na comunidade do periodo da redagdo, em meio
ao trauma da derrota e da deportagdo. Em contraste com outras culturas ¢
outras religides, o passado israelita assume carater pedagdgico ao ensinar a
fidelidade a YHWH como tnica fonte certa de esperanga’’.

Nesse quadro, o contexto anterior a 1Sm 7,7-14, no qual o povo
abandona o culto a outras divindades para servir apenas a YHWH (1Sm
7,4), destaca para o ouvinte-leitor que ndo ha vitdria para idolatras. Sur-
ge uma das pedras de toque da teologia deuteronomista: a fidelidade
gera bén¢ao; a infidelidade conduz a derrota. A mediagdo de Samuel,
que sacrifica e intercede, simboliza a fidelidade restaurada. Ele nao ¢é
um herdi de guerra, mas um profeta-sacerdote que conduz o povo a
abandonar-se nas maos de YHWH. Portanto, a teologia da alianca tor-
na-se a lente através da qual os israelitas devem avaliar seu passado, a
fim de viver o presente e garantir seu futuro.

Com isso, essa pericope ¢ uma narrativa na qual a historia ¢ inter-
pretada. A teologia da historia surge quando o sucesso e o fracasso sdo
avaliados a partir do cumprimento da alianca. Dai decorre um principio
da teologia deuteronomista: a sobrevivéncia depende exclusivamente
da relagdo com YHWH. Isto posto, vé-se que a pericope de 1Sm 7,7-14
ensina ao israelita que a historia deve ser compreendida como espago
da revelacdo de YHWH. Ele ¢é livre e soberano para atuar, mas volve/
volta seu olhar para Israel em momentos que a sua vulnerabilidade e
possibilidade de vitoria eram minimas, mas ainda assim o povo perma-
necia fiel e depositava toda sua esperanca nele. Essa releitura ndo busca
culpados pelo exilio, mas oferece a comunidade um ponto de apoio no
qual a comunidade poderia se agarrar para ter esperanga, continuar fiel
a YHWH e ndo se diluir em meio a outras culturas e religides®?, visto
que a fé reforcava que o Senhor ¢ quem foi o garantidor de tudo, pois:
“até aqui ajudou-nos YHWH” (1Sm 7,12d).

% ASSMANN, J., Das kulturelle Gedéchtnis, p. 52.
1RO, D. U.; EDELMAN, D. V., Collective Memory and Collective Identity, p. 9.
2 STIPP, H., Das deuteronomistische Geschichtswerk, p. 233.
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Conclusao

O estudo de 1Sm 7,7-14 demonstrou que a pericope nao pode ser
interpretada como simples registro de vitoria militar, mas como narra-
tiva teoldgica estruturada pela logica da alianca. A analise historico-
-redacional evidenciou que, embora o relato se refira a um contexto de
ameagca filisteia no século XI a.C., sua redacdo final esta vinculada a
teologia deuteronomista no século VI a.C., em meio ao Exilio Babilo-
nico. O texto, portanto, projeta sobre o passado uma reflexdo destinada
a fundamentar a esperanca e a identidade da comunidade em crise.

A segmentacdo e a traducdo, como visto antes, ndo apresentam
grandes dificuldades. Isso, indiretamente, ¢ evidenciado pelos poucos
problemas de critica textual. Pois, indica que o trabalho dos copistas foi
feito adequadamente, conservando a integridade do Texto Massorético.
O texto foi escrito seguindo o estilo hebraico para narrativas, habil-
mente as cenas foram descritas de diferentes formas, com mudangas de
ritmo ¢ de foco. Entretanto, mantém-se em todas as cenas a intengdo
teoldgica do autor: a vitoria de Israel resulta da intervengao divina, me-
diada pela intercessdo de Samuel, e ndo de qualquer estratégia humana.

Nessa pesquisa sao oferecidos, como chave hermenéutica, os eixos
teoldgicos da memoria, da fidelidade e da teologia da histéria. A men-
sagem pode ser compreendida a partir dessa estrutura ternaria, na qual
a memoria, fixada no memorial de Ebenézer, transforma a vitoria em
confissdo de fé; a fidelidade ¢ apresentada como condi¢ao da salvagao;
e a teologia da historia afirma que a sobrevivéncia de Israel depende da
relacdo exclusiva com YHWH.

Portanto, 1Sm 7,7-14 revela-se como paradigma para além de
seu contexto: um chamado permanente a confianga em Deus em tem-
pos de vulnerabilidade. Ao proclamar “até aqui ajudou-nos YHWH”
(1Sm 7,12d), a comunidade biblica reafirma que sua esperanga nao
reside em forgas militares ou aliangas politicas, mas na fidelidade a
alianga. Essa mensagem, inscrita na pedra de Ebenézer e perpetuada
pela tradigdo, continua a oferecer fundamentos para a reflexdo teolo-
gica contemporanea.

O século XXI é marcado pela indecorosa alianca entre lideres re-
ligiosos e politicos. Nesse contexto, o memorial de Ebenézer torna-se
uma exortacdo para estes se voltarem para YHWH, pois a salvacdo e a
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libertacdo sdo dons dele. Obviamente, o crente ndo deve se alienar das
questdes politicas e seculares, mas seu ponto de partida, também ¢ o
ponto do qual ele ndo pode ser afastar: servir exclusivamente a YHWH.
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O Canon de Jerusalém (H)
e a consciéncia canonica

The Jerusalem Canon (H) and canonical consciousness
El Canon de Jerusalén (H) y la conciencia canonica

Waldecir Gonzaga’
Eliseu Fernandes Gongalves’

Resumo

O objetivo deste artigo ¢ analisar o catalogo Hierosolymitanus 54 ou
Canon de Jerusalém (H), que estd no canon que leva o mesmo nome.
Nele ha uma lista dos livros biblicos veterotestamentarios. Esse codice
¢ datado no ano de 1056 d.C.; alguns autores; o retroprojetam para antes
de Epifanio, porém essa afirmacdo nao ¢ tdo segura, pois se trata de um
texto em grego minusculo, o que se percebe, pela paleografia, como
datacdo, pelo menos, no inicio da Idade Média. Por mais que haja uma
tradi¢do mais antiga por detras do texto, nota-se que ¢ de algum perio-
do posterior a Epifanio. Assim sendo, o catdlogo de Epifanio deve ter
influenciado o catalogo que consta no Canon H, apesar das diferengas
em relagdo a escrita dos nomes dos livros e da ordem deles no catalogo.
A historia que se conhece sobre o Canon de Jerusalém ¢ que ele foi
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descoberto por Bryennios. O catalogo em si, apresenta os livros do AT
que sdo reconhecidos pela Igreja, mas s6 os protocandnicos, seguindo
uma tradi¢do distinta da LXX, todavia com ligeira diferenga do Tex-
to Massorético. Ele apresenta apenas os livros habituais hebraicos do
Canon Palestinense. Mas esses problemas ndo sdo determinantes para
a rejeicdo deste material; porque serve como fonte valiosa para a com-
preensdo da formagao do canon biblico cristdo, ao mesmo tempo que
revela como essa consciéncia candnica se formou pouco a pouco no
seio da Igreja. Enfim, demonstra como os livros biblicos eram chama-
dos e estimados pela Igreja em diferentes tradigdes.

Palavras-chave: Canon biblico, Philatheos Bryennios, Catalogo Hie-
rosolymitanus 54, Epifanio, Canon de Jerusalém.

Abstract

The purpose of this article is to analyze the catalogue Hierosolymitanus 54
or Jerusalem Canon (H), which is found in the canon of the same name. In
it is a list of the biblical books of the Old Testament. This codex is dated in
the year 1056 A.D., some authors retroproject it to before Epiphanius, but
this statement is not so certain, since it is a text in minuscule Greek, which
is perceived, by paleography, as dated, at least, in the Early Middle Ages.
Although there is an older tradition behind the text, it is noted to be from
some period after Epiphanius. As such, Epiphanius’ catalog must have in-
fluenced the Canon H catalog, despite differences in the spelling of the
book names and their order in the catalog. The known story about the Je-
rusalem Canon is that it was discovered by Bryennios. The catalogue itself
presents the books of the Old Testament that are recognized by the Church,
but only the proto-canonical, following a tradition distinct from the LXX,
however with a slight difference from the Masoretic Text. It presents only
the usual Hebrew books of the Palestinian Canon. But these problems are
not decisive for the rejection of this material; because it serves as a valu-
able source for understanding the formation of the Christian biblical canon,
while also revealing how this canonical awareness was gradually formed
within the Church. Finally, he demonstrates how the biblical books were
called and esteemed by the Church in different traditions.

Keywords: Biblical Canon, Philatheos Bryennios, Hierosolymitanus
54 Catalogue, Epiphanius, Jerusalem Canon.
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Resumen

El proposito de este articulo es analizar el catdlogo Hierosolymitanus
54 o Canon de Jerusalén (H), que se encuentra en el canon que lleva
el mismo nombre. En €l hay una lista de los libros biblicos del Anti-
guo Testamento. Este codice esta fechado en el ano 1056 d.C., algunos
autores lo retroproyectan a antes de Epifanio, pero esta afirmacion no es
tan segura, ya que es un texto en griego minusculo, que se percibe, por
paleografia, como datado, al menos, en la Alta Edad Media. Aunque
hay una tradicion mas antigua detras del texto, se observa que es de
algin periodo posterior a Epifanio. Como tal, el catdlogo de Epifanio
debe haber influido en el catdlogo del Canon H, a pesar de las dife-
rencias en la escritura de los nombres de los libros y su orden en el
catalogo. La historia que se conoce sobre el Canon de Jerusalén es que
fue descubierto por Bryennios. El catdlogo en si presenta los libros del
Antiguo Testamento que son reconocidos por la Iglesia, pero solo los
protocanonicos, siguiendo una tradicion distinta de la LXX, todavia
con una ligera diferencia con el Texto Masorético. El presenta solo los
libros hebreos habituales del Canon Palestino. Pero estos problemas no
son decisivos para el rechazo de este material; porque sirve como una
fuente valiosa para comprender la formacion del canon biblico cristia-
no, al mismo tiempo que revela como esta conciencia canonica se for-
mo poco a poco dentro de la Iglesia. Finalmente, demuestra como los
libros biblicos fueron llamados y estimados por la Iglesia en diferentes
tradiciones.

Palabras clave: Canon biblico, Philatheos Bryennios, Catalogo Hiero-
solymitanus 54, Epifanio, Canon de Jerusalén.
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Introducao

Oferece-se, inicialmente, uma breve contextualizagao historica do
Canon H. Foi Philatheos Bryennios, monge metropolitano de Nicomé-
dia que descobriu um manuscrito em 1873. Em relagdo ao texto em si,
tal descoberta se deu no Mosteiro do Santissimo Sepulcro de Jerusalém,
situado no bairro grego de Constantinopla. Assim, na Biblioteca do Pa-
triarcado Grego de Jerusalém, com o ntimero 54, a folha 76a, datado
do ano 6564 para os gregos, o que equivale aproximadamente ao ano
1056 d.C. Observa-se que depois ¢ chamado de codice Hierosolimitano
(H)*; porém alguns autores dizem que ¢ do comeco do século II (c. 100-
150), para citar autores como Ellis, Gallagher e Meade*. Contudo, se a
lingua aramaica continuou a ser usada nas comunidades judeu-cristas,
tal lista ndo deveria conter erros de grafia quando foi transliterado em
caracteres grego. Isso mostra que o escriba Leo, a quem ¢ atribuido o
texto, ndo era judeu-cristdo, ou ainda que sua realidade estava longe
dessas comunidades.

Na otica de Sundberg Jr.°, o texto é de uma comunidade crista,
e deveria ser mais tardio. Inclusive, neste ponto, McDonald concorda
com Sundberg®. Stevens’, porém, diz que a evidéncia posterior a partir
de uma lista similar & do Canon Epifanio, que foi encontrada em um
florilégio medieval (c. 700) no Doctrina Patrum. Por sua vez, Audet
corrige o Canon H pelo catalogo de Epifanio®. Assim, quanto a data-
cdo, concorda-se com Gonzaga e outros em relacdo a data posterior
(c.1056)°. De fato, o texto ¢ mais recente, mas pode refletir uma tradi-
cdo anterior. Também, Stevens afirma que o catdlogo de Bryennios de-
pende do catdlogo de Epifanio; por essa razao, nao poderia ser anterior
a ele. Portanto, Gonzaga diz que:

3 GONZAGA, W., Compéndio do Céanon Biblico, p. 244; SCHAFF, P., Teaching of the
Twelve Apostles, p. 8-9.

4ELLIS, E. E., The Old Testament in Early Christianity, p. 42.

3> SUNDBERG Jr., A. C., The Old Testament of the Early Church, p. 56.

¢ MCDONALD, L. M., The Formation of the Biblical Canon, p. 359.

7STEVENS, L. J., “The Bryennios List and its Origin.” p. 703.

8 AUDET, J.-P., A Hebrew-Aramaic List of Books of the Old Testament in Greek Transcrip-
tion, p. 135-138.

® GONZAGA, W., Compéndio do Cénon Biblico, p. 244; STEVENS, L. J., “The Bryennios
List and its Origin.” p. 703.
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O Canon Jerusalemitano, em latim Hierosolymitanus 54 (a. 1056),
com datacdo incerta, ¢ um canon biblico do AT (...) o autor traz lis-
tas hebraicas e aramaicas dos livros do AT em sua transcri¢ao para o
grego. Este catalogo dos livros judaicos de nosso AT (...). Ele conta
com o titulo “évoparta t@v BiPriov nap’ EBpaiolg /Nomes dos livros
dos hebreus” e, imediatamente apos, ele traz a lista em um texto
que compreende 11 linhas no Manuscrito'.

Uma breve analise permite verificar que o Canon H ¢ escrito em
minusculo, e tal forma de escrita s6 se consolidou a partir do século
VII nos documentos administrativos seculares. Um exemplo disso, € o
minusculo 461, também conhecido por “Evangelhos de Uspenski”, o
qual é considerado o mais antigo ¢ sendo datado de 835 por Metzger''.
Percebe-se que a forma de escrita do Canon H e do mintsculo 461
sdo similares, mostrando-se como uma escrita padronizada, pelo menos
com meio século antes'?.

Outrossim, Metzger!® diz que os escritos patristicos colaboram
para a consolidacdo e o reconhecimento dos textos, mesmo antes de
decisdes conciliares. Por exemplo, o Concilio de Roma (382 d.C.), o
Sinodo de Hipona (em 393)', esse foi seguido pelo Concilio de Carta-
20 (397 e 419)"5, o Concilio de Florenga (1431-1445) e por fim com o
Concilio de Trento (1545-1463)'°. Essas decisdes mostram que a Igreja
cuidou da tradicdo escrita dos livros da Sagrada Escritura. Percebe-se
que o uso do grego para transliterar nomes hebraicos e aramaicos pode
representar uma tradi¢do propria, ou ainda recebida de Epifanio, pois o
uso da LXX era comum nas igrejas cristas, e até mesmo em sinagogas
da Diaspora.

Toy!” afirma que as referéncias ou citagdes do AT presentes
no NT ndo foram extraidas diretamente do texto hebraico original,
mas sim de traducdes disponiveis na época, com predominancia

10 GONZAGA, W., Compéndio do Cénon Biblico, p. 244.

W' METZGER, B. M.; EHRMAN, B. D., The Text of the New Testament, p. 92; ALAND,
K.; ALAND, B., The Text of the New Testament, p. 133.

2 METZGER, B. M., Manuscripts of the Greek Bible, p. 102.

3 METZGER, B. M., The Canon of the New Testament, p. 213-220.

¥ GONZAGA, W., Compéndio do Cénon Biblico, p. 105-122, p. 179-180.

15 GONZAGA, W., Compéndio do Canon Biblico, p. 162-166.

16 GONZAGA, W., Compéndio do Canon Biblico, p. 312-317.

7TQY, C. H., Quotations in the New Testament, p. ix.
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da LXX ou tradugdes aramaicas. Para Toy, ha uma forma de anali-
se dessas citagdes que permite classifica-las em quatro categorias
distintas: 1) citagdes que coincidem tanto com o texto hebraico
quanto com a Septuaginta; 2) citacdes que seguem a Septuaginta
em detrimento do hebraico; 3) citagdes que se alinham ao hebrai-
co, divergindo da Septuaginta; e, 4) citacdes que ndo correspon-
dem integralmente a nenhuma das duas versdes. Recorda-se que
a LXX ¢é importante para a consciéncia candnica, além disso, o
texto estd com os caracteres gregos, apesar de refletir o hebraico
e o aramaico. Antes de apresentar o catalogo em forma de tabela,
segue a reproducdo do folio 76a, a direita o fac-simile e a esquerda
a reproducdo do texto grego:

Codice H (54, fol. 76a) Cddice H (54, fol. 76a) texto reproduzido
A - ovopara Tdv BiPAimv mop’ EBpaiorg -

wd ”“"“""" N "‘"‘7\"‘“' "?’fgu‘“'"c" 7 Bpioid - I'éveoic - 8oudd - "E&odog - ddotkpo.

u‘sm-l- ﬂ’rydm G%nm-o- ‘é")’ -?nwtm * Agvitikdv * Suncod -+ Incod viod Nowr) - EAe-

;.‘1.,“\ Moot l"‘"“‘“““””‘”' 4,\5}\63;5’; SePPapi - Asvtepovopuov - ovndafip - Apipol
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frona: "“l"“ &“*“u TKF'T ’%‘r","w. dieppovnA - Baoteidv o * S1a880u8epovh
‘1["'7"""?"" s\'f“f""‘""' ""‘”7‘1‘ by | Bactedv B -13. Sapohaymp - Baotheidy
B"*"”\TB wa “"‘"Xf" ‘f‘»‘%”‘ Cam v dpodaymu - Bacieidv 8 - SePpuioiv -

)\1’“’ J“'—*ﬂtﬂw» 'rM{ way & f‘r‘l‘f"" ""f"‘ 4| Tlopodeumopévov o’ + depuapiv * [lapodeuro-
2 3 Mmh* -l'lfu-w J\ﬁkcmﬂ 61('«'?\*“4 pévov B - daporemd * dakoghed  "Exkinot-
.,1'.,,.'"" .qu.,,- J\u”w JEpE- ,l\u»dr-w aoThG * o1pd olpip’ Acpo dopdtmv - Siepép

J\"Nk""]'"f"‘ J\""t"" ""1“"5\' .(3nu->. 1€ : ’IapaHiag : SGaQapcmp  AwdekampoenTov

'Sixm. J\J\u.m é\-mx M‘} s 4,.;),,,¢ . - dnoaiov - Hoatov * Steelexmh - Telekmh. ©

Nr‘\rw 4’}"5‘ Nrﬁ"“ Jahf: ] dadaviqi - Aavimh - déadpa "Ecdpa a” - do-
déodpa. - "Ecdpa B -0ecbng - EcOnp -

Fonte: Foto do cddice H (54, folio 76a)'®.

1. Aspectos do Canon de Jerusalém

Apresenta-se o contetdo do codice Hierosolimitano (H) em uma
tabela tricolunada, a esquerda o texto conforme o Codice de Jerusalém
(H), em seguida uma coluna com os nomes gregos da LXX e, por fim,
a tradugdo em portugués:

18 Retirado do fac-simile do final de 1Clemente ad Corinthios; presente na obra GONZA-
GA, W., Compéndio do Canon Biblico, p. 244.
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Nome dos livros do ara-

Nome dos livros

Fonte: baseado nas obras d¢ GONZAGA ¢ AUDET".

1Y GONZAGA, W., Compéndio do Canon Biblico, p. 244-247; AUDET, J. P., A Hebrew-Ar-
amaic List of Books of the Old Testament in Greek Transcription, p. 135-138.
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maico em carateres gregos | em grego pela LXX Tradugio
1. Bpioid I'éveoig Génesis
2. EAG1O0 "E£080¢ Exodo
3. 0001Kpa. Aegvitikdv Levitico
4. duncod ‘Incod viod Nown Josué
5. EredePPoapi Agvtepovopiov Deuterondmio
6. ovdafip ApBpoi Numeros
7. dopovo g ‘Pov0 de Rute
8. Sdp 700 Top de Jo
9. ddoopitip v Kpidyv dos Juizes
10. GOEPTEALL Yoitnplov Saltério
11. Step oA Boaoctleidv o’ ( 110 ;:;;{Isil) @
. L, 2 °dos Reis:
12 S10.030VIELOVNA Boocuieidv (2° de Samuel)
13. Sapaoymp Bootieidv v’ (31 o ((11(())2 Il:liss')
14. Ao ot Baocteidv & g‘) ?12: E:;
15. dePpuapiv Hoporewmopévav o | 1° dos Paralipdmenos:
16. depuopiv [opoieimopévav B | 2° dos Paralipdmenos
17. Soparemd opoyudv dos Provérbios
18. dokoghed "ExkAnclootng Eclesiastes
19. G1pa o1pip Acpo ACUATOV Cantico dos Canticos
20. depép ‘Tepepiog de Jeremias
21. daabapoiap AwdekanpoenToV Doze Profetas
22. dncaiov "Hooiov de Isaias
23. SteelexkmA TelexmA de Ezequiel
24. SodovinA AoviijA de Daniel
i . , 1° de Esdras:
25. décopa Ecdpa a (Esdras)
, . i 2° de Esdras:
26. dadéadpa Ecdpa (Neemias)
27. decng Ecbnp Ester
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2. O codice H, seu conteudo e peculiaridades

Quanto ao conteudo desse manuscrito® , € possivel se verificar: 1)
uma sinopse do AT e do NT, 2) A Epistola de Barnabé, 3) A Primeira Epis-
tola de Clemente de Roma aos Corintios, 4) A Segunda Epistola de Cle-
mente aos Corintios, 5) a Didaqué ou o Ensino dos Doze Apdstolos, 6) A
Carta de Maria de Cassoboli a Inacio de Antioquia e, 7) Doze Epistolas
Pseudo-inacianas?'. Segundo Audet, o Canon Jerusalemitano® se encontra
entre a Epistola de Clemente e a Didaqué. Observa-se que o escriba, cha-
mado de Leo reproduziu a lista dos livros do AT; e Bryennios reproduziu tal
lista no final da editio princips da Didaqué (edi¢ao de 1883)*.

Para Bryennios, os nomes estavam em hebraico e aramaico com os
caracteres gregos, e ainda havia erros de grafia quando foram escritos.
Audet afirma existir uma semelhanca com a lista de Epifanio, bispo de
Salamis (367-402), apesar das mudangas na ordem dos livros*. A exem-
plo de é\od0, que Audet corrigiu por Epifanio, com éloud® (Exom
do), que pode ser oriundo de /w*] élleh s°maot ([niny 79%[1)%, que no
aramaico seria w° yllén ssmdhat (nany 1°9%)), deduzindo pelo primeiro
sintagma do Targum Onkelos?. Percebe-se que de: élleh s*mot para el-
simoth ocorre adequagdo com reducao fonética. Ademais, ha o uso do
holem como mater lectionis, bem como o uso de uma vogal longa no
grego (1= o) concordando com o hebraico. Outrossim, também ocorre
com letras duplicatas em grego; o que reflete o uso do dages no hebrai-
co. Assim, se o texto foi influenciado pela lista de Epifanio, a grafia
deveria ter sido igual, por exemplo: 'EAAedefapeip, para Deuterono-
mio; enquanto que no Canon H, esta é\edePPapi, com uma retrospecti-
va no hebraico com o nome do livro: élleh hadd*barim (21273 77X8) que,
pela logica, deveria ser éAAedefPapeip?’.

2 SCHAFF, P., Teaching of the Twelve Apostles, p. 3-9, p. 289-295.

2 ROBERTS, A.; DONALDSON, J., The Apostolic Fathers, p. 483.

22 GONZAGA, W., Compéndio do Canon Biblico, p. 244-247.

23 AUDET, J. P., A Hebrew-Aramaic List of Books of the Old Testament in Greek Tran-
scription, p. 135.

24 EPIPHANIUS., Panarion 1,1.8.6; De Mensuris et Ponderibus 3-5; De Mensuris et Pon-
deribus 22f;

25 AUDET, J. P., A Hebrew-Aramaic List of Books of the Old Testament in Greek Tran-
scription, p. 142.

26 BELINER, A., Targum Onkelos, p. 60.

27 Reconstrugdo feita pelos autores.
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Contudo, ndo ¢ o que aparece: em Epifanio, dobra-se o lambda (1),
mas nao o beta (f); ao passo que no Canon H, ha uma inversao, dupli-
cando-se o beta e ndo o lambda. Isso mostra que ndo houve uma padro-
nizacdo na transliteragdo para o grego; outro exemplo € o livro de Gén
nesis?®, no Canon H esta Brisith (Bpioif), para Génesis (N°WX132), e na
lista de Epifanio esta Biriseth (Pipion0), por outro lado, no aramaico
seria: b’qad’min (1n722) ¥. Entdo, conclui-se que, em primeiro lugar,
ndo foi apenas do aramaico que o nome foi transliterado em grego, mas
também do hebraico.

Em segundo lugar, as formas do Canon H e do Canon de Epifanio
possuem diferencas, que foram apresentadas anteriormente. A forma
que aparece do Canon H para “Génesis” € similar a de Jerénimo, o qual
usa Bresith, que ¢ o nome do livro com os caracteres latinos; nota-se
que entre o Canon H e Epifanio (Brisith/Bresith) poderia ser o um pro-
cesso de iotacismo no grego *°. Da mesma forma, a maioria dos nomes
dos livros biblicos ¢ precedida por um delta (8), a exemplo de darouth
(dapovB), por causa do prefixo que € a particula di (*7) do aramaico, que
possui o sentido de: “de, que, quem, para!. Ou ainda pode ser com a
particula da’ (X7 ou 117), que € um pronome demonstrativo “esse, iss0”.
Deste modo, deveria aparecer diriith (N17°7), mas aparece da riith
(mMRY), ou seja, “esse livro é de Rute”. Mercati** diz que a preposi¢do
aramaica de genitivo (7) foi combinada com o nome do livro com carac-
teres gregos. O mesmo ocorre com os “Doze Profetas”
(Awdekoampopntov), para Epifanio ¢ Dathariasara (AoBoprocopd/

28 Os livros sdo numerados. Primeiro Birséth (Génesis). Elésiméth (Exodo) Ouaickra (Le-
vitico). Ouaidab&r (Nameros). Elledebeim (Deuterondmio). Di€sou (Josué, filho de Naue)
e Diob (J6). Desophteim (Juizes). Derouth (Rute). Spherteleim, o Saltério. Debriiamein,
o primeiro do Paralipomenon. Debriiamein, o segundo do Paralipomenon. Desamougl, o
primeiro dos Reinos. Dadoudesamouél, o segundo dos Reinos. Dmalacheim , o terceiro
dos Reinos. Dmalacheim, o quarto dos Reinos. Dmethaloth, o dos Provérbios. Dekoele-
th, o de Eclesiastes. Sirathsirein, o Cantico dos Canticos. Dathariasara, os Doze Profetas.
Désaiou, do profeta Isaias. Dieremiou, o de Jeremias. Diezeki€l, o de Ezequiel. Dedaniél,
o de Daniel. Desdra (1° de Esdras). Desdra (2° de Esdras ou Neemoas) e Desthér (Ester).
GONZAGA, W., Compéndio do Cénon Biblico, p. 244-247.

2 O termo 7P masculino plural, o termo possui o sentido de 1) “comego, dias antigos, era
de ouro. Targum Onkelos de Génesis (Gn 1,1; Dt 33,27; 2) “de frente, do leste”, “tempos
antigos” em Gn 3,24; Is 2,6. JASTROW, M., a2, p. 1317.

% FIELD, F., Origen Hexapla, p. 7; LAGARDE, P., HIERONYMI. Quaestiones Hebraicae
in Libro Geneseos, p. 3.

31 JASTROW, M., *7) ,77), p. 275.

32 MERCATI, G., Nuove note di letteratura biblica e cristiana antica, p. 19-27.
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Wy *n+7). Assim, se Epifanio possuia uma tradigdo propria, € possivel
que ela tenha se perpassado até o Canon H.

Gonzaga®® observa que o Canon de Jerusalém traz uma ordem
diferente em relacdo ao Pentateuco nos demais catdlogos, que seria
de aceitagdo comum devido a ordem cléssica: 1) Génesis, 2) Exodo,
3) Levitico, 4) Numeros; e, 5) Deuteronomio. Por sua vez, a ordem
dos livros no manuscrito do Canon H consta com inversdes: 1) Gé-
nesis, 2) Exodo, 3) Levitico, 4) em quarto lugar esta o livro de Josué
(dunco?d/ Incod viod Navny), 5) em quinto esta o livro Deuterondmio
(8redePPapi/Acvtepovopiov), 6) e em sexto encontra-se o livro dos Nu-
meros (ovdafip/ ApBpoti). Esse deslocamento do livro de Josué, pode
ser um indicio do Hexateuco? Ou foi em erro de copia? Parece ja in-
dicar a ideia de um Hexateuco, com a seguinte sequéncia: 1) criagao,
2) éxodo, 3) codigo de santidade, 4) ingresso na terra prometida, 5)
entrega da segunda lei, e 6) recenseamento, ja dentro da terra. Por outro
lado, Jean Audet ** corrige os erros na nomenclatura ou faz pequenos
ajustes, mudando de ddowkpa para ovdwikpa (Levitico), de dapovd para
dwapovd (Rute), de ddcoprti para dracopiteip (Juizes), de apoiaymu
para daporayet (2 Reis). Isso também foi observado por Beckwith e
Gonzaga®; além disso, outras mudangas de ordem sdo notérias como
J6 (8°) vem antes de Juizes (9°) e depois de Rute (7°), também ha uma
sequéncia diferente com Isaias (22°), Ezequiel (23°) e Daniel (24°)%.

Segundo Bryennios, a inten¢ao do autor do catalogo de fato foi es-
crever o nome dos livros da Tora, indicando os livros comumente acei-
tos entre os judeus: “ovoparta TV BiPriov Top’ ERpaiolg THS TaAmdg
dONKNg Kol EMAnvioti/nomes dos livros dos hebreus da Antiga Alianga
e em grego’. Por muito tempo essa lista de livros com titulos hebrai-
cos e aramaicos em um manuscrito grego do século XI foi esquecida,
talvez tenha despertado pouco interesse devido os outros livros que o
codice apresentava. Portanto, o titulo encontrado no manuscrito esta:

3 GONZAGA, W., Compéndio do Canon Biblico, p. 245.

3 AUDET, J.-P., A Hebrew-Aramaic List of Books of the Old Testament in Greek Tran-
scription, p. 137.

3 GONZAGA, W., Compéndio do Canon Biblico, p. 245.-246; BECKWITH, R. T., The
Old Testament Canon of the New Testament Church, p 188.

3¢ MCDONALD, L. M., The Formation of the Biblical Canon, p. 359.

37 AUDET, J. P, A Hebrew-Aramaic List of Books of the Old Testament in Greek Tran-
scription, p. 135
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“ovopoto TV PiPriov map’ ERpaioic/nomes dos livros dos hebreus™®.

Segundo Roberts e Donaldson * a interpretacdo do titulo da lista de
livros biblicos foi uma dedugdo apressada; para eles poderia ter sido
evitada por um pequeno conhecimento do aramaico. Assim, aconteceu
que, em geral, os pesquisadores nao devem ter dado atengdo a uma lista
de titulos hebraicos em um manuscrito grego do século XI, pois isso era
considerado pouco interessante. A isso, acrescenta-se a agitagdo muito
consideravel causada pela publicagdo da Didaqué que, na otica deles,
inicialmente, deu-se por mera curiosidade do conteudo.

3. Comparagdo entre o catalogo do canon Jerusalemitano
e o catalogo de Epifanio

Gonzaga realca que o catalogo Hierosolymitanus 54 consta com
27 livros do AT e que, de fato, assemelha-se a lista de Epifanio, que
também enumera a mesma quantidade de livro*. Tanto Gonzaga quanto
Audet apresentam os problemas linguisticos, os erros de escrita; Audet
afirma que “por mais corrupta que seja a forma em que o texto nos
chegou, é melhor, nesta questdo particular, ater-se ao grego™'. A seguir,
oferece-se uma tabela segundo os textos de Gonzaga, Gallagher e Mea-
de, em estrutura quadricolunada. Nela, ndo ha a traducao dos nomes dos
livros para o portugués, pois a tabela anterior ja apresentou®’.

Ressalta-se que ha trés catalogos que Epifanio** mostra sobre os
livros considerados sagrados, a saber: Panarion 8,6-10; De Mensuris et
Ponderibus 4-5 ¢ 22-23. Nota-se que a contagem de Epifanio ¢ resulta-
do dos livros separados (Reinos, Paralipomenos, Esdras, Juizes-Rute).

3 A construgdo: mopd, mais dativo (éBpaioig) pode ser: “segundo juizo dos hebreus” ou “da
parte dos hebreus” ou ainda “entre os hebreus”. MALHADAS, D.; DEZOTTI, M. C. C;
NEVES, M. H. M., napd, p. 12-13.

3 ROBERTS, A.; DONALDSON, J., The Apostolic Fathers, p. 483.

0 GONZAGA, W., Compéndio do Cénon Biblico, p. 247; MIGNE, J.-P., Patrologia, series
Grega, p. 213-214

4 GONZAGA, W., Compéndio do Canon Biblico, p. 247; AUDET, J.-P. Hebrew-Aramaic
list of books of the Old Testament in Greek transcription, p. 138.

2 GONZAGA, W., Compéndio do Céanon Biblico, p. 247, GALLAGHER, E. L.; MEADE,
J. D., The Biblical Canon Lists from Early Christianity, p. 212-213.

# LIM, T. H., The formation of the Jewish canon, p. 421-43, p. 52-53, p. 193-194. Sobre as
obras de Epifanio, aconselha-se a leitura de: HOLL, Karl. Epiphanius, Panarion and Anco-
ratus, Greek Critical Edition 3-vols-in-1. Leipzig 1915; DEAN, James Elmer. Epiphanius’
Treatise on weights and measures: the Syriac version.
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Canon H Nomes dos livros Epifanio Como foi recebido
Semitico Grego Semitico Grego
i i i 1 kodetton [éveoig
1. Bproif Iéveoig 1. Ppiond KOGJ10
2. &howod "EEodoc 2. Exowe0 }‘Gif;’fzz ;":;UIT’::;VD
3. ddowkpo Agvitkdv 3. Ovaiekpd "l apunvsugrml Agv-
1TIKOV
4. duncod ‘Inco®d viod Navn  [6. Ovaidafnp 1 éoTv ApiBudv
5. éledePPapi Agvtepovopiov 5 EA\edePopeip 70 AgVTEPOVOLLOV
6. ov13aPip Apdpoi 4. Amood 1 100 'Incod 100 Nowi
7. dapovb ii¢ Povd 8. Ao 1 100 1O
m 8. SuHp 100 Top 9. Ascweteip N t@v Kpudv
IX 9. dacoprTy T®v Kpidv 7. Agpoho 1 tf|g Povo
10. cpepTeAipn Yoitnplov 10. Zpeptedeip 70 Yoltmplov
. . , N tpotn td®Vv MHopa-
11. dreppovnA Booileidv o 15. AeBpuapeiv AEUTOEVEY
12. draddovdepovn |Bacirei@dv B 16. AeBpuapeiv Hapa)»smrousvmv
devtépa
13. dapadaynu Baocileidv y’ 11. Agcapovn Boocileidv mpot
14. dpodaynp Baotleidyv & 12. Aodovdesapovni| Bootleidv devtépa
15. dePpriapiv [aparewmopévov o |13. Apatoyeip Boaocileidv tpim
16. depuopiv Hopareimopéveov B |14, Apoioyeip Booileidv tetdptn
17. Saparemb Iopoyudv 17. Apebormb N Hapoyumv
18. daxoeAed "ExikANG100TIG 18. Aexwéled 0 'ExkAnoclaotg
19. o1pa o1pip Ao, AoUOTOV 19. Zpoboipeiv 70 Aopo 1@V Acpdtov
20. diepép ‘Tepepiag 21. AaBapracapd 70 AwdekompdenTov
21. daoBapoiap Awdekonpoéentov  [22. Ancaiov 0D Tpopritov Hoaiov
22. dnooiov ‘Hoatov 20. Aepepiov 1 10D Tepepiov
23. dieelexqA TelexmA 23. AweleximA N tob TelekmA
24. dadovini Aoviii 24. Aedaviq 1 700 Aavinh
25. décdpa. "Ecdpa o 25. Aéodpa 1 100 "Ecdpo. tpdn
26. dad£0dpa. "Ecdpa B’ 26. Aécdpa 1 00 "Ecdpa devtépal
27. dec0ng EoOnp 27. Aecbnp N Mg 'Ecnp

Fonte: Baseado nas obras de Gallagher e Meade e de Gonzaga*.

4. A ordem dos livros do AT por uma breve comparagao

No que se refere a ordem dos livros do Canon do AT, percebe-se que
em cada lista ha uma diferenca. Inclusive Gallagher e Meade apresentam
a lista dos livros do AT pelo Tamuld Babilonico, na qual, ¢ possivel en-

4 GALLAGHER, E. L.; MEADE, J. D., The Biblical Canon Lists from Early Christianity,

p- 212-213; GONZAGA, W., Compéndio do Canon Biblico, p. 247.
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contrar diferenga na ordem dos livros, pois apo6s a Tora, na ordem clas-
sica, na se¢do dos Profetas, inicia-se com Josué, e na sequéncia, Juizes,
Samuel, Reis, Jeremias, Ezequiel, Isaias e os Doze. Porém a ordem dos
Escritos € iniciada com o livro de Rute, Salmos, Jo, Provérbios, Eclesias-
tes, Canticos dos Canticos, Lamentacdes, Daniel e o rolo de Ester, Esdras
e Cronicas . Percebe-se que nos profetas maiores Jeremias e Ezequiel
vém antes de Isaias. Segundo Law*, o canon hebraico ndo foi estabele-
cido antes do final do século II. Para Davies*, os grupos aceitavam e re-
jeitavam alguns livros, pelo que parece, os saduceus so aceitavam como
candnico a Torah (Pentateuco ou Tord), enquanto os fariseus aceitavam
todos os livros dos Neviim (Profetas) e os Ketuvim (Escritos); porém, os
essénios nao aceitavam o livro de Ester, deduz-se isso, pelo fato de que o
livro de Ester nunca foi encontrado entre os textos de Qumran. Mas Ecle-
siastico, Tobias e Enoque sdo encontrados na comunidade dos essénios.

Observa-se que o canon grego da LXX (Canon Alexandrino) € mais
longo que o canon hebraico (Canon Palestinense), porquanto possui 0s
deuterocanonicos do AT com 1 e 2 Macabeus, Tobias, Judite, Sabedo-
ria de Salomao, Eclesiastico, Baruque (incluindo a Carta de Jeremias) e
adicdes a Ester e Daniel, além dos outros livros considerados apdcrifos
(Os Salmos de Salomao, 3 ¢ 4 Macabeus, a Carta de Jeremias, o Livro
de Odes, a Oracdo de Manassés e o Salmo 1514, Ademais, a LXX traz
uma outra ordem diferente da que ¢ apresentada no TM", que finaliza
com 1 e 2 Cronicas. Esse codice serviu de base para as biblias de edi-
¢do critica, que optam por seguir a ordem dos livros do Texto Massor¢-
tico (Biblia Hebraica de Kittel (1937) e a Biblia Hebraica Stuttgartensia
(1966-1997)*. Assim, House diz que os Livros das Cronicas fornecem
uma conclusao apropriada para os Escritos, e igualmente para as demais
partes do Canon por causa da sua consciéncia histdrica e pela consciéncia
candnica dos livros. Visto que abrange uma historia sintética de Adao até
o exilio, tal sensibilidade do autor foi adequada para o AT>°.

4 GALLAGHER, E. L.; MEADE, J. D., The Biblical Canon Lists from Early Christianity,
p. 191-197.

* LAW, T. M., When God Spoke Greek, p. 59-60.

4T DAVIES, P., Scribes and Schools, p. 33-35.

® LAW, T. M., When God Spoke Greek, p. 61-62.

¥ ELLIGER, K.; RUDOLPH, W. (Eds.). Biblia Hebraica Stuttgartensia, p. xxii, p. Ixxx.

S HOUSE, P. R., Old Testament Theology, p. 537, GALLAGHER, E. L., The end of the
Bible?, p. 199.
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Skehan®' recorda que o codice Aleppo também segue uma ordem
diferente para os Ketubim (Escritos), que se inicia com Cronicas ¢ fina-
liza com Neemias (Livros das Cronicas, Salmos, Livro de Jo, Livro de
Provérbios, Livro de Rute, Cantico dos Canticos, Eclesiastes, Livro de
Lamentac¢des, Livro de Ester, Livro de Daniel, Livro de Esdras e Livro
de Neemias). Da mesma forma, o canon de Melitdo de Sardes (c. 160
d.C.)*” também apresenta nuances com pequenas diferencgas na ordem
dos livros, tal como consta na obra de Eusébio de Cesareia:

Assim, pois, tendo subido ao Oriente ¢ chegado até o lugar onde
essas coisas foram proclamadas e realizadas, eu me informei com
exatiddo sobre os livros do Antigo Testamento, eu os coloquei em
ordem e 0s envio a ti; esses sdo 0s seus nomes: cinco de Moisés,
Génesis, Exodo, Ntmeros, Levitico, Deuterondmio; Jesus Nave
[Josué], Juizes, Rute; quatro dos Reis; dois das Cronicas os Salmos
de Davi, Provérbios de Saloméo ou Sabedoria, Eclesiastes, Cantico
dos Canticos, J6; dos Profetas: Isaias, Jeremias; dos Doze [profetas
menores], um livro; Daniel, Ezequiel, Esdras. Destas obras eu tirei
alguns os extratos, que dividi em seis livros.>

Nota-se, que neste catalogo acima, que a ordem dos livros também
varia, como descrita por Eusebio sobre Melitdo. Alguns livros pare-
cem seguir a ordem da LXX, mas com excegao de Levitico, que esta
entre Numeros e Deuteronémio, em vez de ser o centro do Pentateu-
co na ordem classica do Texto Massorético (Génesis, Exodo, Levitico,
Numeros e Deuterondmio)*; da mesma forma, a ordem de posigdo de
Rute, que pelo Texto Massorético estd entre Provérbios e Canticos, ja
pela LXX, estd depois de Juizes, tal qual na lista de Militdo; por sua
vez, J6 na LXX e em Militdo ¢ situado depois de Céanticos, porém no
Texto Massorético encontra-se entre Salmos e Provérbios (Salmo, Jo e
Provérbios); ademais, os Doze Profetas também seguem a ordem posi-

1 SKEHAN, W. P, “Bible (Texts)”, p. 355-362.

2 GONZAGA, W., Compéndio do Canon Biblico, p. 19-23;

53 EUSEBIO DE CESAREIA, Historia Eclesiastica, p. 214-215; GONZAGA, W., Compén-
dio do Cénon Biblico, p. 247,

* Segundo Gonzaga e Belem, ha um concéntrismo de Levitico na Tor4, no que se refere ao
canon do AT, pela ordem do Texto Massorético: A| Génesis / B| Exodo / X | Levitico / B’ |
Numeros / A’ | Deuteronomio. GONZAGA, W.; BELEM, D., O Pentateuco e os “pentateu-
cos” na Biblia, p. 255.
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cional da LXX situados antes do Profetas Maiores, diferentemente da
ordem do Texto Massorético, que coloca esse conjunto depois deles.
Nesse caso, na lista de Melitdo, o conjunto dos Doze esta entre Jeremias
e Daniel. Destaca-se que na lista de Melitdo, o livro de Ester nao apa-
rece, se essa omissao foi acidental ou proposital, ¢ uma questdo ainda
em debate™.

Melitdo finaliza com Esdras, e ndo faz a divisao possivel de Esdras
e Neemias. Por essa Otica sdo 25 livros, sendo um Canon menor que Epi-
fanio e que o Canon H; mas se contar pelos titulos sdo 21, quase igual ao
Canon de Josefo, com 22 titulos®. Outrossim, ha duas listas atribuidas a
Jodo Criséstomo: a primeira compreende: Génesis, Exodo, Levitico, Nd-
meros, Deuteronémio, Josué, Juizes, Rute, 4 livros dos Reinos (Samuel
e Reis), 2 livros de Esdras (Esdras e Neemias), Provérbios, Eclesiasti-
co, Eclesiastes, Cantico dos Canticos, também ha 16 profetas (Jeremias,
Isaias, Ezequiel, Daniel e os Doze), Rute e Salmos. Nota-se que o livro
de Rute aparece duas vezes®’. Por outro lado, a segunda lista de Jodo
Crisostomo apresenta os seguintes livros: Génesis, Exodo, Levitico, Nu-
meros, Deuteronomio, Josué, Juizes, Rute, 4 livros dos Reinos, 2 livros
das Cronicas, 2 livros de Esdras, Ester, Tobias, Judite, J6, Sabedoria, Pro-
vérbios, Eclesiastico, Isaias, Jeremias, Ezequiel, Daniel, os Doze®. Ain-
da, se na lista do Canon H ja se tem uma nocao de Hexateuco, em Jodo
Crisostomo o termo Octateuco (Oxtatevyog) ¢ usado™.

5. A consciéncia candnica

A consciéncia canonica aconteceu de modo paulatino, tanto para
o AT quanto para o NT: o uso sinagogal, a estima pelos livros, outros
pela oralidade do kerygma apostolico e ainda outros pela admiracdo,
uso e manutencdo dos textos. E claro que dois canones basicos do AT
se formaram antes do N'T, pelo menos entre os judeus — um canon pelo

3 GALLAGHER, E. L.; MEADE, J. D., The Biblical Canon Lists from Early Christianity,
p- 82. WAEGEMAN, M., “The Old Testament canon in the treatise De sectis”, p. 814;
GONZAGA, W., Compéndio do Céanon Biblico, p. 21.

% Para Sundberg Jr. deveria se considerar os 22 livros. SUNDBERG Jr., A. C. The Old
Testament of the Early Church, p. 133-134.

57 MIGNE, J.-P., Patrologia Graca, p. 56, p. 314-315.

8 MIGNE, J.-P., Patrologia Graca, p. 56, p. 387-388.

% Jodo Crisostomo fala de Octateuco (Oktartevyog), em Synopsis Scripturae Sacrae. MI-
GNE. J.-P,, Patrologia Graca, p. 313-317
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hebraico do Texto Massorético ¢ outro pelo grego da LXX. Assim,
Gonzaga® diz que o Canon do AT ndo foi formado pela Igreja, mas
recebido por ela, mesmo que depois, em processo de gestagdo dos seus
proprios livros do NT. A aceitagdo canonica da LXX para os livros ve-
terotestamentarios. Portanto, cada comunidade desenvolveu uma visao
tao elevada dos escritos sagrados, para uns os livros eram revelados e
para outros ndo. Haja vista, que existe o Canon Palestinense (hebraico)
e 0 Canon Alexandrino (grego), ambos judaicos, e neles suas especifici-
dades no que se refere a conteudo dos livros e ordem dos livros.

Para Spellman®', tanto o Canon quanto e seus efeitos surgiram so-
bre os ouvintes-leitores de forma importante; pois em conjunto, os au-
tores tém consciéncia que seus textos sao escritos para a comunidade, e
a comunidade via esses textos como inspirados € normativos. Na otica
de Ryle®, a Tora é o primeiro conjunto de textos canonizados (c. século
V a.C.)*%, na sequéncia os Profetas (c. 200 a.C.); entretanto o Canon do
AT foi encerrado com a adi¢do do Escritos (c. 90 d.C.)*, também ocorre
com os livros neotestamentarios, com seu desfecho no século IV d.C.,
com a recepgdo dos livros disputados. E possivel observar pelas listas
ou catalogos biblicos, em todos se percebe uma diferenga, nos livros e
na ordem que sdo apresentadas.

Para Saez, essa questdo merece ser pesquisada em fontes cristas
primitivas, visto que na atualidade ndao ¢ comentada com frequéncia.
Para ele, seria relevante “situar o cianon biblico dentro do canon mais
amplo da fé”%, pois o carater normativo e a canonicidade dos escritos
trazem consequéncias as comunidades cristas. Destarte, os escritos da
Padres da Igreja e os Concilios Eclesiasticos foram fundamentais no
fechamento do Canon Biblico, tanto do AT como do NT, com forte im-
pacto no uso litargico e/ou na leitura privada.

Allert® diz que: “investigar a importante historia de como nossos
documentos de fonte primaria foram coletados ¢ uma questdo funda-

¢ GONZAGA, W., Compéndio do Canon Biblico, p. 412.

¢ SPELMANN, C., Toward a Canon-Conscious Reading of the Bible, p. xx.

22 RYLE, H. E., The Canon of the Old Testament, p. 63-74.

% RYLE, H. E., The Canon of the Old Testament, p. 75-89.

% RYLE, H. E., The Canon of the Old Testament, p. 90-128.

65 SAEZ, A., “The New Testament’s Canonical Consciousness and its Place within the
Transmission of the Apostolic Heritage”, p. 18.

% ALLERT, C. D., A High View of Scripture?, p. 36
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mental da visdo elevada das Escrituras”, pois, de fato, essas cole¢des
mostram em cada periodo a preocupagao da Igreja na organiza¢ao do
Canon recebido pelas tradigdes judaico-cristas. Metzger®’ real¢a que “o
canon nao foi imposto de cima pela autoridade eclesidstica, mas emer-
giu de baixo, do uso e reconhecimento das proprias igrejas”. Sabe-se
que essa consciéncia candnica € organizada também pela esperanga: se
o0 AT, pela o6tica messianica; o NT, pelo pleno cumprimento dela.

Por essa razdo, Dempster®® argumenta que os autores biblicos ti-
nham consciéncia de estar contribuindo para um corpo normativo e teo-
logico, ou seja, eles também colaboraram para a produgdo da conscién-
cia candnica nos féis. Por fim, Gonzaga afirma que o canon € como que
a “alma da Teologia”; deste modo, o canon ndo seria apenas um con-
junto de livros, mas a teologia viva®. Sobre essa teologia viva, quando
explica sobre a Sagrada Escritura, Bento X VI afirmou que:

A Escritura cresceu no e a partir do sujeito vivo, que é o povo de
Deus peregrino, e vive nele. Poderia dizer-se que os livros da Es-
critura se referem a trés sujeitos que atuam uns com os outros. Em
primeiro lugar esta o autor individual ou o grupo de autores, aos
quais devemos um escrito. Mas estes autores nao sdo escritores au-
tonomos no sentido moderno, e sim pertencem ao sujeito comum
do povo de Deus, a partir do qual e para o qual falam, que é assim
o auténtico e mais profundo autor das Escrituras. E de novo: este
povo nado subsiste em si mesmo, mas sabe-se conduzido e interpe-
lado por Deus, que no mais profundo dele fala, por meio de homens
e da sua humanidade.”

Bento XVI indica uma visdo teologica e comunitdria da origem
e natureza da Escritura Sagrada, que apresenta os trés sujeitos, o au-
tor individual ou grupo dos autores que escreveram os textos sagrados,
sendo autores que escreveram a partir da tradi¢cao viva. Portanto, quem
da a origem da Sagrada Escritura, ¢ Deus para o seu povo, esse sujeito
coletivo tinha uma experiencia historica, espiritual que conflagra a uma
relacdo comunitaria desse povo peregrino. Oriunda em Deus, primeiro

¢ METZGER, B. M., The Canon of the New Testament, p. 251.

% DEMPSTER, S. G., Canons on the right and canons on the left, p. 53-57.

® GONZAGA, W., A Sagrada Escritura, a alma da Sagrada Teologia, p. 201-235.
" RATZINGER, J., Jesus de Nazaré, p. 22.
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e ultimo autor transcendente que, por meio de autores humanos, fala
de modo vivaz ao povo. Depois desses sujeitos, outros também desem-
penham um papel importante, a exemplo de quem copiou o texto e o
preservou para que todos tivessem acesso a ele. Nas palavras de Irineu
de Lido, o canon era “fundamentum et columnam fidei nostrae futurum/
aquilo que ha de ser o fundamento e a coluna da nossa fé"”’!. De fato, a
Sagrada Escritura foi transmitida pela vontade de Deus, tornando-se o
alicerce (fundamentum) e sustentacdo (columnam), ou seja, um grande
edificio que ¢ sustentado pelas verdades da nossa fé, construido pela
ajuda humana, pouco a pouco, com cada texto, cada livro, que foi sendo
colocado na formagao do canon, como tijolos de um edificio espiritual-
-humano chamado Sagrada Escritura.

Consideragdes finais

Nessas consideragdes, destacam-se alguns pontos: Em primeiro
lugar, o catdlogo dos livros do AT no Canon H mostra a consciéncia
candnica em desenvolvimento ao longo dos séculos; em segundo lugar,
o Canon de Jerusalém (H) ¢ uma grande descoberta para as Ciéncias
Biblicas, de modo geral, pois nele, a tradi¢do judaico-crista referente
aos livros sagrados do AT ¢ vista pela manutengdo e propagacao textual.
Mesmo com os problemas de grafia e ainda os nomes semitizados com
caracteres em grego.

Em terceiro lugar, esse catalogo poderia refletir a necessidade de
uma explicagdo dos nomes dos livros do AT para alguma comunida-
de cristd. No entanto, s6 se sabe que o texto foi encontrado em Jeru-
salém, contudo também poderia ter sido oriundo de outra localidade,
ou ainda, a propria tradi¢do do uso de termos aramaicos no NT e pela
Igreja, como aprego da vida do Nazareno, ou também uma tradigdo pa-
lestinense anterior as comunidades gregas. A exemplo de: ABBa que ¢
uma transliteragdo do aramaico Xax que significa “pai” (watip) em Mc
14,36, Rm 8,15; Gl 4,6.

Em quarto lugar, tal catdlogo do Canon de Jerusalém, mesmo que
seja influenciado na totalidade ou ndo pelo catalogo de Epifanio (c.
310 ou 320-403), ele mostra como os textos patristicos eram copiados
ou como serviam de testemunho da Tradi¢do da Igreja. Da mesma

7'IRINEUS DE LYON. Adversus Haereses I1I, 1.1.
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forma, ajuda na compreensdo de como Epifanio e outros percebiam
o Canon do AT; quer seja pela quantidade de livros, quer seja, pela
forma que cada comunidade cristd poderia denomina-los. Ressalta-se
que a ordem e quantidade de livros eram diferentes em cada Canon
dentro do judaismo (TM, LXX e Talmud). Mas ¢ claro que a tradi¢ao
da LXX sempre foi presente e exerceu fundamental influéncia no pro-
cesso de escrita do NT.

Em quinto lugar, talvez Epifanio e o Canon H ainda reflitam as
questdes sobe o texto hebraico e o texto grego. Assim, os catalogos
que sdo transcritos em letras gregas, mostram que tanto o TM quanto
a LXX, como as outras versdes biblicas antigas eram usadas como al-
ternativas para a leitura e estudo da Sagrada Escritura, dependendo da
localidade e comunidade cristd ">. Sendo que a solugdo para isso esta
no dialogo liturgico-pastoral no que diz respeito a fé; ja que tanto a /4e-
braica veritas et Septuagina auctoritas, se entrelacam na aceitacao dos
livros sagrados, ora pela Tradi¢ao, ora pela autoridade Apostodlica .

Ademais, em sexto lugar, observa-se que o Canon de Epifanio ser-
ve como testemunho pré-conciliar, pois seria antes do Canon do Con-
cilio Plenario de Hipona (363) do Concilio de Cartago (397). Inclusive
em relacdo aos livros disputados, ja que Epifanio considerava o livro
do Eclesiastico, a exemplo, e outros como livros de formagao espiritual
para os cristdos’. Por outro lado, o catalogo do Canon H mostra um tes-
temunho da eficacia dos concilios eclesiasticos e da tradi¢do recebida
pela manutencao do texto.

Em sétimo lugar, os textos do Canon H e de Epifanio estio distan-
tes no tempo, mas a possivel influéncia de um sobre o outro é notada.
Destaca-se que o processo de canonizagdo ndo foi instantdneo e uni-
forme; e sim, gradual, longo e variavel. Percebe-se que critérios teolo-
gicos, liturgicos ou historicos, visto que os livros veterotestamentarios
eram amplamente lidos, citados ¢ usados tanto nas sinagogas quanto
nas comunidades cristas. Ainda, a forma semitizada dos nomes implica
em uma fusdo linguistica da época com teor religioso, pelo que, os no-

2 CARBAJOSA PEREZ, 1., Hebraica veritas versus Septuaginta auctoritatem, p 11-17.

3 Sobre a obra de Ignacio Carbajosa Pérez sobre a Hebraica veritas versus Septuaginta
auctoritatem, recomenda-se a leitura do resumo da obra. GONZAGA, W., CARBAJOSA,
1., Hebraica veritas versus Septuaginta auctoritatem. ¢Existe un texto canonico del Antiguo
Testamento?, p. 209-213.

" EPIPHANIUS, Pan. 6,6; 86,5.
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mes dos livros ndo eram apenas tradugdes, todavia também carregavam
significados culturais com teor teoldgico.

Por fim, em oitavo lugar, se por causa do contetido do Canon H
(Cartas de Clemente, Didaqué, por exemplo), esse catadlogo foi descon-
siderado no inicio; agora, outra vez tem sido analisado. E a Teologia Bi-
blica muito se beneficia desses estudos acerca do Canon Jerusalemitano
que pode reavaliar tanto o uso do hebraico ¢ do aramaico nas comuni-
dades cristas quanto da consciéncia candnica, ora pela manutenc¢ao dos
escritos, ora como tradicao recebida da Igreja.
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Capitulo X

As controvérsias teologicas do Concilio
de Niceia: Analise teoldgico-exegética
das fontes biblicas e patristicas'

The theological controversies of the Council of Nicaea:
A theological-exegetical Analysis
Las controversias teologicas del Concilio de Nicea:
Un andlisis teologico-exegético

Waldecir Gonzaga®
Marcela Machado Vianna Torres’®
Marta Chiara e Silva’

Resumo

Os textos de Pr 8,22-25; S1 2,7 e SI 110,4 sdo fontes biblicas que de-
sempenharam papel importante para defender a fé nicena e combater
a leitura equivocada de Pr 8,22-24. Esse foi o texto mais debatido no
Concilio de Niceia (325 d.C.), pois seu conteudo serviu de base para

"Este texto foi publicado primeiramente em: GONZAGA, W.; TORES, M. M. V,; SILVA, M.
C., As controvérsias teoldgicas do Concilio de Niceia: Analise teologica-exegética das fontes
biblicas e patristicas. Atualidade Teologica, Rio de Janeiro, v.29, n.76, p. 1-17, jul./dez. 2025
2 Doutor (2006) e Mestre (2000) em Teologia Biblica pela Pontificia Universidade Gregoriana
(Roma, Italia). Possui dois Pos-Doutorados: um pela FAJE (Belo Horizonte, Brasil, 2017) e
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diferentes interpretacdes sobre a origem e a natureza do Filho. Pr 8,22-
24 apresenta a Sabedoria personificada, anterior a todas as coisas ¢
atuante na Criagdo. A partir dessa passagem biblica, Ario, presbitero de
Alexandria, afirmava que o Filho de Deus era uma criatura, ainda que
o considerasse uma criatura privilegiada entre todas, negando-lhe sua
divindade. Ele ensinava que o Ldgos foi criado ex nihillo. Por causa
de seu pensamento, ele convidado por Alexandre, bispo de Alexandria,
a retratar as suas proposigoes. A reflexdo filosofico-teoldgica conciliar
definiu que o Filho ¢ ndo criado, mas Unigénito do Pai. A geragdo ¢
eterna e intradivina, de modo que o Filho € duoovaiog ao Pai, isto €,
compartilha da mesma odoia do Pai. O SI 2,7 proclama a investidura do
rei davidico como filho de YHWH e o S1 110,4 associa a figura régia ao
sacerdocio eterno segundo a ordem de Melquisedeque, apontando para
a prefiguragdo sacerdotal de Cristo. O Concilio reafirmou a fé aposto-
lica e combateu heresias a respeito do Filho. Fundamentado nas Escri-
turas e na reflexao teologica, surge com o Concilio de Niceia o Credo
Niceno que proclama o Filho como eterno, nao criado, gerado do Pai,
ouoodvaiog, verdadeiro Deus e verdadeiro homem.

Palavras-chave: Concilio de Niceia, Controvérsia ariana, Jesus Cristo,
Filho de Deus, Homoousios.

Abstract

The texts of Pr 8:22-25; Ps 2:7 and Ps 110:4 are biblical sources that
played an important role in defending the Nicene faith and combating
the misinterpretation of Pr 8:22-24. This was the most debated text at
the Council of Nicaea (325 AD), as its content served as the basis for
different interpretations of the origin and nature of the Son. Pr 8:22-24
presents Wisdom personified, prior to all things and active in Creation.
Based on this biblical passage, Arius, a presbyter of Alexandria, claimed
that the Son of God was a creature, even though he considered him a
privileged creature among all others, denying his divinity. He taught that
the Logos was created ex nihilo. Because of his thinking, he was invited
by Alexander, bishop of Alexandria, to retract his propositions. The phil-
osophical-theological reflection of the Council defined that the Son is not
created, but the Only Begotten of the Father. The generation is eternal and
intra-divine, so that the Son is duoodoiog to the Father, that is, he shares
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the same odoia as the Father. Psalm 2:7 proclaims the investiture of the
Davidic king as son of YHWH, and Psalm 110:4 associates the royal
figure with the eternal priesthood according to the order of Melchizedek,
pointing to the priestly prefiguration of Christ. The Council reaffirmed
the apostolic faith and combated heresies concerning the Son. Based on
Scripture and theological reflection, the Council of Nicaea produced the
Nicene Creed, which proclaims the Son as eternal, uncreated, begotten of
the Father, duoodaiog, true God and true man.

Keywords: Council of Nicaea, Arian controversy, Jesus Christ, Son of
God, Homoousios.

Resumen

Los textos de Pr 8,22-25; Sal 2,7 y Sal 110,4 son fuentes biblicas que
desempefiaron un papel importante en la defensa de la fe nicena y en la
lucha contra la interpretacion erronea de Pr 8,22-24. Este fue el texto
mas debatido en el Concilio de Nicea (325 d.C.), ya que su conteni-
do sirvié de base para diferentes interpretaciones sobre el origen y la
naturaleza del Hijo. Pr 8,22-24 presenta a la Sabiduria personificada,
anterior a todas las cosas y activa en la Creacion. A partir de este pa-
saje biblico, Arrio, presbitero de Alejandria, afirmaba que el Hijo de
Dios era una criatura, aunque lo consideraba una criatura privilegiada
entre todas, negandole su divinidad. Ensefiaba que el Logos fue creado
ex nihillo. Debido a su pensamiento, fue invitado por Alejandro, obis-
po de Alejandria, a retractarse de sus. La reflexion filoséfico-teologica
conciliar defini6 que el Hijo no es creado, sino Unigénito del Padre. La
generacion es eterna e intradivina, de modo que el Hijo es duoodaiog al
Padre, es decir, comparte la misma odoio del Padre. El Salmo 2,7 pro-
clama la investidura del rey davidico como hijo de YHWH y el Salmo
110,4 asocia la figura real al sacerdocio eterno segln el orden de Mel-
quisedec, apuntando a la prefiguracion sacerdotal de Cristo. El Concilio
reafirmo la fe apostolica y combati6 las herejias sobre el Hijo. Basado
en las Escrituras y en la reflexion teoldgica, surge con el Concilio de Ni-
cea el Credo Niceno, que proclama al Hijo como eterno, no creado, en-
gendrado por el Padre, duoodaiog, verdadero Dios y verdadero hombre.
Palabras clave: Concilio de Nicea, Controversia arriana, Jesucristo,
Hijo de Dios, Homoousios.
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Introducao

Opresente trabalho volta-se para o estudo das controvérsias teo-
logicas que levou a Igreja a realizar o Concilio de Niceia (325
d.C.). A tematica ¢ apresentada em duas partes que se conectam intrinse-
camente. Na primeira, sdo delineadas algumas das controvérsias trinita-
rias que deram origem a interpretagdes equivocadas sobre a origem ¢ a
natureza divina de Jesus Cristo, o Filho de Deus, tema que mais tarde tor-
nou-se dominante durante a polémica ariana. Na segunda, sdo estudados
alguns textos biblicos utilizados pelos autores e protagonistas dos deba-
tes, que se utilizaram da Sagrada Escritura para fundamentar e defender
suas posicoes teologicas, a partir dos livros comumente aceitos na época”.

Entre os textos utilizados durante as controvérsias teoldgica, des-
taca-se Pr 8, além dos S12 e S1 110°, como fontes biblicas importantes
para se refletir sobre os aspectos centrais das teses oriundas das inter-
pretagdes de Provérbios. Estes sdo textos poéticos do AT, cuja leitura
teve ampla repercussdo no desenvolvimento da teologia crista, espe-
cialmente na Patristica. Em Pr 8,22-25, a Sabedoria personificada parti-
cipa da criagdo e € anterior a todas as coisas; o Sl 2 destaca a investidura
do rei davidico como “filho” de YHWH: “meu filho ¢és tu, eu hoje te
gerei”’; e o S1 110,4 associa o rei ndo apenas a realeza, mas também ao
sacerddcio eterno segundo a ordem de Melquisedeque. Para tal estudo,
a presente pesquisa aplica o método exegético-historico-teologico, tra-
balhando tanto textos biblicos como patristicos.

1. O desenvolvimento da reflexdo trinitaria antes
de Niceia

O desenvolvimento das reflexdes trinitarias ocorrido nos primeiros
séculos da era cristd foi o resultado de um longo processo de debates,
quase sempre permeados por tensdes e desavengas, que demonstram o
esforgo intelectual dos pensadores cristdos para defender a ortodoxia da
fé. As graves controvérsias trinitarias que ocorreram entre Alexandre
de Alexandria e Ario sdo, por assim dizer, o auge das contendas doutri-

> GONZAGA, W., Compéndio do Canon Biblico, p. 412-416.
¢ GONZAGA, W. et alii, Salmos na perspectiva da Analise Retorica Biblica Semitica, p.
233-2279.
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narias que se delinearam no curso dos séculos II e I1I d.C.; e que levara
o Imperador Constantino a convocar o Concilio de Niceia (325 d.C.),
com o intuito de dirimir tais questdes e reestabelecer a Pax Deorum no
Império que se encontrava ameagada.

Estudiosos afirmam que, quando a fé cristd encontra o helenis-
mo?® e entra em didlogo com a filosofia grega, a crenga na divindade de
Cristo ¢ um ponto pacifico no seio da comunidade crista; pois, desde o
inicio, a Igreja antiga tinha como fundamento de sua fé a convicgado de
que Jesus Cristo, como Filho de Deus, era autenticamente Deus, ndo um
“segundo Deus” (deuteros Theos) além do Pai, mas um sé Deus junta-
mente com o Pai.’ Mas, se a fé na divindade de Cristo era ponto pacifico
no seio da comunidade cristd, que fendmenos e problemas emergiram
para que houvesse a necessidade de se convocar um Concilio?

1.1. As correntes teoldgicas e suas doutrinas nos séculos I1 e 111 d.C.

Segundo Cantalamessa, a afirmagdo de que a Igreja primitiva pro-
fessava universalmente a propria fé em Cristo como Deus ndo ¢ uma
afirmagdo puramente genérica e dedutiva. Pois, esta fé sempre teve sua
fonte oculta e sua for¢a motriz na experiéncia da salvagao e no culto da
comunidade crista. Cantalamessa recorre as palavras de Celso, filésofo
pagdo, o qual testemunha a fé pacifica dos cristdos na divindade de
Cristo. Celso, em seus registros diz que, “aqueles que creem em Cristo
culpam os judeus por ndo terem acreditado que Jesus era Deus”.!” E Eu-
sébio de Cesareia, considerado o primeiro historiador do Cristianismo,
fala de salmos e hinos com os quais “Cristo é proclamado Deus”.!!

A fé da Igreja cristd primitiva, fundamentava-se no proprio Evan-
gelho, no qual muitas passagens neotestamentarias evocam Jesus Cristo

7 Eusébio, na sua economica Vita Constantini (II1 6), atribui o mérito desta iniciativa ao
imperador; outros falam de Alexandre; é razo4vel pensar também ao conselho de Ossio, que
pessoalmente se apercebeu da gravidade da controvérsia: é certo, porém, que a convocagao,
enviada aos bispos de toda a cristandade, foi obra de Constantino. SIMONETTI, M., La
crisi ariana nel IV secolo, p. 35-38.

8 Refere-se ao encontro tematizado e, por assim dizer, bilateral que ocorreu pela primeira
vez a partir dos apologetas gregos, a partir de meados do século I1 d.C. CANTALAMESSA.
R., Dal Kerygma ao dogma, p. 54.

® SIMONETTI, M., La crisi ariana nel IV secolo, p. 3.

10 ORIGINI, C. Celsum, II, 8; 44, apud CANTALAMESSA, R., Dal Kerygma al dogma, p.
54.

" GONZAGA, W., O Salmo 150 a luz da Analise Retorica Biblica Semitica, p. 155-170.
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como um ser divino (Filho de Deus, Cristo preexistente): “Ninguém
jamais viu a Deus, o Filho unigénito que esta no seio do Pai, este o deu
a conhecer” (Jo 1,18); “..., mas para aqueles que sdo chamados, tan-
to judeus como gregos, ¢ Cristo, poder de Deus e sabedoria de Deus”
(1Cor 1,24). De acordo com Simonetti'?, Paulo define Cristo como a
Sabedoria e o Poder de Deus, identificando-o com a sabedoria vetero-
testamentaria, isto €, a dynamis de Y WHW, que nos Livros Sapienciais
¢ apresentado como seu colaborador na criagdo do mundo.

A mesma fun¢do, continua Simonetti'3, é revelada por Paulo em
Cl 1,15, onde Cristo ¢ definido como imagem do Deus invisivel (me-
diador entre Deus e a criacdo), o primogénito de toda a criacao (signi-
ficado cosmologico). Estes dois conceitos estdo presentes em Jo 14,9-
10: “Quem me vé€, vé o Pai...eu estou no Pai e o Pai estd em mim”.
E em Jo 1,1, onde a obra criativa de Cristo ¢ enfatizada pelo titulo
Logos, que Jodo elabora segundo parametros da sabedoria veterotes-
tamentaria, e que para os gregos, significava o principio ordenador e
regulador do mundo.

Apos tentativas incipientes de apresentar o conceito da preexis-
téncia divina em Cristo segundo pardmetros semiticos, o problema do
relacionamento entre Deus Pai e o Cristo preexistente foi enfrentado
pelos cristdos gnosticos inserindo as ideias paulinas e joaninas em um
esquema teoldgico platonizante; o qual apresentava um deus menor,
como um intermediario entre a divindade suprema absolutamente trans-
cendente e inatingivel, ¢ o mundo da criagdo.'

Nesse ambiente, intelectualmente fecundo, floresceram, no curso
dos séculos II e III d.C., diversos esbogos de um pensamento cristo-
logico, que tentaram dar organicidade as verdades contidas no NT,
no qual a func¢do atribuida a Jesus Cristo no plano da salvagdo esta
vinculada ao seu reconhecimento como Filho de Deus preexistente.
Declarando o Crucificado ¢ o Ressuscitado como a mesma pessoa
do Logos, em comunhdo com o Pai desde toda a eternidade e artifice
junto com ele, da obra da criacdo, nasceu a exigéncia de se explicar os
termos dessa relacdo.”

12 SIMONETTI, M., La crisi ariana nel IV secolo, p. 3-4.
13 SIMONETTI, M., La crisi ariana nel IV secolo, p. 3-4.
14 SIMONETTI, M., La crisi ariana nel IV secolo, p. 5.

S PERRONE, L., Rumo a Nicéia, p. 19.
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Simonetti'® agrupa as correntes teoldgicas que emergiram nos sé-
culos II e III d.C. em duas principais vertentes: a Logostheologie € o
monarquianismo. A primeira vertente, representada sobretudo pelos
apologetas aberto as sugestdes da filosofia grega, valorizou sobretudo
o motivo do Logos de Cristo, Sabedoria, imagem de Deus, apresentan-
do-o como intermediario entre Deus Pai e o mundo, criado e governado
por ele e ao qual somente ele revela Deus. A dimensdo biblica desta
doutrina foi representada, além de Paulo e Jodo, por passagens poéticas
e sapienciais do AT, como o S1 110,3: “Eu te gerei desde o meu ventre,
antes da estrela da manha”; e Pr 8,22-25, em que a Sabedoria diz que foi
criada e gerada por Deus para prover a criagdo do mundo.

Em tal contexto, “os apologetas apresentaram a deriva¢ao do Lo-
gos de Deus como uma geragao livremente desejada por Deus que torna
o Logos subsistente ao lado de Deus, como Filho para prover a criagdo
do mundo”"’. Mas como a criagdo do mundo ndo podia ser concebida
desde a eternidade e, portanto, nem a geracdo do Logos era eterna, va-
rios apologetas distinguiram dois momentos na relagao “Deus Pai/Lo-
gos Filho”: um em que o Logos existe desde a eternidade, imanente em
Deus e ndo distinto pessoalmente (Logos endiathetos); € um momento
subsequente, no qual o Logos ¢ gerado, emanado por Deus em funcao
da criacdo do mundo e subsiste ao lado dele como uma pessoa distinta,
como o Filho de Deus (Logos proforikos). Eles esclareceram, no en-
tanto, que, embora distinto, o Filho ndo era separado do Pai: ele era a
dynamis nao separada nem dividida do Pai, assim como a luz do sol na
terra ndo pode ser dividida nem separada do sol no céu'®.

Em oposicdo a tais ideias, emerge a doutrina do monarquianis-
mo com duas variantes distintas: a primeira chamada de adocionismo,
considera Cristo mero homem, investido de poder divino no momento
do batismo e, portanto, adotado a Filho de Deus (adogdo). Essa dou-
trina pouco consistente logo foi condenada como herética; a segunda
variante, o modalismo (patripassianismo, sabelianismo), afirma: como
o tnico Deus ¢ o Pai, o Filho nada mais ¢ do que um modo pelo qual ele
se manifestou na redengdo. Neste sentido, na cruz sob a figura do Filho,
o Pai havia sofrido (patripassianismo). Entretanto, prossegue Simone-

16 SIMONETTI, M., La crisi ariana nel IV secolo, p. 5-6.
17 SIMONETTI, M., La crisi ariana nel IV secolo, p. 6.
18 SIMONETTI, M., La crisi ariana nel IV secolo, p. 7.
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tti, Sabélio lhe deu uma fisionomia mais perfeita, incluindo também o
Espirito Santo. Em tal sentido, Deus se manifesta como Pai na criacao,
como Filho na redengdo, como Espirito Santo na santificagao’.

Em defesa dos conceitos fundamentais da Logostheologie, Hipdli-
to e Tertuliano ampliaram a dimensao biblica da doutrina, formulando-a
de modo mais técnico. A monarquia dos adversarios eles contrapdem
a economia, isto €, a articulagdo da Trindade em trés pessoas distintas
entre elas, mas ndo separadas. De acordo com Simonetti*’, Hipolito ba-
seia a unidade divina na dynamis, na unidade de poder; Tertuliano, por
sua vez, fala mais especificamente de unidade de poder e de ousia; isto
¢, de um substrato unitario que ele define como espirito, comum as trés
pessoas divinas.

Em consonéncia com tais ideais, continua Simonetti, Origenes pde
a base de sua reflexdo trinitaria o esquema fundamental que coloca o
Logos Filho de Deus como intermedidrio entre o Pai e mundo criado,
inserindo nesse esquema o Espirito Santo também. Em polémica com
0s monarquianos, ele detecta a existéncia e a distingao das trés hipdsta-
ses divinas: do Pai, do Filho e do Espirito Santo*'. O sistema de relagdes
das trés hipdstases trinitarias servird de fundamento para o desenvolvi-
mento teoldgico da Igreja grega e o antidoto contra o perigo monarquia-
no (modalismo e o patripassianismo), que acentuavam excessivamente
a unidade de Deus em detrimento das diferencas das hipdstases?.

No entanto, para garantir também a unidade de Deus, Origenes
apresenta a divindade em forma essencialmente dinamica: a Trindade
¢ dynamis, poténcia criativa e benéfica. Neste sentido, conforme Simo-
netti*, Origenes vé a unidade de Deus na harmonia e na cooperagao
da vontade e da acdo para a qual se deve falar de uma Unica atividade
da divindade, esta ¢ a interpretacdo que ele da a Jo 10,30: “Eu e o Pai
somos coisa s06”, no sentido profundo de que o Filho ¢ a atividade de
Deus, ¢ Deus que age.

A doutrina de Origenes teve ampla ressonancia em todas as areas da
vida cultural cristd de entdo, na teologia, na exegese e na espiritualidade;
difundiu-se para além de Alexandria e com o tempo comegou a se espa-

1 SIMONETTI, M., La crisi ariana nel IV secolo, p. 7-8.

2 SIMONETTI, M., La crisi ariana nel IV secolo, p. 9-10.
2 SIMONETTI, M., La crisi ariana nel IV secolo, p. 9-10.
2 PERRONE, L., Rumo a Nicéia, p. 19.

2 SIMONETTI, M., La crisi ariana nel IV secolo, p. 13-15.
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lhar pelo Oriente, também na Asia menor e em outros lugares. No entan-
to, a difusdo do origenismo suscitou fortes embates, no Egito e fora dele.

As diferengas de abordagens entdo existentes em matéria trinitaria
faze-nos compreender quao dificil eram em contextos polémicos anti-
monarquicos exasperar o moderado subordinacionismo de Origenes a
ponto de distanciar o Filho do mundo da divindade e aproxima-lo da
criagdo. De acordo com Simonetti**, tais questdes anteciparam os temas
fundamentais da controvérsia ariana.

Entre a segunda metade do século III e a primeira metade do sé-
culo IV d.C., outras controvérsias, com implicagdes doutrinarias, de
carater disciplinar e motivacdes politicas, multiplicaram-se ao longo do
tempo, como, por exemplo, a condenagdo de Paulo de Samosata, bispo
de Antioquia, por ter negado a hipostase divina de Cristo. Pois, para
ele, o Logos (Sabedoria) divino era apenas uma faculdade operante em
Cristo. Nao obstante, sua doutrina conseguiu sobreviver a condenagao
e impor-se novamente em Antioquia. Nesse clima acalorado, segundo
Simonetti**, ¢ possivel situar o surgimento da controvérsia ariana, que
na fase inicial tomou forma de um contraste que surgiu dentro da tradi-
cdo origeniana (alexandrina).

1.2. A controvérsia ariana

De origem Libia, Ario era um presbitero idoso, influente e esti-
mando pelo seu conhecimento das Sagradas Escrituras, mas com um
passado bastante conturbado. Foi discipulo de Luciano de Antioquia.
Quando migrou para Alexandria, seu ensinamento suscitou criticas e
provocou muitos conflitos. No ambito trinitario, ele acentuou radical-
mente o subordinacionismo caracteristico da tradicdo alexandrina, a
ponto de reduzir Cristo, o Filho de Deus, ao nivel de uma criatura, ain-
da que privilegiada entre as demais, negando-lhe assim sua auténtica e
completa divindade. Ario ensinava que o Logos Filho de Deus, como as
outras criaturas, havia sido criado do nada?®.

Por difundir tais ideias, Ario foi denunciado. Acredita-se que seus
acusadores teriam sido expoentes de concepgoes trinitarias de orien-

24 SIMONETTI, M., La crisi ariana nel IV secolo, p. 17-18
2 SIMONETTI, M., La crisi ariana nel IV secolo, p. 18-19.
26 SIMONETTI, M., La crisi ariana nel IV secolo, p. 28.
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tacdo genericamente monarquica, ainda bastante presente, mesmo em
Alexandria, no meio popular, mas nao exclusivamente?’. Ario foi convi-
dado por Alexandre, bispo de Alexandria, a retratar as suas proposigoes.
No entanto, ele recusou-se e, com forte apoio do clero e do episcopado
do Egito e da Libia, continuou a difundir suas ideias. Em contrapartida,
Alexandre convocou um Concilio com cerca de 100 bispos egipcios e
libios que reexaminaram o caso de Ario e 0 excomungaram juntamente
com seus seguidores®,

Contudo, Ario ndo se deu por vencido. For¢ado a abandonar Ale-
xandria, encontrou refiigio em Cesareia, na Palestina, com Eusébio de
Cesareia, o grande historiador eclesidstico e personalidade de grande
respeito; e sobretudo por parte do bispo Eusébio de Nicomédia. Este, em
apoio a Ario, convocou um Sinodo que readmitiu Ario e seus adeptos
na comunhao eclesial, informando suas decisdes ao episcopado oriental
e exortando-os a exercer pressao sobre Alexandre para que revisse suas
posi¢des. Alexandre, por sua vez, reafirmou a condenacio de Ario num
grande Sinodo que reuniu uma centena de bispos.

O inicio desta histéria, como acenado anteriormente, situa-se no
contexto mais amplo das controvérsias trinitarias e cristologicas que
se difundia no Oriente ha mais de meio século, centradas em torno do
legado teoldgico e cultural de Origenes. Em um clima de acalorada dis-
cussdo contra as tendéncias monarquicas de origem asiatica, a aborda-
gem trinitaria pluralista, que professava distintas hipostases para o Pai
e o Filho atingiram facilmente os extremos radicais do subordinacionis-
mo de Ario. Em tal situagdo, mesmo alguns que ndo compartilhavam
inteiramente das teses mais radicais de Ario acharam oportuno unir for-
cas com ele para se opor, tanto a0 monarquianismo asiatico, quanto ao
novo perigo representado por Alexandre.”

Mas, apesar de todo esforco ativo para dirimir o conflito dogmatico,
a questdo ariana escapou ao controle de Alexandre. Essas controvérsias,
haviam comec¢ado como um assunto interno das igrejas do Egito, mas de-
vido a seus desdobramentos, tornara-se assunto que dizia respeito a Igreja
universal. Desse modo, ao invés de apagar-se, a controvérsia amplia-se
para toda a Igreja oriental e introduzia uma profunda divisdo no seu seio.

27 SIMONETTI, M., La crisi ariana nel IV secolo, p. 29.
2 SIMONETTI, M., La crisi ariana nel IV secolo, p. 29-30.
2 SIMONETTI, M., La crisi ariana nel IV secolo, p. 32.
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1.3. A intervencao de Constantino em vista da Pax Deorum

Constantino percebeu ameaga a paz religiosa e, com ela, a concoérdia
social (que tanto prezava) na controvérsia surgida ja fazia alguns anos em
Alexandria em torno das ideias trinitarias de Ario (cerca de 260-337 d.C.),
e que depois, como visto anteriormente, estendeu-se as outras Igrejas do
Oriente. As razdes imediatas e as circunstancias precisas do conflito que
opde o presbitero alexandrino ao seu bispo Alexandre (312-328 d.C.) ndo
sdo de facil esclarecimento, elucida Perrone®. De qualquer forma, prosse-
gue o autor, pode-se considerar uma disputa doutrindria, que dizia respeito
ao problema do relacionamento entre o Filho ou Logos de Deus e Deus Pai;
como ponto de chegada de uma reflexdo que j& vinha se arrastando ha mais
de dois séculos, especialmente no seio do cristianismo oriental.

Sendo assim, Constantino intervém, envia uma carta para Alexandre
e Ario expondo a sua indignagdo. O Imperador os repreende por terem
dividido o povo por uma questdo inutil sobre a interpretagcdo de uma pas-
sagem do AT (Pr 8,22), levantada sem necessidade, apenas para fins de
discordia. Constantino prossegue dizendo que tais questdes nao deveriam
ser propostas em publico, porque elas apenas provocam contendas e dis-
cordia. Mesmo nas escolas de filosofos, continua Constantino, existem
questoes controversas, que sao debatidas com uma variedade de solugdes:
mas elas ndo minam a unidade da escola’!. Entretanto, na dialética interna
da teologia crista, tais motivos, eram obviamente de grande importancia.

Além das controvérsias doutrinarias, a partir do século III d.C.,
toma-se consciéncia de que, no contexto de uma acentuada autonomia
do bispo local e da sua comunidade particular, o Concilio ¢ a tinica pos-
sibilidade de se dar expressdo a unidade da Igreja. A rica experiéncia
em ato no século III d.C., com suas diversas tipologias de concilios,
estabeleceu alguns dos pressupostos mais diretos para a realizacdo do
Primeiro Concilio Ecuménico de Niceia (325 d.C.). Nesse contexto, a
realidade eclesial passa a ser objeto da politica de Constantino, que vé
a Igreja como um elemento fundamental do seu projeto de governo.
Desse modo, o Concilio, de estrutura interna da Igreja, passa a ser um
instrumento para sustentar o bem-estar e a unidade do Estado®.

30 PERRONE, Lorenzo., Rumo a Niceia, p. 18.
31 SIMONETTI, M., La crisi ariana nel IV secolo, p. 35.
32 PERRONE, Lorenzo., Rumo a Niceia, p. 15-16.
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No entanto, segundo Perrone®, as razdes que levaram Constantino
a convocar o Concilio, ndo residiam unicamente nos problemas levan-
tados no Oriente cristdo pela controvérsia ariana. Constantino objetiva-
va realizar a pacificagdo geral e a nova organizagao da Igreja, que ja se
tornara importante institui¢cdo de apoio do Império Romano.

Em tal contexto, o Concilio de Niceia emerge como a primeira
instancia eclesial representativa “universal”. Pois, além de tragar o arco
da elaboragdo trinitaria, estabeleceu as premissas essenciais para a or-
ganizacao eclesidstica da pentarquia, isto ¢, o regime dos cinco grandes
patriarcas, com sua hierarquia interna®*.

2. O Concilio de Niceia (325 d.C.)

Aderindo ao convite de Constantino, em maio de 325 d.C., comecou
a afluir para Niceia, muitos bispos, sobretudo das regides nas quais a con-
trovérsia ariana havia se intensificado mais fortemente: Egito, Palestina,
Siria, Asia menor, Grécia, Macedonia e regides vizinhas; do Ocidente
latino estavam presentes apenas seis participantes, provenientes das Igre-
jas de Roma; Cartago, no norte da Africa; e Cordoba, na atual Espanha®.

De acordo com Simonetti*®, o Concilio articulou-se em dois mo-
mentos principais: 1) no primeiro momento ficou clara a heterodoxia
fundamental da doutrina promovida pelos arianos em relagao a fé tradi-
cional da Igreja, que consistia em: se afirmamos que Cristo ¢ o verda-
deiro Filho e ndo um ser criado, o consideramos homoousios com o Pai;
e para os arianos conceder isso significava admitir que a ménada divina
foi dividida em duas partes no ato da geracao; 2) tendo deixado clara
a heterodoxia dos arianos, o segundo momento consistia em chegar a
uma afirmagdo positiva da doutrina ortodoxa, suficientemente precisa
para excluir os erros de Ario e ndo gerar equivocos.

A principal dificuldade, para os adversarios de Ario, teria sido chegar
somente por meio de expressoes biblicas a uma formulagao de fé, a tal pon-
to de excluir, sem possibilidade de equivoco, os erros de Ario®’. No entanto,
diante da sutileza de seus adversarios, os Padres Conciliares recorreram a

3 PERRONE, Lorenzo., O Concilio de Nicéia, p. 24.

3 PERRONE, L., Rumo a Niceia, p. 14

3 SIMONETTI, M., La crisi ariana nel IV secolo, p. 78.
3¢ SIMONETTI, M., La crisi ariana nel IV secolo, p. 81.
37 SIMONETTI, M., La crisi ariana nel IV secolo, p. 82.
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um termo extrabiblico, iomoousios: um termo inadmissivel para os aria-
nos, ou seja, que o Filho era da mesma ousia que o Pai. Aceitando-o teriam
repudiado o ponto central de sua doutrina, alinhando-se com a ortodoxia®®.

2.1. Aspectos centrais das ideias de Ario

Ario acentua de modo particular a absoluta transcendéncia e uni-
dade de Deus. Tal definigdo, entretanto, ndo era um problema para a
€poca, pois tanto a teologia paga quanto a teologia crista a haviam de-
senvolvido e afirmado ha séculos. Entretanto, no ambito cristao, o pro-
blema consistiu no fato de Ario e seus seguidores acentuarem a ideia da
unidade de Deus na relacdo entre o Pai e Cristo ao ponto de diminuir o
Filho em relagdo ao Pai muito mais do que havia sido feito desde entao.

No dizer de Simonetti, Ario sentiu a exigéncia de um monoteismo
rigido, de uma monarquia divina®. De acordo com o autor, a doutrina | Cap)i(tulo
ariana se articula em dois pontos fundamentais: 1) sendo gerado, o Filho
nao pode ser coeterno com o Pai; 2) o Filho ndo ¢ gerado da ousia do Pai,
de modo que a relagdo de geragdo se revolve em uma relagao de criacao,
mesmo que seja de fato especial. * Assim sendo, Ario se baseia em Pr
8,22: “O Senhor me criou, primicias de sua obra, de seus feitos mais anti-
gos”, para demonstrar a condi¢ao de criatura do Filho de Deus. Simonetti
elucida, entretanto que, ja no século II d.C., essa passagem havia sido
usada para ilustrar a geragao do Filho, Sabedoria de Deus, na qual os ver-
bos criar e gerar eram considerados sinonimos. Ario, no entanto, inverte
o critério interpretativo, insistindo sobre criar e considerando gerar como
um sinénimo genérico de criar*'. Em suma, a doutrina ariana se expressa
pelo axioma: “Houve um tempo em que o Filho ndo existiu™*, podendo
ser verificada a partir da andlise exegética a seguir.

2.2. Uma analise exegética de Pr 8,22 ¢ S1 110

O debate sobre a questio ariana no século IV d.C. € um dos mo-
mentos mais importantes para o estabelecimento e formalizagdo de uma

3% SIMONETTI, M., La crisi ariana nel IV secolo, p. 83.
% SIMONETTI, M., La crisi ariana nel IV secolo, p. 46.
4 SIMONETTI, M., La crisi ariana nel IV secolo, p. 47.
4 SIMONETTI, M., La crisi ariana nel IV secolo, p. 53.
2 CANTALAMESSA, R., Dal Kerygma al dogma, p. 77.
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ortodoxia doutrinal no cristianismo. O presente estudo visa contribuir
para discussao linguistica a partir dos textos que recorrentemente foram
utilizados pelos protagonistas dos eventos que culminaram no Concilio
de Niceia (325 d.C.). Mesmo tendo clareza de que as discussdes da
controvérsia ariana se deram em lingua grega, parece relevante estu-
dar igualmente o texto hebraico como uma forma de comparagdo dos
elementos linguisticos, nuances ou de expressdes que podem ter sido
ignorados ou reinterpretados na traducdo da LXX.

a) Provérbios 8,22-25

V. LXX Tradugdo BHS Traducdo

22 |kbprog  Ekticév|O Senhor criou- | nwR) *3p 73 |O Senhor me criou
ue Gapynv 0d@v|-me como princi- | Pyon 7R 1977 | principio do seu ca-
avtod g E€pya|pio de seus cami- X1 | minho, antes de suas
avToD, nhos, para suas obras, desde a anti-

obras guidade.

23 |mpd 10D aidvoc® |antes do século|°nrp1; ovn  |Desde a eternidade
$0cuchiocév  pe|(tempo) fundou-|-nTpn WX |fui estabelecida, des-
&v apyi, -me no principio, ;77X |de o principio, dos

fundamentos  (ori-
gens) da terra.

24 |mpd tod v yiv|antes de fazer a|ninfin-1°82* | Antes (do existir) dos
notfjoonr Kol mpo [terra e antes de ]R3 °nP2in |abismos fui gerada,
oD 10 dPvocovg | fazer os abismos; | O%™7271 Niyn |antes  (existir) das
notfjoar,* Tpo 10D | antes que brotas- fontes carregadas de
mpoelBelv Tag mn- | sem as fontes das agua,

YOG TV VOGT®V, |aguas,

25 [mpd 100  Opm|antes dos montes|apDp 70 7RI | quando ndo  havia
€0 poaocOfvoat|serem assentados, 501 32yin [montes  estabeleci-
npd 8¢ mhvtov |antes, porém, de 495N | dos, antes das colinas
Bouv@v yevvd pe |todas as colinas, fui gerada.

gerou-me.

4 0 termo designa uma compreensdo temporal, podendo designar uma gerag@o, forga vital,
época, geracdo, idade, tempo indefinido, século, eternidade (Atelier, p. 26).

“ LOUW, J. P; NIDA, E. A. Léxico Grego-Portugués do Novo Testamento, Toiém, p. 136
(LN 13.9).

45O substantivo hebraico R’} expressa a total auséncia da existéncia de algo, nada, ndo exis-
téncia, auséncia de algo. Em Pr 8,24, ¢ precedido da preposicao 3; possuindo o significado
de uma situago temporal anterior a algo: quando néo havia; antes que houvesse. BROWN,
F.; DRIVER, S. R.; BRIGGS, C. A., ¥, p. 34-35.

% SWANSON, J., m*%, Dictionary of Biblical Languages with Semantic Domains. Segundo
Swanson, a raiz m'?, na forma verbal, ni%on, pode significar: fui gerada, fui formada, fui
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Pr 8,22-25 € um texto poético no qual a Sabedoria ¢ descrita como
um personagem que narra € acompanha o processo criador divino. Per-
cebe-se que existem distintas conotagdes quando se comparam os tex-
tos em grego e hebraico. No v.22, a forma verbal °1Jp, da raiz 71p, na
Biblia Hebraica, indica a agdo de “comprar, adquirir, conseguir, possuir,
criar, fundar, estabelecer”.*’ Na versdo da LXX, a forma verbal £xticév
remete diretamente a uma ideia de criacdo. Uma vez que se encontram
testemunhos da raiz 1P com o sentido de criagdo divina, € possivel in-
ferir que os tradutores da LXX se utilizaram desta ideia escolhendo um
termo mais especifico para indicar essa acdo. O uso da raiz na LXX,
principalmente na literatura sapiencial, parece aludir aos gestos criado-
res de YHWH relacionados ao mundo criado (S133,9; 51,12; 89,13.47;
102,19; 104,30; 148,5). A raiz xtil® pode indicar também a acdo de
“povoar, colonizar, fundar, construir, fabricar, instituir, criar, produzir
ou inventar”*®
divina, na literatura grega classica. O campo semantico xtilw, no NT,
parece seguir as percep¢des da LXX, pois indica a acdo de realizar e
fazer, geralmente fazer algo que ndo existia anteriormente, sempre em
referéncia a acao criadora de Deus (Mc 13,19; Ef 3,9)%.

O substantivo n°¥&7 pode ser traduzido por “primicia, primeiro,
primario, o melhor, a flor/nata, principio, comego”. Alonso Schokel
aponta que o significado deste substantivo em Pr 8,22 tem sentido de
“o melhor, a flor”.>® O dicionario Brown-Driver-Briggs entende que o
vocabulo n°wx7, presente em Pr 8,22, estd relacionado a Sabedoria
como o “principio” do caminho de YHWH: “O Senhor me criou, fun-
dou, constituiu no principio de seu caminho”. Trata-se da Sabedoria

, sem ter necessariamente uma liga¢do com a atividade

personificada, em primeira pessoa, como se estivesse com Deus desde
“o principio™!.

dada a luz, s/n (recurso eletronico. Esta forma verbal possui trés ocorréncias na biblia he-
braica: S1 51,7; Pr 8,24.25.

47 A ideia de “criar” tem como sujeito YHWH, explicitada também nos Sl 74,2; 78,54;
139,13, que expressam a criagio divina (ALONSO SCHOKEL, L., m1p, Dicionario Biblico
Hebraico-Portugués, p. 583).

“ MALHADAS, D.; DEZOTTL M. C. C.; DE MOURA, M. H. N., Kti{w, Diciondrio
grego-portugués, p. 609.

“LOUW, J. P;; NIDA, E. A. Léxico Grego-Portugués do Novo Testamento, ktilo, p. 457-
458 (LN 42.35).

50 ALONSO SCHOKEL, L., g Dicionario Biblico Hebraico-Portugués, p. 601.

S’ BROWN, F.; DRIVER, S. R.; BRIGGS, C. A., 2xw°h, p. 912.
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Ario interpretou o correspondente grego dpy#v, da raiz dpyrj, como
“principio”, isto €, primeiro momento no tempo. Segundo o presbitero
de Alexandria, Deus criou a Sabedoria antes de tudo, mas dentro do
tempo. Esta interpretacdo causou um estranhamento, uma vez que po-
deria gerar um problema teologico que comprometeria a divindade do
Filho, entendido como a personificacdo da Sabedoria divina. Se a Sabe-
doria (o Filho) ndo ¢ eterna, ndo pode ser Deus como o Pai.

Para os opositores de Ario, dpysv apontaria para procedéncia eter-
na e nao para um ponto de partida temporal. Ao estudar o texto hebrai-
co, percebe-se que ele enfatiza uma visd@o mais poética da Sabedoria,
sem uma conotacao de temporalidade. De fato, a Sabedoria ¢ referida
no texto hebraico como algo primordial, presente antes de todas as coi-
sas criadas. Na LXX, a Sabedoria tem uma finalidade explicita: foi es-
tabelecida para a obra divina (“gic Epya avtod/para suas obras™), o que
foi compreendido posteriormente como uma espécie de “demiurgo” em
correntes influenciadas pelo neoplatonismo™.

No v.23, nota-se a expressdo na lingua grega “mpo o0 0i®dvog/
antes do século, da era, do tempo, da eternidade” para designar uma
ideia temporal que evoca anterioridade®. Segundo esta opgdo do tra-
dutor da LXX, o sentido ¢ de uma fundagdo ativa da Sabedoria por
Deus, antes dos tempos, dos séculos, por meio do uso da forma ver-
bal “80epelimcév/estabelecida”, que provém da raiz Osueiiom, cujos
sentidos podem abarcar as ideias de estabelecer sobre os fundamentos,
“fundar, fundamentar**. Na Biblia Hebraica, a ideia parece evocar uma
existéncia estabelecida e permanente desde a eternidade, por meio da
raiz “107/cobrir, estabelecer™>.

No v.24, A formula “np0o 100 /antes de” repete-se mais uma vez,
sendo combinada a raiz “moiéw/fazer”, que na voz ativa pode denotar a
acdo de “fabricar, confeccionar, criar, gerar, dar a luz, causar, provocar,

52 MULENGA R., The Arian controversy vis-a-vis the Council of Nicea and inculturation
of the faith, p. 39.

3 MALHADAS, D.; DEZOTTIL M. C. C.; DE MOURA, M. H. N., npo, Dicionario grego-
-portugués, p. 892. Segundo o dicionario mpo pode ser empregado como advérbio de tempo.
Na estrutura frasal do v.23.

S LIDDELL, H. G.; SCOTT, R. JONES, H. S., fspehow, A Greek-English Lexicon, p. 789.
55 A raiz verbal 705, pode significar definir, instalar. Em Pr 8,23 a forma verbal 797 é tradu-
zida como “Fui instalada (da Sabedoria)”, BROWN, F.; DRIVER, S. R.; BRIGGS, C. A.,
T3, p. 1o,
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realizar, fazer algo™®. Esta raiz verbal ¢é aplicada a criagdo dando conti-
nuidade a ideia do v.23, que alude a fundamentacdo da sabedoria. No
texto hebraico, a forma verbal aplicada diretamente a Sabedoria ‘““n?%in/
fui gerada” (cuja raiz é 2°17) encontra-se precedida pela preposi¢do 2
mais o substantivo negativo 1}, dando a ideia da “ndo existéncia” das
coisas criadas, de “ndo haver”, como é o caso dos abismos e fontes de
agua, no texto de Pr 8,24. Esta construcdo na lingua hebraica ilustra
que a Sabedoria foi gerada antes da criagdo. Importante notar que no
v.24, somente o texto hebraico fala da geracdo da Sabedoria.

No v.25, a raiz verbal gdpalw pode significar “estabelecer, fazer
sentar, fixar™’ e, no texto, encontra-se ligada aos montes. Essa raiz
apresenta somente trés ocorréncias na LXX, especificamente em Escri-
tos Sapienciais, a saber: Pr 8,25; Sb 4,3; Eclo 22,17. O uso da forma
verbal “°n%in/fui gerada” no texto hebraico sublinha a geragdo passiva
da Sabedoria. Na LXX, a expressao “yevvd pe/gerou-me” enfatiza o ato
gerador de Deus, pois a forma verbal encontra-se na terceira pessoa do
singular (“ele gerou-me”)*®. Mais uma vez, a preposi¢do “mpo/antes”
denota a anterioridade da Sabedoria em relacdo a toda criacao.

Por um lado, a raiz verbal “ktiw/criar, estabelecer, fundar” apli-
cada a Sabedoria personificada foi interpretada por Ario como o Filho,
sendo uma criatura, ainda que distinta do restante da criagdo. Segundo
Ario, houve um tempo em que o Filho ndo existia, pois, para ele kti{o
sustenta uma leitura em que o Pai cria o Filho no tempo, isto €, no prin-
cipio. A tensdo exegética promovida pela ambiguidade da interpretagao
gerou uma enorme tensao teologica, politica e eclesial no século IV d.C.

O texto de Pr 8,22 foi interpretado de maneiras diferentes por Ario
e seus oponentes. O consenso dos Padres nicenos rejeitou a concepgao
ariana de que o Filho era uma criatura, e ndo partilhava a mesma odoia™

* MALHADAS, D.; DEZOTTI, M. C. C.; DE MOURA, M. H. N., notéw, Dicionario gre-
go-portugués, p. 868-869.

STLIDDELL, H. G.; SCOTT, R. JONES, H. S., £5palw, A Greek-English Lexicon, p. 478.
¥ LOUW, J. P;; NIDA, E. A. Léxico Grego-Portugués do Novo Testamento, ktilw, p. 140
(LN 13.55).

% O termo grego odoio ¢ um substantivo feminino (77) derivado da raiz dvt-, participio do
verbo eiui (ser) que apresenta uma ampla variedade de significados. Na literatura classica
(Herotodo, Aristofanes, Platdo, Sofocles) designa “aquilo que é proprio de alguém, seus
bens, sua propriedade”. Em textos filosoficos, especialmente em Aristoteles, odoia signifi-
ca “ser”, esséncia” ou “realidade substancial”, em oposi¢do a yéveoic (vir-a-ser, geragio),
como exemplos: Platdo (Rep. 359a, b; Timaeus 29c¢; Sophist 232¢; Laws 966¢; Theaetetus
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do Pai®. A doutrina ariana comprometia a unidade da Igreja e a logica
da salvacdo uma vez que se Cristo ndo fosse plenamente Deus, ndo po-
deria ser o redentor da humanidade.

Segundo Hanson, Ario teria lido 0 v.22 como uma afirmagio de que
o Filho teria sido criado no tempo (ktilw), “ex-nihilo/do nada”. Segundo
o autor, teria havido um tempo em que o Filho nao era, o Filho era uma
criatura exaltada, criada pela vontade do Pai, mas ndo coeterna com Ele.
Nesta perspectiva, segundo Hanson, essa criacao teria se dada por elei-
¢do, com um propdsito soterioldgico e nao ontoldgico, no qual o Filho
seria um modelo criado, ndo parte da divindade ontologicamente®'.

Segundo Schaff, Ambrosio de Mildo (340-397 d.C.), interpretou
o verbo criar (xti{w) em referéncia a natureza humana assumida pelo
Verbo na Encarnagdo e a sua geracao eterna como Filho divino. O ter-
mo nao implica qualquer inferioridade ontoldgica por parte do Verbo
eterno®.

Para Prestige, a partir dos comentarios de Origenes (185-254 d.C.),
o Filho foi eternamente gerado e ndo criado no tempo, distinguia a cria-
¢do comum da “geragdo eterna”®. Wright e Oden entendem que Ori-
genes interpretou a expressao “kOplog EkTicév pe/o Senhor me criou’,
presente em Pr 8,22, identificando o Logos como Sabedoria de Deus.

Prestige analisa também o trabalho de Eusébio de Cesareia® (265-
339 d.C.), que interpreta Pr 8,22, que o Filho ¢ Senhor e Deus apenas
em relagdo as criaturas, mas o Pai é Deus, inclusive do Filho. Pr 8,22
ensina, nesta perspectiva, que o Filho ¢ gerado, chamado a existéncia
antes de todas as eras, estabelecido como uma espécie de fundamento
para todas as coisas geradas. O Pai ¢ a unica fonte da divindade, o Filho
apenas a reflete.

No que tange ao estudo dos textos utilizados, pode-se dizer que o
texto hebraico valoriza mais a pluralidade de preposi¢des ou advérbios
temporais para estabelecer a ideia de antiguidade da Sabedoria; enquan-
to o texto grego reforca, antes de tudo, a importancia verbal da ideia

185¢), Aristoteles (PA 641b32, 640a18; Metaph. 1003b7) e Teofrasto (HP 6.11). LIDDELL,
H. G.; Scott, R.; Jones, H. S., ovsia, A Greek-English Lexicon, p. 1227-1274.

® WRIGHT, J. R.; ODEN, T. C., Proverbs, Ecclesiastes, Song of Salomon, p. 60.
¢HANSON, R. P. C., The Search for the Christian Doctrine of God, p. 94.

¢ SCHAFF, P., Nicene and Post-Nicene Fathers of the Christian Church, p. 219-220.

¢ PRESTIGE, J. L., Dios en el pensamiento de los Padres, p. 155-156.

% PRESTIGE, J. L., Dios en el pensamiento de los Padres, p. 159.
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de criagdo, fundamento, do fazer e da geracdo pelo ato divino. E neste
sentido, ¢ importante refor¢ar que Pr 8, cuja forma literaria pode ser
compreendida como um discurso de Sabedoria®. O estudo das raizes e
formas verbais associadas a Sabedoria permite que se justifique tanto a
concepgio de Ario como a de seus opositores, uma vez esses vocabulos
possuem nuances interpretativas que favorecem ambos os pensamentos
teoldgicos.

Wrigth e Oden® analisam a interpretacdo de Atanasio de Alexan-
dria (296-373 d.C.) de Pr 8,22. Para os autores, Atanasio entende que o
Verbo, ao se fazer carne, manifestou todos os atributos humanos, pro-
prios da carne, e ndo de sua divindade, como ser criado, nascer, formar,
sofrer, ter sede, dor, morrer. Como Verbo ele manteve a graca, o poder,
a eternidade do Pai permanecendo criador e ndo criado. Assim, o Verbo
¢ chamado de criado somente em relagdo a sua carne, porque ¢ isso que
caracteriza toda a humanidade. Mesmo assumindo a carne, ele perma-
nece essencialmente o Verbo, ndo criado, eterno. As atribui¢des divinas
(eterno, imutavel, criador, Sabedoria) pertencem a sua esséncia divina,
igual ao Pai. Cristo ¢ a0 mesmo tempo homem (na carne) e Deus (em
esséncia), mas nunca criatura em sua divindade. E sendo Verbo e Sa-
bedoria do Pai, ele tem todos os atributos do Pai, sua eternidade e sua
imutabilidade, e o ser como ele em todos os aspectos e em todas as coi-
sas. E ele “ndo ¢” nem antes nem depois, mas coexistente com o Pai®’.

Atanasio reforca esse pensamento na obra Declaragdo da Fé
3-4,40 ele afirma que a criagdo mencionada em Pr 8,22 refere-se a na-
tureza humana e nao a natureza divina do Filho. Ele ainda declara que
o Verbo “ndo é” criado, mas gerado eternamente. A humanidade do Se-
nhor foi criada como “principio dos caminhos” para conduzir a huma-
nidade ao Pai. O caminho para Deus se da por meio do corpo criado de
Cristo, que nos da a salvagao®®.

Na obra Uma Defesa da Defini¢do Nicena, Atanasio® afirma que
Eusébio e os seus companheiros usavam Pr 8,22 para afirmar que o Fi-
lho ¢ criatura e mesmo tendo sido refutados, continuavam espalhando

% MCCREESH, T. P., Novo Comentario Biblico Sdo Jerénimo, p. 896.

% WRIGHT, J. R.; ODEN, T. C. Proverbs, Ecclesiastes, Song of Salomon, p. 65.

¢ WRIGHT, J. R.; ODEN, T. C. Proverbs, Ecclesiastes, Song of Salomon, p. 65.

® WRIGHT, J. R.; ODEN, T. C. Proverbs, Ecclesiastes, Song of Salomon, p. 65.

6 ATANASIO, Uma Defesa da Definicdo Nicena, apud WRIGHT, J. R.; ODEN, T. C. Pro-
verbs, Ecclesiastes, Song of Salomon, p. 65.
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essa interpretagdo. Ele entdo faz a distingdo entre Filho e criatura, de-
clarando que: “Se entdo Filho, logo ndo criatura; se criatura, nao Filho;
pois grande ¢ a diferenga entre eles, e Filho e criatura ndo podem ser
a mesma coisa, a menos que sua esséncia seja considerada a0 mesmo
tempo de Deus e externa a Deus” (Uma Defesa da Defini¢do Nicena,
3.9). Nesta obra Atanasio entende que o Filho, tem que ter sido gerado
da mesma odoia do Pai e ndo criado. Se for declarado criatura, ndo pode
ser Filho. Desta forma, Atanasio sustenta” que Pr 8,22 ndo pode ser
usada para dizer que o Filho seja criatura.

Atanasio’! defende que o Verbo nunca teve um “quando” em que
ndo existisse. Ele coexiste com o Pai na eternidade (Quatro Discursos
contra os arianos, 3.28-29.49). Também assevera que o Verbo, como
Sabedoria do Pai, € criador e ndo criatura. Ele ndo foi criado a partir de
coisas, mas € o criador de todas as coisas, incluindo as coisas chamadas
eternas (Quatro Discursos contra os arianos 2.70)".

b) Salmo 2

LXX Tradugdo BHS Tradugdo

v.6 |éyd 8¢ wateotdabnv|Eu, porém, fui es- |81 ppnrn3: |E estabeleci o
Bacikedg v adTod |tabelecido Rei por|vo-xH7 a1 |meu rei sobre
€mi Zewwv dpog 10 dyt- | Ele sobre Sido, seu |paw:: Sido, meu mon-
ov avtod, monte santo. te santo.

v.7 | SoyyéAwv 10 mpod- | Proclamando o de-|Rpoan X2 rip | Proclamarei so-
otoypo Kvpiov. Kopt- | creto  (preceito) do|*mip 849 ®2?|bre o decreto: O
og tnev mpdg pé Yidg | Senhor. O Senhorme |33 Xpp RIY | Senhor me disse:
Hov €l 60, &y onue- | disse: és tumeu filho, | 70 270, |és tu meu filho,
POV YEYEVYIKA GE* eu hoje te gerei. eu hoje te gerei.

O S1 2 ¢ um texto poético com caracteristicas messidnicas, no qual
ha uma énfase na figura do monarca como ungido de YHWH para o seu
servigo. Este salmo régio ¢ situado no contexto da coroagdo de um rei
davidico, cuja autoridade e poder sdo recebidos de Deus e exercidos sob
seu dominio. O salmo narra que as nagoes estrangeiras se rebelam con-
tra YHWH e contra o seu rei, rejeitando a primazia do Deus de Israel.

0 ATANASIO, Uma Defesa da Definigdo Nicena, apud WRIGHT, J. R.; ODEN, T. C. Pro-
verbs, Ecclesiastes, Song of Salomon, p. 65.

TWRIGHT, J. R.; ODEN, T. C. Proverbs, Ecclesiastes, Song of Salomon, p. 66.

2 WRIGHT, J. R.; ODEN, T. C. Proverbs, Ecclesiastes, Song of Salomon, p. 66.
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A sua acdo messidnica gera oposi¢do, mas o rei € estabelecido por
YHWH, em seu monte Sido (v.6) e se mantém firme por meio do poder
divino. O antincio divino, ‘e estabeleci o meu rei sobre Sido”, é um pro-
nunciamento que dentro de uma cerimonia de coroagdo, marca 0 mo-
mento inicial do estabelecimento do rei como sinal da escolha soberana
de YHWH?. A conexdo desta fungdo com o envio divino se estabelece
de modo formal por um decreto no qual o monarca ganha status de um
filho que assume sua nova missdo. Esta nova identidade filial ¢ expressa
pela declaragdo de YHWH: “meu filho és tu, eu hoje te gerei” (v.7).

Ao analisar o texto do S 2,6-7, hebraico da BHS e grego LXX, per-
cebe-se que os dois textos se correspondem em sua totalidade em tema,
mas se distinguem em forma. Ressalva-se que no v.6, a Biblia Hebraica
enfatiza o discurso divino em primeira pessoa, no qual YHWH estabelece
0 rei como seu representante no mundo, como um filho consagrado ao
seu servigo (v.6). Na LXX, o texto recebe outra estrutura, cuja narrativa
estd em forma passiva, na qual o rei explicita o seu reconhecimento como
filho e governante. Deus ¢ tratado em terceira pessoa € quem se torna
sujeito desta narrativa é o rei-messias (que assume a voz do narrador)’.

O v.7, apresenta a declaragdo do rei citando o decreto do Senhor na
sua coroacdo, em cujo centro estd o conceito de filiagdo. A declaracdo di-
vina “meu filho és tu, eu hoje te gerei” (v.7) ¢ uma linguagem metaforica
que marca a renovacao da alianga entre Deus e a casa de Davi. O advérbio
de tempo “hoje” indica que as palavras foram proclamadas no dia da co-
roagdo. A declaracdo “te gerei” expressa que o rei passa por uma espécie
de “nova geracao” de carater divino ocorrida na coroagdo, indo além de
uma adogao legal. No entanto, nos textos (Biblias Hebraica e LXX), o rei
davidico, reconhecido como filho, permanece plenamente humano e nao
um ser divino como em outras concepgdes do Antigo Oriente Proximo’.

No que tange a questdo do vinculo, o rei-messias, no v.6, ¢ inter-
pretado como Cristo, estabelecido por YHWH como rei de Sido.” Teo-
doreto de Ciro versa sobre a dupla natureza de Cristo (Interpretacion
a los Salmos, 2.8) como Deus, ele possui o Reino por natureza e como
homem, ele recebe o Reino por eleigao’.

3 CRAIGIE, P. C.; TATE, M., Psalms 1-50, p. 43.

’* CLIFFORD, R. J., Salmos, p. 186.

> CRAIGIE, P. C.; TATE, M., Psalms 1-50, p. 43.

¢ CRAIGIE, P. C.; TATE, M., Psalms 1-50, p. 43.

7 TEODORETO DE CIRO, Interpretacion a los Salmos, apud BLAISING, C. A.; HAR-
DIN, C. S.; ODEN, T. C., Psalms 1-50, p. 56-57.
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Blaising, Hardin e Oden indicam a concepgao de Teodoro de Mop-
suéstia que a realeza do Verbo nao teve um inicio na historia, no tempo.
Sua soberania sobre a criag@o ¢ inseparavel de sua natureza criadora,
afirma Teodoro: “assim também em sua natureza, ele tinha poder, com
razao, para governar sobre todas as coisas que foram feitas por ele” 8.

O v.7 “Meu filho és tu, eu hoje te gerei” foi interpretado de mo-
dos diversos pelos Padres da Igreja. Cirilo de Alexandria o relacionou
a encarnacdo, a0 momento em que o Verbo assume a humanidade e ¢
constituido rei”.

O SI 2,6-7 destaca o rei como ungido de YHWH, assumindo uma
identidade filial e missdo de governo e servigo sob autoridade divina. A
linguagem poética reforca o carater solene da coroacao e a soberania de
YHWH na eleigio do rei. As diferengas textuais entre a Biblia Hebraica
e a versdo grega da LXX ampliam a compreensao do papel do rei. No-
ta-se a alternancia do sujeito narrativo entre as duas versdes. Na Biblia
Hebraica o discurso de YHWH se da em primeira pessoa, € na versao
grega da LXX ¢ o Rei Messias quem assume o papel de narrador.

¢) Salmo 110,3-4 (LXX: SI 109)

v LXX

Tradugdo

BHS

Tradugao

3 | peta cob apyn &v
nuépe Thg Suvd-
pedg cov, &v Th

Contigo estd o
principado no dia
do teu poder, no es-

%3 D373 Ty
72 RN
ooy IR

Teu povo, voluntarios
(oferecimentos) no dia
do teu poder, nos es-

Kol OV UETOUENN-
AMostar TV &l ie-
PEVG €1G TOV aid-
va kot TV TaEy
Melyioédek.

ndo se arrependera:
Tu és sacerdote para
sempre segundo a
ordem (estirpe) de
Melquisedeque.

TR Ony X9
-y oy o
by |

PR

AaumpotnTt @V |plendor dos santos. |7 77 gun | plendores da santidade,
ayiov- €k yaotpdg | Do ventre, antes da :7°n72? | desde o ventre da auro-
PO €0oEOpov |estrela da manha, ra, para ti ¢ o orvalho
é€eyévwnod oe. | eu te gerei. das tuas juventudes.®
4 |®duoocev  Kopiog|Jurou o Senhor e|I7im™  vawi|Jurou o Senhor e ndo

se arrependera: tu és
sacerdote para sempre,
por causa da minha pa-
lavra: meu rei € justica
[Melquisedequel].

8 BLAISING, C. A.; HARDIN, C. S.; ODEN, T. C., Psalms 1-50, p. 13-14.
" BLAISING, C. A.; HARDIN, C. S.; ODEN, T. C., Psalms 1-50, p. 14-15.
8 CLIFFORD, R. J., Salmos, p. 205. Para Clifford, o v.3 esta deturpado ¢ a tradug@o é uma
conjectura. E muito provavel que se trate da coroagdo do rei davidico. Esta deturpagio pode
ser a causa da diferenga de conteudo na tradugdo da LXX.

332




As controvérsias teoldgicas do Concilio de Niceia: Andlise teologico-exegética...

O SI1 110,3-4 pode remontar ao periodo inicial da monarquia de Is-
rael, talvez da época de Davi ou Salomao®'. O contexto do salmo celebra
a vitdria e a coroacgao do rei com poder real e sacerdotal por meio de um
juramento de YHWH. O salmista parece celebrar a captura da cidade dos
jebuseus e a ascensdao de Davi ao trono de Jerusalém. Sua composi¢ao
¢ baseada em dois oraculos divinos, citados nos v.1.4. O texto hebraico
se utiliza de linguagem poética e profética, tipica dos salmos reais, para
exaltar a eleicdo e a investidura do rei como representante de YHWH,
com imagens que evocam tradi¢des antigas da realeza e do sacerdocio®.

A vitdria sobre os inimigos ¢ garantida por YHWH e, por meio de
um juramento solene, o rei ¢ declarado sacerdote para sempre, segundo
a ordem de Melquisedeque®. Ele assume a fungdo de conduzir o povo
para o culto, tornando-se protetor da adoracdo e da presenca real de

YHWH na Cidade Santa. Capitulo
A figura de Melquisedeque pode ser vista de duas formas: 1) em < X

primeiro lugar, por meio da ligagdo com a narrativa de Génesis sobre o
encontro de Abradao com o rei de Salém (Gn 14,18-24), que na leitura
do NT (Hb 7,1-10.17) ¢ apresentado como alguém “em quem nao se
encontra principio e fim”, simbolo da eternidade; 2) em segundo lugar,
como um titulo régio, uma vez que a expressao n?2:"¥7p significa “meu
rei € justica” (v.4), ou seja, uma declaragdo do proprio YHWH de que o
rei estabelecido por ele seria justo. A expressao, neste caso, abarcaria a
funcdo e a idealizacdo deste governante.

A questao central do Sl 110 parece ser a sucessao dinastica da mo-
narquia davidica, incluindo agora um aspecto sacerdotal®*. O SI 110
pode estar conectado com o sacerdécio patriarcal, anterior ao sacerdo-
cio levitico, como um elemento que unifica a fun¢do de governo com
a da religido®. O SI 110 se assemelha ao Sl 2, no que sdo proclamados
oraculos sobre o rei (Sl 2,1.2.4). Tais oraculos prometem um lugar de
honra diante de YHWH, a filia¢do divina e o sacerddcio, como formas
de mediagdo entre YHWH e povo.

O termo hebraico “apn/desde o ventre” ¢ um hapax legomenon,
ou seja, uma palavra que tem uma unica ocorréncia na Biblia Hebraica.

81 GOLDINGAY, J., Psalms, p. 115.

82 BULLOCK, C. H, Psalms, p. 156-157.

$ GOLDINGAY, J., Psalms, p. 116-117.

8 KSELMAN, J. S.; BARRE, M. L. Salmos, p. 1072.

$ HAHN, S.; MITCH, C. A carta aos Hebreus, p. 42-43.
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Alguns estudiosos consideram que pode tratar-se de uma forma cor-
rompida®. A expressao “desde o ventre da aurora” (v.3) pode ser inter-
pretada como uma referéncia ao nascer do dia.

A linguagem bélica do S1 110 reflete a imagem de uma tropa (cha-
mados de “voluntarios”) que marcha ao nascer dia, envolta no esplendor
da luz da manha e na santidade divina. O uso da metafora do orvalho
parece carregar duplo sentido: 1) podendo aludir ao vigor e a juventu-
de dos guerreiros voluntarios, renovados como o orvalho da manha,
refletindo a presenga divina como forga para a batalha; 2) o outro senti-
do, mais relacionado com o ato bélico, pode sugerir que os voluntarios
caem sobre 0s inimigos como orvalho cai sobre o solo®’.

Na perspectiva da LXX, a expressdo do v.3, “éx yaotpog mpod
E0oQOpov E&eyévvnod og/antes da estrela da manha, eu te gerei”, além
da evidente mengao ao aparecimento da primeira “estrela” do céu, como
compreendido na antiguidade, parece remeter igualmente a uma ideia
de algo remoto no tempo, como uma maneira poética de estabelecer
autoridade da figura monarquica por sua dimensdo temporal®®.

No contexto do S1 110,3, o significado provavel para o termo /777 se-
ria “ornamentos sagrados” ou “trajes festivos de santidade”, talvez fazen-
do mencdo ao aspecto glorioso dos guerreiros ou dos adoradores no dia
da manifestagdo do poder divino®. O v.3 parece descrever um monarca
recém entronizado, e que o povo o obedece de bom grado. H4 diferentes
leituras para a forga e vigor militar (“orvalho da juventude”), pois alguns
estudiosos entendem que se refere ao povo®, e outros, ao rei’'.

Nota-se que a leitura da LXX ¢ distinta da Biblia Hebraica. O texto
hebraico enfatiza a exaltacdo real e militar, com a presenga do rei e do
povo voluntario, ressaltando assim a manifestacdo da forga coletiva e
do vigor do povo. O salmista descreve as agoes de YHWH dirigidas ao
rei. Ele emprega uma linguagem metaforica para se referir ao tempo:
“desde o ventre da aurora, para ti ¢ o orvalho das tuas juventudes” (v.3),
que esta ligada a ideia de renovacao, juventude, vigor e frescor matinal.

8 ALLEN, L. C. Psalms 101-150, p. 94.

8 GOLDINGAY, J., Psalms, p. 116.

8 ALLEN, L. C. Psalms 101-150, p. 84.

% BROWN, F.; DRIVER, S. R.; BRIGGS, CHARLES A., 777, p. 214.

% GOLDINGAY, J., Psalms, p. 116.

ol DECLAISSE-WALFORD, N.; JACOBSON, R. A.; TANNER, B. L. Psalms, p. 344.
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Enquanto o texto hebraico enfatiza a exaltagdo militar, com a
presenca do rei e do povo, num contexto bélico, o tradutor da LXX
deu enfoque messidnico, ao destacar que o messias gerado antes do
tempo, por meio do termo “éEgyévvnod oe/me gerou”, ausente na Bi-
blia Hebraica. No texto hebraico ndo ha uma mengao direta a ordem
ou estirpe de Melquisedeque. A Biblia Hebraica comporta duas leitu-
ras sobre Melquisedeque, como uma figura historica-sacerdotal ligada
a Jerusalém ou um titulo teoldgico aplicado ao rei davidico: “meu rei
¢ justica” (v.4).

Para Oden e Wesselschimid, nas discussées do século 1V d.C.,
Alexandre de Alexandria, em seu comentario ao Sl 110,3, indica uma
geracdo natural, ndo adquirida por formacgao de virtudes, nem pelo exer-
cicio moral, mas pela propriedade da natureza divina. Cristo ¢ o inico
Filho proprio, natural e genuino do Pai, ele possui uma filiagao eterna e
impecavel, intrinseca a sua propria esséncia divina. Cristo ¢ o Filho ver-
dadeiro, natural e genuino, gerado pela odoia do Pai, ndo por adogao,
nem por mérito moral, mas por natureza divina, eterna, impecavel®>.
Ainda para estes autores, Eusébio de Cesareia entende que as Escrituras
profetizam claramente que Cristo ¢ o Filho gerado eternamente, cuja
missdo se confirma tanto nas perseguicdes quanto na conquista espiri-
tual do mundo®. Segundo os autores, outro padre, Hilario de Poitiers,
considera que a geragdo do filho ¢ natural, ndo uma criacdo. Assim, o
Filho procede do Pai, da mesma odoia e a linguagem sensivel (ventre,
gerado) traduziria um mistério eterno e inefavel®.

Segundo Oden e Wesselschimid, retomando a analise sobre Ata-
nasio de Alexandria afirmam que, assim como na Escritura, o coragdo
ndo significa um o6rgao corpdéreo em Deus que o “ventre materno” nao
se refere a um ventre fisico, mas expressa, @ maneira da compreensao
humana, um mistério divino. O Filho ¢ gerado da propria edeia do Pai,
e nio criado como as obras feitas pelas mios de Deus. E vidente para
Oden que Atanasio defende que Filho e criatura ndo sao a mesma coisa,
uma vez que o Filho ¢ gerado, ndo criado, pois gerar ¢ da natureza, en-
quanto criar é um ato exterior®.

2 WESSELSCHMIDT, Q. F.; ODEN, T. C., Psalms 51-150, p. 264-265.
% WESSELSCHMIDT, Q. F.; ODEN, T. C., Psalms 51-150, p. 265.
% WESSELSCHMIDT, Q. F.; ODEN, T. C., Psalms 51-150, p. 265-266.
9% WESSELSCHMIDT, Q. F.; ODEN, T. C., Psalms 51-150, p. 266.
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Segundo Oden e Wesselschimid, Ambrosio afirma que o Filho ¢
chamado de Primogénito porque ndo ha outro antes dele, e unigénito
porque ndo ha outro apés ele®. O fato de Cristo ter sido gerado desde
toda a eternidade significa que ndo depende de outro ser para existir,
mas que ele ¢ a fonte da existéncia de todas as coisas. Segundo ele, o
proposito de dizer “antes da estrela da manha” (v.3) é mostrar que todas
as coisas estdo incluidas na existéncia de Deus, e ndo o contrario. Na
perspectiva de Ambrosio, o v.3 apontaria para um passado sem fim, sem
limite?’. Os autores, por sua vez, apontam ainda para Teodoreto de Ciro
que afirma que Cristo ¢ assim chamado por ser, como homem, ungido
com o Espirito Santo. Ele ¢ sumo sacerdote, apostolo, profeta e rei,
assim como Moisés teria exclamado: “O Senhor teu Deus te levantara
um profeta do meio de ti, de teus irmaos, como eu; a ele ouvireis” (Dt
18,15); e Davi clamou: “Tu és sacerdote para sempre segundo a ordem
de Melquisedeque” (S1 110,4)%.

Conclusao

Ao final desse percurso, ¢ possivel perceber que, segundo Niceia,
a fé em Cristo, “Deus verdadeiro de Deus verdadeiro”, ndo ¢é fruto de
especulagdo abstrata, como conclusdo de um processo intelectual, mas
¢, sobretudo, um momento de reconhecimento da fé originaria da Igre-
ja, herdada dos Apostolos e do NT. E essa fé vivida em comunidade que
constitui a for¢a motriz a partir da qual os Padres Conciliares avangam
rumo a conquista intelectual do ambito da fé em Cristo. A confissao de
fé na divindade de Cristo que foi discutida no Concilio de Niceia, com
a qual, ainda hoje, continuamos a professar a f¢ em Jesus Cristo, tendo
sido formada gracas a imensa contribuicdo intelectual desses Padres
conciliares e dos autores de entao.

O texto de Pr 8,22-25 apresenta a Sabedoria personificada como
testemunha da criacdo. A analise lexical dos termos da Biblia Hebraica
e da LXX evidenciam os diferentes enfoques de cada um deles. O texto
hebraico enfatiza a antiguidade e a relacdio com YHWH, e o texto da
LXX destaca a criagdo, fundamento e geragao, ligando a Sabedoria e a

% WESSELSCHMIDT, Q. F.; ODEN, T. C., Psalms 51-150, p. 266-267.
9 WESSELSCHMIDT, Q. F.; ODEN, T. C., Psalms 51-150, p. 266-267.
% WESSELSCHMIDT, Q. F.; ODEN, T. C., Psalms 51-150, p. 267.
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obra criadora de Deus. Ario interpretou a raiz verbal xtiw, presente em
Pr 8,22, como uma referéncia ao Filho enquanto criatura. Ele afirmou
que o Filho era criado no tempo. Os opositores de Ario responderam
a suas afirmagdes subordinacionistas defendendo a geragdo eterna do
Filho. Usaram de categorias filosoficas para afirmar que o Pai e o Filho
tinham a mesma odaia.

Os Padres nicenos buscaram outros textos biblicos para contrapor
as ideias de Ario, mas se pautaram especialmente nos Sl 2,6-7 e 110,3-
4. O SI 2 narra a coroacdo de rei por YHWH. As nacdes estrangeiras
se opdem ao rei-messias. A declaragdo de YHWH, no Sl 2,7, serviu de
base para a doutrina da filiagdo. Os Padres da Igreja interpretaram o
“hoje” como expressdo atemporal sobre a geragdo eterna do Filho em
oposicao a interpretagdo ariana de que o Filho era uma criatura criada
no tempo. O SI 110 enfatiza o sacerdocio eterno do rei-messias. A ver-
sdo grega da LXX apresenta uma ideia de preexisténcia e eternidade.
Para os Padres da Igreja, o v.3 simbolizava a geracdo divina do Filho
antes do tempo e refor¢ava a sua mediagao sacerdotal. A figura de Mel-
quisedeque permitiu associar o sacerdocio de Cristo a uma ordem de
carater eterno e divino, superior a ordem levitica. Esses textos oferece-
ram material para os debates cristologicos. A recepcao patristica mostra
que a releitura das Escritura a luz do Mistério Pascal adquire novas
camadas de sentido e fundamenta os pilares da fé ortodoxa.

As decisdes do Concilio de Nicéia, a partir das Sagradas Escritu-
ras, retomam a relagdo do Pai e do Filho em sua profundeza intradivi-
na”. O Filho ¢ ndo criado, ndo ¢ a primeira criatura. Ele é o tnico gera-
do/nascido do Pai. A imagem da eterna geragao contrapde-se a ideia de
criagdo, indicando uma processdo em Deus e ndo a partir de Deus. Ela
expressa o relacionamento vivo do Pai, sem origem, com o Filho, que
lhe corresponde eternamente. Desta forma, o Concilio de Niceia afirma
que Deus, ao contrario do que pensa Ario, esta cheio de vida infinita,
rica em relagdes. O Filho preexistente € duoovorog ao Pai, afirmando
que o Filho nao foi criado, mas gerado da mesma odoia do Pai. O ter-
mo Jduoovaiog, inicialmente controverso, foi adotado para proteger a
Fé Apostolica, mesmo nao sendo biblico. Sua introdu¢do mostra que
a Revelacdo divina pode ser acolhida e expressa também através de

% KESSLER, H., Manual de Dogmatica, p. 306.
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conceitos filosoficos, desde que estejam a servigo da fé'®. Mais ainda,
sua inser¢ao no Credo garantiu que a fé apostolica fosse esclarecida e
fixada, e pudesse ser abragada e transmitida como um grande legado do
Concilio de Niceia (325 d.C.), crido e professado na Igreja hodierna e
continuasse a ser estudado pela teologia contemporanea, mesmo 1700
anos apos (2025 d.C.).
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Prof. Dr. Fabio da Silveira Siqueira’

“Ouve, 0 Israel...” (Dt 6,4) O chamado a ouvir de modo atento
e com o coragdo aberto o que Deus nos comunica por meio
da sua palavra esta patente tanto no Antigo quanto no Novo Testamen-
to. Em se tratando do AT, ndo ¢ a toa que o maior Salmo de todo o sal-
tério seja justamento aquele que faz o elogio da Lei (Sl 119). Quando
olhamos, por outro lado, o NT, nos departamos com o texto de Hebreus:
“Muitas vezes e de modos diversos falou Deus, outrora, aos Pais pelos
profetas; agora, nestes dias que sdo os ultimos, falou-nos por meio do
Filho, a quem constituiu herdeiro de todas as coisas, e pelo qual fez os
séculos” (Hb 1,1-2). Em Cristo, o Pai nos disse tudo o que pretendia
dizer. O Filho se fez homem, anunciou-nos a boa-nova do Evangelho
e, sem revogar a Lei e os Profetas, nos fez compreender seu pleno sig-
nificado.

Quando olhamos os escritos rabinicos, vemos com que insisténcia
estes grandes mestres da fé judaica insistem com seus discipulos sobre
a importancia de se debrugar sobre as Escrituras a fim de conhecer o
que Deus lhes deseja comunicar. No tratado Mishpatim, do Zohar, a
“Tora” é comparada a uma bela donzela, que responde ao amante que
lhe deseja e, pouco a pouco, lhe manifesta todos os seus segredos: “A
Torah se assemelha a uma bela e magnifica donzela, escondida em uma
alcova recondita do seu paldcio. Ela tem um amor secreto, desconheci-
do de todos. Ele, o enamorado, por amor a ela, perscruta atentamente
através da grade da casa em todas as diregcoes, procurando-a. Ela sabe
que seu enamorado insiste em frequentar a grade da casa e, que faz?
Abre apenas um pouco a porta da sua remota alcova e, por um breve

! Doutor em Teologia Biblica pela Pontificia Universidade Catélica do Rio de Janeiro (PU-
C-Rio). Professor de Teologia Biblica do Departamento de Teologia da PUC-Rio e membro
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instante, revela o seu rosto ao amado, mas subitamente o esconde de
novo. (...) Assim é a palavra da Torah, que revela a si mesma somente
aos seus amantes. (...) No inicio, quando ela quer revelar a si mesma
a qualquer um, ela oferece somente um sinal instantaneo; se ele ndo
compreende, ela insiste, e o manda chamar com um sutil som da sua
voz. (...) Quando ele se aproxima dela, ela comega a enderegar-lhe pa-
lavras mais claras, por trds de um véu, educando-o para que ele com-
preenda. Até que, muito lentamente, ela comega a ser compreendida e,
entdo, nasce nele a intui¢do espiritual. (...) E somente entdo, quando
ele se torna familiar com ela, ela lhe revela a si mesma face a face e
lhe fala de todos os mistérios escondidos e de todas as estradas a se-
guir; tudo o que ela tinha no coragdo para lhe dizer desde o inicio. Um
homem desse tipo é chamado, entdo, perfeito e mestre, ele é como um
esposo da Torah no sentido mais intimo e estreito”.

Em campo cristdo, poderiamos citar muitos nomes de autores espi-
rituais de ontem e de hoje que insistem sobre a necessidade de se debru-
car sobre as Sagradas Letras para nelas, encontrar o Cristo. Um luminar
nesse campo foi, sem sombra de duvida, Sao Jerénimo. De fato, ele foi
um apaixonado pelas Escritura. Dedicou toda a sua vida ndo somente
a traduzir, mas também a comentar os textos biblicos. Em suas cartas
nao cessava de exortar aqueles e aquelas a quem dirigia espiritualmente
grandes e belas exortacdes a que se debrugassem sobre o livro sagrado.

Dois trechos de suas cartas dirigidas a Eustoquio sdo suficientes
para que se ilustre o que afirmamos: “Lé com muita frequéncia e apren-
de o maximo possivel. Surpreenda-te o sono com o codice na mdo e
caia tua face sobre a pagina sagrada” (Crebrius lege et disce quam
plurima. Tenenti codicem somnus obrepat, et cadentem faciem pagina
sancta suscipiat. Carta 22: Ad Eustochium, n. 17). “Quando oras, falas
a teu esposo, quando lés, Ele fala contigo” (Oras: loqueris ad spon-
sum, legis: ille tibi loquitur...”. Carta 22: Ad Eustochium, n. 25). Sdo
dois trechos da Carta 22 de Sdo Jerdnimo a Virgem Eustdquio, filha de
Santa Paula, que junto com a mae vivia vida monastica na Palestina sob
a dire¢@o do mesmo Santo. No primeiro, Jeronimo exorta Eustoquio a
ler sempre as Escrituras. O sono deve surpreendé-la com a Biblia (o co-
dice) nas mios e sua face deve cair sobre a pagina sagrada. E uma bela
imagem que Jerdnimo utiliza para mostrar a Eustoquio como ela deve
alimentar-se sempre da Palavra de Deus. Ela deve ser como a amada
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do Cantico dos Canticos, que procura seu amado, mesmo de noite; que
deseja sua presenca; que dorme enquanto seu coragdo vela. No segun-
do, Jerdnimo insiste mais uma vez na necessidade de “ler” constante-
mente as Escrituras: “Quando oras, falas a teu esposo, quando lés, Ele
fala contigo.” Santo Ambrosio utilizava-se de uma imagem parecida,
afirmando que, quando se 1€ as Sagradas Escrituras ¢ como se Deus
passeasse Conosco no paraiso.

Este livro dedicado a ensaios e temas biblicos chega ao leitor em
um momento muito significativo. Estamos celebrando os 60 anos da
Constituigdo Dogmatica sobre a Revelacdo Divina, Dei Verbum, do
Concilio Vaticano II. Ao tratar deste tema, a Dei Verbum exortou quer
todos, mas particularmente os que se dedicam ao ministério da Palavra
na Igreja, se debrugassem sobre a Biblia, estudando-a com zelo e lendo-
-a com espirito de oragdo e desejo de entrar em comunhdo com o Deus
que, nestas paginas, se nos revela: E necessdrio, por isso, que todos
os clérigos e sobretudo os sacerdotes de Cristo e outros que, como os
didconos e os catequistas, se consagram legitimamente ao ministério da
palavra, mantenham um contacto intimo com as Escrituras, mediante
a leitura assidua e o estudo aturado, a fim de que nenhum deles se
torne “pregador vao e superficial da palavra de Deus. por ndo a ouvir
de dentro”, tendo, como tém, a obriga¢do de comunicar aos fiéis que
lhes estdo confiados as grandissimas riquezas da palavra divina,
sobretudo na sagrada Liturgia. Do mesmo modo, o sagrado Concilio
exorta com ardor e insisténcia todos os fiéis, mormente os religiosos,
a que aprendam “a sublime ciéncia de Jesus Cristo” (Fl 3,8) com a
leitura frequente das divinas Escrituras, porque “a ignorancia das
Escrituras é ignordncia de Cristo” (Sdo Jeronimo). Debrucem-se, pois,
gostosamente sobre o texto sagrado, quer através da sagrada Liturgia,
rica de palavras divinas, quer pela leitura espiritual, quer por outros
meios que se vao espalhando tdo louvavelmente por toda a parte, com
a aprovagdo e estimulo dos pastores da Igreja. Lembrem-se, porém,
que a leitura da Sagrada Escritura deve ser acompanhada de oragdo
para que seja possivel o dialogo entre Deus e o homem; porque “a
Ele falamos, quando rezamos, a Ele ouvimos, quando lemos os divinos
oraculos” (Santo Ambrosio).

Nesta tao rica obra, cujo posfacio tenho a alegria e o prazer de
realizar, estdo compediados dez capitulos, compostos pelo organizador
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da mesma, Prof. Dr. Pe. Waldecir Gonzada, em conjunto com outros
estudiosos das Sagradas Escrituras. Neles se apresentam estudos abali-
zados sobre diferentes pericopes dos diversos corpora do NT. Trata-se
de um trabalho exegético de exceléncia, feito com auxilio de métodos
sincronicos e diacronicos e conectando os textos do NT com tematicas
atuais e relevantes. Além disso, o capitulo final encerra, por assim dizer,
com chave de ouro o conjunto da obra, tendo em vista que, na cele-
brag¢do dos 1700 anos do Concilio de Niceia, duas grandes estudiosas,
Marcela Machado Vianna Torres e Marta Chiara e Silva, juntamente
com o Prof. Waldecir, refletem sobre “As controvérsias teoldgicas do
Concilio de Niceia: Analise teologico exegética das fontes biblicas e
patristicas”.

Fago votos de que o leitor possa aproveitar as ricas reflexdes que
aqui encontrara. Desejo ainda que esta leitura inspire outros estudiosos,
a fim de que possam continuar dedicando seu tempo ao conhecimento
e & comunicagdo sempre mais profunda dos tesouros contidos na Pala-
vra de Deus. Concluo com as palavras de Dom Benedetto Calatti que
conecta o crescimento espiritual com a penetracdo sempre maior da
Palavra de Deus: “O crescimento da caridade de cada fiel se desen-
volve antes de tudo em propor¢do a penetragdo da Palavra de Deus
mediante o mesmo idéntico Espirito que anima as Escrituras e dirige
todos os crentes no aperfeicoamento do amor. A inteligéncia espiritual
das Escrituras assinala o itineradrio de todos os eleitos na procura do
Deus vivente,; em tal perspectiva a medida da vida espiritual pessoal é
muito mais objetiva, fugindo de quaisquer consideragoes apenas mo-
ralistas ou devocionais, nocionistas ou com preponderante tendéncia
psicologica.” (Benedetto Calatti - I/ Primato della Parola)
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