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Esta obra, intitulada Temas e textos biblicos em estudo, € fruto de uma parceria que se
solidifica cada vez mais entre os PPGs de Teologia da PUC-Rio e da PUC-RS: um trabalho
interinstitucional e interdisciplinar, com leituras de interface entre Teologia Biblia e
Teologia Sistematico-Pastoral, a partir da interacdo de diversos saberes. Seguindo 0s passos
dos primeiros momentos, em que publicamos e disponibilizamos nove obras, agora
publicamos outras cinco, que trazem o resultado do fruto de pesquisas a partir da
intepretacdo de textos das Sagradas Escrituras interagindo com outros saberes teoldgicos e
outras ciéncias, seguindo a mesma dindmica de antes, a saber: sistematica, dogmatica,
evangelizacdo, catequese, pastoral, missdo, espiritualidade, ecumenismo, filosofia,
educacéo, literatura, direito, psicologia, pedagogia etc. Sdo pesquisas e estudos voltados
para todos os quatro corpora do Novo Testamento e, em alguns casos, até mesmo de textos
do Antigo Testamento. Passando os olhos sobre o indice de cada obra, o leitor e a leitora
constatam a beleza e a riqueza do trabalho realizado e novamente materializado nos dois
formatos: e-book e impresso. Trata-se de outras cinco novas obras, desta vez, pautadas pela
expressao “temas e textos biblicos”, e norteadas pela linha do estudo, da pesquisa, da
reflexdo, da investigacdo e da analise dos textos e temas propostos: 1) Temas e textos
biblicos em estudo; 2) Temas e textos biblicos em pesquisa; 3) Temas e textos biblicos em
reflexdo; 4) Temas e textos biblicos em investigacao; 5) Temas e textos biblicos em anélise.
Neste sentido, realcamos que, com isso, a Teologia cresce e ganha novos espacos de
atuacdo, vai se expandindo e se revitalizando. Com parcerias, producdes e publicacdes
como estas, interinstitucionais e interdisciplinares, nossos PPGs vdo igualmente
fortalecendo sua funcdo e razdo de ser, no servico a Area 44 da CAPES (Ciéncias da
Religido e Teologia), com o abraco entre academia e insercdo social. Alea jacta est! Boa
leitura e bom proveito a todos e todas!
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Prefacio

O presente livro intitulado Temas e textos biblicos em estudo é fruto da
parceria entre os Programas de Pds-Graduacdo em Teologia da PUCRS e da PUC-
Rio, e traz importantes contribuicGes na area da teologia biblica, produzidas, sob
orientacdo do Professor Dr. Waldecir Gonzaga, por estudantes de mestrado e
doutorado de ambas instituicdes. A presente publicacdo foi financiada pela
CAPES através do Programa para Consolidacdo Estratégica dos Programas de
Pds-Graduacdo com notas 3 e 4.

Referente aos temas trabalhados na presente obra, € importante destacar que
crescer no estudo das Escrituras € um chamado continuo para o fazer teoldgico; é
uma empreitada que precisa envolver todo cristdo que deseja aprofundar sua fé e
compreender com mais clareza a Revelacdo divina. A Sagrada Escritura ndo é
apenas um livro entre outros, mas o testemunho vivo da Palavra de Deus, que
interpela o ser humano em todas as epocas. A exortacdo do apoéstolo Paulo a
Timoteo de que toda a Escritura € inspirada por Deus e util para ensinar,
repreender, corrigir e formar na justica (2Tm 3,16-17), permanece véalida para
todos os tempos. Estudar as Escrituras € uma necessidade vital para a maturidade
Crista.

A familiaridade com a Palavra de Deus exige empenho, constancia e
método. A leitura superficial ou fragmentada da Sagrada Escritura pode levar a
interpretacBes erréneas e até ao uso indevido dos textos inspirados. E essencial
um estudo biblico sistematico que seja guiado por metodologias exegéticas
atualizadas que busquem compreender o sentido genuino dos textos,
considerando-os em seu contexto historico, literario e teoldgico. A exegese
permite que se va do sentido literal ao teoldgico, tendo um rigor cientifico e a
regra da fe. Em geral, o desafio situa-se em equilibrar o rigor cientifico e a

dimenséo teologica e espiritual do texto, evitando tanto o fundamentalismo, que
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despreza a mediacao historica e literaria, quanto o reducionismo cientificista, que
desconsidera a natureza inspirada da Escritura.

A realidade sociocultural contemporanea, marcada pelo pluralismo em
todas as instancias da vida, pelo secularismo e por novas formas de sensibilidade
ética e social, desafia os tedlogos e exegetas a dialogar com os anseios do ser
humano hodierno sem trair a verdade do texto sagrado. A fidelidade a Tradicdo e
a regra da fé ndo pode ser confundida com rigidez hermenéutica, mas precisa
promover uma abertura a escuta e ao discernimento das questdes fundamentais
emergentes da cultura atual. Crescer no estudo das Escrituras implica em cultivar
uma atitude de humildade diante do mistério da Palavra, mantendo um
compromisso tanto com sua ressonancia historica, quanto com sua profundidade
espiritual.

O crescimento no estudo das Escrituras comporta dedica¢do, meditacao e
interpretacdo cuidadosa. A Igreja, ao longo dos séculos, tem incentivado o estudo
cientifico das Escrituras como caminho legitimo para melhor conhecer 0s
designios de Deus. O estudo das Escrituras, com rigor e reveréncia, ndo esfria a
fe, mas a aprofunda. Como os discipulos no caminho de Emaus, também nds
experimentamos o coragdo arder quando Cristo nos explica as Escrituras (Lc
24,32). A metodologia exegética ndo deve ser vista como algo distante da
espiritualidade, mas como instrumento que purifica e esclarece a leitura da
Palavra, prevenindo reducionismos e subjetivismos. O bom te6logo ou exegeta é
também bom ouvinte da Palavra, alguém que se deixa interpelar antes de tentar
explicar.

Crescer no estudo das Escrituras significa unir fé e razdo, oracdo e método,
Tradicéo e ciéncia. E entrar em diadlogo com o Deus que fala e, a0 mesmo tempo,
reconhecer a mediacdo humana dos textos sagrados. E preciso humildade e zelo
no trato com as Escrituras. Estudar as Escrituras, com espirito de fé e com rigor

metodoldgico, € abrir-se a acao transformadora de Deus, que continua a falar ao
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seu povo e a conduzi-lo a verdade plena. Que esta publicacdo possa colaborar para
0 exercicio de um labor teologico inspirado e fundamentado em uma boa
metodologia biblica, e que os temas, aqui tratados, incentivem a empreender

pesquisas cada vez mais sensiveis aos apelos do tempo atual.

Prof. Dr. Tiago de Fraga Gomes?
Coordenador do PPG em Teologia da PUC

! Pés-Doutor pela Pontificia Universidade Catélica do Rio de Janeiro (PUC-Rio). Doutor em Teologia pela
Pontificia Universidade Catdlica do Rio Grande do Sul (PUC-RS). Doutorando em Filosofia pela Pontificia
Universidade Cat6lica do Rio Grande do Sul (PUC-RS). Coordenador e Professor do Programa de P6s-Graduagédo
em Teologia da Pontificia Universidade Catolica do Rio Grande do Sul (PUC-RS). Editor da Revista
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Apresentacao

Crescendo no estudo das Escrituras

Continuando na pesquisa e producao de estudos e frutos da parceria entre
0s PPGs de Teologia da PUC-Rio e da PUC-RS, iniciada em 2023.2, a convite do
coordenador do PPG da PUC-RS, o Prof. Dr. Tiago de Fraga Gomes, novamente
aceitamos a incumbéncia para ministrar aulas de Metodologias Sincronicas* de
intepretacdo de textos das Sagradas Escrituras, pensando sempre em uma leitura
de interface entre os varios Saberes/Ciéncias e textos biblicos do Novo
Testamente, em seus varios corpora: Evangelhos, Atos dos Apostolos, Cartas
paulinas (Paulo), Cartas catélicas (Tiago, Pedro, Jodo e Judas), Hebreus e
Apocalipse. Buscou-se realizar também leituras de interface com o Antigo
Testamento, como se pode conferir nas obras publicadas anteriormente e neste
semestre. As aulas foram ministradas ao longo do segundo semestre de 2024, com
acompanhamento semanal de producéo de textos, com o firme compromisso de
continuar pesquisando e produzindo textos com os discentes dos dois PPGs (PUC-
Rio e PUC-RS). Com isso, visou-se estreitar ainda mais os lagos entre os dois
Programas e alcancar novas producdes, como vem acontecendo dede 2023.2, com
mais quatro livros publicados agora em 2025.1, a partir desta parceria, com textos
de ambas as IES, entre professor e alunos e alunas.

Neste sentido, e assim foi assumido, como nas nove obras anteriores,
também agora, a pesquisa, producéo e publicacdo se ddo em textos dos corpora

do NT?, procurando trabalhar a forca dos textos biblicos do Novo Testamento,

1 No que tange a um texto de recente publicagdo, por nés organizado e com colaboragdo de um capitulo em Andlise
Retorica Biblica Semitica, mas com metodologia teolégica para os mais variados campos da Teologia, indicamos
TORO-JARAMILLO, I.-D.; GONZAGA, W.; SOLER, F.; MAN GING VILLANUEVA, C. I.; RESTREPO-
ZAPATA, J.-D. (orgs.). La investigacién en teologia: problemas y métodos (2023).

2 GONZAGA, W. O corpus dos Evangelhos e Atos no Canon do Novo Testamento, p. 01-19; GONZAGA, W., O
Corpus Paulinum no Céanon do Novo Testamento, p. 19-41; GONZAGA, W., As Cartas Catdlicas no Canon do
Novo Testamento, p. 421-444; GONZAGA, W., A acolhida e o lugar do Corpus Joanino no Canon do Novo
Testamento, p. 681-704; GONZAGA, W., O Canon Biblico do Novo Testamento (2025).
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mas igualmente em didlogo com leituras de interface com textos biblicos do
Antigo Testamento, quando nas pericopes escolhidas ocorre algum tipo de uso do
Antigo Testamento no Novo Testamento (que pode ser por meio de citagao,
alusdo ou eco), bem como visando 0s varios campos e aspectos da vida pessoal e
comunitaria, eclesial e pastoralmente falando. Por isso, as recentes obras sao
intituladas: 1) Temas e textos biblicos em estudo; 2) Temas e textos biblicos em
pesquisa; 3) Temas e textos biblicos em reflexdo; 4) Temas e textos biblicos em
investigacao.

Certamente, o leitor e a leitora encontrardo pesquisas que abrangem os
varios corpora do Novo Testamento (Evangelhos, Atos, Cartas e Apocalipse),
bem como temas ligados ao Uso do Antigo Testamento no Novo Testamento
[citac&o (referéncia direta e explicita textualmente), aluséo (referéncia indireta e
implicita textualmente) e/ou eco (referéncia sutil, tematicamente)] — a exemplo de
varios trabalhos nesta area® —, um método de leitura biblica muito visitado e
empregado hoje. Além disso, sdo empregados critérios de leitura a partir dos
passos do Método Historico-Critico (método sincronico), amplamente usado nos
estudos, pesquisas e publicacdes biblicas, e da Analise Retorica Biblica Semitica
(método diacrdnico), desenvolvido por Roland Meynet*, com o qual também

temos trabalhado, pesquisado e publicado®.

3 Livros: BEALE, G. K., Manual do uso do Antigo Testamento no Novo Testamento: Exegese e Interpretacéo
(2013); BEALE, G. K.; CARSON, D. A., Comentério do uso do AT no NT (2014); BELLI, F. et al., Vetus in
Novo: El recurso a la Escritura em el Nuevo Testamento (2006); GRILLI, M., Quale rapporto tra i due Testamenti?
Reflessioni critica su modelli ermeneutici classici concernente 1’unita dele Scritture, (2007); HAYS, R. B., Echoes
of Scripture in the Letters of Paul (1989); ROBERTSON, A. W., El Antiguo Testamento em el Nuevo (1996);
SILVA, M., O Antigo Testamento em Paulo, p. 76-92; Artigos: GONZAGA, W.; ALMEIDA FILHO, V. S, O
uso do Antigo Testamento na Carta de Paulo aos Filipenses, p. 1-18; GONZAGA, W.; BELEM, D. F., O Uso
Retorico do Antigo Testamento na Carta aos Colossenses, p. 1-35; GONZAGA, W.; RAMOS, D. S.; CARVALHO
SILVA, Y. A., O uso de citagBes, alusdes e ecos do Antigo Testamento na Epistola de Paulo aos Romanos, p. 9-
31; GONZAGA, W.; SILVEIRA, R. G., O uso de citagOes e alusdes de salmos nos escritos paulinos, p. 248-267)
GONZAGA, W.; LACERDA FILHO, J. P., O uso do Antigo Testamento na Carta de Paulo aos Efésios, p. 13-48,
GONZAGA, W.; TELLES, A. C. O uso do Antigo Testamento na 2Corintios, p. 395-413; GONZAGA, W.;
CARVALHO SILVA, Y. A, Aliangas, Fé e Lei: O uso da Escritura na Epistola aos Gélatas, p. 133-180.

4 MEYNET, R., Trattato di Retorica Biblica, p. 132-209; MEYNET, R., L’Analise Retorica, p. 159-249;
MEYNET, R., A analise retdrica. Um novo método para compreender a Biblia, p. 391-408; MEYNET, R., | frutti
dell’analisi retorica per I’esegesi biblica, p. 403-436; MEYNET, R., La retorica biblica, p. 431-468.

> GONZAGA, W., O Salmo 150 a luz da Anélise Retdrica Biblica Semitica, p. 155-170; GONZAGA, W., A
estrutura literaria da Carta aos Galatas a luz da Analise Retorica Biblica Semitica, p. 9-41; GONZAGA, W., et
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Como nos nove livros publicados desde 20232, em parceria entre 0s dois
PPGs de Teologia (PUC-Rio e PUC-RS), também estes livros (de 2025.1) terdo a
sua publicacdo nos dois formatos (e-book e impresso) e manterdo o estilo e 0s
dados na primeira parte da Apresentacdo de cada obra, sendo acrescentadas
informacdes referentes a seus capitulos, ap6s a primeira parte, com a finalidade
de se manter a unidade das atuais quatro obras, como ocorreu nas anteriores,
oferecendo sempre os dados da parceria, do valor das Escrituras Sagradas
(Biblia/Palavra de Deus) para a Igreja e para a vida dos crentes e ndo crentes, do
valor dos metodos de leitura e estudo das Escrituras Sagradas e, sobretudo, do
alcance de producdes como estas, com leituras de interface entre os diversos
saberes e a insercdo na pastoral eclesial e na vida social, uma vez que conta com
méaos e cabecas de pesquisadores e pesquisadoras de varias areas dos saberes
académicos.

A Biblia, em todos os seus livros Canonicos, contém a inspiracao,
revelagdo e inerrancia, pois se trata da Palavra de Deus®: a) Inspiracdo é o ato
pelo qual Deus capacita certos homens, utilizando-se dos meios, também
humanos, para fazer-Se conhecido através da linguagem humana, e se refere ao
movimento particular do Espirito de Deus; b) Revelacéo € o ato pelo qual Deus
entra e age na historia para falar aos homens como amigo, pelos fatos e palavras,
e se refere a verdade manifestada na historia; ¢) Inerrancia: significa auséncia de
erro ou que algo ndo tem erro. A inerrancia € um predicado da Biblia e esta
intimamente ligado a sua autoridade e a sua inspiracdo. Duas sdo as correntes
acerca da inerrancia biblica: 1) Inerrancia absoluta: os fundamentalistas entendem
a inerrancia em seu sentido absoluto, ou seja, a total auséncia de qualquer tipo de

erro; 2) Inerrancia limitada: € a posicdo daqueles que defendem a inspiracéo

alii. Salmos na perspectiva da Andlise Retorica Biblica Semitica (2022); GONZAGA, W. et alii., Palavra de Deus
na perspectiva da Analise Retdrica Biblica Semitica (2023).
® GONZAGA, W., A Biblia: Escritura Sagrada para judeus e cristdos, p. 5-20.
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conceitual, ndo verbal, e aceitam a exatiddo da Biblia para questdes de salvacédo e
moral e ndo para questdes das ciéncias empiricas.

Como se sabe, os livros da Biblia, em sua grande maioria, para 0 Antigo
Testamento, foram escritos em hebraico, parte em aramaico e parte em grego; e
grego para o inteiro Novo Testamento. A primeira e mais antiga traducéo do AT
foi para o grego, entre os anos 250 a.C. a 150 a.C., chamada de Septuaginta ou
Setenta (LXX). A primeira traducdo do AT e do NT completos para o latim, foi a
Vulgata, de Jer6nimo, no final do séc. IV d.C. Na época em que a foram escritos
os Livros Sagrados ainda ndo havia a Prensa, que foi inventada por Johannes
Gutenberg, no séc. XV de nossa era, e a Biblia foi escrita sobretudo em Tabuinhas
de Ceramica (argila cozida em forno), em Papiro (planta originaria do Egito) e
Pergaminho (couro de carneiro curtido). A Biblia foi vivida e contada pelos pais
aos filhos, transmitida oralmente antes de ser escrita. Mas a tradi¢do escrita durou
mais ou menos 1.000 anos. Para o AT, a escrita comecou por volta de 950 a.C. e
terminou por volta do ano 50 a.C. Para o NT a escrita comecgou por volta do ano
50 d.C. e terminou por volta do ano 100 d.C. A fase da Escrita veio ap0s a fase da
Tradicdo Oral, pois muita coisa da Biblia foi transmitida de pai para filho, de
geracdo em geracdo, antes de ser registrada.

Outro dado a se ter presente e levar em consideracdo é que todos 0s
exemplares originais dos escritos tanto do AT como do NT “se perderam” e que
seus textos chegaram até nos por meio de cOpias de cdpias, uma vez que o
material era muito fragil e precisa ser sempre copiado e recopiado para ser
mantido em boas condi¢des de uso. Além disso, no que diz respeito aos
Manuscritos que temos a disposicdo, e sdo muitos, mais de sete mil ja
catalogados, eles sdo divididos em varios grupos, que sdo colocados segundo o
tipo, familia e distribuicio geogréfica.

No que diz respeito a lingua hebraica, trata-se de uma lingua semitica e

consonantal, que ndo possui vogais, e o texto biblico hebraico que temos remonta
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ao periodo do Il Tempo (515 a.C. a 70 d.C.) até o ano 100 d.C., quando as
comunidades judaicas o teriam adotado como forma textual final e que os
Massoretas vocalizaram durante os seculos VI ao IX d.C. Portanto, 0 Texto
Massorético que possuimos hoje (em lingua hebraica, também chamado de
Leningradense) ja conta com mais de mil anos de histéria. E a partir desse texto
que hoje sdo feitas as edi¢bes da Biblia Hebraica e as traducdes modernas,
inclusive para 0 mundo cristdo, no tocante ao AT. No que diz respeito ao NT,
escrito totalmente em lingua grega, uma lingua com consoantes e vogais, n0s
temos uma vasta gama de Manuscritos que séo trabalhados por varios estudiosos
no mundo hoje, na tentativa de recuperar o texto original dos escritos do Novo
Testamento. Mas essa tarefa € realmente ardua e de grande responsabilidade,
pois se trata de resgatar 0s primeiros escritos do cristianismo.

Se néo bastasse isso, ainda temos a questdo dos textos chamados apocrifos
ou extracanonicos, que ficaram fora do canon, que sdo numerosos tantos para o
AT (52) como para o NT (88)’, onde encontramos muita literatura edificante e
bastante proxima dos textos que foram escolhidos pela Igreja e deixados como
candnicos, genuinos, inspirados e revelados. Esse foi realmente um processo
longo e dificil para a Igreja, que o concluiu tdo somente por volta do final do séc.
IV d.C.2 Os textos biblicos foram escritos em “formato carta”, sem divisdo de
capitulos e versiculos, que apareceram bem mais tarde. A divisdo da Biblia em
capitulos foi concluida em 1222, por Estevao Langton, entdo Cardeal Arcebispo
de Cantuéria, na Inglaterra. Ele foi professor na Sorbone de Paris e faleceu no ano
de 1228. E a divisdo em versiculos foi feita e revisada pelo frade dominicano
Santo Pagnini, italiano, em 1528; e pelo tipdgrafo Roberto Etienne, um
protestante, em 1555, que concluiu a obra de revisdo e divisdo, em vista da

impressao tipografica, ja na era da Prensa, de Gutenberg.

"FARIA, J. F., Biblia Apdcrifa, a outra face do cristianismo, p. 63-80.
8 GONZAGA, W. Compéndio do Canon Biblico. Listas bilingues dos Catalogos Biblicos. Antigo Testamento,
Novo Testamento e Apdcrifos (2019).
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Embora os principais critérios para a formacdo do Canon do Biblico tenham
sido a pessoa de Jesus, como norma suprema, e a pregacdo oral dos apdstolos,
juntamente com a vida da comunidade e seu uso liturgico, como pontos de
referéncia no que diz respeito aos critérios que foram sendo levados em
consideracdo para a aceitacdo dos livros presentes tanto no AT como no NT,
percebe-se que houve uma progressdo nos mesmos até que se chegasse a fechar o
Céanon Biblico como o temos em nossa Biblia hoje. Alias, devemos supor que
sucedeu algo bem normal: quando a tradicdo oral comeca a se tornar suspeita e
incontrolavel, impde-se a necessidade de escritos que transmitam fielmente essa
tradicdo. Ndo se pode falar de aceitacdo de um livro apenas a partir de um critério
e sim de um conjunto de critérios, pois admitir como decisivo a aceitacdo de
apenas um Unico critério poderia gerar graves erros. Nao foi um critério sozinho
e sim o conjunto dos critérios que deu base para se chegar as escolhas que foram
sendo feitas, passo a passo, dos livros tanto para o AT como para 0 NT®. Os
critérios para aceitacdo dos livros canbnicos podem ser resumidos em: a)
Apostolicidade e pregacéo apostolica; b) Regra de Fé (Regula fidei / Ortodoxia);
¢) Antiguidade; d) Uso litlrgico e adaptabilidade nas igrejas locais™.

Todos os capitulos desta obra sdo trabalhados a partir de um texto biblico
na lingua original, também chamada de lingua de saida, o grego do Novo
Testamento, e com uma traducao pessoal para a lingua de chegada, neste caso, a
lingua portuguesa, e/ou 0 Hebraico, quando for o caso, para 0 Antigo Testamento.
Em alguns textos, trabalha-se também a critica textual e/ou notas de traducéo,
sempre no corpo do texto, a fim de melhor entender o texto biblico e as opg¢des de
traducdo. Porém, muitas duvidas também séo dirimidas em notas de rodapé, que
servem para indicar opcdes de traducdo para o texto biblico e a bibliografia

consultada; neste sentido, muitas sdo as notas reflexivas, problematizadoras,

9 PONTIFICIA COMISSAO BIBLICA. A Interpretagdo da Biblia na Igreja, p. 113-115; GONZAGA, W.
Compéndio do Céanon Biblico, p. 413-416.
10 MANNUCCI, V., Biblia, Palavra de Deus, Curso de introdugéo a Sagrada Escritura, p. 241-242.
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descritivas e/ou discursivas. Por isso, além do corpo do texto, € preciso conferir
igualmente as muitas notas de rodapé. Isso proporciona realizar um melhor
trabalho de leitura de interface com outros saberes, visto que cada obra espelha
muito bem um trabalho de autores tanto da Area Biblica quanto da Area
Sistematico-Pastoral, além de outras ciéncias e saberes. Os textos, de fato, tém
uma leitura inter e transdisciplinar com varios saberes, a depender de cada um:
Teologia Biblica com a Sistematica, Dogmatica, Pastoral, Psicologia, Direito,
Missdo, Evangelizacdo, Catequese, Educacéo, Pedagogia, Ecumenismo, Didlogo
inter-religioso etc.

Se as trés obras publicadas em 2023.2%! foram pautadas pela tematica das
Epistolas do Novo Testamento, para indicar o lugar e direcdo do trabalho no
corpus biblico do Novo Testamento (1. Evangelizacdo, santidade e amor a Deus
e ao proximo nas Epistolas do Novo Testamento; 2. Fe, justificacdo e ressurreicdo
nas Epistolas do Novo Testamento; 3. Liberdade, humanidade e graca nas
Epistolas do Novo Testamento); se a escolha do titulo das trés obras publicadas
em 2024.1'2 se deu pelo valor da temética Palavra de Deus (1. Formagéo e
renovacao na Palavra de Deus; 2. Forca e abrangéncia da Palavra de Deus; 3.
Esperanca e perfeicdo na Palavra de Deus); se a escolha do titulo das trés obras
publicadas em 2024.2" se deu pelo valor da tematica Escrituras (1. Escrituras
Antigas e Novas em didlogo; 2. Escrituras e Pastoral em debate; 3. Escrituras e
saberes em analise); a escolha das quatro obras publicadas nesta edicao de 2025.1
se deu pela expressdo Novo Testamento e pela palavra Biblico/a, no plural, para
valorizar o locus dos Textos Sagrados da tradi¢ao judaico-crista (1. Temas e textos

biblicos em estudo; 2. Temas e textos biblicos em pesquisa; 3. Temas e textos

1 GONZAGA, W. et al. Evangelizagao, santidade e amor a Deus e ao proximo nas Epistolas do Novo Testamento
(2023); GONZAGA, W. et al. Fé, justificacdo e ressurreicdo nas Epistolas do Novo Testamento (2023);
GONZAGA, W. et al. Liberdade, humanidade e graga nas Epistolas do Novo Testamento (2023).

12 GONZAGA, W. et at., Esperanca e perfeicdo na Palavra de Deus (2024); GONZAGA, W. et at., Formacéo e
renovacdo na Palavra de Deus (2024); GONZAGA, W. et at., Forca e abrangéncia da Palavra de Deus (2024).

13 GONZAGA, W. et at., Escrituras Antigas e Novas em dialogo (2024); GONZAGA, W. et at., Escrituras e
Pastoral em debate (2024); GONZAGA, W. et at., Escrituras e saberes em analise (2024).
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biblicos em reflexdo; 4. Temas e textos biblicos em investigacao). Realca-se ainda
que, além do fato de estas quatro obras abrangerem todos os corpora do Novo
Testamento, como nas edi¢Ges anteriores, tambem s&o publicadas nos dois
formatos: e-book e impresso.

Visitemos a obra em si! Esta obra conta com X Capitulos, sendo sempre
em coautoria, entre dois biblistas ou entre um biblista e um estudioso de outra area
da teologia e/ou de outros saberes, como indicado acima. O Capitulo I, intitulado
“A fome sobrepde-se a lei: uma critica ao crime da fome a luz de Mt 12,1-8%*, de
autoria de Waldecir Gonzaga e Alfredo Viana Avelar, aborda o tema e
preocupante realidade da fome, a partir de Mt 12,1-8, com o desafio da superacéo
da fome, de saciar a fome dos mais pobres e famintos do planeta, como fez e nos
pediu Jesus Cristo. As cinco palavras-chave, indicadas logo ap0s o resumo, ja déo
a ideia da colaboracdo académica e da riqueza teoldgico-biblica do presente
estudo: Fome, lei, humanidade, Jesus Cristo e alimentacdo. Este estudo parte da
grave constatacdo de um fendmeno presente no mundo e que afeta um em cada
dez seres humanos: a fome. Como € possivel que no século XXI, com seus
avancos cientificos, com tantas leis civis, econdmicas e religiosas organizando a
humanidade, ser praticado diante dos olhos de quem quiser ver o crime de privar
parcial ou totalmente mais de 800 milhdes de pessoas dos alimentos necessarios
a vida? A responder a tal questdo, por certo, muitos estudiosos das mais diversas
areas do saber tém se prestado, ainda que ndo suficientemente, e a Teologia ndo
pode ficar fora dessa discussdo. Dessa maneira, a luz da pericope das espigas de
trigo colhidas pelos discipulos de Jesus, em dia de sabado, para matarem sua fome
(Mt 12,1-8) intentaremos fazer uma critica ao crime da fome e demonstrar o
quanto a luta contra esse sério problema humanitario é atitude essencialmente

crista e anterior as leis. Para isso, apresenta-se uma traducéo a partir do texto

14 Este texto foi publicado primeiramente em GONZAGA, W.; AVELAR, A. V., A fome sobrepde-se a lei: uma
critica ao crime da fome a luz de Mt 12,1-8. Pesquisas em Teologia, Rio de Janeiro, [S.1.], v. 7, n. 14, p. 1-22,
dec.2024. Doi: http://dx.doi.org/10.46859/PUCRio.Acad.PqTe0.2595-9409.2024v7n14A08
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grego, notas de traducdo e comentarios em didlogo com diversos autores, faz-se
uma analise da pericope pelo prisma da fome que os discipulos sentiam e, por fim,
mostra-se 0 que essa pericope, no fundo, o que a vida cristd como um todo, tem a
dizer sobre essa tematica tdo dura, grave e desafiadora. Diante disso, no final,
oferecem-se pistas pastorais para ajudar na promog¢do da vida humana, como
COmpromisso cristao.

O Capitulo 11, intitulado “A colheita escatologica: uma analise exegética
de Mateus 13,24-30”, de autoria de Waldecir Gonzaga e Natan Gomes de Lima,
aborda o tema da colheita escatologica, a luz da parabola do joio e do trigo, de Mt
13,24-30. As seis palavras-chave, indicadas logo apds o resumo, ja dao a ideia da
colaboracéo académica e da riqueza teologico-biblica do presente estudo: Mateus,
parabola, joio, trigo, colheita e escatologia. A parabola do joio ({ilaviov) e do
trigo (oitoc) € uma das metaforas mais significativas empregadas por Jesus para
ilustrar a dindmica do Reino dos Céus. O texto apresenta um agricultor que semeia
boa semente em seu campo, mas cujo cultivo é sabotado por um inimigo, que
introduz joio (Cilaviov) entre o trigo (oitog). A andlise exegética desse trecho
revela elementos essenciais para a compreensao do ensinamento escatologico de
Jesus. Os servos, ao identificarem a presenca do joio ({ildviov), questionam a
origem dessa anomalia, refletindo a perplexidade humana diante da coexisténcia
do bem e do mal no mundo. O senhor do campo, demonstra paciéncia e sabedoria
ao decidir que o joio (Cilaviov) e o trigo (oitog) devem crescer juntos até o
momento da colheita, quando sera feita a separacdo. Essa atitude sugere um tema
central da parabola: a impossibilidade de erradicar o mal de imediato e a
necessidade de aguardar o julgamento divino no tempo apropriado. No contexto
escatologico, o joio (Cilaviov) representa os impios, enquanto o trigo (oitog)
simboliza os justos. A separacdo final, realizada pelos ceifeiros aponta para o juizo
divino como evento culminante do Reino. Assim, a parabola destaca tanto a

paciéncia divina quanto a certeza de um juizo vindouro. A narrativa, portanto,
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articula questdes teoldgicas e pastorais de profunda relevancia para o discipulado.
Os passos dados para a redacgao deste artigo, sdo a segmentacao e tradugéo de Mt
13,24-30, notas de traducdo e de critica textual, bem como a delimitacdo da
pericope e um comentario exegético-teoldgico da passagem em estudo e sua
interpretacao.

O Capitulo 111, intitulado “A transmissao da Palavra de Deus: Abordagem
litirgico-teoldgica dos canticos de Maria, Zacarias e Simedo (Lc 1,46; Lc 1,68;
Lc 2,29)”, de autoria de Waldecir Gonzaga e Emanuel Afonso da Silva, aborda o
tema da transmissdo da Palavra de Deus, a partir dos trés canticos de Lucas:
Magnificat, Benedictus e Nunc Dimitis. As cinco palavras-chave, indicadas logo
apos 0 resumo, ja déo a ideia da colaboracdo académica e da riqueza teologico-
biblica do presente estudo: Palavra, cantico, Maria, Zacarias e Simedo. A
abordagem do presente estudo consiste em apontar como 0s canticos, expressao
da cultura, da fé e da linguagem do Povo de Israel, serviram como meio de
transmissdo da Palavra de Deus, tendo em vista que a sensibilidade humana capta
melhor aquilo que nasce da inspiracao na alma e que, por iSso mesmo, poetiza o
que se quer transmitir. E possivel captar essa realidade tanto no AT como no NT.
O Foco do presente estudo volta-se, sobretudo, aos canticos presente no
Evangelho de Lucas: de Maria (Lc 1,46-55), de Zacarias (Lc 1,68-79) e de Sime&o
(Lc 2,29-32), sem descurar do AT. Assim, apontada a importancia desses
canticos, a perspectiva que acompanha este estudo é de uma abordagem que leve
em consideracdo a teologia subjacente a esses textos, bem como o seu valor e 0
seu uso na liturgia, seja porque estdo diretamente ligados a celebracdo das horas
candnicas com seus simbolismos, seja pelo incremento e a abundante oferta da
Palavra escutada, rezada e transmitida. O percurso que aqui € feito pauta-se na
analise de alguns canticos pontuais do AT, que eram usados na liturgia do templo
e na oracdo pessoal, para enfim adentrar na aproximacéo liturgico-teoldgica de

trés dos varios canticos no NT (Maria, Zacarias e Simedo), que é escopo do
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presente estudo. Como sdo varios os canticos, a abordagem é feita oferecendo uma
traducdo e ndo os textos todos na lingua original, como excec¢édo dos trés canticos
do NT, a fim de se ter presente a riqueza linguistica original.

O Capitulo 1V, intitulado “‘Anuncio-vos uma grande alegria: hoje vos
nasceu um salvador’: Andlise de Lc 2,1-20”*°, de autoria de Waldecir Gonzaga e
Filipe Henrigue de Araujo, aborda o tema do anuncio da alegria do nascimento de
Jesus e da visita dos pastores, a partir de Lc 2,1-20. As cinco palavras-chave,
indicadas logo apds o resumo, ja ddo a ideia da colaboracdo académica e da
riqueza teologico-biblica do presente estudo: Evangelho, Lucas, nascimento de
Jesus, exegese e salvador. A luz da ressurreicdo de Cristo ilumina e inspira a
escrita dos Evangelhos: da primeira palavra ate a ultima anuncia-se Aquele que
venceu a morte. O querigma cristdo desenvolveu-se centrado no mistério pascal.
Todavia, na medida em que o tempo passou e as primeiras geracOes cristas
morreram, surgiram duvidas acerca da origem daquele que era anunciado como o
Ressuscitado. Os Evangelhos de Lucas e de Mateus tratam de forma diferente a
origem e a infancia de Jesus, porém, ndo é objeto dessa pesquisa apresentar tais
diferencas. Ambos os hagiografos, a partir de suas fontes e adequando-se aos seus
destinatarios, buscaram responder acerca da origem de Jesus. O presente artigo
debruca-se sobre tal resposta a partir da narrativa do nascimento de Jesus no
evangelho lucano, em Lc 2,1-20. Para tanto, utiliza-se as etapas do Método
Historico-Critico julgadas pertinentes para esse trabalho. Assim, inicialmente, sdo
apresentadas a segmentacéo e a traducédo da pericope Lc 2,1-20, objeto material
desta analise. Em seguida, é justificada a delimitacdo do texto e assevera-se a
unidade textual. ApGs esses passos sdo apresentados o desenvolvimento e a

estrutura do texto. Por fim, através de uma pesquisa bibliografica-exploratoria é

15 GONZAGA, W.; ARAUJO, F. H., “Anuncio-vos uma grande alegria: hoje vos nasceu um salvador”: Analise
de Lc 2,1-20. Revista Davar Polissémica, Belo Horizonte, v. 18, n.2, p. 505-520, jul.-dez., 2024. Doi:
https://orcid.org/0009-0001-6840-1797
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oferecido ao leitor o comentario exegético-teoldgico da narrativa do nascimento
de Jesus, segundo Lc 2,1-20.

O Capitulo V, intitulado “‘E vendo-o, foi compadecido e cuidou dele’:
Andlise da parabola do bom samaritano (Lc 10,29-37)"%, de autoria de Waldecir
Gonzaga e Filipe Henrique de Aradjo, aborda o tema da compaixdo de Cristo e
nossa, a partir da parabola lucana do bom samaritano. As cinco palavras-chave,
indicadas logo apds o resumo, ja ddo a ideia da colaboracdo académica e da
riqueza teoldgico-biblica do presente estudo: Evangelho, Lucas, bom samaritano,
exegese e parabola. O bom samaritano tornou-se sinbnimo do agir com
compaixdo. Esse sentido € oriundo da parabola contada por Jesus no Evangelho
de Lucas. Jesus, provocado por um mestre da lei, da a conhecer que a
universalidade salvifica de sua acdo no mundo deve levar aqueles que desejam
respeitar a lei a guardar os mandamentos a agirem, mutatis mutandis, da mesma
forma que Ele, com misericordia, ndo com rigidez e discriminagdo. O bom
samaritano “implode” qualquer motivo para ndo se deixar compadecer e cuidar
daquele que sofre, indistintamente. O texto € muito claro ao comunicar essa
mensagem, seja pelos contraexemplos do sacerdote e do levita, seja pelo exemplo
do samaritano. A pericope de Lc 10,29-37 faz parte do didlogo entre Jesus e 0
mestre da lei, iniciado em Lc 10,25. Embora o cenério e 0s personagens sejam 0s
mesmos, é possivel distinguir as duas unidades textuais. O presente artigo, ao
tratar de Lc 10,29-37, traz ao leitor aspectos importantes para a compreensao do
sentido integral que pode ter sido almejado pelo hagiografo. Para lograr esse
objetivo, a pesquisa vale-se do Método Histérico-Critico. Apresenta uma
segmentacdo e traducdo do texto; traz igualmente: critica textual, delimitacéo,
desenvolvimento e estrutura do texto. Por fim, através de uma pesquisa de cunho

bibliografico-exploratdrio, tem-se o0 comentario exegético-teoldgico e alguns

18 GONZAGA, W.; ARAUJO, F. H. “E vendo-o, foi compadecido e cuidou dele”: Anélise da parabola do bom
samaritano (Lc 10,29-37). Revista Davar Polissémica, Belo Horizonte, v. 18, n. 1, p. 260-278, jan.-jun.,2024.
Link: https://revista.fbmg.edu.br/index.php/davar/article/view/162/199
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exemplos de como a parabola do bom samaritano foi interpretada ao longo da
histdria e no Magistério recente da Igreja, buscando agir segundo as estranhas de
misericérdia de Deus.

O Capitulo VI, intitulado “A Palavra de Deus na iniciacdo a vida crista a
luz de Atos 8,26-40”, de autoria de Waldecir Gonzaga e Thiago Faccini Paro,
aborda a temética do valor da Palavra de Deus no processo de iniciacdo a vida
crista, a partir de At 8,26-40. As cinco palavras-chave, indicadas logo apds o
resumo, ja dao a ideia da colaboragédo académica e da riqueza teologico-biblica do
presente estudo: Palavra de Deus, iniciacdo cristd, catequese, liturgia e At 8,26-
40. A Palavra de Deus ganhou maior destague e um lugar permanente na
catequese, na liturgia e na leitura pessoal e comunitaria apés o Concilio Vaticano
I1. Embora esteja presente em todos 0s ambientes, sobretudo nas méos dos fiéis,
ainda carece de ensinamentos e orientacdes especificas para uma leitura correta e
atualizada de sua mensagem. A luz da pericope de At 8,26-40, no dialogo de
Felipe com o Eunuco, verifica-se a necessidade de uma iniciacdo a Palavra de
Deus, a sua linguagem, contextos e géneros literarios, para a correta interpretacao
dos textos biblicos. Sem divida, o processo de iniciacdo a vida cristd torna-se
lugar privilegiado de iniciacdo a Palavra de Deus, que se faz presente em todas as
fases desse processo. Compreender que ndo basta proclamar o texto biblico na
catequese, na liturgia e nos encontros comunitarios ¢ fundamental para que se
busquem métodos e préaticas que oferecam aos catecumenos e catequizandos e,
consequentemente, a todos os fiéis, meios para a contextualizacéo, interpretacédo
e atualizacdo da mensagem Sagrada. Dessa forma, evita-se leituras
descontextualizadas e fundamentalistas da Biblia, e da-se maior autonomia de
interpretacdo ao leitor, aproximando-o do projeto salvifico de Deus e de sua
mensagem de amor. O presente estudo, portanto, mostra os lugares privilegiados
de presenca da Palavra de Deus no itinerario de iniciacdo cristd, indicando ac¢des

para que atinja sua maxima eficacia, tocando as mentes e 0s coragdes de
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catecumenos e catequizandos, transformando-os em discipulos missionarios do
Senhor. Oferece-se o texto biblico (grego e traducéo) e analisa-se a tematica.

O Capitulo VII, intitulado “Elementos Batismais da 1Pedro para a
preparacdo batismal hoje”, de autoria de Waldecir Gonzaga e Linniker Matheus
Magalhaes dos Santos, aborda o tema dos elementos batismais na Primeira Carta
de Pedro e a préatica da preparacdo batismal na Igreja hodierna. As cinco palavras-
chave, indicadas logo apds o resumo, ja dao a ideia da colaboracdo académica e
da riqueza teoldgico-biblica do presente estudo: 1Pedro, batismo, regeneracéo,
formacéo e catequese batismal. O presente estudo traz uma andlise de alguns
elementos batismais existentes na Primeira Carta de Pedro, como auténticos
subsidios para a preparacédo batismal nos dias de hoje. Parte-se do pressuposto que
h4 uma forma de catequese batismal em toda esta carta petrina que oferece
pertinentes temas para a formacéo acerca do Batismo nos tempos de hoje. Nao ha
como negar que expressoes como “nascer de novo”, “regeneracdo pela Palavra” e
“criancas recém-nascidas”, inserem-se em um forte contexto batismal. Ademais,
0 préprio texto da carta petrina acena para deveres dos batizados na vida cotidiana
e faz um convite a esperanca, de tal modo que ao final do estudo é possivel afirmar
que a Primeira Carta de Pedro oferece subsidios concretos para a preparacao
batismal nos tempos de hoje. Os passos dados para a redacdo deste estudo,
servindo-se de alguns elementos do Método Historico-Critico e da Analise
Narrativa, séo a segmentacdo dos principais temas batismais contidas na Primeira
Carta de Pedro, analise textual de citacbes no contexto do Batismo e as chaves de
leitura para aplicacdo na preparacdo batismal hodierna. A catequese batismal, com
insercdo na vida concreta da comunidade, constitui-se em um verdadeiro desafio
para a Igreja nos dias atuais. Neste sentido, esta carta petrina se apresenta como
um rico e valido instrumento de reflex@o sobre a préatica da Igreja Primitiva, que
ilumina e norteia a vida dos cristdos nos tempos atuais, sobretudo por se tratar de

um texto biblico que traz um testemunho de fé da Igreja em seus primordios.
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O Capitulo VIII, intitulado “Igreja, Templo Vivo: elementos
eclesioldgicos da teologia petrina em 1Pd 2,4-10”, de autoria de Waldecir
Gonzaga e Gabriel Silva Ribeiro, aborda o tema da Igreja como Templo Vivo,
analisando os elementos eclesioldgicos da primeira carta petrina. As cinco
palavras-chave, indicadas logo ap6s o resumo, j& ddo a ideia da colaboracéo
académica e da riqueza teoldgico-biblica do presente estudo: Igreja, Templo,
pedra angular, pedras vivas e Cristo. Considerando que a tarefa dos que fazem
teologia é ajudar a amadurecer o juizo e o discernimento da Igreja acerca de varios
temas e dela mesmo, a luz da Primeira Carta de Pedro, mais especificamente em
1Pd 2,4-10, o presente estudo busca compreender e aprofundar alguns elementos
eclesioldgicos da teologia petrina, contida na carta, que ajudam a lancar
referéncias importantes para a pratica pastoral e a dar seguras bases para a
eclesiologia contemporanea. Pertencente ao conjunto das sete Cartas Catolicas, e
por vezes deixada em segundo plano nos estudos biblico-teoldgicos, a Primeira
Carta de Pedro é uma primorosa obra do cristianismo nascente e, como as outras
cartas desse corpus, traz referenciais que ajudam a perceber o desenvolvimento
teologico das primeiras comunidades e os desafios que enfrentaram para
testemunharem a fé. Edificio espiritual, formado pela comunidade dos batizados
— “pedras vivas” —, ligados a Jesus Cristo — a “pedra angular” —, a Igreja, Templo
Vivo, por meio dos que a compde, no meio do mundo marcado por vicissitudes e
sofrimentos, testemunha o Senhor e da razGes de sua esperanca, pensando e
repensando sua misséo, compreendendo-se como novo Povo de Deus, eleito e
chamado, que vive como estrangeiro e peregrino neste mundo, renova seu
compromisso e refaz seu desejo de permanecer firme na vivéncia daquilo e
daquele em quem cré. Este estudo oferece o texto ne lingua original e traducéo
portuguesa, bem como uma analise do tema proposto, procurando ajudar na
caminhada da Igreja hodierna, seja em sua compreensao eclesiologica seja

pastoralmente.
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O Capitulo IX, intitulado “Participagdo na liturgia a partir de 1Pd 2,4-107,
de autoria de Waldecir Gonzaga e Jair Oliveira Costa, aborda o tema da
participacdo ativa na liturgia a partir da primeira carta petrina, da passagem de
1Pd 2,4-10. As cinco palavras-chave, indicadas logo apds o resumo, ja ddo a ideia
da colaboracdo académica e da riqueza teoldgico-biblica do presente estudo:
Participacdo, liturgia, Igreja, celebracdo e comunidades. O presente estudo busca
refletir sobre a participacédo na liturgia, a partir dos termos “pedras vivas”, “raca
eleita, sacerdocio real, nagdo santa”, “povo de propriedade particular”, “povo de
Deus”, citados na pericope petrina de 1Pd 2,4-10. Trata-se de uma das sete cartas
do corpus catolico, que apresentam varios pontos da vida cristd, como o
sofrimento, o testemunho, a perseveranca e a fidelidade aos compromissos
batismais. Muitas expressbes comunitarias e eclesiais sofreram mudancas
significativas no contexto eclesial e social do pds-pandemia de covid-19. Nesta
linha, a Igreja Catolica no Brasil aponta a necessidade de reconstruir os tecidos
comunitarios nos seus pequenos grupos. A maneira como o autor da primeira carta
petrina apresenta os referidos termos manifesta uma nocao de eclesiologia que
aponta para um tipo de participacéo na liturgia e na vida da comunidade. Ainda,
isso indica que o texto, dirigido para algumas das primeiras comunidades, sugere
elementos significativos para recuperar a qualidade da participacdo nas
comunidades atuais, focalizando a insercé@o no corpo eclesial de Cristo a partir da
realidade batismal. Os passos para o presente estudo sdo: oferecimento do texto
grego e traducédo pessoal, investigacdo do mesmo conforme o método da Analise
Retdrica Biblica Semitica; descricdo e explicitacdo dos termos citados no texto, a
partir de seu contexto; estabelecer conexdes com 0s conceitos de participacdo na
liturgia no documento Sacrosanctum Concilium do Concilio Vaticano 11 (1962-
1965), para, fazendo as ligagdes com o contexto atual, salientar pistas para a
pastoral dentro das celebracgdes litdrgicas significativas das comunidades cristés

hoje.
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O Capitulo X, intitulado “Caminhando com dignidade: Ligdes de
resiliéncia em momentos de injustica a partir de 1Pd 2,18-25”, de autoria de
Waldecir Gonzaga e Juliene M. G. Barbosa, aborda o tema da resiliéncia diante
das injusticas, do valor de se caminhar sempre com dignidade, a luz da passagem
petrina de 1Pd 2,18-25. As seis palavras-chave, indicadas logo apds o resumo, ja
ddo a ideia da colaboracdo académica e da riqueza teoldgico-biblica do presente
estudo: 1Pedro, perseguicado, injustica, perseveranca, resiliéncia e testemunho. A
Primeira Carta de Pedro, entre seus varios temas, visa encorajar os cristdos da
Asia Menor a perseverar em meio a perseguicdes e injusticas, apresentando uma
perspectiva para nossos dias. O presente estudo explora a tematica a partir da
pericope de 1Pd 2,18-25. Trata-se de um texto que se dirige especialmente aos
oikéton (oiketal), ou seja, “escravos da casa”, “escravos domésticos”, que varias
traducdes colocam como ‘“‘servos da casa”. Diante o fato de que os cristdaos
estavam enfrentando condicGes de perseguicdo e maus-tratos em VArios nos
ambientes, Pedro exorta-0s para que vivam o batismo na caridade, e que inclusive
suportem os sofrimentos, tendo como exemplo o proprio Cristo, que sofreu e
morreu para salvar a todos. A 1Pedro é um dos sete textos do corpus catolico, que
traz especiais temas ligados a vida cristd, como acerca do sofrimento injusto,
testemunho e fidelidade dos cristdos frente as injusticas e perseguicoes,
conclamando a todos a viverem os compromissos batismais. Longe de defender
ou buscar uma passividade diante das perseguicdes e injusticas sofridas no
cotidiano da vida, 0 que esta carta petrina exorta é para que 0s cristdos sigam
firmes na fé e continuem dando testemunho de Cristo, mesmo sofrendo injusticas
e perseguicOes, 0 que permanece sendo um enorme desafio para o0s cristdos
hodiernos. Para tanto, o presente estudo apresenta o texto grego e traducéo da
pericope de 1Pd 2,18-25, bem como analise da tematica proposta a partir de varios
angulos, visando contextualizar e atualizar o texto biblico, segundo a otica petrina

e os desafios hodiernos.
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Além de todos os capitulos, cada obra traz sua Apresentacdo (Waldecir
Gonzaga, da PUC-Ri0), Prefacio (Tiago de Fraga Gomes, da PUC-RS) e Posfacio
(Fabio da Silveira Siqueira, da PUC-Ri0). A obra que temos em maos, como dito
desde o inicio, disponibilizada nos dois formatos (e-book e impresso), é fruto da
parceria entre 0os PPGs de Teologia da PUC-Rio e da PUC-RS. Como nos trés
livros publicados em 2023.2, nos trés em 2024.1 e nos trés em 2024.2, também
nestes quatro de 2025.1, seus capitulos seguem o “formato artigo”, com titulo e
resumo trilingues (portugués, inglés e espanhol), a fim de facilitar o alcance de
cada texto e da obra como um todo, possibilitando um primeiro contato com cada
texto, que pode ser disponibilizado individualmente e/ou no conjunto. Por isso,
cada capitulo também conta com seu DOI e com o Minicurriculo dos autores,
indicando formacéo, filiacdo, e-mail, Lattes e ORCID ID.

Se em 2023.2, iniciamos 0 projeto; em 2024.1, sedimentamos 0 mesmo; em
2024.2, levamos adiante; agora, em 2025.1, continuamos colhendo os frutos das
nove obras anteriores e reforcando ainda mais o legado desta parceria entre os
dois PPGs em Teologia (PUC-Rio e PUC-RS), entre professor e alunos e alunas.
Neste sentido, continuamos a dizer que esta obra carrega 0s sonhos e desejos de
cada autor e autora, em colaboragdo comigo, como professor e pesquisador. As
colaboracdes presentes em cada obra, como nas nove obras anteriores, também
compartilham sonhos e langam insights para futuros estudos e pesquisas neste
campo. Isso revela, igualmente, que é possivel vencer os desafios para se
trabalhar, pesquisar e publicar “em rede” e “em rede de redes”, de forma
interdisciplinar, pluridisciplinar, transdisciplinar, interdepartamental, intercentros
e interinstitucional.

Oxala venham novos trabalhos e novas publicacdes académicas em
conjunto, abrindo caminhos, trilhando passos e desbravando novas estradas para
o futuro! Continuemos pensando em tudo o que é possivel trabalhar e cooperar

para 0 bem da Teologia, sonhar e desenvolver juntos no campo do Tripé da
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Educacéo: do Ensino, da Pesquisa e da Extensdo. Voemos mais alto, como nos
pede o Papa Francisco, na Veritatis Gauidum, em seu Proémio, especialmente nos
n. 3-4. Busquemos ampliar ainda mais nossa atuacao e colaboracdo nas diversas
areas da graduacdo e da pds-graduacdo em Teologia, dentro e fora do Brasil. Em
suma, muitos sdo 0S campos e espacos que ainda podemos crescer, COMo na
realizacdo de contatos e encontros pessoais e institucionais. Pensemos igualmente
nos trabalhos na rede da COCTI/CICT (Conferéncia das Instituicbes Catolicas de
Teologia), nos intercambios e cotutelas, na investigacdo e nas publicagdes em
conjunto, na melhora e indexacdo das Revistas de Teologia e de Ciéncias da
Religido etc.

Aproveitemos 0s espacos que temos, cCOmo encontros, congressos,
simpdsios e eventos multiplos, presenciais e/ou pelas plataformas virtuais;
pensemos na Inteligéncia Artificial (IA), como a pandemia do novo coronavirus
(covid-19) também nos ensinou, ampliando possibilidades e diminuindo
distancias e outras dificuldades, como viagens, tempo e custos, etc.; pensemos
igualmente nas Tecnologias Quanticas que deverdo tomar o cenario em breve,
com seus avancos e desafios, em tudo aquilo que poderdo oferecer nas varias areas
como da educacdo, da saude, da alimentacdo, de politicas publicas; da formacéo
de profissionais, tanto no cenario nacional como no internacional etc., tudo isso
devera impactar e muito em todos os campos, ciéncias e saberes.

Ampliemos nossas colaboragdes, compartilhemos nossas ideias e
renovemos nosso compromisso com o dialogo como forma de construcéo do saber
teoldgico e do trabalho em rede, do servigo a Igreja, as Ciéncias Humanas e a
Casa Comum. A construcdo da Fraternidade, da Amizade Social e da Justica
Social espera e conta com nossa colaboragdo. Assumamos cada vez mais 0
Dialogo de forma pessoal e comunitaria, interdisciplinar e interinstitucional, com
todos os Saberes e Ciéncias, em vista da construcdo do bem comum. Néo

tenhamos davidas, com isso a Teologia cresce e ganha mais espaco de atuacéo,
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sai sempre mais fortalecida, vai se expandindo e se revitalizando. Parcerias,
producdes e publicagdes como estas fortalecem nossos PPGs em sua fungéo e
razdo de ser, no servico a Area 44 da CAPES (Ciéncias da Religido e Teologia),
com o abraco entre academia e insercdo social. Maos a obra! Boa leitura, bons

estudos e bom proveito a todos e todas!
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Capitulo I*

A fome sobrepde-se a lei: uma critica ao crime da fome a luz de Mt 12,1-82
Hunger overrides the law: a critique of the crime of hunger in Mt 12,1-8
El hambre se sobrepone la leye: una critica al crimen del hambre a la luz de Mt 12,1-18
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Alfredo Viana Avelar*

Resumo

Este estudo parte da grave constatacdo de um fendmeno presente no mundo e que afeta um em
cada dez seres humanos: a fome. Como é possivel que no século XXI, com seus avangos
cientificos, com tantas leis civis, econdmicas e religiosas organizando a humanidade, ser
praticado diante dos olhos de quem quiser ver o crime de privar parcial ou totalmente mais de
800 milhdes de pessoas dos alimentos necessarios a vida? A responder a tal questao, por certo,
muitos estudiosos das mais diversas areas do saber tém se prestado, ainda que ndo
suficientemente, e a Teologia ndo pode ficar fora dessa discussdo. Dessa maneira, a luz da
pericope das espigas de trigo colhidas pelos discipulos de Jesus, em dia de sabado, para
matarem sua fome (Mt 12,1-8) intentaremos fazer uma critica ao crime da fome e demonstrar
0 quanto a luta contra esse sério problema humanitario € atitude essencialmente crista e anterior
as leis. Para isso, apresenta-se uma traducdo a partir do texto grego, notas de tradugdo e
comentarios em didlogo com diversos autores, faz-se uma anéalise da pericope pelo prisma da
fome que os discipulos sentiam e, por fim, mostra-se o que essa pericope, no fundo, o que a
vida cristd como um todo, tem a dizer sobre essa tematica tdo dura, grave e desafiadora. Diante
disso, no final, oferecem-se pistas pastorais para ajudar na promoc¢édo da vida humana, como
compromisso cristao.

Palavras-chave: Fome, Lei, Humanidade, Jesus Cristo, Alimentacao.
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Abstract

This study begins with the severe realization of a phenomenon present in the world that affects
one in ten human beings: hunger. How is it possible that in the 21st century, with its scientific
advancements and so many civil, economic, and religious laws organizing humanity, the crime
of partially or totally depriving more than 800 million people of the food necessary for life is
practiced right before the eyes of those who wish to see? Many scholars from various fields of
knowledge have certainly addressed this question, though perhaps not sufficiently, and
Theology cannot remain outside this discussion. Thus, in light of the pericope of the heads of
grain plucked by Jesus' disciples on the Sabbath to satisfy their hunger (Mt 12,1-8), we will
attempt to criticize the crime of hunger and demonstrate how the fight against this serious
humanitarian problem is an essentially Christian attitude that precedes laws. To this end, a
translation from the Greek text is presented, along with translation notes and comments in
dialogue with various authors, an analysis of the pericope is conducted through the lens of the
disciples' hunger, and finally, it is shown what this pericope, and indeed what Christian life as
a whole, has to say about this harsh, grave, and challenging issue. Consequently, at the end,
pastoral suggestions are offered to help promote human life as a Christian commitment.
Keywords: Hunger, Law, Humanity, Jesus Christ, Food.

Resumen

Este estudio se basa en la observacion seria de un fendmeno presente en el mundo que afecta a
uno de cada diez seres humanos: el hambre. ;Como es posible que en el siglo XXI, con sus
avances cientificos, con tanta leyes civiles, econdmicas y religiosas que organizan a la
humanidad, llevarse a cabo ante los 0jos de cualquiera que quiera ver el crimen de privar parcial
o totalmente a méas de 800 millones de personas de los alimentos necesarios para vivir? Para
responder a esta pregunta, ciertamente, han ayudado, aunque no lo suficiente, numerosos
estudiosos de las mas diversas areas del conocimiento, y la Teologia no puede quedar fuera de
esta discusion. De este modo, a la luz de la pericopa de las espigas cosechadas por los discipulos
de JesUs, el sabado, para saciar su hambre (Mt 12,1-8), intentaremos criticar el crimen del
hambre y demostrar hasta qué punto el Luchar contra este grave problema humanitario es una
actitud esencialmente cristiana que antecede a las leyes. Para ello, se presenta una traduccién
del texto griego, notas de traduccién y comentarios en didlogo con diversos autores, se hace un
analisis de la pericopa a través del prisma del hambre que sentian los discipulos y, finalmente,
se muestra lo que esta pericopa, en esencia, es lo que la vida cristiana en su conjunto tiene que
decir sobre este tema dificil, serio y desafiante. Ante esto, al final se ofrecen pistas pastorales
para ayudar a promover la vida humana, como compromiso cristiano.

Palabras claves: Hambre, Ley, Humanidad, Jesucristo, Alimentos.

Introducéo

A fome € um dos mais graves problemas que afeta a humanidade. Embora

ndo seja um fendbmeno novo, na atualidade, devido a globalizacdo das



Waldecir Gonzaga; Rafael Alfredo Viana Avelar | 43

informacdes, tem-se uma visdo bem mais ampla e profunda do quanto a falta do
alimento basico esta presente nas vidas das pessoas e em que partes do mundo ela
€ mais gritante. Encontrar solucdes para minorar e resolver esse grave problema
social é tarefa de todos os seres humanos. E para esse debate devem ser
convidadas todas as areas do saber, e a teologia cristd, com sua raiz judaica, tem
algo a contribuir, uma vez que essa é uma tematica presente nas Sagradas
Escrituras, que podem oferecer luz para tal reflexdo. Mas sera que, de fato, a
teologia cristd e, de maneira mais ampla, os cristdos tém sido sensiveis a essa
grave crise humanitaria?

Partindo da pressuposi¢édo de que a teologia ndo € uma area do saber restrita
as paredes estruturais das igrejas, mas aberta e em diadlogo com a todas as
situacdes que se passam no mundo, ela tem algo a dizer a respeito da fome e a
contribuir pela sua superacédo. Deseja-se, pois, ir ao Evangelho, e perceber na agédo
do préprio Jesus diante da fome dos seus uma carga semantica que denuncie o
problema da fome e ilumine caminhos em vista de sua superacao.

O objetivo principal deste estudo €, pois, mostrar o profetismo de Jesus
diante das situacdes de fome no mundo e demonstrar o quanto o Evangelho, com
sua carga semantica provocadora e inquietante, precisa ainda ser assimilado pelos
cristdos, para que venham a colaborar mais com as transformacdes necessarias no
mundo, nesse caso especifico, no que diz respeito a superacado a fome, que tem
assolado vidas e colocado populagbes em situacdo de degradacdo de dignidade
humana.

Como sdo muitos os textos do Antigo Testamento e do Novo Testamento
que abordam a tematica da fome, fizemos a opcdo pelo relato das espigas
arrancadas em dia de sabado para matar a fome dos discipulos de Jesus (Mt 12,1-
8). Nesse sentido, oferece-se aqui: 1) uma traducédo da pericope a partir do texto
grego; 2) em seguida, busca-se sustentar a plausibilidade da intuicdo de que a

fome se sobrepde a Lei e as leis, recorrendo as interpretacdes de alguns autores e
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de algumas autoras a respeito da pericope; 3) contribuir com a nossa analise; por
fim, 4) evidenciar que a teologia pode e deve contribuir para que a humanidade
avance na superacdo desse grave crime humanitario, apresentando alguns dados
recentes a respeito da producdo de alimentos, da fome, do desperdicio e do
numero de cristdos, para verificar se a agdo cristd no mundo € incipiente ou
eficiente.

O tipo de pesquisa € bibliografica, analitica e descritiva. Trata-se, portanto
de uma pesquisa qualitativa. Enquanto o método é dialético-hermenéutico, pois a
respeito dos trés primeiros tépicos, propriamente biblicos, recorremos a alguns
elementos do Método Histdrico-Critico e da Analise Narrativa, bem como fazer
uma reviséo bibliografica concernente a passagem em questdo. O quarto e ultimo
topico é formado pela verificacdo do estado da questdo da fome no mundo e da
aplicabilidade ou ndo da sintese oferecida no terceiro topico para a superacao

desse grave mal que afeta boa parte da humanidade.

1. Com Jesus nas plantacg0es de trigo: texto e traducéo de Mt 12,1-8

Como mencionado acima, o tema da fome também perpassa as Sagradas
Escrituras. A opcéo feita pelo relato mateano, o primeiro dos quatro Evangelhos,
0 qual aparece em todas as listas e catdlogos biblicos deste o inicio do
cristianismo®, deve-se ao fato de que nele a fome afeta aqueles aos quais Jesus
procura ensinar que essa grave situacdo deve ser combatida e superada.
Poderiamos aqui destacar o relato em que Jesus experimenta a fome (Mt 4,1) ou
algum relato em que a fome da multiddo é saciada (Mt 14,13-21; 15,32-39), mas
a opcao feita foi por uma pericope que evidencia a fome doendo no corpo daquele

grupo mais préximo a Jesus, que haveria de continuar a missdo de dilatar o Reino.

> GONZAGA, W., Compéndio do Canon Biblico. Listas hilingues dos Catalogos Biblicos. Antigo Testamento,
Novo Testamento e Apdcrifos, p. 406.
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Além desse motivo, ha um segundo: o relato de Mt 12,1-8 coloca lado a
lado a fome e a Lei, e oferece condicOes para se refletir se 0 compromisso no
combate a fome no mundo ndo é uma das leis mais importantes da vida crista,
uma vez que Jesus Cristo “veio para que todos tenham vida e a tenham
plenamente” (Jo 10,10).

H4, por fim, um terceiro motivo para a escolha desse texto, considerando-
se que ele encontra correspondéncia em Marcos e Lucas, como seus textos
paralelos (Mc 2,23-28; Lc 6,1-5). No entanto, o relato marcano simplesmente
menciona que os discipulos abriam caminho arrancando as espigas e o relato
lucano até afirma que eles comiam as espigas que debulhavam, mas apenas o0
texto mateano afirma claramente que eles “tinham fome”.

Nesse primeiro momento apresentamos o texto de uma maneira que facilita
a comparacao entre o texto na lingua original grega, na qual foi escrita a pericope,
a lingua de saida, e a traducdo em lingua portuguesa, a lingua de chegada. Tal
disposicao favorece a leitura dos topicos subsequentes.

Além da justificativa da escolha do texto biblico de Mt 12,1-8 para nortear
a reflexdo, de dispor o texto na lingua grega e em lingua portuguesa, lado a lado,
versiculo a versiculo, para que o leitor e a leitora visualizem melhor o conjunto
do texto, no tdpico seguinte consideramos estudos relacionados a pericope
valendo-nos dos métodos ja destacados na introducdo, tendo em vista oferecer

notas de traducdo e comentarios que permitam explorar sua densidade semantica.
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Quadro 1 — Texto grego e traducao de Mt 12,1-8

Texto grego de Mt 12,1-8

Tradugao para o portugués

L’Ev ékeivw @ Kap® €mopeldn 6 Incolg
10l odfPaoclv Sl TV omopipwv: ol &¢
pabntal auvtol éneivacav kal Hpavio
TiMeLv otayuag kal £€o0iewv.

! Naquele tempo Jesus foi nos sibados
através dos campos (de cereis);
discipulos,

seus

porém, tiveram fonte e

comegaram a arrancar espigas € a comer.

2 ol 6¢ Qaploaiol idovteg elmav avT@- 6ol

ol paBntai cou mowlow O oUK EfeoTv
TIOLEWV €V cafBBatw.

2 Os fariseus, porém, vendo, disseram-lhe:
olha os teus discipulos, fazem o que nao
permitido fazer em sdbado.

30 6¢ einev altoic: oUK AvEyvwTe Ti
€noinoev Aauid Ote émeivacev kal ol PeT

aUtol,

3 Ele, porém, disse-lhes: Ndo lestes o que fez
Davi quando teve fone e os que (estavam)
com ele,

4 ney¢ elofjABev eig tOV oikov Tol Beol Kal

ToU¢ dptouc Ti¢ mpoBbéoswg Edayov, O UK
£€0v v a0T® dayelv o0SE Toic pet’ altod el
ur tolg tepeliov povolg;

4 como entrou para a casa de Deus e
comeram os pdes da oferenda, o que nao
licito a ele comer,

era nem aos que

(estavam) com ele, sendo apenas aos

sacerdotes?

> £ oUK AvéyvwTe &V T® VoUW OTL TOTG

oaBBaotv ol lepeic év IO lep® TO capPBatov
BeBnAolowv kal dvaitiol eloy;

> Ou n3o lestes na lei que nos sdbados os
sacerdotes no tempo profanam o sdbado e
sdo inocentes?

& Aéyw 6¢& LIV 6t tol iepol METlOV €0ty
woe.

6 Digo-vos, porém, que aqui esta algo maior
do que o tempo.

7 gl 8¢ éyvwkeLte Tl £oTv- EAeog OEAw Kal ov

Buoiav, oUK Gv Kotedlkaoate TOUC

avattiouc.

7 Se, porém, tivesses conhecido o que é:
guero misericérdia e ndo sacrificio, nao
terieis condenado os inocentes.

8 kOplog yap éoty Tod caBPBdtou 6 vidg tol
avBpwrmou.

8 Pois, o Filho do Homem ¢é Senhor do
sabado.

Fonte: texto grego da NA28; traducdo da Biblia de Jerusalém; tabela do(s) autor/es.

2. Desde as plantacGes, varios olhares: notas de traducéo e comentarios

O texto é situado em um bloco marcado por incertezas e tensdes: a duvida
de Jodo Batista sobre o messianismo de Jesus (Mt 11,1-6), a critica de Jesus a
insensibilidade daquela geracdo (Mt11,7-18), a incredulidade das cidades da
Galileia (Mt 11,20-24), a revelacdo aos pequenos (Mt11,25-30), a deciséo de
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matar Jesus ap6s a cura do homem com a mao seca (Mt 12,9-14), a citacdo do
primeiro cantico do servo de Isaias (Mt 12,15-21), a acusacdo de que Jesus
expulsava demdnios pelo poder de Beelzebu (Mt 12,22-32), os fariseus chamados
de viboras (Mt 12,33-37), nenhum sinal a ndo ser o sinal de Jonas (Mt 12,38-42),
0 retorno do espirito impuro (Mt 12,43-45) e conclui mostrando com a méo quem
sdo seus familiares (Mt 12,46-50).

Segundo Pikaza, a controvérsia entre Jesus e 0s fariseus € uma expressao
da dificuldade que a comunidade mateana encontrava com o judaismo. A
pericope mostra que “fazer o bem (amor humano) ¢ mais vantajoso que guardar
a lei do sabado™.® Para o autor, o texto em questéo insere-se dentro de um bloco
por ele chamado “a decisdo por Jesus (11,2-16-20)"7, que trata da tenséo entre a
missdo de Jesus e 0 seu encontro com os fariseus, diante da qual a comunidade
decide-se por Jesus.

Lancellotti argumenta que o relato das espigas de trigo comidas em dia de
sdbado insere-se em um bloco chamado “os mistérios do Reino (Mt 11,2-
13,53)”8. O autor entende que o bloco de Mt 11-12, embora sem tanto nexo,
apresenta as diversas reacOes provocadas pela obra de Jesus, sendo, pois, uma
preparacdo para o discurso das parabolas de Mt 13. Ele ainda traz luz a certos
elementos do texto. De inicio, destaca que a expressao “naquele tempo”, que
ocorreu também em Mt 11,25, ndo tem uma finalidade cronoldgica e que
“arrancar espigas para comer” era permitido, desde que nao houvesse o abuso de
exceder a quantidade através da utilizagdo de instrumentos de trabalho (Dt 23,26).
A respeito da acusacao feita pelos fariseus aos discipulos de Jesus, “fazem o que
nao ¢ permitido”, evoca o texto de Ex 34,21, mas o autor destaca que “mais tarde,
considerou como verdadeiro colher ou debulhar, o arrancar espigas e debulha-las

com a mios™®.

6 PIKAZA, J., A Teologia de Mateus, p. 72.
TPIKAZA, J., A Teologia de Mateus, p. 68.
8 LANCELLOTTI, A., Comentéario ao Evangelho de Sdo Mateus, p. 110.
® LANCELLOTTI, A., Comentéario ao Evangelho de Sdo Mateus, p. 118.
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Sobre a resposta dada por Jesus ao questionamento dos fariseus, Lancellotti
coincide com os estudiosos em sua consideracdo de que ha quatro argumentos,
sendo trés retirados da Escritura e um novo afirmando a autoridade do Filho do
homem. H& de se destacar o que o autor discorre a respeito de um dos argumentos
escrituristicos utilizados por Jesus, aquele sobre Davi e seus companheiros
comendo dos paes que SO aos sacerdotes era permitido comer. Segundo ele: “ao
lembrar este fato, Jesus quer ressaltar que uma disposicdo de uma lei positiva
deve ceder diante da necessidade™*°.

A respeito do segundo argumento da Escritura, dos sacerdotes que
“violam” o sabado (Nm 28,9), Lancellotti afirma que ndo era uma violacdo que
imputava culpa nos oficiantes, pois estavam a servigo do proprio templo. Dai se
pode compreender que estando a servi¢o do Reino seus discipulos ndo tem culpa
alguma e, mais ainda, sendo o Reino um acontecimento da vida, atitudes que
viabilizem a existéncia ndo podem imputar culpabilidade. Quanto ao terceiro
argumento, citando o profeta Oséias (Os 6,6), como ja fizera em Mt 9,13,
Lancellotti destaca que a atitude de critica ao formalismo cultual minava a Lei de
sua carga semantica ética, algo que também Amos criticou (Am 5,21-24). O
quarto argumento, “Senhor do Sdbado”, revela o lugar de Jesus ao lado de Deus,
“autor da lei sabatica.”!

Diferentemente dos outros dois Sinoticos, o texto de Mateus € mais
amplamente desenvolvido com o acréscimo de trés argumentos: o trabalho dos
sacerdotes em dia de sabado (Mt 12,5), a consideracdo de que Jesus € maior que
o templo (Mt 12,6) e a critica anti-ritualistica de Oséias (Os 6,6) (Mt 12,7).

Aqui existe uma unidade temética em torno da tensdo cristologica:
questionado por Jodo Batista, recusado pela infantilidade do povo, néo

reconhecido nas cidades da Galileia, questionado pelos chefes do povo, que

0L ANCELLOTTI, A., Comentério ao Evangelho de Sdo Mateus, p. 118.
1L ANCELLOTTI, A., Comentario ao Evangelho de Sdo Mateus, p. 118.
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inclusive decidem mata-lo. Mesmo assim ele é o Messias.'? Nesse bloco formado
por dois capitulos, Mt 12 pode ser dividido em duas partes: a primeira (Mt 12,1-
21), com discussdes a respeito do sabado, concluindo com a citacdo de Isaias; a
segunda (Mt 12,22-50)), com discussOes a respeito da autoridade de Jesus e do
autoritarismo dos fariseus, concluindo com o texto sobre a nova familia que Jesus
constitui.

Os fariseus “leram” (Mt 12,3.5), mas ndo ‘“compreenderam” (Mt 12,7).
Leram as Escrituras, mas ndo reconheceram que Jesus era o Messias, que da a
vida, e ndo ha vida sem alimentacdo. Segundo Barbaglio, os fariseus fizeram uma
leitura unilateral e pouco misericordiosa da situacdo, pois a mesma Lei utilizada
por eles para criticarem a atitude dos discipulos de Jesus diz que a pessoa pode
comer se tiver fome (Dt 23,26).'* O sabado tem a ver com o direito da pessoa ao
descanso e ndo poderia de forma alguma impedir o direito da pessoa a viver e,
para isso, alimentar-se é fundamental.

Segundo Storniolo, a lei do sdbado tinha um grande peso para os judeus. A
passagem em analise mostra ndo apenas que Jesus viola a lei, mas sobretudo que
permite aos seus discipulos a violarem. N&o sem razdo, esta fora uma lei criada
para garantir as pessoas o digno direito ao descanso, mas, pouco a pouco, “cla
tornou-se ndo mais um direito, mas obrigacdo.”** O que os discipulos fizeram ndo
foi um desrespeito ao sdbado, mas um respeito a vida. Se por um lado, estdo os
fariseus a fomentar uma religiosidade que fazia crescer na vida das pessoas 0
sentimento de culpa, por outro lado, Jesus age diferente, ele “mostra que a Vida
estd muito acima da Lei, e que esta s6 tem sentido quando estd a servi¢co da
Vida.”®

2 BARBABLIO, G., O Evangelho de Mateus, p. 187-188.
13 BARBAGLIO, G., O Evangelho de Mateus, p. 198.

14 STORNIOLO, I., Como ler o Evangelho de Mateus, p. 90.
15 STORNIOLO, I., Como ler o Evangelho de Mateus, p. 90.
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Vitorio esta de acordo com a divisdo apresentada por Barbaglio® a respeito
da composicao de um bloco através de Mt 11-12, ao qual ele intitula “as diversas
reacdes as propostas de Jesus.”*” Em sua analise narrativa, Vitério identifica que
a critica dos fariseus a Jesus € indireta, uma vez que a fizeram diretamente aos
discipulos. Na citacdo do que se passou com Davi e seus companheiros, ele
percebe o argumento de que “a antiga Lei conhecia exceg¢des.”*® O autor ainda,
pela analise da narracdo, percebe a sutiliza do lugar em que Jesus se coloca: maior
que o templo, a altura de Deus, para quem ndo vale o sdbado: “também em dia de
sébado, Deus da e tira a vida, faz acontecer o dia e a noite, comanda o crescimento
dos seres da natureza... ndo abole o sabado e, sim, subordina-o a sua pessoa € a
sua acdo.”*?

Harrington afirma que a pericope faca parte de um bloco maior
compreendido por Mt 11-12, ao qual ele chama “a importéncia e a rejeicdo a
ele.”?® Segundo ele, neste bloco sdo abordados os temas da descrenca e da
rejeicdo precisamente apds seu “discurso missionario”?! ou sermédo da misséo, no
qual esses temas tém proeminéncia. Ao mesmo tempo, € um bloco que aprofunda
um pouco mais a identidade de Jesus: como Cristo (Mt 11,1-6), como sabedoria
de Deus (Mt 11,25-30), como servo de Deus (Mt 12,15-21).

Harrington ainda defende que o que estad em relevo neste episodio é o lugar
que Jesus ocupa como intérprete da Lei, pois ele ndo vé no ato dos discipulos uma
transgressao como afirmavam os fariseus amparados na proibicdo do trabalho em
dia de sabado (Ex 20,8-11; Dt 5,12-15). Ele ressalta que Jesus deu quatro
respostas ao questionamento dos fariseus: a primeira, a fome fisica tem
precedéncia sobre a lei do sdbado; a segunda, leis relativas ao templo tém

precedéncia sobre leis relacionadas ao sabado; a terceira, citando o profetismo de

16 BARBAGLIO, G., O Evangelho de Mateus, p. 187-188.
7VITORIO, J., Mateus, p. 51.

18\/ITORIO, J., Mateus, p. 55.

¥ VITORIO, J., Mateus, p. 55.

20 HARRINGTON, D. J., Mateus, p. 24.

2L HARRINGTON, D. J., Mateus, p. 24.
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Oséias (Os 6,6), uma denuncia da imperfeita escala de valores dos fariseus; a
quarta, o senhorio do Filho do Homem, que tem a autoridade final. Harrington
entende que esse texto seria uma resposta as criticas que os cristdos recebiam dos
judeus a respeito da forma com que vivenciavam o sabado.?

Earle também situa a pericope das espigas arrancadas em dia de sabado no
mesmo bloco que compreende Mt 11-12, ao qual intitula “a rejei¢ao do
Messias.”? O autor, antes mesmo de discorrer sobre o texto propriamente dito
(Mt 12,1-8), prepara o leitor para entender a razdo pela qual os fariseus entram
em tensdo com Jesus a respeito do sadbado. Segundo o autor, no tempo de Jesus
havia trés coisas que distinguiam os judeus dos gentios: o descanso sabatico, a
circuncisdo e a proibicdo a respeito de comer carnes impuras. Sobre o sabado
especificamente, Earle argumenta que os fariseus “eram muito rigidos a esse
respeito.”?*

A respeito de Mt 12,1, Earle faz a consideracdo do que se traduz
comumente como plantacdes, sdo searas, cujo significado sao campos cultivados
de gréos e que os discipulos por sentirem fome colheram espigas de trigo, “mais
corretamente apanhar a parte superior do trigo. A imagem dos discipulos
apanhando espigas de milho é enganosa para o leitor americano ou brasileiro.”?
Sobre Mt 12,2, ele destaca que os fariseus estavam nas planta¢fes de trigo nao
para seguir a Jesus, mas para espiona-lo. Menciona que, de fato, Ex 20,10 proibe
que se faca alguma obra no sabado, mas questiona o que seria caracterizado como
obra. Fala do “peso sufocante e repressor da legislagdo legalista.”?® Para Earle,
em Mt 12,3-4, quando Jesus menciona o fato que se deu com Davi e seus
companheiros quando sentiram fome e comeram do pdo que apenas aos

sacerdotes era permitido comer, ele mostra que “a necessidade humana ¢ uma lei

22 HARRINGON, D. J., Mateus, p. 25.

Z EARLE, R., O Evangelho segundo Mateus, p. 91.
2 EARLE, R., O Evangelho segundo Mateus, p. 91.
5 EARLE, R., O Evangelho segundo Mateus, p. 91.
% EARLE, R., O Evangelho segundo Mateus, p. 91.
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mais importante do que as leis e regras religiosas [...] o amor é a lei mais
importante no universo e anula todas as demais leis. E 0 amor exige que a
necessidade humana seja satisfeita.”?’

Earle também afirma que “o legalismo ¢ uma negac¢do humana do amor
divino.”?® Discorre a respeito do argumento de Jesus em resposta aos fariseus ao
citar os sacerdotes que trabalham aos sabados, mas que seu trabalho ndo lhes
imputa culpa alguma, que “o bom senso mostra que, na pratica, algumas leis
anulam outras. Isto é inevitavel, em um mundo imperfeito como o0 nosso.”?® Em
Mt 12,6, Earle vé o ponto principal da argumentacéo de Jesus aos fariseus: ele é
maior que o templo, sua pessoa € lugar do verdadeiro encontro entre Deus e 0s
seres humanos.®® Ele conclui seu comentario a pericope discorrendo sobre Mt
12,7-8. A respeito do v.7 no qual Jesus evoca a misericordia citando o livro do
profeta Oséias (Os 6,6), o autor defende uma vez mais que o cuidado com a vida
¢ mais importante que as leis, inclusive que a liturgia: “se, no cristianismo, alguém
colocar o seu principal enfoque na liturgia em lugar da vida, estara retrocedendo
do Novo Testamento ao Antigo. E, assim mesmo, deixara de seguir a
interpretagdo profética da lei mosaica.”3* O v.8 dirime qualquer controvérsia,
encerra o assunto, o Filho do Homem é Senhor do sabado.

Segundo Carson, a expressao “naquele tempo” (Mt 12,1) indica que o
evento narrado ndo precisa necessariamente estar ligado cronologicamente aos
eventos narrados em Mt 11. O autor destaca que os discipulos de Jesus estavam
realmente com fome, pois se assim ndo fosse que razdo teriam para arrancar
espigas?®? Sob acusacdo feita aos discipulos de Jesus (Mt 12,2), Carson afirma
que a acusacdo nao se deve ao fato de colherem do campo de alguém, mas

simplesmente por colherem o cereal, um dos trinta e nove trabalhos proibidos em

2" EARLE, R., O Evangelho segundo Mateus, p. 91.
B EARLE, R., O Evangelho segundo Mateus, p. 91.
¥ EARLE, R., O Evangelho segundo Mateus, p. 91.
%0 EARLE, R., O Evangelho segundo Mateus, p. 91.
3L EARLE, R., O Evangelho segundo Mateus, p. 92.
32 CARSON, D. A. O comentario de Mateus, p. 332.
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dia de sabado segundo a predominante halakah. Ainda segundo Carson, o tipo de
contra-argumentacgao utilizado por Jesus com questionamento e citagdo das
Escrituras era comum nos debates rabinicos (Mt 12,3-6). O que Jesus esta a
mostrar nao é apenas que as regras admitem exce¢6es, mas que a prépria Escritura
ndo condena Davi.®

Robertson afirma que as searas (Mt 12,1) eram plantacdes de trigo ou
cevada, Unicas possibilidades de grdos ali plantados e que era costume que 0s
viajantes comessem destes grdos enquanto caminhavam, sem com iSSO
incorrerem em roubo (Dt 23, 25).3* O autor descreve de maneira pormenorizada
o que os discipulos de Jesus estavam a fazer (Mt 12,2): “arrancando espigas de
gréos e esfregando-as entre as maos para separar 0 nlcleo da palha.”®® Sobre a
defesa de Jesus ao gesto de seus discipulos que estavam com fome e por isso
comeram, Robertson diz que “todos os argumentos usados por Jesus voltam-se
contra a verdadeira significacdo do dia de sabado como dia descanso e adoracéo.
O significado ndo ¢ ser uma escraviddo, mas uma béngdo.”* Ele entende que o
argumento de que ser maior que o templo (Mt 12,6) pode se referir a ele mesmo
ser maior que o templo ou que a obra dele mesmo e de seus discipulos era de
maior importancia que o templo. Diz ainda que o argumento profético, utilizado
em Mt 12,7, era um argumento que escava a literalidade com que os fariseus
estavam a interpretar a lei e que o que Jesus afirmou a respeito do Filho do
Homem ser Senhor do sabado p6s fim a discussdo e enfureceu os fariseus.®’

Elisson, assim como os autores anteriormente citados, concorda que a
nossa pericope encontra-se dentro de um bloco formado por Mt 11-12, ao qual
chama “hostilidade crescente.” 3 Destaca que o texto mateano inseriu o

argumento do trabalho dos sacerdotes no templo em dia de sédbado, ao que tudo

33 CARSON, D. A. O comentario de Mateus, p. 333.

3 ROBERTSON, A. T. Comentario Mateus & Marcos: a luz do Novo Testamento grego, p. 136.

35 ROBERTSON, A. T. Comentario Mateus & Marcos: a luz do Novo Testamento grego, p. 136.

3% ROBERTSON, A. T. Comentario Mateus & Marcos: a luz do Novo Testamento grego, p. 137.

3" ROBERTSON, A. T. Comentario Mateus & Marcos: a luz do Novo Testamento grego, p. 137-138.
8 ELISSON, H. L., Mateus, p. 1083.
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indica devido ao contexto da comunidade e a tensdo com os judeus. Segundo o
autor, quem estd a servico da obra do Senhor, ndo estd debaixo das leis do
sabado.%

Uma leitura da pericope sob o prisma da analise narrativa nos é oferecida
por Santana. Apds fundamentar o sentido da analise narrativa de maneira objetiva
e clara, a autora aplica os elementos expostos, a saber, identificar narrador,
personagens, tempo narrativo, cenario e enredo de Mt 12,1-8. Quanto ao narrador,
a autora destaca que ele nao aparece no texto como um ‘“eu”, mas como um
pressuposto pelo titulo do livro, Dessa forma, “entende-se que Mateus € um
narrador extradiegético e heterodiegético, isto €, a0 mesmo tempo narrador
primeiro e ausente da histéria que relata.”*® Ao dar voz a Jesus, Mateus torna-o
narrador segundo, intradiegético e homodiegético, pois estad dentro da histéria
narrada também como um personagem. Observa ainda a autora que o narrador
interno ¢ o Filho do homem também protagonista de uma historia cujos
antagonistas séo, obviamente, os fariseus, em torno dos quais existe uma tensao
da qual participam os discipulos apenas como figurantes que desencadeiam a
questao.

A respeito do tempo, Santana analisando Mt 12,1-8, identifica dois tipos: o
tempo da acdo e o tempo da narrativa. O tempo da acdo € identificado pela locugéo
adverbial “naquele tempo”, que indica passado como mostram os verbos: passou,
estavam, comecaram (Mt 12,1) O tempo da acgéo € intercalado pelo tempo da
narrativa todas as vezes em que algum personagem fala, sejam ou fariseus ou
Jesus, pois o0s verbos encontram-se no tempo presente, para dar maior
credibilidade: “a narrativa intercalada d4 mais veracidade a historia relatada, uma
vez que mostra a fala dos personagens sem alteracdo, sem modificacdo. Ndo ha

reproduc¢io do didlogo. Ha o didlogo na integra.”** A autora faz ainda uma Gltima

39 ELISSON, H. L., Mateus, p. 1083.
40 SANTANA, B. P., Evangelho de Mt 12.1-8: segundo a perspectiva narrativa, p. 56.
41 SANTANA, B. P., Evangelho de Mt 12.1-8: segundo a perspectiva narrativa, p. 56-57.
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consideracdo a respeito do tempo em Mt 12,6.8, onde o verbo indica uma
compreensao que abarca passado, presente e futuro, eternidade.

Sobre o cenario, Santana faz mencéo ao que esta bastante evidente, trata-
se de um cenario camponés, uma vez que o texto faz referéncia a: plantacdes de
trigo, arrancar espigas e comer. No entanto, neste aspecto de arrancar para comer
a autora identifica algo muito importante: a estacdo do ano que compde esse
cenario: “além disso, sabemos que este didlogo ocorre num sabado, em tempo de
colheita de frutos maduros, pois estavam prontos para serem comidos, 0 que
permite identificar a esta¢do do ano: verdo.”*?

Por fim, em sua analise narrativa sobre Mt 12,1-18, Santana discorre sobre
0 enredo. Além do que todos os autores e leitores conseguem identificar:
introducdo da cena (v.1), ponto de tensdo (v.2), argumentos de Jesus (vv.3-6), a
autora entende o v.7 como um desenlace da narrativa e, caso a tensédo continue, o
v.8 é uma expressdo de uma autoridade que dirime qualquer duvida. A autora

oferece uma leitura da pericope que extrapola a convencional:

E, portanto, necessario saber discernir entre o ato de colher espigas para o trabalho
e colher espigas para conter a fome. O primeiro voltado para a pratica comercial
visa o0 lucro, o segundo para o alimento préprio visa saciar a fome, sobreviver. A
“quebra dos lacos” aqui pode ser entendida como a percep¢ao humanitéria de Jesus,

o Filho do Homem, ja que uma boa ac¢&o ndo pode esperar até depois do sabado.*®

Cruz entende que ao evocar o0 episodio de Davi e seus companheiros no
templo para responder ao questionamento dos fariseus a respeito da prética de
seus discipulos em dia de sabado, Jesus recorre a um caso de urgéncia para

justificar um que parece ndo sé-lo. Mesmo assim, chega a seguinte concluséo:

42 SANTANA, B. P., Evangelho de Mt 12.1-8: segundo a perspectiva narrativa, p. 57.
4 SANTANA, B. P., Evangelho de Mt 12.1-8: segundo a perspectiva narrativa, p. 59.
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é preciso ter claro que Deus ndo quer que a observancia do culto impeca a
observancia do que é humano, mas exatamente o contrario, por que fazer a vontade
de Deus é praticar a justica com todas as pessoas e, ndo, simplesmente, a execugdo

de um ritual.**

Lopes nomeia a pericope de Mt 12,1-8 como “o legalismo escraviza, Jesus
liberta”, dizendo que o sabado, criado para ser um dia de deleite para o ser
humano, tornou-se nas méos dos legalistas uma ferramenta de opressdo.*® Ele
evidencia que aquilo que os discipulos de Jesus fizeram ndo era contrario a Lei
(Dt 23,24-25), no entanto os fariseus haviam cercado a lei a respeito do sabado
com outras 39 regras sobre como guardar o sabado, tornando tal observancia algo
opressor.*® Além de defender que os discipulos ndo faziam algo contrério a Lei,
Lopes entende que Jesus ao citar as Escrituras mostra que “o conhecimento da
Palavra de Deus nos liberta da opressdo do legalismo.”*’ Para Lopes, quando
Jesus evoca o exemplo de Davi com seus companheiros no templo, ele esta
mostrando que “a necessidade humana prevaleceu sobre a lei cerimonial.”*® De
maneira contundente afirma ainda sobre esse episodio: “os paes da proposicao
nunca foram tdo sagrados como quando utilizados para alimentar um grupo de
homens famintos.”*® Por fim, Lopes destaca ainda que gestos de bondade em
relacdo a vida humana sdo mais importantes que a cega obediéncia as leis: “a
questdo é que os atos de bondade assumem precedéncia sobre os ritos
religiosos.” *® O senhorio de Jesus, segundo o autor, traz liberdade e nédo

serviddo.”!

4 CRUZ, J. F., Subversivo em nome de Deus: uma andlise da postura de Jesus frente a lei e tradi¢cGes de seu tempo
como chave provocativa para a postura eclesial, p. 19.

4 LOPES, H, D. Mateus: Jesus, o Rei dos reis, p. 372.

% LOPES, H. D. Mateus: Jesus, o Rei dos reis, p. 372-373.

47 LOPES, H. D. Mateus: Jesus, o Rei dos reis, p. 373.

4 LOPES, H. D. Mateus: Jesus, o Rei dos reis, p. 374.

4 LOPES, H. D. Mateus: Jesus, 0 Rei dos reis, p. 374.

0 LOPES, H. D. Mateus: Jesus, o Rei dos reis, p. 375.

L LOPES, H. D. Mateus: Jesus, o Rei dos reis, p. 375.
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Mostrando que Jesus ndo rompe com a lei do Sabado, Silva destaca que a
fome sentida pelos discipulos € determinante para justificar o que fazem e para
entender a resposta de Jesus aos fariseus, que viram a transgressdo de uma lei,
mas ndo viram a fome dos discipulos. Ao colocar em paralelo a fome de seus
discipulos e a fome da Davi e seus companheiros, Jesus indica que a superacdo

da fome antecede a lei:

Jesus da a entender que a fome justifica a suspensao das leis costumeiras, ou seja,
a lei sabatica que proibia colher e preparar alimento, no caso dos discipulos, € a lei
que restringia o consumo dos paes da oblagéo a sacerdotes, no caso de Davi e seus

companheiros.>?

Silva discorre que, como o exemplo de Davi fala da fome, mas nédo do
sabado, Jesus utilizou o segundo argumento, dos sacerdotes que mesmo em dia

de sabado comem 0s paes:

Segundo este argumento, assim como os sacerdotes ‘violavam’ o repouso sabatico
para realizar uma tarefa mais importante, os sacrificios determinados para o
Templo, também os discipulos podiam arrancam espigas para aplacar a fome

humana.>®

E citando o terceiro argumento, de cunho profético, Jesus mostra que

atender & necessidade humana néo é revogar a Lei:

podemos nos arriscar a afirmar que, no caso analisado, o principio de misericordia
anula o repouso sabatico o suficiente para permitir que os discipulos de Jesus
arranquem algumas espigas para aliviar a fome. O conflito de leis é decidido em

favor da misericordia.>*

%2 SILVA, O. S., Jesus e a Lei: o judaismo de Jesus, p. 82.
3 SILVA, O. S., Jesus e a Lei: o judaismo de Jesus, p. 83.
% SILVA, O. S., Jesus e a Lei: o judaismo de Jesus, p. 84.
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A partir das notas de traducdo e comentarios, podemos afirmar que quanto
a delimitacdo da pericope h& consenso. Em relacdo ao bloco em que ela situa-se
dentro do Evangelho, h& leves discordancias, sobretudo quanto ao inicio do bloco,
uma vez que ha autores que defendem seu inicio em Mt 11,1 e outros que
defendem seu inicio em Mt 11,2. A maioria dos autores parece concordar que o
bloco é formado por Mt 11-12 e que a ideia geral € uma linha de incompreenséo
a respeito de Jesus por parte de Jodo Batista, das cidades, dos fariseus, inclusive
de sua familia, e por outro lado Jesus apresentando quem ele é.

Embora o elemento da fome dos discipulos, proprio de Mateus, nédo
presente nos outros dois correlatos Sindticos, seja evidenciado pelos autores, a
questdo da lei e da autoridade de Jesus parece ocupar mais relevancia nas
reflexes do que a questdo da fome. No proximo topico fazemos uma anélise da
pericope propondo a questdo da fome como um plano principal, ndo como mero

plano de fundo.

3. Nas mesmas plantacGes, um outro olhar: andlise de Mt 12,1-8

O texto é emoldurado pela questdo do sabado (vv.1.8), porém, com uma
progressdo semantica: de um sabado especifico “daquele tempo” no qual estava
Jesus a passar pelas plantacdes de trigo, ao sabado de qualquer e todo tempo, do
qual o Filho do Homem é Senhor. Tal moldura ja nos permite ver que a arte nela
contida, embora objetiva, € de profunda estética cristoldgica: citando o episodio
de Davi (1Sm 21,2-7), aquilo que se dava no templo nos dias de sdbado por parte
dos sacerdotes (Lv 24,8) e o profeta Oséias (Os 6,6), como ndo contemplar ai a
imagem de Jesus segundo as expectativas de um messianismo régio, sacerdotal e
profético?

v.1 Jesus inserido em um sébado especifico da Historia (moldura)

v.2 Quem permite que se possa comer em dia de sdbado? (razdo da arte)
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vv.3-4 Quem age na linha de Davi

v.5 Quem age na linha sacerdotal (vv. 3-7 arte redacional)

v.6 Quem é maior que o templo

v.7 Quem é profeta da misericordia e ndo condena

v.8 O Filho do Homem é Senhor do sabado em qualquer tempo (moldura)

A arte redacional (vv.2-7), emoldurada pelos vv.1.8, permite-nos ver Jesus,
0 Filho do Homem, preocupado com o problema da fome, ndo tanto com o do
sabado, com as pessoas em favor das quais as leis existem. Palavras relacionadas
ao tema da fome ocorrem oito vezes: fome (2x), comer (3x), tipos de alimentos
(3x). Enquanto o sabado ocorre cinco vezes.

Concorda-se que a pericope esta situada dentro do bloco formado por Mt
11-12, marcado pela tensdo entre incompreenséo a respeito de Jesus e quem de
fato ele é. Diante das opinides divergentes a respeito do inicio desse bloco,
entende-se que Mt 11,1 seja um versiculo que conclui o bloco anterior e faz a
transicdo para o préximo, como que um versiculo de transicdo, portanto, que o
bloco se estenda desde Mt 11,2 até Mt 12,50, entre o sermao da missdo (Mt 10) e

0 sermao das parabolas (Mt 13).

3.1 Trés olhares sobre a mesma cena

Antes de se prosseguir com a analise da pericope, disponibiliza-se aqui um
segundo quadro com a comparacao entre os textos de Mateus (Mt 12,1-8), Marcos
(Mc 2,23-28) e Lucas (Lc 6,1-5), oferecendo ao final dos quadros algumas
consideracOes feitas a partir do exercicio comparativo e mostrando como a

redacdo propria de Mateus esta ligada a fome dos discipulos.
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Quadro 2 — Comparacao dos correlatos das espigas arrancadas no sabado

campos (de cereais); seus
discipulos, porém, tiveram
fonte e comegaram a

arrancar espigas e a comer.

através dos campos (de
cereais) e seus discipulos
comecaram a fazer o
caminho arrancando as

espigas.

Mt 12,1-8 Mc 2,23-28 Lc 6,1-5
! Naquele tempo Jesus foi | 2 E aconteceu de ele, em | 1 Aconteceu, porém, em
nos sabados através dos | dia de sabado, passar | sabado, de ele passar através

dos campos (de cereais), e seus
discipulos comiam as espigas,
esfregando com as maos.

2 Os fariseus, porém, vendo,
disseram-lhe: Olha os teus
discipulos! Fazem o que nao
permitido fazer no sdbado.

24 E os fariseus diziam-lhe:
Olha! Por que fazem no dia
de sabado o que ndo é
permitido?

2 Porém, alguns dos fariseus
disseram: Por que fazeis o que
ndo é permitido nos sabados?

3 Ele, porém, disse-lhes: N3o
lestes o que fez Davi quando
fone e os

teve que

(estavam) com ele,

25 E diz-lhes: Nunca lestes o
que fez Davi quando tinha
necessidade e teve fome,
ele e os que (estavam) com
ele?

3 E
Jesus: Nunca lestes o que fez

respondendo-lhes, disse

Davi, quando ele teve fome, ele
e os que [estavam] com ele?

4como entrou para a casa de
Deus e comeram os paes da
oferenda, o que ndo era
licito a ele comer, nem aos
que (estavam) com ele,
senao

apenas aos

sacerdotes?

26 Como entrou para a casa
de Deus, ho tempo em que
Abiatar

sacerdote,

era sumo
e comeu o0s
pdes da oferenda, os quais
ndo é permitido comer
sendo aos sacerdotes, e
deu também aos que com

ele estavam?

4 [Como] entrou para a casa de
Deus, tomando os pades da
oferenda, comeu e deu aos que
(estavam) com ele, o quais nao
é permitido comer se ndo
somente aos sacerdotes.

>0u n3o lestes na lei que nos
sabados os sacerdotes no
tempo profanam o sdbado e
sdo inocentes?

6 Digo-vos, porém, que aqui
estd algo maior do que o
tempo.

7 Se,

conhecido o que é: quero

porém, tivesses

misericordia e ndo sacrificio,
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nao terieis condenado os
inocentes.

27E dizia-lhes: O sdbado foi
feito para o homem, e ndo
o homem para o sdbado.

8 Pois, o Filho do Homem é | 22 Assim, o Filho do Homem | *E dizia-lhes: o Filho do Homem
Senhor do sabado. é Senhor também do | é Senhor do sabado.

sabado.

Fonte: tabela e traducdo dos autores, a partir do texto de NA28.

Apresenta-se aqui também uma andlise comparativa das trés redacdes,
versiculo a versiculo, considerando apenas aquelas expressdes proprias do texto
mateano e possiveis razdes de sua insercdo no texto. Pequenas sutilezas
redacionais ndo serdo aqui explicitadas, podendo, pois, ser verificadas no quadro
acima sem necessidade de uma analise pormenorizada.

Mt 12,1 tem correlatos em Marcos e Lucas, no entanto, com algumas
expressoes proprias: “naquele tempo”, advérbio temporal que ndo estd presente
nos outros dois Sindticos, bem como a propria referéncia de que “seus discipulos
estavam com fome”. O fato de arrancarem espigas para comer estd presente tanto
em Mateus quanto em Lucas. Segundo Barbaglio®®, “naquele tempo” é uma
expressdo propria de Mateus, ocorrendo ainda em Mt 11,25 e, como diz
Lancellotti, ndo possui nenhum valor cronolégico, apenas uma marca narrativa
do autor.®® Quanto a fome que os discipulos sentiam, a partir do que diz
Barbaglio, Marcos e Lucas teriam alterado a redacdo e ndo mencionado esse dado,
pelo fato de escreverem para pagdos que ndo entenderiam a tensdo entre o0s
fariseus e Jesus e seus discipulos. Por isso, em suas redagdes simplesmente
descrevem que arrancam espigas por arrancar, um certo vandalismo, segundo

Marcos; e arrancam e comem por comer, sem constar a fome, segundo Mateus.>’

S BARBABLIO, G., O Evangelho de Mateus, p. 198.
% LANCELLOTTI, A., Comentério ao Evangelho de Sdo Mateus, p. 118.
S BARBAGLIO. G., O Evangelho de Mateus, p. 198.
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Mt 12,2 igualmente tem correlatos no texto marcano e lucano, com a
diferenca narrativa que indica que os fariseus viram o que os discipulos de Jesus
fizeram: “vendo isso”. Veem que os discipulos arrancam espigas € comem, mas
ndo veem que eles o fazem devido a fome. O narrador faz os leitores verem que
os discipulos tém fome, algo que os fariseus ndo conseguiram ver com seu olhar
condicionado pelo legalismo.

Mt 12,3 embora tenha correlatos em Marcos e Lucas, ndo possui nenhum
elemento proprio relevante. Marcos apresenta um elemento que nao esta presente
nem em Mateus nem em Lucas, a informag¢ao de que Davi “passou necessidade”.

A respeito de Mt 12,4, também com redac¢des comuns em Marcos e Lucas,
no entanto Mateus e Lucas ndo mencionam o nome do sumo sacerdote que €
nomeado por Marcos por Abiatar. De acordo com Barbaglio, entende-se que seja
algo do estilo de Mateus néo se deter a nomes de personagens secundarios.>®

Os vv.5.6.7 do capitulo 12 séo proprios da redacdo mateana, ndo constando,
pois, nos outros dois Sindticos (Marcos e Lucas). Como sdo argumentos que
dizem respeito ao templo (vv.5-6) e uma citagdo de um livro judaico (v.7), pela
mesma razdo de serem redacdes do Evangelho em um ambiente pagéo, nao
entram nesses elementos que sdo valorizados por Mateus em um ambiente
judaico.

Por fim, Mt 12,8, com correspondéncia nos outros dois Sinoticos, nao
possui alguma caracteristica propria que mereca mencao e analise. No entanto,
nele aparecem dois importantes titulos cristolégicos: Filho do Homem e Senhor.
“Filho do Homem” foi uma expressdo da qual Jesus serviu-se para falar de si
mesmo, retirada de Dn 7,13-14. A expressao ocorre 30 vezes em Mateus, 24 vezes
em Marcos e 11 vezes em Jodo. Lancellotti mostra que as 30 ocorréncias da
expressao “Filho do Homem” em Mateus podem ser divididas em trés conjuntos:

a respeito da parusia (13), a respeito do mistério salvifico de sua paixao-morte-

8 BARBAGLIO, G., O Evangelho de Mateus, p. 198.
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ressurreicdo (9) e sobre sua vida terrena (8).°° Considerada esta divisdo, o
emprego desse titulo cristologico na pericope de Mt 12,1-8 faz parte daqueles

empregos relacionados a sua vida terrena:

Trechos em que “o Filho do Homem” designa Jesus em sua vida terrena (Mt 8,20;
11,19; 12,32), sobretudo referindo-se a sua missao salvifica, que é “plantar” o
Reino de Deus (Mt 13,37), perdoar pecados (Mt 9,6), libertar o homem do jugo da
lei farisaicamente interpretada (Mt 12,8), servir e dar a propria vida para o resgate
“de muitos” (Mt 20,28).%°

“Senhor” € o titulo que os discipulos de Jesus utilizaram para se referir a
Jesus apos sua morte e ressurreicdo. Segundo Lancellotti, em Mateus esse titulo
ocorre, mais ou menos, 20 vezes, com a seguinte particularidade: nunca depois
da ressurreicdo de Jesus. Especificamente a respeito da ocorréncia nessa pericope
0 autor diz: “referidas pelos trés Sindticos, as afirmac¢des em que Jesus se diz
Senhor do sabado (Mt 12,8) e Senhor do proprio Davi (Mt 22,45) orientam o
sentido de uma fé superior a fé simplesmente ‘messianica’®!. Ha de se destacar
que Marcos possui uma fonte prépria (Mc 2,27) sem correspondéncia nas
redacdes de Mateus e Lucas.

Ainda sobre a analise narrativa de Mt 12,1-6, a expressao “Naquele tempo”
(v.1) é como que a assinatura de Mateus. A fome dos discipulos (v.1) é o dado
histdrico desencadeador da tensdo, uma vez que Jesus Vvé gue seus discipulos estédo
nessa situacéo e lhes permite comer e os fariseus veem que eles arrancam espigas
(v.2), mas ndo que o fazem por terem fome e precisarem comer. N&o menciona o
nome do sumo sacerdote para ndo perder a objetividade do que realmente
importava (v.4). Mostra que ndo apenas por necessidade, mas até mesmo no

ambito da lei e do culto comer em dia de sdbado era possivel (v.5) e que Jesus

S LANCELLOTTI, A., Comentério ao Evangelho de Sdo Mateus, p. 30.
80 LANCELLOTTI, A., Comentério ao Evangelho de Sdo Mateus, p. 30.
61 LANCELLOTTI, A., Comentario ao Evangelho de Sdo Mateus, 31.
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assim o permite, pois ele é maior que a lei que se propagava a partir do templo
(v.6). Recorre ao profetismo para evidenciar que ficar sem comer é um sacrificio
e que quem tem fome ter acesso ao alimento é o amor alcangando a miséria,

misericordia (v.7).

3.2 Um prisma proéprio que faz pensar

Em meio a plantacdes de trigo, em um dia de sabado, os discipulos sentem
fome, arrancam espigas e comem (Mt 12,1-6). Ha um gesto amoroso de Jesus por
permitir tal atitude sem nada considerar. Diante da critica dos fariseus, 0s trés
argumentos de Jesus falam de pées (v.4), mais uma vez de pées (v.5) e de
sacrificio (v.7). Haveria outras citagdes que explicitariam a questdo da
importancia de alimentar-se, por que Jesus teria recorrido a esse texto de Oséias
(Os 6,6)? Nao seria pelo fato de que grande sacrificio é ter fome e Deus ndo deseja
a fome para ninguém?

Apos a citacdo de Os 6,6, Jesus faz uma contundente critica aos fariseus:
“nao condenarieis inocentes”. O excessivo rigor da lei condena inocentes a fome,
impede-os de ter a minima condicao para existir. Devemos entender que a fome
€ um sacrificio ndo aceito por Deus e fartar os famintos é gesto de misericordia
que agrada ao Senhor: “o amor misericordioso vence a observancia legalista”®2,

Os trés argumentos utilizados por Jesus para responder aos fariseus se
complementam e séo a mais contundente defesa aos seus discipulos. Se aos olhos
dos fariseus eles eram acusados de transgredir a Lei, comendo em um sabado
quando deveriam fazer o sacrificio de ndo comer, Jesus coloca diante dos nossos
olhos: Davi, que tem fome mesmo né&o sendo sébado; os sacerdotes que, mesmo
néo tendo fome, comem no sabado; o profetismo que afirma que néo é o sacrificio

da fome que agrada a Deus, mas a misericordia da alimentacdo. Em outras

62 BARBAGLIO, G., O Evangelho de Mateus, p. 40.
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palavras: todo aquele que tem fome tem o direito a comer; em qualquer dia deve
ser possivel comer; o que ndo pode, em hipdtese alguma, € concordar com o

sacrificio da fome.

3.3 Uma cena que traz & memoria outra cena

Considerando-se que o Evangelho segundo Mateus foi escrito
possivelmente por volta do ano 80 d.C., pouco antes ou pouco depois, para
fortalecer a fé dos cristdos advindos do judaismo, que estavam sendo
pressionados a deixar o caminho cristdo e retornar ao judaismo que estava sendo
restaurado apos a destruicdo do Templo de Jerusalem, a intenc@o maior do autor
era a de mostrar a comunidade que o verdadeiro Israel séo os cristéos.

Segundo Barbaglio ¢ “dado irrefutavel, um apego ndo oculto de Mateus a
tradi¢do judaica. A lei de Moisés é tida com grande consideragdo.”®® Ao que tudo
indica a comunidade mateana era mista formada por judeu-cristdos ainda
fortemente apegados a Lei e por cristdos com certa abertura. Barbaglio entende
que Mateus tenha sido um mediador entre esses dois grupos e tenha querido
mostrar que em Jesus a lei mosaica ndo € anulada, mas deve ser entendida a luz
dos ensinamentos de Jesus.%

Lancellotti destaca trés fatores para dizer que o Mateus € oriundo de uma
comunidade marcada pelo judaismo: linguagem, demonstrando conhecimento de
palavras proprias desse meio, evitando outras que poderiam trazer complicacgdes;
usos e costumes, quando os cita, diferentemente dos outros evangelistas, ndo se
detém explicando seu sentido, pressupondo que a comunidade ja os conheca;

preocupacao teoldgica basica, tentando solucionar tensdes entre judeu-cristdos e

8 BARBAGLIO, G., O Evangelho de Mateus, p. 39.
6 BARBABLIO, G., O Evangelho de Mateus, p. 40.
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cristdos recorre por volta de setenta vezes ao Antigo Testamento, para mostrar
que nédo ha descontinuidade ou rompimento.%

Feitas essas consideracgdes gerais a respeito do Evangelho segundo Mateus,
é possivel ver a cena da fome saciada dos discipulos de Jesus em meio as
plantacdes de trigo e rememorar a cena da fome do povo saciada no deserto (Ex
16,1-35). N&o agrada a Deus a fome do povo, por isso ele a sacia (v.12) e tem 0
cuidado de que o descanso necessario a vida humana (v.23) ndo seja desprovido
de alimento (v.22).

Apobs oferecermos uma traducao da pericope (1), considerarmos reflexdes
feitas sobre ela (2) e fazermos uma analise a partir dela (3) considerando a
relevancia do tema da fome que no relato mateano aparece ndo apenas como
questdo periférica, mas dentro de um nucleo central, no tépico seguinte (4)
refletimos sobre a missdo da Igreja de contribuir para que nesse e em qualquer

tempo seja superado o grave crime da fome no mundo.

4. Chamar a humanidade inteira as plantac6es de trigo com Jesus

As lavouras de trigo permitiram que os discipulos de Jesus se
alimentassem. Embora os fariseus tenham se manifestado contra isso em defesa
da lei a respeito do descanso sabatico, Jesus mostrou-se sensivel a fome dos seus
e defendeu-lhes diante dos acusadores, ele ¢ Filho do Homem, o Senhor, o
Messias salvador da humanidade e a salvacdo tem a ver, também, com a
alimentacdo. As lavouras de trigo sdo agora tomadas como metafora do mundo
cujas riquezas sao capazes de alimentar e possibilitar a vida a todos.

A fé cristd deve nos levar aum compromisso real contra as tristes realidades
da fome. As leis sagradas e as leis civis devem estar a favor da vida humana e,

caso contrario, devido a alguma apropriacdo deturpadora de sentido, devemos

8 LANCELLOTTI, A., Comentario ao Evangelho de Sdo Mateus, p. 14-15.
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assumir o profetismo de Jesus na pericope que norteia as reflexdes desse estudo.
N&o pode ser legal e tampouco justo que as pessoas caminhem pelas plantagoes
de trigo e ndo matem a fome que as mata.

A fome é um dos fenbmenos mais graves no planeta. Ela é considerada pela
Organizacdo das Nag6es Unidas (ONU) como uma dor ou desconforto causado
no corpo do ser humano devido a falta de nutrientes necessarios ao funcionamento
organico. Segundo dados da Organizacdo das NagOes Unidas, a fome aguda
atingiu 281,6 milhdes de pessoas em 2023%. E um grave problema social que
exige de toda a humanidade um esforco para minora-lo e supera-lo. Todas as areas
do saber s&o vocacionas a envidar esforcos e contribuirem para a resolugéo desse
mal social que mata. Nesse sentido, a Teologia precisa oferecer sua contribuicéo,
participar dessa luta.

A fome denuncia muitas mazelas humanas. Ela é resultado de sistemas
politico-econdmicos que beneficiam uns poucos e dificultam e até inviabilizam a
vida da maioria da populagdo mundial: “a fome é um dos mais relevantes
fendmenos que alarmam a humanidade e vem assolando o mundo ha muito
tempo. A partir do aumento da desigualdade entre os individuos, ela vem se
perpetuando cada vez mais™®’.

A fome infelizmente tem se agigantado, ano ap0s ano, devido a falta de
politicas publicas eficazes ditadas pelos interesses do mercado financeiro voraz,
sem compromisso algum com a humanidade que padece. Sob a ditadura da légica
do mercado que privilegia o lucro em detrimento da vida, as desigualdades sociais
se acentuam exponencialmente a cada ano. Tais desigualdades geram processos
migratérios forgados, despertam a violéncia, fazem explodir guerras e violéncias,
fomentam a intolerancia, condenam mais de 800 milhdes de pessoas a fome

(FAO, 2024). Nédo desconsideramos a complexidade desse grave problema

% FOOD AND AGRICULTURE ORGANIZATION OF THE UNITED NATIONS. Statistical Yearbook world
food and agriculture 2023.
67 PEDRO, M. H., Fome: concepcdo de uma cicatriz social, p. 91.
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mundial, desde a definicdo conceitual até identificacdo de causas e indicacao de

possiveis solucbes, como indicado por Sousa:

A fome é um fendmeno de dificil apreensao e definicdo. Para além da polissemia
que caracteriza o uso cotidiano dessa palavra, isso se explica, em parte, pela
complexidade de um fenbmeno que é simultaneamente bioldgico e social, e que
pode, portanto, ser compreendido a partir de diferentes perspectivas teorico-
metodologicas das ciéncias naturais e das ciéncias humanas. Ao mesmo tempo, ndo
podemos desconsiderar que toda definicgdo de fome traz consigo um
posicionamento tedrico e politico acerca da realidade, o que explica a existéncia de

debates e disputas em torno de sua definicio e mensurago.5®

Se por um lado, a humanidade depara-se com esse cenario tdo duro da
fome; por outro, vé-se crescer um cristianismo, muitas vezes, sem compromissos
com a justica, no qual os fiéis participam das celebra¢6es nos templos e suas vidas
fora deles nem sempre estdo em consonancia com o Evangelho, com a praxis de
Jesus. No fundo, trata-se de uma vivéncia religiosa que provoca um bem-estar no
sujeito sem leva-lo ao compromisso com a causa da vida de Jesus, o0 Reino de
Deus, que tem exigéncias sociais.

Essa incoeréncia entre o crer e o praticar fomenta um moralismo em
questdes e campos sem compromissos com a transformagdo humano-social, e
esquece-se do projeto de vida de Jesus anunciado na Sinagoga de Nazaré (Lc
4,16-21). Pode-se pensar que esse fendmeno se da pela prépria estrutura da pessoa
ou devido ao encontro da pessoa com figuras da instituicdo, ndo exatamente com
a pessoa de Jesus, o qual transforma a vida e leva a compromissos sociais
transformadores da vida humana pessoal e social.

Segundo os ultimos dados da Organizacdo das NacOGes Unidas para a

Alimentacdo e Agricultura (FAO), no mundo sdo produzidos anualmente 4

8 SOUSA, J. R., A fome como processo e a reproducdo social capitalista, p. 16.
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bilhdes de toneladas de alimentos®®, mais que suficiente para que os mais de 8
bilhdes de seres humanos do mundo possam se alimentar com dignidade. Dado
muito grave é o de que 21,5% da populacdo mundial é atingida pelos efeitos da
fome, considerando-se todos os niveis de inseguranca alimentar.” E ainda mais
grave, a constatacdo de que o mundo desperdigou 1,05 bilhGes de alimentos em
2022, ou seja, um quarto dos alimentos produzidos no mundo é desperdicado
enguanto um quinto da populacdo mundial passa fome.

A fome ndo tem uma causa Unica, € um fendmeno complexo que envolve
diversos fatores: politicos, econémicos, climaticos, naturais, morais, éticos e,
inclusive, de incoeréncias e extremismos religiosos: “a manifestacao concreta da
fome resulta de uma complexa interacdo de fatores politicos, econémicos e
naturais”’?. Quando acima se mencionou que no mundo é produzida quantidade
de alimentos suficientes para toda humanidade foi a titulo de interpelacéo, pois
sabe-se que alimentacdo ndo tem a ver apenas com consumo de alimento
disponivel, ¢ um direito da pessoa humana e os seres humanos tém suas

particularidades pessoais e culturais:

E fundamental compreender que a realizacio do direito humano & alimentacio
adequada vai além da mera disponibilidade de alimentos, mesmo que sejam
saudaveis, logo, isso envolve o respeito as praticas e habitos alimentares das
pessoas, a consideracdo do estado de salde individual, a prestacdo de cuidados

especiais a grupos social e biologicamente vulneraveis.”

8 FOOD AND AGRICULTURE ORGANIZATION OF THE UNITED NATIONS. Statistical Yearbook world
food and agriculture 2023.

" FOOD AND AGRICULTURE ORGANIZATION OF THE UNITED NATIONS. Statistical Yearbook world
food and agriculture 2023.

L FOOD AND AGRICULTURE ORGANIZATION OF THE UNITED NATIONS. Statistical Yearbook world
food and agriculture 2022.

2 NETO, G. R.; MACHADO, G. K., A fome global diante dos desafios apresentados pela sociedade
contemporanea, p. 4.

B NETO, G. R.; MACHADO, G. K., A fome global diante dos desafios apresentados pela sociedade
contemporanea, p. 4.
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Como jéa dito, a fome doi no corpo, seja ela a inseguranca alimentar aguda,
quando a pessoa ndo tem 0s nutrientes necessarios a subsisténcia, ou a
inseguranca alimentar moderada, quando a pessoa tem dificuldades para
conseguir a quantidade minima de alimento para si e para 0s seus. O complexo
fendmeno da fome produz uma onda de sacrificios, sejam aquelas pessoas que
anualmente morrem por causa dele, ou os sacrificios que as pessoas diariamente
fazem para que tenham um amanha.

A profecia de Oséias (Os 6,6), evocada por Jesus em Mt 12,1-8, deve ecoar
no mundo, sobretudo nos coragdes cristdos: sacrificio algum que produz morte
agrada a Deus, muito menos ainda o da fome, e para agrada-lo o ser humano
precisa ser misericordioso e justo. Sendo a fé cristd professada por praticamente
um quarto da populacdo mundial, sera que, de fato, temos entendido que a
superacdo da fome € uma das atitudes essenciais do cristdo?

Aguirre oferece uma reflexdo da mesa cristd pela ética das Ciéncias

Sociais, na qual, discorrendo sobre valores essenciais da fé cristd afirma:

A superacdo das relacdes de poder, compartilhar os bens, o amor indissolavel, o
amor aos inimigos, a ndo violéncia... sdo valores que devem visibilizar socialmente

a lgreja, que é, antes de tudo, a servidora do Reino de Deus.”

Assim como a mesa crista foi interpretada pelo prisma das Ciéncias Sociais,
ndo deveria a Teologia interpretar as realidades do mundo, em nosso caso
especifico, a fome, a partir pelo profetismo das refei¢cdes de Jesus?

A forma com que as comunidades cristas se reuniam desde a primeira hora
da misséo da Igreja era marcada pela palavra e pelo pdo, pela oralidade e pelo
alimento. Inspiradas na Gltima ceia de Jesus, que era sintese das tantas refeicdes
que ele teve com o0 povo, as comunidades cristas se reuniam e o relato mais antigo

que nos foi conservado é o de Paulo, que recorre ao que recebeu das palavras de

" AGUIRRE, R., La Mesa Compartida, p. 162.
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Jesus a mesa para questionar a forma com que a comunidade cristd de Corinto
estava se reunindo (1Cor 11,17-34). Se a quarta parte da populacdo mundial que
se define cristd considerasse a critica de Paulo e procurasse fazer das celebrac6es
polos irradiadores de transformacao social, por certo, uma mudanca consideravel
aconteceria no mundo e os graficos da fome seriam melhorados. Sem
solidariedade ndo ha ceia e com fome ndo ha Reino de Deus.™

As “plantacoes de trigo” do mundo produzem alimento suficiente para a
humanidade inteira, com sobras. No entanto, as leis que regem a sociedade e 0
farisaismo dos que tem poder tem dificultado e até mesmo impedido a
alimentacédo de 10% da populagcdo mundial. Aqueles que caminham com Jesus,
praticamente uma em cada quatro pessoas, devem ndo apenas alimentar-se destas
“plantagdes”, mas envidar esforgos para que todos possam vir e matar sua fome,
pois esta é um crime que faz sofrer e chega a matar e, urge, antes de qualquer
outra norma ou regra, fazer valer a ética de que todos o0s seres humanos tém direito

a vida e ndo ha vida sem os nutrientes necessarios a manutencao do corpo.

Conclusao

Apobs as reflexdes aqui tecidas, o fenbmeno da fome ndo deixou de ser
grave e de afetar milhares de pessoas em todo o mundo. No entanto, indo a fonte
limpida do Evangelho podemos ver na postura de Jesus, diante da tenséo entre lei
e fome, que a preocupacdo com esta é anterior aquela, ou ainda, que as leis
existentes devem estar a servico da vida humana e que uma das nossas
necessidades bésicas € a alimentacéo.

Fazendo uma anamnese do percurso, ir ao Evangelho e sentir o seu frescor
em lingua grega e traduzi-lo para o portugués, tentando conservar o maximo

possivel sua carga semantica, foi a base para todas as reflexdes posteriores. O

> AVELAR, A. V., Sem solidariedade ndo ha Eucaristia: reflexdes a partir de 1Cor 11,17-34, p. 253.
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exercicio de debrucar-se sobre o texto biblico procurando as melhores palavras
em uma lingua para expressar o significado de uma palavra em outro idioma é
como uma arte, pois exige muito do artista para proporcionar aos destinatarios
uma experiéncia sublime.

O segundo passo do percurso foi revisitar a pericope, esta verdadeira obra
de arte, com outras pessoas, autores e autoras que contemplaram detalhes mais
gerais ou especificos, particulares ou universais, e discorreram sobre o
conhecimento que assimilaram a partir dai. Através de variados prismas, foi
possivel oferecer notas de traducdo e comentarios para evidenciar situacdes
presentes na pericope e mostrar que nela estao presentes os dois elementos-tensédo
que fundamentaram as nossas hipoteses: a fome se sobrepde a lei e a teologia tem
algo a fazer pela superacdo desse grave mal.

O passo seguinte consistiu em tecer uma reflexdo sobre um elemento que
aos olhos de outros autores era visto simplesmente como algo periférico: a fome
dos discipulos. Nosso exercicio foi possibilitar, a guem desejar, um outro olhar
sobre essa pericope trazendo para o centro justamente a questdo da fome e a
postura de Jesus ndo tanto frente a lei (como a maioria dos autores discorre), mas
frente a fome de seus discipulos. Se priorizar a vida humana, especificamente
neste caso no que tange a fome, € a atitude de Jesus, esta mesma atitude deve ser
a de todo cristdo hoje e sempre, no seguimento do Mestre que pede amor nao
apenas a Deus, mais igualmente “amor ao proximo, como forma de viver
plenamente a lei” (Rm 13,8-10; Gl 5,14; Tg 2,8).

O passo conclusivo, que nos fez chegar a meta a partir da qual se nos
descortinou todo um relevo complexo a ser percorrido, consistiu em observar um
pouco a realidade alarmante da fome na atualidade, ainda que em um sobrevoo
sem a pretensédo de oferecer uma analise profunda e clara do fendmeno, tarefa esta
que podera ser feita ao final desta leitura. Esta observacédo geral de nimeros atuais

submetidos a luz que a pericope trouxe e permitiu-nos (pela nossa traducéo, pelas
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reflexdes de outros autores e pela nossa andlise) chegar a algumas consideracdes
realistas e provocadoras: no mundo héa alimento suficiente para todos, h4 muita
comida sendo desperdicada e muita gente passando fome e, no fundo, muitos
cristdos que ndo entenderam o que existencialmente significa isso.

Enfim, o presente estudo ajuda-nos a perceber que a pericope emoldurada
por Mateus é uma metafora da situacdo atual: ha muitas plantac6es de trigo, no
entanto ha muitas pessoas com fome devido ao legalismo farisaico que ndo as
deixa comer e Jesus continua sendo presenca que permite a alimentacéo a quem
tem fome, ainda que isso pareca ser transgressao de alguma lei, pois para ele o

direito a alimentacéo se sobrepde a qualquer norma, organizacao ou regra.

Referéncias Bibliograficas

AGUIRRE, R. La Mesa Compartida: Estudios del NT desde las ciencias
Sociales. Santander: Sal Terrae, 1994.

AVELAR, A. V. Sem solidariedade ndo ha Ceia: reflexfes a partir de 1Cor
11,17-34. Campinas/SP: Editora Saber Criativo, 2024.

BARBAGLIO, G., O Evangelho de Mateus. In: BARBAGLIO, G.; FABRIS, R.;
MAGGIONI, B. Os Evangelhos (I). Sdo Paulo: Loyola, 1990, p. 33-420.

BIBLE WORKS: Software for Biblical Exegesis Research. Virginia-USA.
Produzido por Mark Cannon. Verséo 10.

CARSON, D. A. O comentario de Mateus. S&o Paulo: Shedd Publicacdes, 2010.
CRUZ, J. F. Subversivo em nome de Deus: uma anéalise da postura de Jesus frente

a lei e tradicbes de seu tempo como chave provocativa para a postura
eclesial. Espacos, 23(1), 2015, p. 7-22.



74 | Temas e textos biblicos em estudo

EARLE, R., O Evangelho segundo Mateus. In: EARLE, R.; SANNER, A. E;
CHILDERS, C. L. Comentario Biblico Beacon: Mateus a Lucas. 1. ed. Rio
de Janeiro: CPAD, 2006, p. 19-212.

ELISSON, H. L. Mateus. In: BRUCE, F. F. Comentario Biblico NVI: Antigo e
Novo Testamentos. 2. ed. Sdo Paulo: Editora Vida, 2012, p. 1071-1104.

FOOD AND AGRICULTURE ORGANIZATION OF THE UNITED
NATIONS. Statistical Yearbook world food and agriculture 2022. Rome.
Disponivel em:
https://openknowledge.fao.org/server/api/core/bitstreams/0c372¢04-8b29-
4093-bba6-8674b1d237c7/content. Acesso em: 2 maio. 2024.

FOOD AND AGRICULTURE ORGANIZATION OF THE UNITED
NATIONS. Statistical Yearbook world food and agriculture 2023. Rome.
Disponivel em:
https://openknowledge.fao.org/server/api/core/bitstreams/6e04f2b4-82fc-
4740-8cd5-9b6615335239/content. Acesso em: 2 maio. 2024.

GONZAGA, W. Compéndio do Canon Biblico. Listas bilingues dos Catalogos
Biblicos. Antigo Testamento, Novo Testamento e Apdcrifos. Rio de Janeiro,
EdiPUC-RIo; Petropolis: Vozes, 2019.

HARRINGTON, D. J. Mateus. In: BERGANT, D.; KARRIS, R. J. Comentario
Biblico. v. 3. 2. ed. Sdo Paulo: Loyola, 1999, p. 11-44.

LANCELLOTTI, A. Comentario ao Evangelho de Sdo Mateus. Petropolis:
Vozes, 1980.

LOPES, H. D. Mateus: Jesus, o Rei dos reis. Sdo Paulo: Hagnos, 2019.

NESTLE-ALAND (eds.), Novum Testamentum Graece. Ed. XXVIII. Stuttgart:
Deutsche Bibelgesellschaft, 2012,

NETO, G.R.; MACHADO, G. K. A fome global diante dos desafios apresentados
pela sociedade contemporanea. Revista Eletronica Multidisciplinar de
Investigacdo Cientifica, Brasil, v. 2, n. 13, 2023. DOI:


https://openknowledge.fao.org/server/api/core/bitstreams/0c372c04-8b29-4093-bba6-8674b1d237c7/content
https://openknowledge.fao.org/server/api/core/bitstreams/0c372c04-8b29-4093-bba6-8674b1d237c7/content
https://openknowledge.fao.org/server/api/core/bitstreams/6e04f2b4-82fc-4740-8cd5-9b66f5335239/content
https://openknowledge.fao.org/server/api/core/bitstreams/6e04f2b4-82fc-4740-8cd5-9b66f5335239/content

Waldecir Gonzaga; Rafael Alfredo Viana Avelar | 75

10.56166/remici.2311v2n132891. Disponivel em:
https://remici.com.br/index.php/revista/article/view/290. Acesso em: 2
maio. 2024.

PEDRO, H. M. D. Fome: concepcéo de uma cicatriz social. Revista Vértices, v.
8, n. 1/3, 2010, p. 89-100.

PIKAZA, J. A Teologia de Mateus. 3. ed. Sdo Paulo: Paulinas, 1977.

ROBERTSON, A. T. Comentario Mateus & Marcos: a luz do Novo Testamento
grego. 1. ed. Rio de Janeiro: CPAD, 2011.

SANTANA, B. P. de. Evangelho de Mateus 12.1-8: segundo a perspectiva
narrativa. Cadernos de Pos-Graduacdo em Letras, 11(1), 2016, p, 47-60.

SILVA, O. S. da. Jesus e a Lei: o judaismo de Jesus. Cadernos de Sion, 2(2),
2021, p. 73-93.

SOUSA, J. R.. A fome como processo e a reproducao social capitalista. Boletim
Paulista De Geografia, 1(105), 2021, p. 15-39.

STORNIOLO, I. Como Ler o Evangelho de Mateus: O caminho da justica. 5.
ed. Sdo Paulo: Paulus, 1990.

VITORIO, J. Mateus. S&o Paulo: Loyola, 1996.






Capitulo 11*

A colheita escatologica: uma andlise exegética de Mateus 13,24-30

The eschatological harvest: an exegetical analysis of Matthew 13,24-30
La cosecha escatoldgica: analisis exegético de Mateo 13,24-30
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Resumo

A parédbola do joio (Cilaviov) e do trigo (oitoc) é uma das metaforas mais significativas
empregadas por Jesus para ilustrar a dindmica do Reino dos Céus. O texto apresenta um
agricultor que semeia boa semente em seu campo, mas cujo cultivo é sabotado por um inimigo,
que introduz joio ({ilaviov) entre o trigo (oitog). A andlise exegética desse trecho revela
elementos essenciais para a compreensdo do ensinamento escatologico de Jesus. Os servos, ao
identificarem a presenca do joio (Cilaviov), questionam a origem dessa anomalia, refletindo a
perplexidade humana diante da coexisténcia do bem e do mal no mundo. O senhor do campo,
demonstra paciéncia e sabedoria ao decidir que o joio (Cilaviov) e o trigo (citog) devem crescer
juntos até o momento da colheita, quando sera feita a separacdo. Essa atitude sugere um tema
central da parabola: a impossibilidade de erradicar o mal de imediato e a necessidade de
aguardar o julgamento divino no tempo apropriado. No contexto escatoldgico, o joio ({ilaviov)
representa os impios, enquanto o trigo (citoc) simboliza os justos. A separacao final, realizada
pelos ceifeiros aponta para o juizo divino como evento culminante do Reino. Assim, a parabola
destaca tanto a paciéncia divina quanto a certeza de um juizo vindouro. A narrativa, portanto,
articula questdes teoldgicas e pastorais de profunda relevancia para o discipulado. Os passos
dados para a redacdo deste artigo, sdo a segmentacéo e traducdo de Mt 13,24-30, notas de
traducéo e de critica textual, bem como a delimitacdo da pericope e um comentario exegético-
teoldgico da passagem em estudo e sua interpretacéo.

Palavras-chave: Mateus, Parabola, Joio, Trigo, Colheita, Escatologia.
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Abstract

The parable of the tares (Cilaviov) and the wheat (citoc) is one of the most significant
metaphors used by Jesus to illustrate the dynamics of the Kingdom of Heaven. The text presents
a farmer who sows good seed in his field, but whose cultivation is sabotaged by an enemy, who
introduces tares (Ciaviov) among the wheat (citoc). The exegetical analysis of this passage
reveals essential elements for understanding Jesus' eschatological teaching. The servants, on
identifying the presence of the tares (Qilaviov), question the origin of this anomaly, reflecting
human perplexity at the coexistence of good and evil in the world. The lord of the field shows
patience and wisdom by deciding that the tares (Cilaviov) and the wheat (oitog) should grow
together until harvest time, when they will be separated. This attitude suggests a central theme
of the parable: the impossibility of eradicating evil immediately and the need to await divine
judgment at the appropriate time. In the eschatological context, the tares ({ilaviov) represent
the wicked, while the wheat (citoc) symbolizes the righteous. The final separation by the
reapers points to divine judgment as the culminating event of the Kingdom. Thus, the parable
highlights both divine patience and the certainty of a coming judgment. Therefore, the narrative
articulates theological and pastoral issues of profound relevance to discipleship. The steps taken
to write this article are the segmentation and translation of Mt 13,24-30, translation notes and
textual criticism, as well as the delimitation of the pericope and an exegetical-theological
commentary on the passage in study and its interpretation.

Keywords: Matthew, Parable, Tares, Wheat, Harvest, Eschatology.

Resumen

La parabola de la cizafia ((iléviov) y el trigo (citog) es una de las metaforas mas significativas
utilizadas por JesUs para ilustrar la dindmica del Reino de los Cielos. El texto presenta a un
agricultor que siembra buena semilla en su campo, pero cuyo cultivo es saboteado por un
enemigo, que introduce cizafia ({ilaviov)entre el trigo (oitoc). El andlisis exegético de este
pasaje revela elementos esenciales para comprender la ensefianza escatoldgica de Jesus. Los
siervos, al identificar la presencia de la cizafia ({iléviov), se interrogan sobre el origen de esta
anomalia, reflejo de la perplejidad humana ante la coexistencia del bien y del mal en el mundo.
El sefior del campo da muestras de paciencia y sabiduria al decidir que la cizafia ({iléviov) y el
trigo (oitog) crezcan juntos hasta el tiempo de la siega, cuando seran separados. Esta actitud
sugiere un tema central de la pardbola: la imposibilidad de erradicar el mal inmediatamente y
la necesidad de esperar el juicio divino en el momento oportuno. En el contexto escatologico,
la cizafia (QiCaviov) representa a los malvados, mientras que el trigo (citoc) simboliza a los
justos. La separacion final por los segadores sefiala el juicio divino como acontecimiento
culminante del Reino. Asi, la parabola pone de relieve tanto la paciencia divina como la certeza
de un juicio venidero. Por lo tanto, la narracion articula cuestiones teoldgicas y pastorales de
profunda relevancia para el discipulado. Los pasos dados para escribir este articulo son la
segmentacion y traduccion de Mt 13,24-30, notas de traduccion y critica textual, asi como la
delimitacién de la pericopa y un comentario exegético-teoldgico sobre el pasaje en estudio y
su interpretacion.

Palabras claves: Mateo, parabola, cizafia, trigo, cosecha, escatologia
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Introducéo

A parébola joio (Cilaviov) e do trigo (oitog), encontrada em Mt 13,24-30,
o primeiro dos quatro Evangelhos candnicos, presentes no NT#, é uma narrativa
simbolica que reflete questdes centrais do ensinamento de Jesus sobre o Reino
dos Céus. Ao longo dos séculos, essa pericope tem sido alvo de ampla analise
exegética, devido a sua complexidade teologica e ao rico simbolismo que
emprega. O texto aborda a coexisténcia do bem e do mal no mundo, a paciéncia
divina no tratamento dessas realidades e a promessa de um juizo escatoldgico.

Com o objetivo de compreender os aspectos literarios e teoldgicos do texto,
este estudo parte da segmentacéo e da analise critica do texto grego, considerando
as variantes textuais e a estrutura narrativa. A interpretacdo da parabola €
orientada por estudos que discutem o uso de metaforas agricolas para descrever
realidades espirituais e escatoldgicas, enfatizando a interacdo entre a graga e o
julgamento divino.

A pesquisa busca, ainda, contextualizar o texto dentro do inteiro Evangelho
de Mateus, observando suas conexdes com outras parabolas e sua relevancia na
mensagem de Jesus Cristo. A delimitagdo da pericope, sua traducdo e o
comentario exegético-teologico sdo apresentados com vistas a oferecer uma
interpretacdo que destaque o papel da paciéncia divina e da separacéo final entre
justos e impios como elementos centrais do ensinamento escatoldgico de Cristo,
simbolizados pelo trigo (citog = “bem”) e pelo joio (Cilaviov = “mal”). Assim, 0
estudo contribui para a reflexdo teoldgica, especialmente no que diz respeito a
tensdo entre a presen¢a do mal (“Cillaviov/joio””) no mundo e a esperanga do
julgamento definitivo, uma questdo fundamental para a tradicdo cristd, em vista

do bem (“citoc/trigo”).

4 GONZAGA, W., O corpus dos Evangelhos e Atos no Canon do Novo Testamento, p. 1-19; GONZAGA, W.,
Compéndio do Canon Biblico, p. 405-406.
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1. Segmentacdo, traducao e critica textual de Mt 13,24-30

1.1 Segmentacao, traducéo e notas sintatico-gramaticais de Mt 13,24-30

A segmentacdo, a traducdo e as notas de critica textual da pericope Mt
13,24-30 revelam a unidade tematica e a beleza do texto mateano da parabola do
joio (Giléviov, ov, 10) e do trigo (oitoc, ov, 0). Este exercicio de segmentar e
traduzir traz a tona nuances e movimentos de cada termo empregado, auxiliando
na critica textual e na analise semantica dos termos empregados, contribuindo
para uma estrutura textual plausivel e para uma melhor compreensdo biblico-

teoldgica da pericope em questao.

Quadro 1 — Texto grego, segmentacéao e traducado de Mt 13,24-30

"AMnv mapaBoAfv mapgdnkev altolg | 24a | Outra parabola Ihes propds dizendo®:

Aéywv-

wpowdn 1 PBacela tWv olpaviwv | 24b | o reino dos céus é semelhante a um
AvBpwnw omeipavil KAAOV omépua €v homem que semeou boa semente no seu
™ ayp® avtod. campo.

év 8¢ T® KaBeU eV ToUC AvOpWIOUC 25a | Porém®, enquanto’ os homens dormiam?®

5 A pericope apresenta sete verbos no aoristo: "oneiper/semeando” (v.24); "idav/vendo" (v.25); "&M0cv/vindo"
(v.25); "énoinoev/fez" (v.27); "dopfixev/deixou™ (v.28); "Epn/disse" (v.28); "cviréEate/colham™ (v.30). Ao usar 0
aoristo, o autor pode apresentar os eventos de forma mais direta, mantendo o foco na sequéncia dos
acontecimentos, sem se deter em detalhes sobre o processo ou a duragéo.

® A conjuncdo coordenativa 8¢ pode ser traduzida como “e”, “mas” ou “porém”. Na pericope sob estudo optou-se
por traduzir este lexema pelo advérbio “porém”, pois este estabelece relagdes interoracionais que as particulas
“mas” e “e”, por serem conjungdes coordenativas ndo conseguem (BECHARA, E., Moderna gramatica
portuguesa, p. 397). Além disso, essa escolha contribui para uma tradugdo mais fluida, a0 mesmo tempo em que
preserva a disposicdo dos termos do texto original. Dessa forma, mantém-se a estrutura sintatica proposta pelo
hagiografo, o que possibilita a identificacdo de possiveis paralelismos e reforca a coesdo textual, permitindo uma
leitura mais préxima das nuances estilisticas e retéricas do original.

7 A preposicao grega &v geralmente é traduzida como “em”, “dentro de” ou “no” / “na”, e tipicamente se refere a
um local ou posicdo. No entanto, em certos contextos, especialmente em combinagdes como £v T (preposicédo v
mais o artigo t® no dativo) seguida de um verbo substantivado (como: 1@ kaBe0dewv), é&v pode implicar uma nogao
temporal que corresponde a “enquanto”, “durante” ou “no momento de”.

8 No grego, o infinitivo substantivado (infinitivo articular) com év t¢ é uma forma de expressar agdes temporais
ou condigBes, como “enquanto” ou “durante o ato de”. Nesse caso, a frase pode ser lida como “no ato de dormir
dos homens”, o que em portugués ¢ frequentemente traduzido com a ideia de “enquanto os homens dormiam”.
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amoBnknv pou.

AABev alTol O éxOpOC Kal éméomelpev | 25b | veio o seu inimigo e semeou joio no meio

{Wavia ava péocov tol oltou kal do trigo e retirou-se.

AaniABev.

Ote 6€ éBAAotnoev O XOPTOC Kal Kapmov | 26 Quando, porém, cresceu (germinou) a

€noinoev, Tote £pavn kal ta {Llavia. erva e produziu fruto, entdo apareceu
também o joio®.

npooeABovteg 6¢ ol SoUAot tol | 27a | Porém vieram os servos do dono da casa

oikoSeomoTOU €OV alTR- e lhe disseram:

KUpLe, oOxlL kaAov oméppa €onelpag év | 27b | Senhor, ndo semeaste boa semente no

™ Ayp® oou; teu campo?

n60ev o0V Exel LAVLQ; 27c¢ | De onde, pois, vem o joio?

0 6¢ £dn avTolc 28a | Ele, porém, disse-lhes:

ExBp0o¢ vBpwmog tolito €moinoev. 28b | Um individuo inimigo fez isso.

ol 8¢ SoUAoL Aéyouoty alT®- OéAelcolv | 28¢ | Os servos, porém, disseram-lhe: Queres,

AneABOvVTeG CUAAEEWEY QUTA; pois, que vamos e oS arranquemaos?

0 6¢ €dn- OU, unmote cuAAéyovieg T | 29 Porém ele disse: Absolutamente ndo,

Wavia ékpulwonte Gupo aTolc TOV para que ao recolher o joio (n3o) '

oltov. arranqueis o trigo junto com eles.

ddete ouvauaveoBal auddtepa Ewg | 30a | Deixai que ambos crescam?! juntos até a

toU Beplopod, colheita,

Kal év kalp® tol Beplopold €p® toig | 30b | e no tempo da colheita direi aos ceifeiros:

Beplotaic cuMEEate mpTov Ta {llavia recolhei primeiro o joio e atai-o em feixes

kal dnoate avta €i¢ déopag mPoOg to para serem queimados,

katakodoal avta,

tov 6¢& oltov ouvayayete €i¢ TtV | 30c | porém o trigo juntai no meu celeiro.

Fonte: texto grego de NA?, tabela e tradugdo dos autores.

® Embora o termo grego {i{avia apareca no plural em Mt 13,26, optamos por traduzi-lo como “joio” no singular.
Essa escolha se fundamenta em critérios de adequacdo a lingua de chegada, uma vez que, em portugués, o
substantivo “joio” é comumente empregado no singular para designar coletivamente esse tipo de planta, sem
comprometer o sentido original do texto. O plural “joios”, ainda que gramaticalmente possivel, € pouco usual e

poderia gerar estranhamento ao leitor.

10 A particula negativa “ndio” foi adicionada na traducdo para melhorar a compreensdo da sentenca na lingua de

chegada.

1 suvanédavesOar € um verbo no infinitivo presente passivo. Em grego o infinitivo frequentemente complementa
um verbo de modo imperativo (neste caso: égpete), expressando uma agdo que deve ser permitida ou incentivada.
Em portugués, o uso de uma orag&o subordinada no subjuntivo — “que ambos crescam” — € um equivalente natural

para transmitir essa ideia na lingua de chegada.
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1.2 Notas de critica textual de Mt 13,24-30:

Os manuscritos mencionados de forma consistente, segundo a introducéo
da NA%, para o Evangelho de Mateus sdo os papiros B, B9, B2, B2°, P, P,
5344’ 5345’ 51353’ gBGZ’ 51364(+67)’ 51370, :;B?l’ 51373’ s:B77’ 51383’ s:B86’ gBQG’ 413101’ 413102’ gBlO3’ gBlO4’
PS5 PLO: os unciais X (01) Codex Sinaiticus, A (02) Codex Alexandrinus, B
(03) Codex Vaticanus, C (04) Codex Epharemi Syri rescriptus, D (05) Codex
Bezae Cantabrigiensis, K (017) Codex Cyprius, L (019) Codex Regius, N (022)
Codex Sinopensis, P (024) Codex Guelferbytanus, W (032) Codex Freerianus, Z
(035) Codex Dublinensis, I' (036) Codex Tischendorfianus, A (037) Codex
Sangallensis, ® (038) Codex Coridethianus, 058, 067, 071, 073, 078, 085, 087,
094, 0102, 0106, 0107, 0128, 0148, 0160, 0161, 0170, 0171, 0204, 0234, 0237,
0242, 0249, 0271, 0275, 0277, 0281, 0293, 0298; os minusculos 565, 579, 700,
892, 1241, 1424, e os lecionarios | 844, | 2211. A partir deste conjunto de
testemunhas, tendo em vista 0s critérios externos e os critérios internos, e que se
deve fazer a critica textual para a pericope de Mt 13,24-30.

No v.24b, a variante estd no uso de “omeipoviv/que semeia”, encontrada
nos unciais C, D, K, L, I', ®, nos mintsculos f! 565. 579. 700. 1241. 1424 ¢
algumas versOes siriacas e variantes marginais da versdo harclean. A forma
adotada pela edicdo NA? “sreipovti/que semeou” ¢é atestada pelos unciais X B N
W A, nos minasculos f*2 33, 892 e em parte dos manuscritos das versdes siriaca
harclean e copta. O peso das evidéncias externas corrobora a escolha da NA%
pelo participio aoristo “omeipavti/que semeou”.

No v.25, ha duas variantes: a primeira ¢ “ecmeipev/semeou”, a qual aparece
nos unciais C, D, K, L, W, T, A, nos mintsculos f** 565, 579, 700, 892, 1424; no
Texto Majoritéario (90t); em alguns grupos de manuscritos bizantinos (k e q) e na
patristica em Irineu. Uma segunda variante ¢ “eneomopkev/tinha semeado”, que

aparece somente na versédo corrigida do codice Sinaiticus (x*). O texto da NA?®
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“8néomelpev/semeou’” conta com o apoio dos unciais X!, B, N, ®, no papiro 0281V
e nos mintsculos f! 33, 1241. Neste caso, sustenta-se a leitura da NA2 por ter
dois dos unciais mais antigos (codice Sinaiticus e Vaticanus) e pelo critério da
critica interna lectio dificilior probabilior!?, onde a leitura mais dificil é a mais
provavel.

No v.28 ha quatro variantes: na primeira delas temos a omissao de “ot o€
dovAor/mas 0s servos”, atestada em B e nas versdes em Copta; porém, embora de
grande peso (B), trata-se e um testemunho isolado. A segunda variante “o0T®
Aeyovow/lhe disseram”, esta nos unciais B, C, 0281 ¢ nas versdes em Copta. A
terceira variante ¢ “ot & d0VAOL €OV AWT®/0S Servos disseram a ele”, presente
nos unciais K, L, N, W, I', A, ®, nos minusculos 113 565, 579, 700 e no Texto
Majoritario (90t). Diferentemente das outras variantes, esta faz uso do verbo gurov
(aoristo “disseram”), em vez de Agyovotv (presente “dizem’). A quarta variante
adiciona “ot 60vAo1/0S Servos” apds “Aeyovotv avtw/disseram a ele”, aparece no
codice Bezae e no minusculo 1424. O texto da NA? se fundamenta no &, em 33",
nos minusculos 892, 1241 com apoio das versdes latinas antigas (h) e na patristica
em Eusébio de Cesareia. Devido aos seus testemunhos atestados e de qualidade,
opta-se pela leitura adotada no texto da NAZ,

O v.29 possui trés variantes: a primeira variante “epn/disse”, encontra-se
nos unciais K, L, N, W, T', A, ©®, 0281, nos mintsculos f13 565, 579, 700, 1241
e no Texto Majoritario (). A segunda variante acrescenta a gpn 0 pronome
pessoal avtoig, a qual estd apenas nos unciais N e . A terceira variante “Aeyet
avtolc/disse a eles”, que consta no uncial D e nos minusculos 33 e 1424. O texto
da NA? fundamenta-se nos unciais %, B, C e no minusculo 892, sendo possivel
optar por ele devido a qualidade e peso dos manuscritos que atestam sua escolha.

12 GONZAGA, W., A Sagrada Escritura, a alma da sagrada teologia, p. 222; veja o0 mesmo em PAROSCHI, W.,
Critica Textual do Novo Testamento, p. 152.
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2. Delimitacéo da pericope e seu género literario

A pericope de Mt 13,24-30 se acha dentro do primeiro grande grupo de
parabolas contado por Jesus. A partir da analise de Bacon esta parabola estaria no
terceiro dos cinco discursos de Jesus no qual Mt 13 descreveria “a rejeicao por
alguns e a presenca do mal” além do “crescimento e ministério do reino de Deus
em face da oposi¢do”®3. A delimitacdo desta pericope ndo apresenta grandes
dificuldades, tendo em vista as formulas ““AAAnv mopafoAiny mapiénkev avToiC
Aéywv/outra parabola lhes propés dizendo” (Mt 13,24.31) ¢ ainda “o@poiddn 1
Baoceioa t@V ovpavdv/o reino dos céus é semelhante”, que tipicamente
introduzem as parabolas mateanas do reino (Mt 13,24; 18,23; 22,2) e assinalam o
comeco de uma nova sec¢ao narrativa.

Por sua vez, o final da pericope ocorre em Mt 13,30, com as palavras do
que semeou a boa semente, dizendo: “dpete cvvavEavestor dupdtepa Ewg Tod
Bepropov/deixai que ambos cresgam juntos até a colheita”, concluindo a narrativa
da parabola apresentando a resolucdo da problemaética exposta incialmente: a
presenca do joio ({ilaviov) no meio do trigo (citoc). Este desfecho aborda a
tematica do julgamento, que é explicada na interpretacdo da pardbola mais adiante
(Mt 13,36-43). Deste modo, a secdo sob estudo apresenta-se coesa e bem
delimitada sintatica e semanticamente.

O texto de Mt 13,24-30 pertence ao género literario das parabolas. Uma
defini¢do classica das parabolas de Jesus foi feita por Dodd: “na sua forma mais
simples, uma pardbola é uma metafora ou simile tirada da natureza ou da vida
comum, prendendo o ouvinte através de sua vivacidade ou carater intrigante, e
deixando a mente com duvida suficiente sobre sua precisa aplicacdo para

provocar um pensamento ativo™4, Contudo, certas parabolas de Jesus podem ser

13 KOSTENBERGER, A. J.; KELLUM, L. S.; QUARLES, C. L., Introduc&o ao Novo Testamento, p. 421.
14 BORING, M. E., Introducédo ao Novo Testamento: historia, literatura, teologia, p. 216.
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lidas como alegorias nos Evangelhos®®. Desse modo, embora houvesse grande
embate sobre a definicdo entre alegorias e parabolas no passado?®, “a tendécia por
parte de amplos setores da pesquisa, € ndo contrapor muito violentamente
paréabola e alegoria™’, ja que relatos parabdlicos podem conter tracos alegdricos.
A exemplo disso, temos o texto em questdo e, especialmente, sua interpretacao
(Mt 13,36-43).

3. Historia da redacéo do texto

Comecando por Jilicher®, muitos eruditos tém asseverado que o texto de
Mt 13,24-30 ¢é de autoria mateana, um dos motivos seria a harmonia entre 0s
temas desenvoldidos na parabola e os interesses do Evangelho de Mateus. Do
ponto de vista tradicional esta pardbola ndo encontra paralelo nos outros
Evangelhos. No entanto, atualmente é vista por alguns como uma reelaboracéo
da paradbola marcana da semente (Mc 4,26-29)%°. Para Davies e Allison?, a
pardbola compartilha muito do vocabulario de Mc 4,26-29 e certamente isto
poderia explicar sua omissao por Mateus. Além disso, 0s resquisios da parabola
da semente aparecem nos vocabulos exatamente na mesma ordem, a saber
“GvOpmmoc/homem”, “kabevow/dormir”, “Bractd(v)w/brotar”, “ydprog/erva”,
“citog/trigo”, “Oepiopoc/colheita™. Luz considera que seria improvavel que a
parabola do joio houvesse sido criada sem relacdo com o texto de Marcos e

apresenta duas possiveis alternativas:

15 MARGUERAT, D., Introducdo ao Novo Testamento: sua histdria, escrita e teologia, p. 635.

16 Para um panorama da histéria da interpretacdo das parabolas de Jesus veja BLOMBERG, C. L., Interpreting the
parables, p. 33-79; BARBAGLIO, G., Jesus, hebreu da Galileia: pesquisa histérica, p. 312-319; JEREMIAS, J.,
As parabolas de Jesus, p. 7-15; CARSON, D. A. Matthew, p. 301-303.

" BARBAGLIO, G., Jesus, hebreu da Galileia: pesquisa histdrica, p. 319.

18 DAVIES, W. D.; ALLISON Jr., D. C., A Critical and Exegetical Commentary on the Gospel According to Saint
Matthew, p. 4009.

¥ VIVIANO, B. T., O Evangelho segundo Mateus, p. 181.

20 DAVIES, W. D.; ALLISON Jr., D. C., A Critical and Exegetical Commentary on the Gospel According to Saint
Matthew, p. 409.

2L LUZ, U., Matthew, p. 253.
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Se a historia for tradicional, entdo ou Mateus acrescentou alusdes a Marcos 4,26-
29 quando a localizou aqui, ou ela foi contada na igreja de Mateus como uma
variante critica da pardbola da semente que cresce por si mesma. Ambas as
possibilidades sdo concebiveis. E menos provavel que Mateus a tenha encontrado
em sua copia de Marcos no lugar de Marcos 4,26-29%2,

Viviano? entende esta possivel reelaboracéo de Mateus ndo somente com
vistas a atualizar a parabola de uma antiga tradicdo, mas adequa-la as
necessidades de sua comunidade. Por outro lado, Hagner?* acredita que apesar
das similaridades verbais a parabola do joio € muito diferente da descrita em Mc
4,26-29 para ser considerada dependente e provavelmente deve ter sido retirada
de uma fonte especial. Carson?® diz que a linguagem da passagem parece
apresentar mais semelhancas com o contexto agrario comum do que um fruto de
empréstimo literario. Além disso, Albright e Mann? comentam que a teoria de

uma reanjo por Mateus do material marcano néo explica alguns problemas como:

Por que Mateus deixou de lado Marcos em 13,24, depois usou Marcos 4,33-34, e,
tendo feito isso, colocou-o0 apds o dito sobre o fermento, em vez de deixa-lo no
lugar em que estava em Marcos, ap0s a parabola do grdo de mostarda? Além disso,
na teoria sindptica usual, ele omite Marcos 4,21-25 no versiculo 31, enquanto o
material paralelo a tradicdo de Marcos esta espalhado ao longo de Mateus. Por
exemplo, Marcos 4,21 = Mateus 5,15; Marcos 4,22 = Mateus 10,26; Marcos 4,23
= Mateus 11,15; Marcos 4,24 = Mateus 7,2; Marcos 4,25 = Mateus 13,12.

Assim, a analise da redacdo de Mt 13,24-30 apresenta um rico campo de
debates académicos, evidenciando tanto as complexidades da inter-relacdo entre

os Evangelhos Sinoticos quanto as possiveis intencbes teoldgicas e pastorais

221 .Uz, U., Matthew, p. 253.

ZVIVIANO, B. T., O Evangelho segundo Mateus, p. 181.
2 HAGNER, D. A. Matthew 1-13, p. 382.

2 CARSON, D. A., Matthew, p. 315

% ALBRIGHT, W. F.; MANN, C. S. Matthew, p. 169.
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subjacentes ao texto mateano. Embora alguns estudiosos explorem a hipotese de
dependéncia parcial ou adaptagdo da pardbola marcana, outros, destacam as
diferengas contextuais e narrativas que sugerem uma origem independente. Essas
abordagens refletem as tensdes inerentes aos estudos sinoticos, em que questdes
de tradicdo, contexto comunitario e estratégias literarias frequentemente se
entrelacam. Assim, a compreensdao do texto de Mt 13,24-30 permanece um
desafio hermenéutico, convidando a um aprofundamento continuo que considere
as evidéncias linguisticas, historicas e teologicas em dialogo com a tradicdo

exegeética.

4. Comentario exegetico-teoldgico de Mt 13, 24-30

No v.24, a formula “Opoimdn 1 Bactreio tdvV ovpavav/o reino dos céus é
semelhante” ¢ tipicamente mateana e introduz as proximas trés parabolas de
crescimento do capitulo (Mt 13,44, 45-46, 47-50) seguindo o padrdo: GAinv
napaBorv + adToic + dpotddn/dpoio éotiv 1) Pactreia TdV ovpoavdy + dativo?’.
O termo mpowmOn, no aoristo passivo, refere-se a situacdo que se desenvolveu. O
ponto de comparacdo ndo € necessariamente o proximo elemento do texto. A
semelhanca deve ser deduzida da narrativa como um todo?, isto ¢ “o reino
propriamente dito ndo € como 0 homem, mas assemelha-se a situacdo da lavoura
desse homem no tempo atual, enquanto as plantas estdo ainda se desenvolvendo,
e logo mais adiante na época da colheita”?.

Em Mateus, a raiz oneipm aparece 17 vezes, das quais 14 encontram-Se em
Mt 132, Sua primeira ocorréncia na pericope sob estudo descreve um homem que

“onelpavtt KaAOV omépua &V T@ dypd avtod/semeou boa semente no seu campo”.

2" DAVIES, W. D.; ALLISON Jr., D. C., A Critical and Exegetical Commentary on the Gospel According to Saint
Matthew, p. 62.

2 NOLLAND, J., The Gospel of Matthew: a commentary on the Greek text, p. 544.

2 HENDRIKSEN, W., Mateus, p. 76.

%0 LOGOS BIBLE SOFTWARE. Logos Bible Software.
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Esta afirmacéo parece redundante, pois que semeador plantaria semente ruim em
seu préprio campo? Contudo, o autor parece fazé-la com vistas a preparar o leitor
para o contraste no versiculo seguinte3’.

No v.25 o vocabulo énéoneipev, que descreve a acdo do inimigo, é um
hapax legomenon composto pela preposi¢ao “émi/sobre, por cima” e o verbo
“cmeipw/semear” e tem o sentido de semear onde ja foi semeado®?. O inimigo
descrito semeia “Ciléviov/joio”* no meio do trigo (citoc), e sua incidéncia é
encontrada no Novo Testamento apenas em Mt 13, provavelmente Lolium
temulentum?®. Eram sementes venenosas que poderiam causar nausea, diarreia,
convulsdes e até mesmo a morte®. A combinacdo éva pécov enfatiza que o joio
foi semeado de maneira a estar “no meio” do trigo®®, criando uma imagem vivida
da situacdo e implicando uma tentativa deliberada de perturbar ou danificar a
colheita.

Algumas criticas a parabola questionam a plausibilidade de um inimigo
semear ervas daninhas em um campo, argumentando que seria mais comum
causar danos diretos, como queimar ou roubar as colheitas. No entanto, essa visao
reflete hostilidades associadas a guerras, enquanto a parabola aborda disputas
entre vizinhos, nas quais o objetivo seria mais provocar do que destruir®’. A
factibilidade do relato descrito na pericope também pode ser atestada pelo o

Direito Romano. Tal acdo era considerada uma violacdo que poderia implicar no

31 LUZ, U., Matthew: A Commentary, p. 254. Confira NOLLAND, J., The Gospel of Matthew: a commentary on
the Greek text, p. 544.

32 ARNDT, W.; DANKER, F. W.; et al., A Greek-English Lexicon of the New Testament and Other Early
Christian Literature, p. 380. Veja LIDDELL, H. G.; SCOTT, R.; et al., A Greek-English Lexicon, p. 658.

33 ARNDT, W.; DANKER, F. W.; et al., A Greek-English Lexicon of the New Testament and Other Early
Christian Literature, p. 429 menciona que o termo (ilavio possivelmente seja de origem semitica. Por sua vez, em
NOLLAND, J., The Gospel of Matthew: a commentary on the Greek text, p. 545, prop8e que seu sentido pode
estar relacionado com a “raiz znh, que significa ser degenerado ou degradado (e é amplamente usado em conexao
com infidelidade e prostitui¢ao)”.

3 LIDDELL, H. G.; SCOTT, R.; et al., A Greek-English Lexicon, p. 756. Confira HAGNER, D. A., Matthew 1—
13, p. 383.

% NICHOL, F. D. (Org.)., The Seventh-day Adventist Bible Commentary, p. 407.

3% ARNDT, W.; DANKER, F. W.; et al., A Greek-English Lexicon of the New Testament and Other Early
Christian Literature, p. 57.

3" NOLLAND, J., The Gospel of Matthew: a commentary on the Greek text, p. 544-545.
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inicio de um processo com base no interdito quod vi aut clam® ou que fosse
movida por uma atio in factum 3°.

No v.26 o trecho “&te 8¢ EfAdotnoey O yOPTOC Kal Kapmov Emoincev/porem,
quando cresceu a erva e produziu fruto” o termo “éte/quando”, uma conjungao
subordinada temporal, situa a ocorréncia de um marco significativo na narrativa:
a revelagdo da presenga do joio entre o trigo. Por outro lado, no trecho “to1e
gpavn kai ta Qilavio/entdo apareceu também o joio”, o termo “tote/entdo”, um
adverbio temporal, liga logicamente o florescimento do trigo a percepcdo da
presenca do joio, destacando que, se de um lado, a manifestacdo de ambos ocorre
simultaneamente, por outro lado, a diferenca é reconhecida apenas a posteriori.

No v.27-28, o termo “dvOpwmoc/homem”, mencionado no v.24, ¢
identificado como o “oikodecmdtnc/dono da casa™®. Ao identificar o joio no
meio do trigo, os servos perguntam ao mestre: “Kovpte, oOyi kaAdov onépuo
gomelpoc &v @ ayp®d cov/Senhor, ndo semeastes boa semente no teu campo?”’
(v.27b). Em resposta, ele comenta que ““Ex0pog dvOpwmoc todto €moincev/um
individuo inimigo fez isso” (v.28b). O termo "Ey0pog aparece 32 vezes no Novo
Testamento e sua posi¢do no texto ao lado de évBpwmog sugere um senso de
hostilidade inimiga ou ainda, enfatiza uma indefinicéo, isto é, algum inimigo ndo
especifico®’. Tendo em vista a interpretagdo de Cristo (v.39), a primeira opgéo
parece ser a mais provavel. Como resultado, a reacdo natural dos servos foi
perguntar se deveriam “cvAAéEmuev/arrancar” o joio.

No v.29, a resposta do mestre vem em forma de negacéo enfatica por meio
da expressdo “Ov, uqmote/Absolutamente ndo”*2. Para Stagg*®, em seus estagios

iniciais, o lolium temulentum (joio) € praticamente indistinguivel do trigo. Seria

38 Interdito destinado a proteger contra agdes feitas de forma violenta ou clandestina.

39 JUSTINIANO., The Digest or Pandects of Justinian, D. 9.2.27.14.

4 HAGNER, D. A., Matthew 1-13, p. 383.

4L ARNDT, W.; DANKER, F. W.; et al., A Greek-English Lexicon of the New Testament and Other Early
Christian Literature, p. 419.

42 ARNDT, W.; DANKER, F. W.; et al., A Greek-English Lexicon of the New Testament and Other Early
Christian Literature, p. 734.

4 STAGG, F., Matthew, p. 156.
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por este motivo que o mestre ndo permitiu que se retirasse o trigo? Hagner**
acredita que o problema em remover o joio ndo reside na dificuldade de
diferencia-lo, mas “no fato de que o joio estaria tdo intimamente misturado com
0 trigo que alguns dos ultimos seriam inevitavelmente arrancados com o primeiro
e, assim, destruidos”.

No v.30, encontra-se a recomendagdo do dono na casa: “deete
cvvavEaveson aueotepa Eog tod Bepropod/deixai que ambos crescam juntos até
a colheita”. Neste texto, o termo “d@ete/deixai” ¢ o primeiro dos quatro verbos
no aoristo imperativo ativo deste versiculo®. O uso do aoristo imperativo em
doete ndo enfatiza o inicio da acdo, mas um comando para que a acao seja
realizada de forma completa e definitiva, como € caracteristico do aoristo
imperativo constativo?.

O lexema “Oepiopov/colheita” chama atengdo neste versiculo (v.30). No
Novo Testamento, ele se relaciona com o chamamento de Jesus para o
envolvimento missionario (Mt 9,37-38; Lc 10,2; Jo 4,35) e 0 juizo escatologico
(Mt 13,30,39; Mc 4,29; Ap 14,15). Blomberg*’ e Carson*® acrescentam que o
termo “colheita” ¢ uma metafora padrdo para cenas de juizo. Este interesse
escatolégico é comum entre a literatura marcana e a mateana®®, ainda que néo
haja um paralelo desta parabola no Evangelho de Marcos. O ponto principal da
parabola, que ird se desenvolver na interpretacdo de Jesus (v.36-43), esta no fato
de ainda ndo ser o “kop®d tOod Ogpicpod/tempo de colheita”, isto €, para o
julgamento escatoldgico. Assim, a separacao de joio e trigo aguarda cumprimento

para o futuro®.

4“ HAGNER, D. A., Matthew 1-13, p. 384.

% “suAléEate/juntai”; “Snoate/atai”; “cuvaydyete/juntai”. De igual modo, estes verbos no aoristo imperativo séo
constativos e destacam a solenidade e urgéncia da acdo (veja WALLACE, D. B., Gramética Grega, p. 720).

4% WALLACE, D. B., Gramatica Grega, p. 720.

47 BLOMBERG, C., Matthew, p. 222.

4 CARSON, D. A., Matthew, p. 316.

4 ALBRIGHT, W. F.; MANN, C. S., Matthew: Introduction, Translation, and Notes, p. 169.

0 HAGNER, D. A., Matthew 1-13, p. 384.



Waldecir Gonzaga; Natan Gomes de Lima | 91

Por usa vez, no trecho “cvuAlé€ate mpdtov T {ilavia Kai dOfcate avTa €1G
déopac mTPOg TO KaTaKadool avTd, TOV 0& GITOV GLVOYAYETE €IC TNV AmodnNKNV
pov/juntai primeiro o joio e atai-o em feixes para serem queimados, mas o trigo
juntai no meu celeiro” ecoa as palavras de Jodo Batista, em Mt 3,12b, em que
descreve acdes do Messias nos seguintes termos: “recolherd o seu trigo no celeiro,
mas queimara a palha em fogo inextinguivel”. Embora este ainda nao seja 0 tempo
para a colheita escatoldgica, o texto de Ap 14,15-16 parece revelar o cumprimento
desta cena descrita na parabola quando versa “toma a tua foice e ceifa, pois
chegou a hora de ceifar, visto que a seara da terra ja amadureceu! E aquele que
estava sentado sobre a nuvem passou a sua foice sobre a terra, e a terra foi
ceifada”. Assim, vemos que a parabola do trigo e do joio apresenta um discurso

figurado que aponta para os eschaton °!. Carson®? conclui dizendo que,

Um numero surpreendente de estudiosos trata esta parabola como se houvesse por
detras dela uma igreja de Mateus cheia de pessoas problematicas, talvez mesmo
apostatas. Assim, a resposta de Jesus em Mateus torna-se, de facto, um conselho
para ndo tentarmos ter uma igreja pura, porque o Senhor fara as distin¢Ges certas
no fim [...]. Mas este é um grande erro de categoria. Em nenhum lugar de Mateus
“reino” (ou “reinado” - veja 3:2) se torna “igreja” (veja 16:18; e especialmente
13:37-39). A parabola ndo aborda de todo a situacdo da igreja, mas explica como o
reino pode estar presente no mundo, embora ainda ndo tenha eliminado toda a
oposicdo. Isso deve aguardar a colheita. A pardbola trata da expectativa

escatologica, ndo da deterioracdo eclesioldgica.

5. Traducédo e comentério exegético-teoldgico de Mt 13,36-43.

A interpretacdo da parabola do joio (Ciaviov) e do trigo (oitog),

apresentada em Mt 13,40-47, tem gerado debates entre os eruditos ao longo dos

I RIENECKER, F., Comentario Esperanca: Evangelho de Mateus, p. 227.
52 CARSON, D. A., Matthew, p. 316-317.
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anos. A exemplo disto, “alguns acham que o catalogo interpretativo nos vv.37-39
¢ uma tradi¢do da igreja que Mateus atualizou com o pequeno apocalipse™3, por
outro lado, ha os que acreditam que “o pequeno apocalipse, talvez na redagao dos
vv.49-50, € tradicional e que Mateus formulou os vv.37-39 como uma introducéo
a ele”™*. Contudo, ha razdes significativas para crer que o texto seja genuinamente
mateano e, mais ainda, que represente a propria interpretacdo de Cristo acerca da
parabola.

Primeiramente, o estilo literario e a coeréncia tematica da passagem com o
restante do Evangelho de Mateus sugerem a autenticidade da explicacdo como
parte integrante do texto original. Além disso, a preocupacdo de Mateus com
questdes de julgamento final e distincéo entre justos e impios € evidente ao longo
de todo o seu Evangelho, alinhando-se perfeitamente a interpretacdo dada a
pardbola em questdo®. A mensagem escatoldgica, presente tanto na parabola
quanto em sua explicacdo, reflete uma unidade teologica caracteristica do
ensinamento de Jesus nos Evangelhos Sinoticos. Deste modo, ainda que
reconhecamos as discussGes académicas em torno desta pericope, ndo podemos

desconsiderar 0 que o texto diz a respeito de sua interpretacéo.

5.1 Traducao e comentéario exegético de Mc 13,36-39

O texto apresenta 0 momento em que Jesus, apés falar por meio de
parabolas a multiddo, recolhe-se com seus discipulos para explicar o significado
de uma delas. Nesse trecho, ele esclarece a pardbola do joio no campo,

respondendo ao pedido dos discipulos por uma interpretacdo mais detalhada.

% LUZ, U., Matthew, p. 267.

% LUZ, U., Matthew, p. 267.

%5 Mt 5,10-12; 5,20; 6,19-21; 7,13-14; 7,21-23; 13,24-30; 13,36-43; 13,47-50; 18,23-35; 24,36-51; 25,1-13; 25,14-
30; 25,31-46; 10,32-33; 12,36-37; 16,27; 19,28-30; 22,1-14.
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Quadro 2 — Texto grego e traducéo de Mt 13,36-39

KOAOV oOmépua €0Tlv O Ulog Tol
avbpwrou,

Tote adelc Toug dxhoug AABev eic thv | 36 Entdo, deixando as multidGes, foi para
oikiav. kat mpocfiABov a0T® ol pabntat casa e os discipulos aproximaram-se dele
avutold Aéyovteg Staocadnoov AUV TV dizendo: explique-nos a parabola do joio
napaBoAnv twv {llaviwy tol aypod. do campo.

O 8¢ AmokplBeic elnev 6 omelpwv TO | 37 Ele, porém, respondendo disse: o que

semeia a boa semente é o filho do
homem,

0 6£ AypOg €0TLV O KOOUOG, TO 6£ KaAov | 38 0 campo, porém, é o mundo, e a boa

Omépua  outol elowv ol ulol TAg semente sdo os filhos do reino; os joios

BaoWelag ta 6¢ {Wavia eiowv ol ulol sdo os filhos do maligno,

to0 nmovnpod,

0 6& €xBpog O omeipag avta £otwv O | 39 porém, o inimigo que semeou é o diabo,

SlaBolog, 6 8¢ Beplopdg ouvtédela e a colheita é a consumacdo do século, e

alvog €otlv, ol 6£ Beplotal dyyelol os ceifeiros sdo os anjos.

elow.
Fonte: texto grego de NA?, tabela e tradugdo dos autores.

No v.36, o advérbio tote é tipicamente mateano®® e introduz o movimento
de Jesus e os discipulos para a “oikio/casa”, o mesmo lugar de onde Cristo sai
para ensinar a beira mar (Mt 13,1). Assim, enquanto a parabola do joio ({iléviov)
e do trigo (oitog) € contada a grande multidao (Mt 13,24-30), sua interpretacéo é
reservada aos discipulos. Para Hagner®, a resposta ao pedido “diacéencov fuiv
mv mapaforny tdv Cilaviov tod dypod/nos explique a parabola do joio do

campo” poderia ser dividida da seguinte maneira:

(a) identificacOes de elementos, paralelos em forma e sete em numero (vv. 37-39),
(b) o estabelecimento da analogia principal relativa ao fim dos tempos (v. 40), e (c)
a aplicacdo da analogia em duas partes, (i) o julgamento dos iniquos (v. 41-42a),

incluindo um paréntese relativo ao tormento da Geena (v. 42b, encontrado

% HAGNER, D. A., Matthew 1-13, p. 392.
" HAGNER, D. A., Matthew 1-13, p. 392.
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novamente literalmente no v. 50b), e (ii) a recompensa dos justos (v. 43a); e,

finalmente, (3) uma breve exortacéo final (v. 43b).

Nos v.37-39 encontra-se um catalogo alegorico dos simbolos ja registrados

em Mt 13,24-30, como se V& no quadro a seguir:

Quadro 3 — Esquema tematico de Mt 13,37-39

Semeador 37 Filho do homem

Campo, a boa semente e o joio 38 Mundo, filhos do reino e filhos do maligno

Inimigo, a colheita e os ceifeiros 39 O diabo, a consumacdo do século e os
anjos.

Fonte: elaboragéo dos autores

No v.37 a expressao “vioc tod avOpmmov/filho do homem” chama a atengao
nesta passagem. Tendo em vista que, por diversas vezes, Jesus se autodenomina
como este titulo®®, faz sentido identifica-lo como o semeador/filho do homem
nesta parabola. Se por um lado, esta expresséo pode ser compreendida na Biblia
Hebraica, especialmente no livro Ezequiel, como referindo-se ha um aspecto
humano®®, por outro lado, o profeta Daniel nos revela outra faceta desta
expressao, seu aspecto divino. Em Dn 7,13, o “viog avOpadmov /filho do homem”,
como descrito na LXX, é apresentado como um ser celestial vindo com as nuvens;
ele efetua um julgamento cosmico que vence os poderes das trevas e da o dominio
para si mesmo e aos santos do altissimo (Dn 7,9-14, 21-22, 25-27). Neste trecho

da parabola, bem como de maneira geral nos Evangelhos, o termo “vidog tod

% Mt 8,20; 9,6; 10,23; 11,19; 12,8,32 e 40; 13,37 e 41; 16,13 e 27-28; 17,12 e 22; 18,11; 19,28; 20,18 e 28;
24,27,30, 37,39 e 44; 25,31; 26, 2, 24,45 e 64; Mc 2,10e 28; 8,31 e 38; 9, 12 e 31; 10,33 e 45; 13, 26; 14,21, 41
€62;Lc5,24;6,5e22;7,34;9, 22, 26,44,56 e 58; 11, 30; 12, 8, 10 e 40; 17, 22, 24, 26 e 30; 18, 8 e 31; 19,
10; 21,27e36;22,22,48e69; 24,7;Jo 1,51; 3,13 e 14,5, 27, 6,27,53 € 62; 8, 28; 9, 35; 12, 23 e 34; 13, 31.
%Ez2,1,3,6e8;3,1,3-4,10,17e25;4,1e16;5,1;6,2; 7,2;8,5-7,12,15e17; 11, 2,4 e 15; 12, 2, 3, 9, 18,
22e27;13,2e17;14,3e13; 15, 2; 16, 2; 17, 2; 20, 3-4, 27 € 46; 21,2, 6,9, 12, 14, 19 e 28; 22, 2, 18 e 24; 23,
2e36;24,2,16e25;25,2;26,2;27,2;28,2,12e21;29,2¢18;30,2e 21; 31, 2;32,2,18; 33,2,7,10, 12, 24
€30;34,2;35,2;36,1e17;37,3,9,11e16;38,2e 14; 39,1e 17; 40, 4; 43, 7,10 e 18; 44, 5; 47, 6.
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avOpomov/filno do homem” parece ser usado no mesmo sentido do livro de
Daniel, a saber, esta figura divina e celeste que efetua juizo escatoldgico.

No v.38 nota-se que embora intérpretes tentem descrever a pericope como
uma exortacao a igreja sobre o cuidado em remover individuos do rol de membros
devido ao perigo de remover um “filho do reino” junto, o “dypoc/campo” ¢é
claramente identificado com o “k6cpoc/mundo” e nao a igreja. Em Mateus o
termo kOcUoG aparece oito vezes. Dentre estas ocorréncias temos o sentido de
mundo: (1) como reinos terrenos e bens materiais (Mt 4,8; 16,26); (2) como
humanidade (Mt 5,14; 26,13; 18,7) e (3) como contexto escatolégico (Mt 13,38;
24,21, 25,34). Em Mt 13,38 o “k6cpoc/mundo” representa o espago onde o reino
dos céus coexiste com as for¢as do mal até a separacao final entre os “vioi Tii¢
Baotieiog/filhos do reino”™ e os “vioi tod wovnpov/ filhos do maligno™.

Curiosamente, a expressao viol tf|g Poctieiog ja havia sido usada
anteriormente por Jesus em Mt 8,12. Nesta passagem o termo referiu-se
primariamente aos judeus, que tinham o privilégio de ser o povo da alianca. Eles
foram chamados para participar do reino messianico. Contudo, Jesus adverte que
muitos seriam excluidos devido a sua falta de fé e desobediéncia, enquanto
gentios fiéis seriam incluidos no reino. Por sua vez, em Mt 13,38 os “vioi Tfjc
Baoireiag/filhos do reino” representam o0s justos. Sua filiagho ndo é
biologicamente determinada. Ela é recebida pela graca e manifesta por sua
conformidade com os principios do reino. Na mesma parabola, “vioi tTod
nwovnpod/ filhos do maligno” sdo aqueles que pertencem a diabo, que ¢
identificado como o “movnpdc/o maligno”. Estes sdo aqueles que se opdem aos
valores do reino e vivem de acordo com o pecado e a rebelido contra Deus, assim
assinalando um contraste radical entre os dois grupos.

No v.39 vemos a identidade do inimigo que semeou 0 joio. O termo

SiaBolroc descreve um titulo para o Diabo, literalmente significando caluniador®,

80 LOUW, J. P.; NIDA, E. A., Greek-English Lexicon of the New Testament, p. 144.
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ou ainda adversario®. Foerster comenta que ““a obra do adversario implica sempre
uma tentativa da parte dele de separar Deus do homem”®2. Na parabola esta
intensdo é demonstrada no plantio dos joios/ filhos do maligno, os quais colocam
em risco a boa semente/os filhos do reino. No entanto, na “cuvtéAcia
ai®voc/consumacao dos séculos” tudo muda. Em v.40-43 0 evangelista interpreta
0s simbolos em um micro apocalipse que descreve o juizo final e o destino dos

filhos do reino e do maligno.

5.2 Traducao e comentario exegético de Mt 13,40-43

Mt 13,40-43 apresenta a conclusao da explicacao de Jesus sobre a parabola
do joio. Nesse trecho, ele descreve o destino final dagqueles que praticam a justica
e daqueles que cometem o mal, utilizando imagens que remetem ao juizo. A
passagem reforca a ideia de separacédo entre 0s justos e 0s impios, destacando a
recompensa para uns e a punicdo para outros. Ao final, Jesus enfatiza a
necessidade de atencéo e discernimento espiritual, chamando a reflexdo aqueles

que o ouvem.

Quadro 4 — Texto grego e traducdo de Mt 13,40-43

wormep oLV cUAAéyetal ta {llavia kal | 40 Portanto, assim como sdo recolhidos os

nupt Tkotakaietal, oUtwe éotal év T joios e queimados no fogo, assim sera na
ouvteAeiq To0 alwvog: consumacao do século.

anooteAel 6 vidg tol avBpwrou tolg | 41 O filho do homem enviara seus os anjos,
ayyéloug autold, kal cuAAé€ouolv €k e recolherdo de seu reino todos os
¢ Pacleiag oaltol mavia TA escandalos e os que praticam a
okavdala kai toU¢ motolvrtag TAv iniquidade.

avouiav

61 ARNDT, W.; DANKER, F. W.; et al. A Greek-English Lexicon of the New Testament and Other Early Christian
Literature, p. 226.
62 FOERSTER, W., AwBdAilm, AtéBorog, p. 73.
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kKal BaAolowv avtolg €i¢ THV KAuwov | 42 e os lancardo na fornalha de fogo; ali
100 MUPOG- EKeT E0Tal O KAQUBUOG KAl O havera choro e ranger de dentes.
BPUYHOG TGV 08OVTWV.

Tote ol 6ikatol Ekhapouaoty wg 6 fAlog | 43 Entdo, os justos brilhardo como o sol no
év T Baoeiq tol matpdg avt®v. O reino de seu Pai. Aquele que tem ouvidos
EXWV QTOL AKOUETW. ouca.

Fonte: texto grego de NA?, tabela e tradugdo dos autores.

No v.40, o evangelista apresenta 0 cumprimento da expectativa
escatoldgica do “kop®d t0od Oepiopod/tempo de colheita”, ja anunciado em Mt
13,30. Este tempo ¢ chamado de “cuvteleiq T0d aidvog/consumacdo dos
séculos”. A expressao aparece duas vezes na parabola do joio (v.39-40), e uma
vez na parabola da rede (Mt 13,49), no sermédo escatoldgico de Jesus (Mt 24,3) e
na grande comissdo (Mt 28,20). Alem disso, ha uma ocorréncia em Hb 9,26,
traduzida pela ARA como “ao se cumprirem os tempos”; pela Biblia de Jerusalém
traduz como “no fim dos tempos”; e pela ARC, que segue a versao comum ao
texto mateano da ARA — “na consumacao dos séculos”.

[3

Nesta ocasido, os joios/filhos do maligno serdo recolhidos e “mupi
katokaieta/queimados no fogo”. O termo xotoakoietor contém a ideia de
consumir com fogo®, queimar completamente®, reduzir a p6%. Devido ao
acréscimo de “mvpi/fogo” na sentenca, parece haver uma intensificagdo na
declaracéo, j& que kotakaicton ja traz consigo a imagem de destruicéo pelo fogo.
Esta énfase reforca a ideia de destruicéo e juizo, torna o cenario mais vivido para
0 ouvinte/leitor e € compativel com o estilo enfatico e imagético do Evangelho de
Mateus, especialmente em contextos apocalipticos®®.

No v.41, o evangelista descreve o envio dos anjos pelo filho do homem

afim de recolher do reino todos os “ckdvéaia/escandalos” e os “molodvrtag TV

8 ARNDT, W.; DANKER, F. W.; et al. A Greek-English Lexicon of the New Testament and Other Early Christian
Literature, p. 517.

® LIDDELL, H. G.; SCOTT, R;; et al., A Greek-English Lexicon, p. 892.

8 LOUW, J. P.; NIDA, E. A., Greek-English Lexicon of the New Testament, p. 178.

66Mt 13,40-43; 22,11-14; 24,29-31; 25,1-13; 25,14-30; 25,31-46.
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avouiav/os que praticam a iniquidade”. O substantivo ocxdvoaia, da raiz
okavdodov, aparece 15 vezes no Novo Testamento®’ e tem o sentido de “tropeco,
pedra de tropeco, escandalo, ofensa; motivo de tropeco — a ideia de tentacéo, que
conduz a pecar, se vé frequentemente na palavra”®, Este trecho parece fazer
referéncia a Sf 1,3, na versdo revisada da LXX por Simaco® — “ta oxévdaio cOv
[toic] doeféor”’®. Ambos, profeta e evangelista, referem-se ao fim dos tempos.
Para Stihlin, “ta oxdvdala sdo aqueles que seduzem para violar a Lei”" e 0s
relaciona com seres demoniacos. De igual modo, Giesen acredita que Mt 13,41
personifica okavSola e identifica-o como “figuras demoniacas escatologicas”’?.
Por sua vez, Arndt e Danker”® declaram que o fato de Mateus continuar a sentenca
com koi tovg morodvtag THv dvouiov’™ é um indicio que o termo esteja se
referindo a um grupo de pessoas.

A mencao do envio dos anjos para remover tais elementos do reino pode
ampliar nossa compreensdo de okavoarov nesta pericope. Um envio semelhante
ocorre na parabola da rede (Mt 13,47-50). Ve-se no trecho que descreve a
interpretacdo da pardbola sobre a separacdo feita pelos anjos e subsequente
lancamento dos “malfeitores” na fornalha de fogo. Tendo em vista que ambas as
parabolas descrevem o mesmo evento, ha um paralelo entre o recolhimento e a
separacdo dos “oxdvoaia/escandalos” e os “motodvrog TV dvopiov/os que
praticam a iniquidade” e o recolhimento e separagao dos “maus dentre os justos”
(Mt 13,50). Deste modo, é provavel que em Mt 1341 o lexema

“oxdvoara/escandalos” seja uma referéncia para pessoas, assim como em Mt

67 LOGOS BIBLE SOFTWARE. Logos Bible Software.

8 TAYLOR, W. C., Dicionario do Novo Testamento Grego, p. 199.

8 STAHLIN, G., Zxavdolov, ZkavSorilm, p. 346.

O ARNDT, W.; DANKER, F. W.; et al., A Greek-English Lexicon of the New Testament and Other Early
Christian Literature, p. 926.

M STAHLIN, G., Zxavdalov, Zikovdarilm, p. 346.

2 GIESEN, H., oxévdatov, ov, 16, p. 249.

" ARNDT, W.; DANKER, F. W.; et al., A Greek-English Lexicon of the New Testament and Other Early
Christian Literature, p. 926.

" Literalmente, “aqueles que transgridem a lei”
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16,23, em que Pedro é descrito pela mesma palavra’™. Isto reforca o carater
escatologico do texto e sugere uma purificacdo final que separa os transgressores
dos justos, isto é o trigo/filhos do reino e o joio/filhos do maligno.

No v.42, a expressao “kauwvov tod mtopdc/fornalha de fogo™ parece ser uma
referéncia a Dn 3. Na LXX, o termo képvov se repete 22 vezes’®, das quais 10
delas se encontram neste livro’’. Como nos tempos de Sadragque, Mesaque e
Abnego, os joios/filhos do maligno serdo langados na fornalha acesa, o que é
coerente com outras passagens que utilizam a imagética do fogo para o destino
dos impios™®. Neste lugar havera “cAowOuog kai 6 Ppoyudg tdv 6d6vimv/choro e
ranger de dentes”. Esta constru¢do ¢ tipicamente mateana’® e ocorre outras 6
vezes, sempre no contexto escatologico de separacdo entre justos e impios.
Curiosamente, em Mt 8,12 sdo os que se dizem filhos do reino que serdo lancados
em trevas, onde havera “kAavOuog kol 6 fpuyuog tév 6d6vimv/choro e ranger de
dentes”. Vé-se ainda a expressdo aparecendo na parabola das bodas (Mt 22,13),
na parabola do bom servo e do mau (Mt 24,51) e na parabola dos talentos (Mt
25,30).

No, v.43 0 verbo ékiauyovoty de raiz ékidumo ¢ um hapax legomenon.
Uma possivel tradugdo seria “brilhar”, “resplandecer” e seu sentido aponta para
a transformacdo dos justos por ocasido da Parousia®. A sentenga “oi Sikaiot
gxhapyovoty a¢ 6 fAtog/os justos brilhardo como o sol” também chama nossa
atencdo. A constru¢do lembra o texto de Dn 12,3 que versa: “os que forem sabios
brilhardo como o fulgor do firmamento, e 0os que conduzirem muitos a justica,
como as estrelas, para todo o sempre”. Em ambos os textos, o brilho ¢ uma

metafora que simboliza a glorificacdo dos justos. Enquanto Mateus utiliza a

S FRANCE, R. T. Matthew, p. 230.

6 LOGOS BIBLE SOFTWARE. Logos Bible Software.

" Daniel 3, 6, 11, 15, 17, 19, 20, 21, 22, 23, 26.

8 MORRIS, L., The Gospel According to Matthew, p. 357-358.

% Com excecdo do discurso de Jesus a respeito da porta estreita (Lc 13,28) onde, em semelhanca com Mt 8,12,
afirma que alguns que se consideravam justos seriam apartados da presenca de Deus e estariam em um lugar onde
haveria “khowBpog kai 0 Bpuypog tdv 6ddvtv/choro e ranger de dentes”.

8 ECKERT, J., ékhéunw, p. 416
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imagem do sol para transmitir a ideia de uma gloria resplandecente, Daniel
recorre ao fulgor do firmamento e das estrelas para destacar a majestade e a
permanéncia dessa recompensa. Ambos 0s textos tém uma perspectiva
escatologica e apocaliptica, tratando da recompensa final dos justos. Mateus
enfatiza o contexto do Reino de Deus como o cendrio da glorificacdo, enquanto

Daniel aborda o destino eterno dos sabios e justos no contexto do juizo final.

Conclusao

A andlise exegética de Mt 13,24-30 destaca a riqueza teoldgica e literaria
da pardbola joio (Cillaviov) e do trigo (oitog), uma das narrativas mais
emblematicas do ensinamento de Jesus sobre o Reino dos Céus. O estudo
evidenciou a relevancia da metafora agricola como recurso pedagdgico para
explicar realidades espirituais profundas, como a coexisténcia do bem e do mal
no mundo e a promessa de uma separacgao justa no juizo final.

A pesquisa revelou que a narrativa utiliza uma linguagem acessivel e
comum aos ouvintes de Jesus, mas apresenta uma complexidade teologica que
ultrapassa o contexto imediato, dialogando com temas centrais da escatologia
cristd. A andlise critica do texto grego e a consideracdo de variantes textuais
permitiram uma leitura mais precisa da pericope, ressaltando o papel do inimigo,
a paciéncia do agricultor e a importancia do tempo da colheita como metafora do
juizo divino. A tenséo entre a presenca do mal e a certeza de sua erradicacdo no
tempo apropriado reforca a mensagem de que Deus age com paciéncia e justica.

Este estudo contribui para a exegese e teologia biblica ao oferecer uma
interpretacdo que dialoga com questbes praticas e espirituais da vida crist,
reforgando a relevancia da paciéncia, da vigilancia e da confiangca em Deus diante
das adversidades, levando a resiliéncia diante dos obstaculos, segundo o coracéo

de Deus e ndo simplesmente os desejos humanos. Ele também aponta para a
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necessidade de uma continua reflexdo sobre o texto biblico, considerando as
novas perspectivas biblico-teologicas e os desafios contemporaneos na leitura das

Escrituras Sagradas.
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A transmissdo da Palavra de Deus: abordagem litargico-teoldgica dos canticos de
Maria, Zacarias e Simeéo (Lc 1,46; Lc 1,68; Lc 2,29)

The transmission of the Word of God: liturgical-theological approach to the songs of Mary,
Zechariah and Simeon (Lk 1,46; Lk 1,68; Lk 2,29)

La transmision de la Palabra de Dios: aproximacion litdrgico-teoldgica a los cantos de
Maria, Zacarias y Simeon (Lc 1,46; Lc 1,68; Lc 2,29)

Waldecir Gonzaga?
Emanuel Afonso da Silva®

Resumo

A abordagem do presente estudo consiste em apontar como 0s canticos, expressao da cultura,
da fé e da linguagem do Povo de Israel, serviram como meio de transmissdo da Palavra de
Deus, tendo em vista que a sensibilidade humana capta melhor aquilo que nasce da inspiragéo
na alma e que, por isso mesmo, poetiza o que se quer transmitir. E possivel captar essa realidade
tanto no AT como no NT. O Foco do presente estudo volta-se, sobretudo, aos canticos presente
no Evangelho de Lucas: de Maria (Lc 1,46-55), de Zacarias (Lc 1,68-79) e de Simeéo (Lc 2,29-
32), sem descurar do AT. Assim, apontada a importancia desses canticos, a perspectiva que
acompanha este estudo é de uma abordagem que leve em consideracao a teologia subjacente a
esses textos, bem como o seu valor e o seu uso na liturgia, seja porque estdo diretamente ligados
a celebracdo das horas candnicas com seus simbolismos, seja pelo incremento e a abundante
oferta da Palavra escutada, rezada e transmitida. O percurso que aqui é feito pauta-se na analise
de alguns canticos pontuais do AT, que eram usados na liturgia do templo e na oragéo pessoal,
para enfim adentrar na aproximacdo litdrgico-teoldgica de trés dos varios canticos no NT
(Maria, Zacarias e Simedo), que é escopo do presente estudo. Como sdo varios 0s canticos, a
abordagem ¢é feita oferecendo uma traducdo e ndo os textos todos na lingua original, como
excecdo dos trés canticos do NT, a fim de se ter presente a riqueza linguistica original.
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Palavras-chave: Palavra, Cantico, Maria, Zacarias, Simeao.

Abstract

The approach of this research consists of pointing out how songs (canticles), that are expression
of culture, faith and Israel people’s language, were used as a way of communicating the Word
of God, considering that human sensibility understands better which comes from inspiration in
the soul and, because of it, turns into poetry what it intends to convey. This reality can be found
both in the OT and in the NT. The focus of this research is especially on the canticles present
in the gospel according St. Luke: canticle of Mary (Lk 1,46-55), Zechariah (Lk 1,68-79) and
Simeon (Lk 2,29-32), without overlooking the OT. So, once pointing out the importance of
these canticles the perspective of this research is of an approach that leads to consider the
underlying theology of these texts as well as its value and use in the liturgy, either because they
are directly connected to the celebration of canonical hours and its symbolism, or because of
the enhancing and abundant offering of the listened, prayed and transmitted Word. The way
taken here in this research is based on the analysis of some OT’s canticles which were used in
the temple’s liturgy and personal prayer, and finally stepping into the liturgical-theological
approach of three out of many NT’s canticles (Mary, Zechariah and Simeon), that are the scope
of this research. As there are many canticles, the approach is made based on a translation and
not on the original language except the three New Testament’s canticles, in order to preserve
the richness of the original linguistics.

Keywords: Word, Canticle, Mary, Zechariah; Simeon.

Resumen

El desarrollo del presente estudio consiste en sefialar cdmo los canticos, expresion de la cultura,
la fe y el lenguaje del pueblo de Israel, sirvieron como medio para la trasmision de la Palabra
de Dios, teniendo en cuenta que la sensibilidad humana capta mejor lo que nace de la
inspiracion en el almay que, por esta misma razon, poetiza lo que se quiere trasmitir. Es posible
percibir esta realidad tanto en el AT como en el NT. El foco de este estudio se centra
principalmente en los canticos presentes en el evangelio de Lucas: el de Maria (Lc 1,46-55), de
Zacarias (Lc 1,68-79) y de Simeon (Lc 2,29-32), sin dejar de lado el AT. Asi, habiendo
sefialado la importancia de estos canticos, la perspectiva que acompafia este estudio se enfoca
en tener en cuenta la teologia que subyace en estos textos, asi como su valor y uso en la liturgia,
ya sea porque estan directamente vinculados a la celebracion de las horas candnicas con sus
simbolismos, o por el aumento y la abundante oferta de la Palabra escuchada, rezada y
transmitida. EI camino aqui emprendido se basa en el analisis de algunos canticos especificos
del AT, que se utilizaban en la liturgia del templo y en la oracién personal, para finalmente
entrar en la aproximacion litargico-teoldgica de tres de los diversos canticos del NT (Maria,
Zacarias y Simeon), que constituyen el objeto de este estudio. Al tratarse de varios canticos, el
abordaje se hace ofreciendo una traduccion y no todos los textos en el idioma original, a
excepcion de los tres canticos del NT, con el fin de tener presente la riqueza linguistica original.
Palabras claves: Palabra, Cantico, Maria, Zacarias, Simeon.
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Introducéo

A Palavra de Deus, vivida e transmitida através do povo de Israel, encontra
neste espaco cultural uma forma de ser vivida e também transmitida, em particular
através de uma expressdo da propria cultura, que é a musica, nas suas diversas
manifestacdes como realidade poética.

O canto ou a musica, como produto da cultura, permanece como
demonstragdo da propria identidade do povo, porque “como 0s seus vizinhos do
Egito, da Mesopotamia e de Canag, Israel cultivou, desde as suas origens, a poesia
lirica sob todas as formas™*. A Sagrada Escritura, no AT, a exemplo do grande
Hallel, no final do Saltério (S| 145-150)°, e no NT, a exemplo dos trés canticos
do Evangelho de Lucas (Magnificat, Benedictus® e o Nunc dimittis), o terceiro
Evangelho candnico’, traz consigo algumas expressdes musicais como canto,
hino, elegia, poesia, e tantas outras cole¢Ges, de modo que “[...] o tesouro da
poesia religiosa de Israel nos foi conservado pelo Saltério™8, e transmitido ao
longo dos hinos do NT, como no hino aleluiatico de Ap 19,1-8°.

A Palavra de Deus “torna-se” musica e, através dessa manifestacdo da
sensibilidade cultural do homem, deve ser transmitida quando narra a acdo de
Deus entre o0 seu povo, como no cantico de libertacdo de Moisés, de Ex 15, e no
hino de vitoria dos juizes, de Jz 5; no préprio livro do Cantico dos Canticos, bem
como do Saltério, com seus 150 salmos, até chegar aos canticos de Maria (Lc
1,46-55), Zacarias (Lc 1,68-79) e Simedo (Lc 2,29-32), aos principais hinos
cristologicos de Paulo (FI 2,6-11; CI 1,15-20; Ef 1,3-14) e aos canticos ou hinos
do apocalipse joanino (Ap 4,8-11; 5,9-14; 7,9-12; 11,15-19; 15,3-4; 12,10-12;

4 BIBLIA DE JERUSALEM, Introduc&o ao Livro dos Salmos, p. 858.

5 GONZAGA, W., O Salmo 150 a luz da Analise Retdrica Biblica Semitica, p. 155-170.

® GONZAGA, W.; DE CARVALHO SILVA, Y. A, Lc 1:67-79: O céntico de Zacarias sob a perspectiva da
Anélise Retorica Biblica Semitica, p. 1-33.

" GONZAGA, W., O corpus dos Evangelhos e Atos no Canon do Novo Testamento, p. 01-19; GONZAGA, W.,
Compéndio do Céanon Biblico, p. 405-406.

8 BIBLIA DE JERUSALEM, Introducio ao Livro dos Salmos, p. 858.

® GONZAGA, W., Ap 19,1-8: Profetismo na Liturgia, p. 566-585.
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19,1-8); assim, é possivel ver que esta Palavra também pode ser experimentada
através do canto e da sua consequente musicalidade.

Neste sentido, a Igreja sabe que a riqueza do patrimdnio do povo de Israel
como primeiro destinatario da Revelacdo ndo pode ser esquecida, mas antes
valorizada e relida a luz de Jesus Cristo e da Palavra encarnada, a fim de que seja
vivida e também transmitida através do canticos, pois “[...] o Verbo se fez carne
e habitou entre nos” (Jo 1,14)%°.

Para a Igreja, portanto, a musica nao é apenas uma obra de arte, também o
€, mas vai além de uma expressdo da arte, pois, como esclarece o Concilio
Vaticano 11 (1962-1965)*, o canto e a musica se constituem como parte integrante
da liturgia, enquanto ato e expressao do louvor a Deus.

O canto, como musica sacra inspirada na Palavra de Deus e na longa
Tradicdo da Igreja, € proposto como uma realidade que favorece a “participagdo
plena, consciente e ativa nas celebragdes litiirgicas”!?, e surge como uma das
inovacBes que marca o caminho da reforma liturgica da Igreja durante e depois
do Vaticano 1.

Por fim, nossa abordagem faz algumas escolhas neste percurso de contato
com a transmissdo da Palavra de Deus através do canto na expressao musical do
povo de Israel, que chamamos de AT, na experiéncia liturgico-musical cristd,
contida no NT e, enfim, como essa Palavra deve ser transmitida na tradicdo

litdrgica do povo de Deus e na Igreja.

10 GONZAGA, W.; TELLES, A. C., A relacdo entre o prélogo de Jo 1,1-18 e o prélogo de 1Jo 1,1-4, p. 292-317.
11 «A tradicdo musical da Igreja é um tesouro de inestimavel valor, que excede todas as outras expressoes de arte,
sobretudo porque o canto sagrado, intimamente unido com o texto, constitui parte necessaria ou integrante da
Liturgia solene” (Sacrosanctum Concilium, n. 112).

12 sacrosanctum Concilium, n. 14.
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1. O Cantico na Biblia como expressado da fé do povo de Israel

A fé do povo de Israel em Deus, que se revela como criador do mundo (Gn
2,4) e libertador de seu povo (Ex 3,8), é contada na experiéncia vivida. E essa
historia é transmitida em diferentes maneiras, inclusive em forma de musica,
como canticos de louvor, vitoria, libertacdo e acdo de gracas ao Senhor pela
escolha e eleicdo do povo como sua heranca, bem como em seus salmos de
lamento e imprecacdo (Sl 7; 20; 34; 35; 69; 109)%3.

O povo canta a sua experiéncia concreta de Deus, por isso canta ndo sé a
alegria, a vitoria e o sucesso acompanhado de instrumentos musicais e de danca,
mas também canta o sofrimento, o abandono, o fracasso, a morte etc. Dessa
forma, fazer uma abordagem do canto e da musica na Biblia € uma tarefa profunda
e desafiadora, que ndo se esgota num simples estudo e, nesse sentido, como bem
aponta Ravasi: “Estaremos satisfeitos, agora, em tracar apenas um perfil
simbolico da presenga da musica naquele ‘grande cddice’ da nossa cultura
ocidental que é constituido pelas Sagradas Escrituras do Antigo e do Novo
Testamento™*4,

Ainda, segundo Ravasi, “no interior da Biblia h4, com efeito, uma espécie
de fio musical que acompanha toda a historia do ser e da humanidade. Trata-se,
contudo, de uma aproximacdo eminentemente teologica™*®,

Assim, todo esse patrimonio da arte como expressdo da vida do povo
aparece como meio privilegiado para a transmissdo da Palavra que cria “[...] e

gera a realidade que significa”?®.

13 GONZAGA, W.; TELLES, A. C., A oracdo imprecatdria do Salmo 35 a luz da Andlise Retérica Biblica Semitica
e seu uso no Novo Testamento, p. 137-160; GONZAGA, W.; SILVA, DE CARVALHO, Y. A., O Rei-Sacerdote:
O Salmo 110 sob a perspectiva da Analise Retorica Biblica Semitica, p. 233-279.

14 RAVASI, G., Biblia e musica: o “livro dos livros” é um canto continuo, p. 1.

15 RAVASI, G., Biblia e musica: o “livro dos livros” é um canto continuo, p. 1.
16 MACKENZIE, J. L., Palavra, p. 682-685.
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2. O Cantico no Antigo Testamento

Uma variedade de cantos esta presente no AT com diferentes propésitos e
em diversas ocasifes, de modo que estes cantos acabam se tornando mdsica, e a
Palavra de Deus vivida é transmitida no canto do povo que, de maneira poética,
canta a experiéncia feita com o seu Deus, no concreto da historia cotidiana.

A experiéncia da Palavra que Deus dirige ao seu povo se torna canto e este,
por sua vez, transforma-se em musicalidade, danca e prece, de modo que até
mesmo 0s paradoxos da existéncia se tornam lugar da contemplacéo de Deus na

vida concreta das pessoas, pois conforme Ravasi,

a musica, para a Biblia, embebe também toda a historia humana, exaltando-a e
revelando-lhe os tracos divinos. A sua €, portanto, uma funcao teofanica, ou seja,
revela a presenca de salvagdo ou de juizo de Deus no interior das vicissitudes

humanas?’.

Nesse sentido, o canto e a musica trazem consigo a capacidade de
harmonizar e integrar realidades incompreensiveis como o sofrimento, a dor, o
abandono, a morte etc. Portanto, estes dramas encontram nessas dimensdes do
espirito e da sensibilidade humanas um modo de ser, viver e transmitir dentro da
comunidade de Israel; e ainda, para seus interlocutores, 0 modo como Deus se
revela e conduz esse povo por meio de sua Palavra. Assim o canto, mas também
“a musica, tem o propoésito de nos fazer reencontrar uma harmonia secreta e
religiosa subjacente a toda a realidade, inclusive aquela que pode aparecer
‘dissonante’ ou ‘absurda’ (isto ¢, ‘surda’)”*®

E assim, no AT, os canticos, os hinos, 0s poemas etc. conectam muitas

vezes a diversidade da experiéncia de Deus com a harmonia da musica e,

" RAVASI, G., Biblia e musica: o “livro dos livros” é um canto continuo, p. 2.
18 RAVASI, G., Biblia e musica: o “livro dos livros” é um canto continuo, p. 2.
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certamente, em alguns casos com a danca, se o canto manifestar uma realidade de
festa e celebracéo.

Ainda no AT ha muitos cantos, masicas, poesias etc., presentes também
nos livros historicos, nos quais se encontra, por exemplo, uma elegia de Davi a
Saul e a seu filho Jonatas (2Sm 1,19-27), um canto de lamento que exprime
realismo diante da realidade da morte violenta de uma pessoa querida.

No livro de Judite (Jt 16,1-17), por ocasido da vitoria sobre a Assiria, canta-
se um canto diante das mulheres lideradas por Judite e ela, juntamente com essas
mulheres que dancavam com o0 povo, seguiam cantando a convite de Judite:
“Entoai um cantico a meu Deus com timpanos, cantai ao Senhor com cimbalos,
modulai para ele um salmo e hino, exaltai e invocai o seu nome” (Jt 16,1). No
final, ha uma liturgia, em que sdo oferecidos holocaustos, ofertas, presentes a
Deus e a celebracéo festiva continua diante do templo (Jt 16,18-20).

Dentre tantos exemplos de canticos no AT, apresentamos aqui alguns que
consideramos importantes neste percurso, bem como no NT, sobre a transmissao
da Palavra e da experiéncia de Deus, que devem ser contadas através do canto, da

musica, dos instrumentos, da danca, da poesia etc.

2.1. Cantico de Moisés (Ex 15,1-21)

O Cantico de Moises (Ex 15,1-21) comegca com 0 reconhecimento de
Moisés diante do triunfo de Deus sobre o Egito e, por causa disso, “Mo0ises e 0s
filhos de Israel” prorrompem com estas palavra: “cantarei a lahweh, porque se
vestiu de gloria; ele langcou ao mar o cavalo e o cavaleiro” (Ex 15,1); a concluséo
se da com o cantico de Miriam, que na verdade é uma retomada do cantico de
Moisés convidando o povo de Israel a cantar a Deus que venceu, que triunfou e

que “[...] de gléria se vestiu; ele jogou ao mar o cavalo e cavaleiro” (Ex 15,21).
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Os Canticos de Moisés e de Miriam pertencem a experiéncia exodal de
Israel, e o Céantico de Miriam contextualiza que ela pegou o tamborim e que,
seguida pelas outras mulheres, portando igualmente os seus instrumentos
musicais, formaram coro e com dancas cantaram o canto da vitdria e de libertacao.
Assim, a musica estava a servico da narracdo e da transmissdo da acdo de Deus
que liberta o seu povo (Ex 15,19-20).

O Céntico de Moisés ndo é apenas uma forma de apresentar uma
mensagem, mas expressa em seu interior a propria acdo de Deus que salva seu
povo, sua libertacdo da mao do prepotente e a sua condugdo no caminho do
deserto em direcdo a terra prometida. Nele € transmitida a experiéncia da acdo de
Deus, bem como a dilatacdo do coracdo que ndo contém a alegria de ver que a
salvacdo e concreta, a ampliacdo da salvacédo, da acdo milagrosa de Deus, da
solicitude assegurada ao seu povo.

Moisés apresenta YHWH como um Deus que faz justica ao seu povo, cuja
obra de salvacdo é acompanhada de maravilhas. O povo redimido, libertado da
angustia da escravidao, canta como numa liturgia do Templo a obra salvifica de
Deus com tudo aquilo que cada um porta consigo, no coracdo, no espirito, na
mente, mas também fora, com a musica, com a dang¢a, com o instrumento musical,
com as diversas expressdes da cultura que traduzem a experiéncia da fe
“escondida” na rela¢do entre os homens e Deus, porque como diz Moisés: “o
Senhor ¢ a minha for¢a e 0 meu cantico, ele foi a minha salvagao” (Ex 15,2).

E através do canto, da musica, que aquela experiéncia pessoal e coletiva se
torna fé transmitida, em que Deus ja ndo esta distante, mas, estando proximo do
homem de todos os tempos e em cada situacdo, ndo se cansa de revelar a sua
presenca e a sua acdo nas circunstancias humanas, como indica Ravasi: “E por

isso que o fio da musica acompanha toda a existéncia, iluminando-a. A fé, por
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isso, deveria ser harmonia e canto, como se repete ininterruptamente no

Saltério”*®.

2.2. Os Salmos

Conforme Harrington, “a historia dos Salmos, como a da maioria dos livros
do Antigo Testamento, é complexa”?. Portanto, no que se refere aos Salmos, este
estudo apresenta apenas uma compreensao geral dessa estrutura, como se vé mais
adiante na apresentacdo dos géneros literarios e aquilo que acompanha cada
género.

O termo saltério vem do grego WoAtfpiov — Psaltérion; é o “[...] nome do
instrumento de cordas que acompanhava os canticos, os salmos [...]”%. Trata-se,
portanto, do conjunto de 150 Salmos que reune a experiéncia que Israel faz de
Deus, e que, de maneira poética, sdo cantados a partir de uma diversidade de
estilos, também conhecidos como canticos. Os Salmos revelam a acdo de Deus
no meio do seu povo.

Por isso, conforme ambienta a introducgéo ao livro dos Salmos da Biblia de
Jerusalém, os salmos trazem consigo pelo menos trés grandes géneros literarios,
tidos pela classificacdo como 0s mais importantes; cada género traz consigo as

suas particularidades.

Uma classificacdo melhor se obtém pelo estudo das formas literarias e, deste ponto
de vista estilistico, distinguem-se trés grandes géneros: os hinos, as suplicas e as
acOes de gracas. Esta divisdo néo é exaustiva, porque existem formas secundarias,
aberrantes ou mistas e ela nem sempre corresponde a uma classificagdo dos salmos

que se faria seus temas ou suas intengdes??.

¥ RAVASI, G., Biblia e musica: o “livro dos livros” é um canto continuo, p. 3.
20 HARRINGTON, W. J., Chave para a Biblia, p. 348.

21 BIBLIA DE JERUSALEM, Introducdo ao Livro dos Salmos, p. 858.

22 BIBLIA DE JERUSALEM, Introducdo ao Livro dos Salmos, p. 858.
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Os hinos sdo um convite ao louvor a Deus, pois a experiéncia que 0 povo
faz com o Senhor e o reconhecimento da sua acao salvifica sdo apresentados na
estrutura dos hinos que, comegando com o convite ao louvor, ao final, expressam
uma oracao dirigida a Deus. E, assim, ha o reconhecimento de que Deus age com
prodigios na natureza, na histdria e na vida visibilizada na salvacdo dada ao seu
povo, como pode ser visto no Sl 19,223 “os céus proclamam a gléria de Deus, e
o firmamento proclama a obra de suas mios”. Segundo Mackenzie?, “a estrutura
do hino é simples: a. introducdo e convite a louvar a lahweh; b. exposicdo dos
motivos de louvor; c. conclusdo que pode repetir a introducdo, exprimir uma

bencdo ou um voto, ou ainda uma breve invocacao”.

O hino de louvor tem as suas raizes nos primaérdios da histéria de Israel [...]. Esses
canticos de louvor, brotando espontaneamente do reconhecimento de uma
intervencgdo libertadora de lahweh, recebem novo valor, poder-se-ia dizer uma
qualidade “‘sacramental”, nesse encontro de Iahweh com o seu povo, que ¢ a

liturgia®.

Quanto aos canticos de Sido, presentes “[...] nos labios dos peregrinos que
demandam a cidade santa”?®; e os salmos do Reino de Deus, onde “¢ Iahweh que
reinard, revestido de majestade; ¢ ele que vira julgar as nagdes”?’, estes fazem
parte do género dos hinos. No que diz respeito aos canticos de Sido, o Sl 46, por
exemplo, ambienta o salmista que canta a presenca de Deus em Sido como sua
casa e a0 mesmo tempo local de peregrinacdo. Da mesma forma, no que concerne
aos salmos do reino, o Sl 92 canta a majestade de Deus e sua for¢a como rei. O

salmista enfatiza, em sua poesia, que “Iahweh ¢é rei, vestido de majestade, [ahweh

22 GONZAGA, W.; REJALA, I. L. M., A instrucdo de YHWH € perfeita: restaura as imperfei¢des da alma. Uma
Anélise Retorica Biblica Semitica do Salmo 19, p. 38-96.

2 MACKENZIE, J. L., Salmos, p. 827-830.

% HARRINGTON, W. J., Chave para a Biblia, p. 355.

% HARRINGTON, W. J., Chave para a Biblia, p. 358.

2" HARRINGTON, W. J., Chave para a Biblia, p. 365.
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estd vestido, envolto em poder. Sim, o mundo esta firme, jamais tremera” (Sl
92,1).

As suplicas também podem ser chamadas de “salmos de sofrimento” ou
lamentacBes, em que a experiéncia da aflicdo e da angustia sdo apresentadas a
Deus como um grito de socorro, um pedido de ajuda. Essa sUplica pode ser
coletiva ou individual, em que o salmista apresenta sua invocagdo confiante a
Deus, porque somente o Senhor pode ajuda-lo na dificuldade do momento
presente.

Também héa os salmos de agradecimento, estruturalmente semelhantes aos
hinos. Estes salmos dirigem a Deus um agradecimento pela oracdo atendida, e
todos os beneficios recebidos de Deus sdo agradecidos no canto destes salmos,
que reconhecem a acdo de Deus na libertacdo, na abundancia, na alegria € no
progresso pessoal.

Como se sabe, 0 Saltério € uma espécie de colecdo de canticos religiosos
de Israel que sdo cantados no culto e sdo, por assim dizer, elementos das acdes
liturgicas realizadas no templo, ainda que ndo se possam definir a maneira como
se dava o seu uso. Neste sentido, “a relacdo dos Salmos com o culto e o carater
liturgico do Saltério tomado em seu conjunto sdo, portanto, fatos inegaveis. Mas
geralmente nos faltam informacgdes para identificar a ceriménia ou a festa no
decurso das quais determinado salmo era utilizado”?,

Vé-se, portanto, que a experiéncia de Deus feita pelo povo de Israel se
transmite de diferentes maneiras. Nos Salmos isto é feito de modo privilegiado,
sobretudo através da masica e dos instrumentos musicais. Neles, Deus inspira
aqueles sentimentos e palavras de seus filhos que devem ser dirigidos a Ele; essa

inspiracéo retorna a Deus na forma de salmo, canto e musica.

28 BIBLIA DE JERUSALEM, Introducdo ao Livro dos Salmos, p. 861.
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2.3. Cantico dos Canticos

O livro do Cantico dos Canticos faz parte da literatura poética e sapiencial
do povo de Israel. Na segunda parte de seu titulo, ele ja aponta para a sua profunda
realidade, isto é, de cantico por exceléncia. Trata-se de um grande cantico que
traz consigo a celebracdo e o canto de amor a Deus personificados no amor

humano vivido entre um amado e uma amada.

Para muitos exegetas, o Cantico seria uma coletanea de canticos que celebram o
amor mutuo e fiel que sela o matrimonio. Ele proclama a legitimidade e exalta o
valor do amor humano; e o assunto ndo é somente profano, uma vez que Deus
abencoou o matriménio, entendido menos como um meio de procriacdo do que

como associagao afetuosa estavel do homem e da mulher?®.

O amor cantado neste livro do Céntico dos Céanticos parte da beleza e da
complexidade das relagdes humanas, mas quer ir além do profano, apontando para
um amor reciproco e fiel. Esse amor que quer ir além diz respeito, sobretudo, ao
amor abencoado por Deus no matrimoénio, bem como aquele amor doado ao seu

povo e gque vai do meramente humano até sua plenitude unitiva com o Senhor.

O Cantico dos Canticos toma o seu lugar na Biblia como a exaltacdo do amor
humano. Quer seja uma colecdo de canticos quer seja um s6 poema trabalhado, é
certamente lirico. Como tal ela ndo “ensina, ndo tem “doutrina” para propor: ¢ a

expressdo de um estado de espirito e coragio’.

Neste livro, a experiéncia de Deus, em sua Palavra inspirada e vivida, €

cantada como amor e, como ja foi dito, um amor personificado no amor humano

2 BIBLIA DE JERUSALEM, Introducio ao Livro Cantico dos Canticos, p. 1087.
30 HARRINGTON, W. J., Chave para a Biblia, p. 345.
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que pode ser lido e aplicado “[...] as relagoes do Cristo Jesus com sua Igreja ou

em particular com cada um dos crentes™L.

2.4. Cantico no profeta Isaias

Para além do contexto deste livro do profeta Isaias, em sua triplice divisao,
isto €, primeiro, segundo e terceiro Isaias, da época em que foi escrito, da situacdo
politica, social, religiosa, entre tantos outros aspectos que compde o tecido
escrituristico e estrutural do livro, em seu contetdo, ha véarios canticos (Is 5,1;
24,7; 38,9), hinos (Is 25,1; 26,1; 42,10), salmos (Is 12,1; 26,7; 59,1), lamentos (Is
1,21-28; 16,7; 47,1). Conforme Mackenzie, “o autor emprega grande variedade
de formas poéticas e proféticas: a visdo, o oraculo, a censura, a mensagem, 0
debate, os cantos de escarnio, com interpola¢des de hinos e doxologias™®.

Porém, segundo a introduc&o® ao livro do profeta Isaias, presente na Biblia
de Jerusalém, os mais importantes sdo os canticos conhecidos como Cantos do
Servo Sofredor (Is 42; 49; 50; 52-53), apresentados de maneira que sejam
identificados a partir uma pessoa ou até uma realidade coletiva. O profeta mostra
0 servo como mediador da salvacdo futura que se realiza com o Messias, mas
também parece ser um canto que convida a ter esperanca no tempo presente,
apesar do sofrimento, e um convite a manter o olhar naquela realidade futura que
ja se pode pregustar em meio aos paradoxos atuais.

Nos Cantos do Servo Sofredor, a experiéncia de Deus vivida pelo seu povo
e transmitida em qualquer circunstancia. O autor expressa, por meio do

sofrimento, a atitude de Deus que, através do Messias, Servo Sofredor por

31 BIBLIA DE JERUSALEM, Introdug&o ao Livro Cantico dos Canticos, p. 1088.

32 MACKENZIE, J. L., Isaias, p. 449-455.

33 No livro estdo inseridas quatro pegas liricas, “os canticos do Servo” estdo incluidas no livro, as “cangdes do
servo™: 42,1-4 (5-9); 49,1-6; 50,4-9 (10-11); 52,13-53,12. Elas apresentam um perfeito servo de lahweh, que retine
0 seu povo e € a luz das nagBes, que prega a verdadeira fé, que expia por sua morte 0s pecados do povo e é
glorificado por Deus (BIBLIA DE JERUSALEM, Introdug&o aos livros dos Profetas, p. 1239).
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exceléncia, segundo a viséo crista, se aproxima para salvar o0 homem com sua

expiacgao pelos pecados.

Os profetas do Antigo Testamento cantam frequentemente a ternura e a grandeza
do amor de Deus pelo seu povo, comparando-0 ao amor de um noivo pela sua noiva
(Os 1,2; 2,3-15; 4,10-19; Jr 12,7-19; 31,3; Is 54,5-8; 62,4; Ez 16; 23; Ml 1,2). Todo
o0 cantico, no sentido parabolico, nada mais faz do que celebrar este amor conjugal

entre Deus e Israel®*.

Portanto, é possivel inferir que os canticos, os hinos e os salmos estdo
presentes em toda a Sagrada Escritura. No AT, essa realidade aparece de maneira
contundente com o proprio livro dos Salmos, com seus 150 salmos, divididos em
varios géneros. Assim, é possivel ver que a Palavra de Deus vivida e a
consequente experiéncia de fé do povo devem ser transmitidas através de
diferentes meios, incluindo a musica, que € uma expressdo da cultura, uma

expressao do espirito humano aberto a transcendéncia.

3. O Cantico no Novo Testamento

Tomando como certa a inspiracdo e a canonicidade, e mesmo para além
destas realidades, bem como tudo o que se refere ao NT, com toda a sua
complexidade, vé-se que a experiéncia da Palavra de Deus foi e deve ser
transmitida na forma de canticos, na poesia que se entrelaga com os contraditorios
da existéncia e que, ao longo da histéria, como musica, transforma-se em
ritualidade e a partir dai culmina em liturgia, em celebracéo.

A Palavra de Deus transmitida nos cantos € sempre aquela realidade
presente na vida das pessoas, pois também através desses meios Deus realiza a

sua obra de salvacdo e, como diz a Dei Verbum: “A palavra de Deus, que é virtude

3 VAGAGGINI, C., Il senso teologico della liturgia, p. 440.



Waldecir Gonzaga; Emanuel Afonso da Silva | 119

de Deus para a salvacao de todos os crentes (Rm 1,16), apresenta-se e manifesta
0 seu poder de um modo eminente nos escritos do Novo Testamento™,

No NT, assim como no AT, 0s canticos, os hinos, etc., sdo uma realidade;
had também aqueles que foram cantados pelas primeiras comunidades, e
continuam sendo cantados ainda hoje. Esses sdo cantos litdrgicos que contam as
maravilhas de Deus desde a criagdo do mundo até o evento de Jesus, na “plenitude
dos tempos” (Gl 4,4)%, bem como a experiéncia pés pascal das comunidades.

Por isso, optamos apenas pelos mais importantes que sdo cantados na
liturgia da Igreja e que estdo no Evangelho de Lucas (Magnificat, Benedictus e o
Nunc dimittis); porem, vale recordar que h4& muitos outros e que também sao
cantados na liturgia, como os canticos de Paulo, incluindo aquele do mistério da
nossa filiacdo divina (Ef 1,3-14.20-23); o canto de Cristo que se faz servo (Fl 2,6-
11); o canto de Cristo como centro da criacdo (CI 1,13-20), e muitos outros cantos
espalhados tanto nas cartas paulinas como nas cartas catolicas e no livro do
Apocalipse.

A presenca dos canticos nas cartas catolicas também sdo uma realidade,
uma vez que se assemelham estruturalmente aos demais canticos no AT e no NT.
Do ponto de vista conteudistico, seguem basicamente a mesma inspiracao, pois o
canto visa expressar a fé vivida, a adoracdo a Deus que se manifesta na vida e na
histéria do seu povo.

Na carta 1Pedro, por exemplo, hd um hino de louvor e acédo de gracas a
Deus pela salvacdo que Ele realiza (1Pd 1,3-12). Trata-se, a0 mesmo tempo, de
um convite a perseveranca diante das dificuldades e das perseguic@es, um convite

a alegrar-se ainda que diante das provacdes. Segundo Boring,

% Dei Verbum, n. 17.
% GONZAGA, W., “Nascido de Mulher” (Gl 4,4), p. 1194-1216; GONZAGA, W.; SILVA, W. C, A
protomariologia paulina: “Nascido de mulher” (Gl 4,4-5), p. 1-13.
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A secdo de acdo de gracas, que normalmente aparece apds a abertura, esté presente
aqui na forma de uma longa béncdo (como em 2Cor 1,3-11 3 e Ef 1,3-14),
tipicamente assinalando os temas a ser desenvolvidos na carta: a nova vida e a
esperanga que vem da ressurreicdo de Jesus Cristo, as duras provas que os leitores
estdo enfrentando em face de sua fé, e seu lugar como povo de Deus dentro do

plano maior de Deus, anunciado pelos profetas biblicos®’.

Na segunda e na terceira cartas de Jodo, a acdo de gracas aparece como
contentamento diante da vivéncia correta da comunidade diante de Deus, e esse
comportamento torna-se conhecido, pois “positivamente, o Presbitero tem o
prazer de ter ouvido que alguns membros da congrega¢do estdo ‘caminhando na
verdade’, isto €, vivem de acordo com a tradi¢dao que as igrejas tém recebido deste
o principio™8. Assim, a vivéncia da verdade e do amor s&o realidades concretas,
e isto é motivo de alegria e acdo de gracas presentes nessas duas cartas.

O mesmo se pode dizer dos canticos, hinos e lamentos que aparecem no
Apocalipse marcados por uma identidade fortemente litdrgica. Esses canticos
também sédo cantados na liturgia da Igreja e sdo conhecidos como o canto diante
do trono (Ap 4,11. 5,10 -13); como canto de adoracdo (Ap 11,17-18); canto de
vitoria depois de derrotar o dragdo (Ap 12,10-12); o canto de Moisés e do
Cordeiro (Ap 15,3-4.16,5-7); canticos de triunfo no céu (19,1-8); ha tambem as
lamentacOes sobre Babilonia (Ap 18,10-24). Esses canticos tém sempre a funcéo
de transmitir uma experiéncia que o povo faz de Deus e como o0 percebe proximo,
como esta posto nos canticos de Maria, Zacarias e Simedo, como bem realca

Boring, introduzindo o Evangelho de Lucas:

Especialmente os canticos inspirados interpretam o significado salvifico dos
eventos narrados. O Magnificat de Maria 1,46-55; o Benedictus de Zacarias, 1,67-

79 e 0 Nunc Dimittis de Simeéo 2,29-32 celebram os temas da reversdo escatoldgica

37 BORING, M. E., Introducédo ao Novo Testamento: historia, literatura, teologia, p. 756.
3 BORING, M. E., Introducdo ao Novo Testamento: historia, literatura, teologia, p. 1171.
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que esta se tornando realidade nos eventos que eles estdo vivenciando. Os pobres e
fracos sdo exaltados e os soberbos e poderosos sdo derrubados de seus tronos. A
fidelidade de Deus as promessas feitas a Israel esta agora se cumprindo. Pessoas
estédo se convertendo e experimentando a alegria e a realidade dos poderosos atos
salvificos de Deus®.

Assim, no NT, os canticos estdo presentes e através deles sdo transmitidas
a fé e a experiéncia de Deus. Tanto no culto como memdria das a¢bes do Senhor,
é possivel fazer a mesma experiéncia de um Deus que age nao apenas no passado,
mas também no presente. Essa percepcdo € importante, visto que na liturgia da
Igreja “os canticos evangélicos Benedictus, Magnificat e Nunc dimittis seréo
acompanhados com a mesma solenidade e dignidade com que se costuma ouvir 0

Evangelho™.

3.1. O Céntico de Maria (Lc 1,46-55)

Texto de Lc 1,46-55 (NA28)

Tradugao portuguesa

46 Kal eimev Maptap: MeyolOvel 1 Yuxn
LLOU TOV KUpLOV,

46 E disse Maria, engrandece a minha alma
o Senhor,

47 kai AyoMioosv TO Tvedud pou Emi @
Be® T® owTipt pou,

47 e alegrou-se o meu espirito em Deus,
meu salvador,

48 gL éméPAeev émi TV Ttameivwov Th¢
8oUANc autold. ol yap amd tol viv
pakaploloiv pe mdoal ail yeveadi,

48 porque olhou para a humildade de sua
serva. Eis, pois, de agora em diante me
todas as

terdo por bem-aventurada

geragoes,

49 811 émoinoév pot peydha 6 Suvatdc. katl
ayLlov To Ovopa autod,

4 porque fez a mim grandes coisas o todo
poderoso, e santo é o seu nome,

0 kol tO EAeoc aUToD i yeVEAC KAl YEVEAC
T01¢ poBoupévolc auTOv.

0 E sua misericdrdia, para geracdes em
geracdes aos que o temem.

°1 ‘Enoinoev kpdtog év Bpaxiovt avtod,

Oleokopriioev  Umepndavoug  Savola

kapbiag althv:

°1 Fez (produziu) poder com seu braco,
dispersou os orgulhosos de pensamento de
coragao;

39 BORING, M. E., Introdugdo ao Novo Testamento: historia, literatura, teologia, p. 1174.
40 Instrucdo Geral sobre a Liturgia das Horas, n. 138, p. 57.
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2 koBet\ev Suvaotag Ao Bpdvwv Kal

Oy woev tamewvolg,

2 derrubou os poderosos de seus tronos e
exaltou os humildes,

3 mewdvtog €véminoev  ayabdv  Kal

mAoutolvtag EamEatelAev KEVOUG.

>3 os famintos, encheu de bens (coisas

boas) e os ricos despediu vazios.

> GqvtehdBeto lopanh mado¢ altod,
uvnoBfvat £éAéoug,

>*socorreu Israel, seu servo, para lembrar-
se da misericérdia,

> kaBwe EAAANOEV TPOC TOUC TOTEPAS

AUV, TO APpadu kal T® onéppatt adtol

> como falou a nossos pais, a Abra3o e a
sua descendéncia para sempre.

gic tov al®va.
Fonte: texto grego da NA28; traducdo e tabela dos autores.

O céantico de Maria é uma prosa de Lucas em que fala da acdo de Deus
dirigida aos pobres, da sua predilecéo e da sua ajuda aos pequenos e, a0 mesmo
tempo, € uma revelacdo de como Deus rejeita os ricos e poderosos. Como aponta
Hendriksen, “este ¢ o famoso ‘hino de louvor’ de Maria. Ele brotou de seu coracao
e labios quando visitou Isabel*!. Este canto traz consigo algumas caracteristicas
do canto de Ana, de 1Sm 2,1-10, um canto da época da monarquia, que traduz a
esperanca dos pobres, uma esperanca que é simbolizada em duas mulheres: Ana,
no AT, e Maria, no NT.

Maria, de modo pessoal, mais do que Ana, em seu cantico, como portadora
da salvacdo do povo eleito, recorda que Deus cumpre nela a promessa feita a
Israel, que é o seu povo, quando diz que o Senhor, “socorreu Israel seu servo,
lembrando de sua misericordia — conforme prometera a nossos pais — em favor de

Abrado e de sua descendéncia, para sempre” (Lc 1,54-56).

O que Maria provavelmente quis dizer era algo mais ou menos como isto: Assim
como no passado Deus socorreu lIsrael tantas vezes, quando este estava em
angustia, assim também o faz agora, em relacdo a vinda do Messias. Note também
“lembrando-se de sua misericordia”. Esta ¢ “sua bondade para com o que esta em

miséria”, a qual ele estende “de geracédo a geracdo aos que o temem” (v.50). N&o é

41 HENDRIKSEN, W., Lucas. vol. 1, p. 145.



Waldecir Gonzaga; Emanuel Afonso da Silva | 123

apenas um sentimento ou disposi¢cdo améavel, mas um terno amor em agao, agao

essa que realmente socorre ... e salval*?

Assim, como aponta Pikaza, “s6 Deus ¢ a riqueza verdadeira; por isso,
quem se encontra cheio de si mesmo, quem pretende assegurar sua vida aqui no
mundo, na realidade esta vazio e faminto. Assim o refletiu o mistério de Jesus que
vem”*. O Cantico de Maria neste sentido, aponta para o primado de Deus que
atua no meio do seu povo, salvando-o a partir de dentro; isto €, como um deles.

Ainda conforme Pikaza,

S6 se abrindo para a profundidade de Deus e do seu amor, ao receber a graca do
perddo e ao estendé-la para os outros, chega o homem a ser rico. E o que exprime
0 cantico de Maria, no qual Sao Lucas quis resumir o verdadeiro destino de Israel,

a mais profunda condigdo humana que se mostra e plenifica em Jesus Cristo*,

Sobre esse aspecto, Lucas coloca a mae de Jesus como modelo humano de
gratiddo, numa prece de reconhecimento de que é Deus que age em sua vida,
apresentando o cantico de Maria, como que um salmo, o comentério da Biblia

TEB assim expde:

O salmo seguinte, em forma tradicional de acdo de gracas, emprega, de ponta a
ponta, a linguagem do Antigo Testamento. Alguns pensam que ele nasceu na
liturgia crista palestinense. Lucas Ihe teria acrescentado o v. 48, para coloca-los nos
labios de Maria (v. 38.45). Seja como for, em seu lugar atual e sob a sua forma
atual, esse hino canta a gratidao pessoal da mée de Jesus (vv. 46-50), depois a de

todo o povo de Deus (vv. 51-55), pelo cumprimento das promessas da Alianga®.

42 HENDRIKSEN, W., Lucas. vol. 1, p. 156.

4 PIKAZA, J., A Teologia de Lucas, p. 28.

4 PIKAZA, J., A Teologia de Lucas, p. 28.

4 TEB, Comentario ao Magnificat, nota w, p. 1969.
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Nas palavras de Isabel (Lc1,42-45), Maria percebe a acdo de Deus em sua
vida e na vida do povo, e a0 mesmo tempo a confirmacgdo de Ele mesmo age na
histéria e a conduz. Portanto, “Maria reconhece que Deus esta no controle da
histdria e engrandece-o por seus atributos e suas obras”*®. Nisto ela reconhece e
destaca que Deus ndo somente fez grandes coisas nela, mas também nos pequenos
¢ humildes; pois como mostra Lopes, “[...] Maria mostra o que Deus fez pelo seu
povo. Todos nos recebemos sua misericordia e seu socorro. Ela cita dois grupos
que receberam a misericérdia de Deus: os humildes (1.52) e os famintos (1.53)*'.

Portanto, a acdo salvadora de Deus, que se concretiza em Maria e que é
exaltada em suas palavras, a comunidade crista a canta até hoje como profecia
cumprida. Assim, como realidade, agora deve ser transmitida em todo tempo, em
todos os momentos, como esperanca para todos aqueles que olham para Maria

como a mulher pobre e humilde que Deus encheu de graca.

3.2. O Cantico de Zacarias (Lc 1,68-79)

Texto de Lc 1,68-79 (NA28)

Tradugdo portuguesa

68 E0Aoyntodc kUplog 6 Bed¢ tol lopanA,
OtL éneokéPato Kal €moinoev AUTpwaly
™ Aa® avTol,

68 Bendito o Senhor Deus de Israel,
porque visitou e fez redencdo a seu povo,

89 kal Ayelpev képag owtnpiog AUIV év
olkw Aauid matdog avtod,

69 e fez surgir um chefe de salvacdo para
noés, na casa de Davi, seu servo,

70 kaBwe éNdAnosv Sl otopaTog TOV
aylwv ar’ ai®vog mpodpnt®v avutodl,

70 Como falou por meio da boa de seus

santos profetas, desde sempre

(antigamente),

T owtnplav &€ €xBplv AUV Kal £k

XELPOG MAVIWY TWV ULOOUVTWVY NUAC,

" salvacdo de nossos inimigos e da m3o
de todos os que nos odeiam,

2rtotficot EAEOC HETA TV MOTEPWV ARGV
Kal pvnoBfijvat dtabrkng ayiac avtod,

72 para fazer (agir com) misericérdia com
nossos pais e lembrar-se de sua santa
alianga,

4 LOPES, H. D., Lucas: Jesus, 0 homem perfeito, p. 58.
47 LOPES, H. D., Lucas: Jesus, 0 homem perfeito, p. 60.
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73 8pkov 6v Wpooev TpdC ABpadp TOV
natépa NUQvV, tol dolval NUiv

730 juramento que jurou a Abra3o, nosso
pai, de dar-nos

74 AdbOBwC €K XelPOG EXOplV puoBEvtag
Aatpevely alT®

74 sem temor, da m3o dos inimigos,

tendo sido libertados, adora-lo,

7> ¢v dolotnTL Kol Skatoolvn EVWTov
autol maoalg Talg AUEPALS NUQV.

7> em santidade e justica, diante dele,
todos os nossos dias.

76 Kai ob 8¢, maidiov, mpodrtng uiotou
KAnBnon- mpomopelon yap EVWILOV

Kuplou €tolpdoatl 66oU¢ auTtod,

76 E tu, porém, menino, seras chamado
profeta do altissimo; pois irds adiante,
diante do Senhor, para preparar os seus
caminhos,

77100 Solval yv@owv owtnpiag t@® Aa®
avtol év adéoel apaptTiOV aUTOVY,

77 Para dar conhecimento de salvac¢do a
seu povo, em perdao de seus pecados,

78 51 orAGyyva €Aéouc Beol ARGV, év
oic émiokéPetat AUAS Avatoln €€ Uoug,

78

de
misericdrdia de nosso Deus, nas quais nos

por causa das entranhas

visitara a Aurora do Alto,

O gruddval tolg €v OKOTEL Koi OKL
Bavatou kabnuévolg, tol KateuBival
TOUG TOdag UV eig 660V eiprvng.

79 para brilhar aos (que estdo) na
escuridao e sentados na sobra da morte,
para dirigir os nossos pés no caminho da
paz.

Fonte: texto grego da NA28; traducdo e tabela dos autores.

De forma poética, o cantico de Zacarias € um louvor a Deus que cumpre a
promessa de libertacdo do seu povo; nesta promessa esté inserida a figura de seu
filho recém-nascido, isto €, Jodo Batista, que é colocado em relagdo com Deus e

0 seu Messias, do qual este menino serd um profeta e seu percussor (Lc 1,76).

Zacarias ¢ qualificado pela plenitude do Espirito Santo a cantar, e seu cantico ¢ uma
profecia acerca da salvacdo providenciada por Deus (1.67). Este cantico é mais
religioso do que politico. Sao palavras de profecia, palavras que expressam a
revelacdo de Deus. Este cantico esta dividido em quatro estrofes: 1) acdes de gracas
pelo Messias (1.68-70); 2) a grande libertacdo (1.71-75); 3) a posi¢do de Jodo
(1.76,77); 4) a salvacdo messianica (1.78,79). Este cantico ¢ a ultima profecia da

antiga dispensacéo e a primeira da nova“®,

4 LOPES, H. D., Lucas: Jesus, 0 homem perfeito, p. 61.
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Esse profetismo sera vivido proximo ao povo que Zacarias afirma ter sido
visitado e redimido por Deus (Lc 1,68). Jodo Batista, portanto, serd aquele que
reconhecera o Messias em Jesus, realidade ainda escondida para Zacarias; porem,
de modo profético, o proprio Zacarias canta a libertacdo do povo, que se
concretiza em Cristo Jesus, e ele mesmo convida o povo a responder a libertacéo

de Deus servindo-0 “em justi¢a santidade” (Lc 1,75). Segundo Pikaza,

O cantico de Zacarias (1,68-79) oferece-nos 0 mesmo tema que tinham as palavras
de Maria (1,46-55); louva-se a Deus porque amanhece para 0 homem a existéncia
verdadeira, um ser e vida que ndo acaba, um mundo novo. Tudo, neste cantico e
em sua esperanca, se mantém no nivel do judaismo; ja se cumpriram as profecias,
a alianca e as promessas; agora e s6 agora a casa de Davi chega ao seu centro (1,69-
73). Mas, ao mesmo tempo, tudo o que se acha cantado aqui, é verdade crista. O
homem esta sem medo, ja libertado do mundo e dos poderes inimigos; é homem
em santidade, livre e completo, perante seu Deus. Pela terra de fadiga e de cansaco

passa um aprazivel sopro de esperanca. Zacarias o recolhe e canta (1,74-75)%.

Sobre esta mesma realidade, contextualizando a acéo salvifica de Deus que
ja esté presente no Magnificat, a Biblia TEB, em seu comentario e notas, acerca

do Benedictus, afirma que:

Este salmo, analogo ao de Maria em 1,46-55 e mais dificil ainda de repetir em
versos e em estrofes, € uma acdo de gracas pela salvacdo messianica (vv. 68,78-
79); ele pode provir da comunidade palestinense. Lucas o emprega em paralelismo
com os oraculos de Simedo e de Ana sobre a missao de Jesus (2, 29-32.34-35.38),

indicando nele a missao de Jodo (vv.76-77).

Em seu cantico, Zacarias revela que Deus se faz proximo e a sua acéao

acontece no meio de seu povo, ndo é um Deus que permanece nas alturas, distante

4 PIKAZA, J., A Teologia de Lucas, p. 28.
0 TEB, Comentario ao Benedictus, nota g, p. 1970.
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do mundo, porque “gragas ao misericordioso coragao do nosso Deus, pelo qual
nos visita o Astro das alturas” (Lc 1,78), cuja luz ilumina a todos, a fim de guiar
0S passos no caminho da paz aqueles que estdo como que mortos nas trevas (Lc

1,79). Para essa visita, 0s caminhos serdo preparados por Jodo Batista.

3.3. O Cantico de Simeéo (Lc 2,29-32)

Texto de Lc 2,29-32 (NA28) Traducdo portuguesa
29

viv amolbelg tov SolUAdv oou, | 2° Agora, despede o teu servo, Senhor,
Séomota, KAt TO PFild ocou v eipnvn: segundo a tua palavra, em paz;

30 3Tl edov ol O0dpBaApol pou TO | 3° pois os meus olhos viram a tua
oWTNPLOV oOoU, salvacdo,

318 Atolpaooag katd mpoowrnov aviwy | 3! a qual preparastes perante a face de
TV Aoy, todo os povos,

32 dGig eic armokaluPv €Bvav kait 66€av | 32luz para revelacdo dos gentios, e gléria

Aaol ooulopanA. de teu povo, Israel.
Fonte: texto grego da NA28; traducdo e tabela dos autores.

No contexto da purificagdo da mée e do resgate do menino, cuja
apresentacdo ndo era prescrita, mas fazia parte dos gestos de pessoas piedosas,
pois “a lei levitica estipulava que, depois do nascimento de um filho, uma mulher
ficaria impura durante os sete dias até a circuncisdo do menino, e que, por mais
33 dias, devia manter-se afastada de todas as coisas sagradas™?.

No mesmo contexto o evangelista Lucas apresenta as figuras de Simeé&o e
Ana, como aqueles pobres que esperavam a manifestacdo e a salvagéo trazidas
pelo Messias, e que ambos o reconhecem no menino Jesus, levado ao templo por
seus pais: Maria e José. Esse reconhecimento, portanto, Simeéo sintetiza em seu

cantico (Lc 2,29-32). Assim, “o cantico de Sime&o é o cumprimento da salvacéo

L LOPES, H. D., Lucas: Jesus, o homem perfeito, p. 75.
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preparada por Deus desde a eternidade. Aquilo que foi proclamado aos ouvidos

agora pode ser visto pelos olhos™2,

Simedo esta plenamente consciente do que se passa ao seu redor. N&o obstante, sua
alma esta inundada com pensamentos de agao de gracas e louvor. Além disso, ele
¢ — e esta consciente disso — guiado pelo Espirito. O Espirito providenciou para que
no momento preciso quando José e Maria fossem entrando no templo, levando o
menino Jesus para fazer por ele o0 que era o costume segundo a lei [...], Simeéo

também entrasse®®.

No conjunto de toda a cena acontecida na apresentacao interna ao Templo,
0s comentarios e notas da Biblia de Jerusalém afirmam que “Lucas nota
cuidadosamente que os pais de Jesus, como 0s de Jodo, cumpriam todas as
prescri¢des da Lei”*. A preocupacdo do autor é ambientar Jesus no ato cultual,
que depois vai se vincular ao acontecimento pascal de sua entrega, morte e
ressurreicdo, conforme € o entendimento das comunidades cristds. E no que tange
propriamente ao cantico em sua composicao e estrutura, 0S mesmos comentarios

e notas da Biblia de Jerusalém assim contextualizam:

Diversamente dos canticos anteriores, esse cantico parece ter sido composto pelo
préprio Lucas, em particular com a ajuda de textos de Isaias. Depois do primeiro
tristico, referente a Simedo e a sua morte proxima, o segundo define a salvagédo
universal trazida pelo Messias Jesus: iluminacdo do mundo pagéo que, partindo do

povo eleito, revertera em gléria para este Gltimo®°.

Em seu louvor a Deus diante da salvacdo operada diante de seus olhos,
Simedo ndo esta sozinho, a ele soma-se uma idosa que como ele contempla os

acontecimentos salvificos com gratidao jubilosa, e neste sentido, Lopes ambienta

52 LOPES, H. D., Lucas: Jesus, o homem perfeito, p. 75.

%3 HENDRIKSEN, W., Lucas. vol. 1, p. 232.

5 BIBLIA DE JERUSALEM, Comentario ao Nunc dimittis, nota f, p. 1790.
5 BIBLIA DE JERUSALEM, Comentario ao Nunc dimittis, nota c, p. 1791.
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que, “Lucas registra a breve historia da profetisa Ana, filha de Fanuel, da tribo de
Aser, villva ji avancada em idade, que néo deixava o templo, orando a Deus, noite
e dia, em jejuns e oragdes’™®.

A prépria cena interna ao Templo, como que evocando uma liturgia aponta
para o protagonismo dos pobres que tem nestes dois ancidos o modelo da esperanca
de Israel e dos cristdos. Como Simedo em seu louvor e em seus bragos, Ana
“[...Jtambém contemplou 0 Salvador e deu gracas a Deus, falando a respeito de
Jesus a todos os que esperavam a redengdo de Jerusalém™’.

Assim, é possivel inferir que o cantico de Lc 2,29-32 € o cantico de todos
aqueles que, em meio aos sofrimentos e as dores impostos por este mundo,
decepcionados com as estruturas de injustica e de morte, esperam pela
manifestagdo e agao libertadoras de Deus e mantém n’Ele a confianga, como diz o
proprio Simedo: “[...] meus olhos viram tua salvacdo, que preparaste em face de

todos 0s povos, luz para iluminar as nagdes, e gloria do teu povo, Israel” (Lc 2,30-
31).

4. O Cantico inspirado na Palavra de Deus, presente na Tradicdo da Igreja e

a renovacao do Concilio Vaticano 11

A Tradicdo da Igreja sempre valorizou a Palavra de Deus como fonte
inspiradora das composi¢des musicais que devem ser cantadas na liturgia, haja
vista as grandes composi¢des do Canto Gregoriano, valorizando os textos nas
Antifonas e nos Introitos das missas. A Igreja tem consciéncia, a0 mesmo tempo,
que a transmissdo dessa mesma Palavra encontra um lugar privilegiado no culto,

pois “[...] a Palavra de Deus, proposta continuamente na Liturgia, ¢ sempre viva ¢

6 LOPES, H. D., Lucas: Jesus, 0 homem perfeito, p. 76.
S LOPES, H. D., Lucas: Jesus, o homem perfeito, p. 76.
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eficaz pelo poder do Espirito Santo, e manifesta o amor ativo do Pai, que nunca
deixa de ser eficaz entre os homens™,

O canto nas primeiras comunidades passa da narrativa das maravilhas de
Deus realizadas no meio do seu povo para a experiéncia da oracdo como memoria,
como celebragédo, como santificagdo. Um exemplo disso, encontra-se em At 16,25:
“[...] por volta da meia-noite, Paulo e Silas, em oragédo, cantavam hinos a Deus,
enquanto os presos os ouviam” (At 16,25).

A transmissao da vivéncia da Palavra é celebrada como meio de santificacgéo,
como acgédo de gracas pelo cumprimento da ordem do Senhor de orar sempre (Lc
18,1). Por isso, 0 apostolo Paulo ensina que a oracdo deve ser feita através da
retomada da Palavra de Deus que esta contida nas narrativas, quando diz que: “A
Palavra de Cristo habite em vos ricamente: com toda sabedoria ensinai e admoestai-
VOS UNns aos outros e, em acdo de gracas a Deus, entoem vossos coragdes salmos,
hinos e canticos espirituais” (Cl 3,16).

O préprio Agostinho® considera a misica como uma realidade do espirito,
uma realidade do mistério como, de fato, escreveu seis livros com a teoria da
musica em profundidade, demonstrando o quao importante foi para ele a realidade
da musica radicada na Palavra. Dirigindo-se a Ambrdsio, bispo de Mildo, ao

referir-se a unido das palavras e da melodia, Agostinho assim contextualiza:

[...] sinto que, se aquelas palavras sdo cantadas assim, nossas almas sdo impelidas a
um fervor de piedade mais devoto e mais ardente [...]. Todavia, quando me lembro
das lagrimas derramadas ao ouvir 0s canticos de tua igreja nos primordios da minha

conversdo a fé, e ao sentir-me agora atraido, ndo tanto pela musica como pela letra

%8 Instrugdo Geral do Missal Romano e Introdugdo ao Lecionario, n. 4, p. 141.

% Referindo-se a sua passagem por Mildo, numa liturgia conduzida por Ambrdsio, Agostinho relatando nesta
liturgia a veneracdo dos martires Protdsio e Gervasio, ambienta a importancia do uso da canto, quando afirma:
“Foi entdo que comegou o uso de cantarem hinos e salmos como os orientais, a fim de que os fiéis ndo se
acabrunhassem com o tédio e a tristeza. Esse uso subsiste até hoje e foi imitado pela maior parte das comunidades
de fiéis, espalhados por todo o0 mundo” (AGOSTINHO, Confissdes — Livro IX, 7, 15, p. 248).
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dessas melodias, cantadas em voz limpida e modulagdo apropriada, reconhego de

novo a grande utilidade deste costume®®.

Outro patrimdnio a ser evidenciado, de fato, € o Canto Gregoriano e, nesse
sentido, portanto, para além dos aspectos histéricos e estruturais, essa modalidade
de canto constitui até hoje um imenso patriménio na Igreja. Comumente atribuido
a Gregorio Magno (590-604)%!, o Canto Gregoriano carrega aspectos importantes
em sua estrutura e até hoje se constitui como o canto oficial da Igreja, com um
repertorio que contém textos latinos da Sagrada Escritura, também com influéncia
dos canticos orientais, judaicos etc.

Como aponta Costa “o gregoriano ¢ canto da Urbe, reelaborado em setores
e ambientes romanos refinadissimos e levado para o norte com difusdo dos textos
do antifonario (ja coerente e completo) 2. Neste sentido, como diz a Sacrosanctum
Concilium, “a Igreja reconhece o canto gregoriano proprio da liturgia romana.
Portanto, em igualdade de condi¢des, ocupa o primeiro lugar nas acoes
lithrgicas™®3,

O Concilio Vaticano Il promoveu uma verdadeira renovacao litargica no
sentido da participacdo “plena, ativa e consciente”®* dos fiéis na celebragdo. Com
essa renovacao a lgreja reconhece o contributo das culturas na forma de celebrar o
culto, na relagdo com a Palavra de Deus e na sua inspiragdo em novas composicoes.

Na musica litargica e também na estrutura da celebracdo da Missa, 0
Concilio Vaticano Il incentivou o uso mais amplo da Biblia, a solicitando que as
composicdes sempre levassem em conta os textos biblicos. Essa ampliacdo na

oferta da Palavra do Senhor deve ser vista como um caminho para a experiéncia de

80 AGOSTINHO, Confissdes — Livro X, 33, 49-50, p. 308.

61 Os séculos decorridos entre Gregorio Magno (+604) e Gregorio VII (+1085) trazem as marcas e encerram o
segredo de complicadissimas elabora¢Ges litlrgico-musicais: o canto desempenha um papel que ndo é
absolutamente secundario. Em Roma a liturgia amadurece uma organizacdo e chega a uma codificacdo
fundamental no que diz respeito aos textos, aos ritos e os habitos de canto” (JUNIOR, E. C., Canto ¢ musica, p.
158-175).

62 JUNIOR, E. C., Canto e musica, p. 158-175.

83 Sacrosanctum Concilium, n. 116.

84 Sacrosanctum Concilium, n. 14.
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cada batizado com Ele, pois, como mostra a Sacrosanctum Concilium: “Com a
finalidade de mais ricamente preparar a mesa da Palavra de Deus para os fiéis, 0s
tesouros biblicos sejam mais largamente abertos, de tal forma que dentro de um
ciclo de tempo estabelecido se leiam ao povo as partes da Sagrada Escritura”®,
Paulo VI fala dessa mesma realidade na Constituicdo Apostdlica Laudis
Canticum, apontando que Palavra encontra na celebracdo um lugar privilegiado
ndo sO para ser proclamada, mas para assumir a sua realidade simbdlica e
misteriosa que toca os fiéis com uma forca e um significado novo, salvifico. Neste

sentido, Paulo VI chama a atencdo para o fato de que:

O tesouro da Palavra de Deus é difundido mais abundantemente no novo ciclo das
leituras extraidas da Sagrada Escritura, dispostas de modo a concordar com as
leituras da Missa. As pericopes apresentam geralmente uma certa unidade de
contetdo e foram escolhidas de modo a repropor, ao longo do ano, as fases mais

importantes da historia da salvag&o®®.

A renovacdo litdrgica cria um espaco para conectar 0s VArios aspectos e
formas de culto com a Palavra contida na Biblia, bem como a relacéo dos fieis com
ela dentro e fora da celebracdo. Neste sentido, Bento XVI aponta na Exortacéo
Apostolica sobre a Palavra de Deus, “cada agdo litirgica esta, por sua natureza,
impregnada da Sagrada Escritura”®’. Isso significa que a musica também se
enquadra nesta dindmica, uma vez que faz parte da acdo litdrgica na sua ritualidade,
devendo, portanto, imbuir-se das fontes da Palavra de Deus. Assim, o canto
litirgico traz consigo a prerrogativa de ser inspirado pelo Espirito Santo, e esse
mesmo “[...] Espirito Santo, sob cuja inspiracdo cantavam os salmistas, sempre

auxilia com sua graca aqueles que executam tais hinos com fé e boa vontade™®,

8 Sacrosanctum Concilium, n. 51.

8 PAULO VI, Constituicdo Laudis Canticum, n. 5, p. 16.

67 BENTO XVI, Exortagdo Apostolica Verbum Domini, n. 52.
8 Instrugdo Geral sobre a Liturgia das Horas, n. 102, p. 50.
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Quanto aos salmos, a Sacrosanctum Concilium enfatiza que seu uso na
Liturgia das Horas e também nas diversas celebracbes, bem como no seu
aprofundamento académico, essa modalidade de canto na Biblia deve atrair a
atencdo de quem estuda e preside as a¢oes rituais, e “[...] para melhor conseguirem,
procurem adquirir maior instrucéo liturgica e biblica, especialmente quanto aos
salmos”®°.

Assim, “a incidéncia do canto inspirado na liturgia e, em particular, do canto
dos salmos como pentagrama biblico naquela imensa partitura da Liturgia das
Horas, como teatro cosmico da salvagio sacramental”’® é um convite a louvar o
Senhor, principio e fim do louvor que a Igreja Ihe apresenta em Cristo atraves do
Espirito Santo, que vem em auxilio da fraqueza humana e inspira palavras
adequadas, ainda que insuficientes e, assim, na liturgia, através de cantos, a forca
criativa da Palavra de Deus deve ser transmitida.

A Igreja, como fez o povo de Israel, ndo cessa de apresentar o canto de
louvor ao Senhor que, inspirado nas fontes da Sagrada Escritura, na Tradigéo das
primeiras comunidades e nos Santos Padres, o leva adiante a fim de que a Palavra
de Deus que o inspirou possa ser experimentada na vida dos homens e mulheres
que insistem em cantar, quando tudo parece ser luto e lagrima. Como aponta o Papa
Paulo VI:

O canto de louvor, que ressoa eternamente nas moradas celestes, e que Jesus Cristo,
0 Sumo Sacerdote, introduziu nesta terra de exilio, a Igreja o conservou com
constancia e fidelidade ao longo de tantos séculos e enriqueceu-0 com uma

maravilhosa variedade de formas’?.

8 Sacrosanctum Concilium, n. 90.

O PASQUALE, T., Il lessico e l'orizzonte paradigmatico del canere psallendo sapienter nei Praenotanda alla
Liturgia delle Ore, p. 308.

"TPAULO VL., Introdugdo a Constituicdo Apostdlica Laudis Canticum, p. 13.
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O Concilio Vaticano I, enfim, promoveu, por assim dizer, uma reforma que
diz respeito ndo somente ao retorno as Fontes Biblicas e também a Tradicdo da
Igreja, mas igualmente se propds a preservar e a0 mesmo tempo transmitir o
tesouro da musica litdrgica as demais geracdes como solicitado pelos Padres
Conciliares, ao enfatizar que “0 tesouro da musica sacra seja conservado e

favorecido com suma diligéncia”’?.

Conclusao

O canto, os hinos, os salmos, os lamentos e até mesmo o uso de instrumentos
musicais, as dangas, e tantas outras manifestacdes fazem parte da cultura do povo
de Israel. E possivel perceber que essas formas ndo s&o vazias, mas trazem consigo
a profundidade da experiéncia de Deus que esse povo faz e que decidem transmitir
como conteudo da sua identidade.

A musica acompanha e harmoniza aquela experiéncia de Deus feita em meio
as diversas circunstancias da vida, inclusive as dolorosas e incompreensiveis. Nesta
dificil realidade, a musica traduz o que os canticos, bem como os hinos, 0s salmos
e as lamentagOes apresentam como experiéncia vivida. Se o sofrimento pode ser
cantado, 0 mesmo se pode dizer da alegria, da vitoria e da salvacdo. O homem e a
mulher de fé cantam em linguagem festiva e transmitem a manifestacdo de Deus
que concede maravilhas ao seu povo e o conduz.

Assim muitas experiéncias sdo cantadas desde o Pentateuco, a exemplo de
Moisés (AT), até o Apocalipse, a exemplo de Jodo (NT). No AT, essas
experiéncias, mesmo vividas em penumbra, eram vistas pelo povo como a certeza
de que Deus agiu. Essa certeza, no NT, recebe a clareza necessaria que € Jesus, 0S
acontecimentos do passado ganham sentido e as experiéncias de outrora trazem

consigo uma forca inspiradora para o presente e, dessa forma, ajudam a pavimentar

2 Sacrosanctum Concilium, n. 114.
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0 caminho em direcdo ao futuro. Portanto, a Igreja reconhece a heranca recebida
do povo de Israel como a raiz de muitos elementos da sua forma de culto,
celebracdo, adoracdo, canto, louvor e oracdo a Deus através de canticos.

A Igreja canta a mesma experiéncia do povo de Israel na certeza de que em
Jesus tudo se plenifica e as promessas de Deus sdo cumpridas. O louvor, a angustia,
a vitoria, o lamento, a esperanca que o povo cantou, a Igreja agora canta, na certeza
de que Jesus é o Messias, 0 Logos Encarnado, por meio do qual tudo foi feito e sem
ele nada do que existe foi feito (Jo 1,1-18; CI 1,15-21). Na Liturgia das Horas, na
Missa, na celebracdo dos Sacramentos, a Palavra de Deus continua sendo lida,
proclamada, cantada e transmitida; 0 mesmo acontece na arte, na musica, na poesia,
nos cordéis, nos lamentos, no teatro, nas rodas de repente etc., confirmando seu
vigor e sua forca.

Portanto, a Palavra de Deus vivida pode ser transmitida em forma de cantos,
hinos e em tantas formas que a musica e a sua harmonia colocam juntas, a0 mesmo
tempo. Assim, essa mesma Palavra inspirada, candnica, revelada e inerrante, unida
a insuficiéncia das palavras humanas diante do Mistério que excede 0 humano, que
€ visto em seus enlevos e paradoxos, transmitem a Palavra de Deus cantada e
comunicada ao nosso tempo, através das nossas expressdes, uma Palavra que

“carregamos como um tesouro em vasos de argila” (2Cor 4,7).
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Capitulo IV*

“Anuncio-vos uma grande alegria: hoje vos nasceu um salvador”: Analise de Lc 2,1-20
“I proclaim to you a great joy: today a savior has been born to you”: Analysis of Lk 2:1-20
“Os anuncio una gran alegria: hoy os ha nacido un salvador”: Analisis de Lc 2,1-20

Waldecir Gonzaga®

Filipe Henrique de Aradjo*

Resumo

A luz da ressurreicéo de Cristo ilumina e inspira a escrita dos Evangelhos: da primeira palavra
até a ultima anuncia-se Aquele que venceu a morte. O querigma cristdo desenvolveu-se
centrado no mistério pascal. Todavia, na medida em que o tempo passou e as primeiras geracoes
cristds morreram, surgiram duvidas acerca da origem daquele que era anunciado como o
Ressuscitado. Os Evangelhos de Lucas e de Mateus tratam de forma diferente a origem e a
infancia de Jesus, porém, ndo ¢é objeto dessa pesquisa apresentar tais diferencas. Ambos 0s
hagidgrafos, a partir de suas fontes e adequando-se aos seus destinatarios, buscaram responder
acerca da origem de Jesus. O presente artigo debruca-se sobre tal resposta a partir da narrativa
do nascimento de Jesus no evangelho lucano, em Lc 2,1-20. Para tanto, utiliza-se as etapas do
Método Historico-Critico julgadas pertinentes para esse trabalho. Assim, inicialmente, sdo
apresentadas a segmentacao e a traducdo da pericope Lc 2,1-20, objeto material desta anélise.
Em seguida, € justificada a delimitacdo do texto e assevera-se a unidade textual. Apos esses
passos sdo apresentados o desenvolvimento e a estrutura do texto. Por fim, através de uma
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pesquisa bibliografica-exploratoria é oferecido ao leitor o comentério exegético-teoldgico da
narrativa do nascimento de Jesus, segundo Lc 2,1-20.
Palavra-chave: Evangelho; Lucas; Nascimento de Jesus; Exegese; Salvador.

Abstract

The light of Christ's resurrection illuminates and inspires the writing of the Gospels: from the
first word to the last, the One who conquered death is announced. The Christian kerygma
developed centered on the paschal mystery. However, as time passed and the first Christian
generations died off, doubts arose about the origin of the one who was announced as the Risen
One. The Gospels of Luke and Matthew treat the origin and childhood of Jesus differently, but
it is not the purpose of this research to present these differences. Both hagiographers, starting
from their sources and adapting to their recipients, sought to answer questions about Jesus'
origin. This article looks at this answer from the narrative of Jesus' birth in the Lucan Gospel,
in Lk 2:1-20. To do so, it uses the stages of the Historical-Critical Method deemed pertinent to
this work. Initially, the segmentation and translation of the pericope Lk 2:1-20, the material
object of this analysis, are presented. Next, the delimitation of the text is justified and the textual
unity is asserted. After these steps, the development and structure of the text are presented.
Finally, through an exploratory bibliographical survey, the reader is offered an exegetical-
theological commentary on the narrative of the birth of Jesus, according to Luke 2:1-20.
Keywords: Gospel; Luke; Birth of Jesus; Exegesis; Savior.

Resumen

La luz de la resurreccion de Cristo ilumina e inspira la redaccién de los Evangelios: desde la
primera palabra hasta la Gltima, proclaman a Aquel que venci¢ a la muerte. El kerigma cristiano
se desarroll6 en torno al misterio pascual. Sin embargo, con el paso del tiempo y la muerte de
las primeras generaciones cristianas, surgieron dudas sobre el origen de Aquel a quien se
anunciaba como el Resucitado. Los Evangelios de Lucas y Mateo tratan de forma diferente el
origen y la infancia de Jesus, pero no es objeto de esta investigacion presentar estas diferencias.
Ambos hagidgrafos, partiendo de sus fuentes y adaptandose a sus destinatarios, trataron de
responder a las preguntas sobre el origen de Jesus. Este articulo examina esta respuesta a partir
de la narracion del nacimiento de Jesus en el Evangelio lucano, en Lc 2,1-20. Para ello, utiliza
las etapas del Método Historico-Critico consideradas pertinentes para este trabajo. En primer
lugar, se presenta la segmentacion y traduccion de la pericopa Lc 2,1-20, objeto material de
este andlisis. A continuacion, se justifica la delimitacion del texto y se afirma su unidad textual.
Tras estos pasos, se presentan el desarrollo y la estructura del texto. Por ultimo, mediante un
estudio bibliografico exploratorio, se ofrece al lector un comentario exegético-teoldgico sobre
el relato del nacimiento de Jesus, segun Lc 2,1-20.

Palabras claves: Evangelio; Lucas; Nacimiento de JesUs; Exégesis; Salvador.
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Introducéo

Como néo se interessar pela vida dos grandes homens? E como a vida dos
grandes homens poderia deixar de influenciar as narrativas biograficas acerca dos
periodos em que sua grandeza ainda ndo era manifesta? Desse modo, de alguma
forma, ainda que nédo haja a historicidade de todos os fatos narrados, a verdade
expressa-se em tais narrativas, pois engloba o que tal figura proeminente era e o
que ela veio a ser.

Assim, a pesquisa sobre o nascimento de Jesus no Evangelho de Lucas, o
terceiro dos quatro Evangelhos Candnicos®, aborda a pericope de Lc 2,1-20 tendo
em vista que ela ndo se esquiva da luz do Ressuscitado e nem se propde a isso. E
nessa perspectiva que o hagidgrafo parece ter oferecido esse texto a sua
comunidade, aquele que vive para sempre, um dia nasceu, mas desde sempre Ele
era o que veio a ser pelo Misterio Pascal.

A pesquisa norteia-se pelo Método Historico-Critico. Desse modo, apds a
segmentacédo e traducéo, realiza-se a critica textual, a qual ndo apresenta grandes
dificuldades com as variantes de leitura. Em seguida, é oferecida a critica da
constituicdo do texto, o desenvolvimento e a estrutura do mesmo. Por fim, a partir
de uma pesquisa bibliografica, desenvolve-se um comentario exegético da
pericope de Lc 2,1-20 e algumas pistas conclusivas, procurando oferecer a riqueza

do texto biblico e a espiritualidade do mesmo.

1. Segmentacéao e traducao de Lc 2,1-20

A segmentacdo e a traducdo de um texto biblico constituem os dois

primeiros passos de um trabalho biblico-exegético. Estas duas primeiras tarefas

> GONZAGA, W. Compéndio do Canon Biblico. Listas bilingues dos Catalogos Biblicos. Antigo Testamento,
Novo Testamento e Apdcrifos (2019).
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séo de grande importancia, pois ao dividir o texto em segmentos, a estrutura dele
comeca a ser desvelada e, assim, em cada segmento, tem-se presente as ideias que
compdem o sentido integral da pericope em estudo®. A traducéo vai criando
contornos e desvelando a beleza do texto e de sua teologia biblica, sendo realizada

com maior cuidado e beleza, apds a segmentacdo, como € possivel perceber na

tabela a seguir.

Ey€veTo 6€ év Talg NUEPOLG EKELVALG la | Aconteceu, porém, naqueles dias,

€€fABev o6yua mopa Kaioapog Alyolotou | 1b | saiu um decreto da parte de César
Augusto

anoypadecbal maoav TV olkouuEvny. 1c | para ser recenseada toda a terra
(império).

aUtn anoypadr Mpwtn E€yEVETO 2a | Este primeiro censo aconteceu

NYEUOVEVOVTOG TiiG Zuplag Kupnviou. 2b | quando governava a Siria, Quirino.

Kall £€TOPEVOVTO TTAVTEG 3a | Eiam todos

anoypadeabal, €kaotog ei¢ tv £autol | 3b | para serem recenseados, cada um para

TLOALV. sua propria cidade.

AVERN 6¢ kallwond amnod thig NA\aiag ék | 4a | Porém, subiu também José da Galileia

noAewc Nalaped eig thvioudaiav gig mOAY da cidade de Nazaré, para a Judeia,

Aoauid para a cidade de Davi,

AT KaAgitoL BnOAgey, 4b | a qual é chamada Belém,

81 TO elval auTov £€ olkou kal maTpPLC | 4c | por ser ele da casa e familia de Davi,

Aawuts,

anoypapacOatl cuv MapLap 5a | para ser recenseado com Maria,

T} éuvnoTeupévn alT®, 5b | a prometida em casamento a ele,

olon éykluw. 5¢ | estando gravida.

Ey£VeTo 8¢ €V T lval aUToUC EKET 6a | Aconteceu, porém, enquanto estavam
eles ali

£€mAnoOnoav at Auépat 6b | completaram-se os dias

toU Ttekelv alThy, 6¢c | deeladaraluz

Kal ETEKEV TOV LLOV A0TAG TOV MpwTOTOoKOoV, | 7a | e deu a luz ao filho primogénito dela,

Kal £0TIOPYAVWOEV AUTOV 7b | e envolveu-o em panos

Kal AvékAvev a0Tov €v patvn, 7c | e deitou-o em uma manjedoura,

80Tt oUK fAv avtolc tOmoc &v t® | 7d | porque ndo havia lugar para eles na

KataAUHaTL. hospedaria.

Kal Ttotpévec Roav &v Tf xwpa T AUt 8a | Havia pastores naquela regido

® SILVA, C. M. D., Metodologia de exegese biblica, p. 128.
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aypauAolvteg 8b | vivendo no campo

kal ¢uAdooovieg pulakdag Tfig VUKTOG €Ml | 8¢ | e que guardando vigias da noite sobre

TV MoilpvnV auT@Vv. o rebanho deles.

Kal ayyeAog Kupiou éméotn alTolg 9a | Eum anjo do Senhor apareceu a eles,

kat 60&a kuplou meplEAapdev avtoug, 9b | e a gldria do Senhor brilhou ao redor
deles,

kal édoprnbnoav popov péyav. 9c | e temeram um grande medo.

kal eUteV aUTOIC O &yyeloc: 10a | E disse a eles o anjo:

ur ¢oPeiobe, 10b | Ndo temais,

ibou yap evayyeAilopalr VLWV xapav | 10c | Eis, pois, eu vos anuncio uma grande

HEyaAnv alegria,

ATic £otal mavtl T Ao, 10d | a qual sera para todo povo,

OTL €T€XON LUTV orjpuEPOV CWTNP 11a | que vos nasceu, hoje, um salvador,

0G £0TLV XPLOTOG KUPLOG €V TIOAEL Aauib. 11b | que é o Cristo Senhor, na cidade de
Davi.

kal To0to UUIV TO onuelov, 12a | E isto sera para vOs o sinal:

gupnoete Bpedog 12b | encontrareis um bebé

£€0TIAPYAVWHUEVOV 12c | envolvido em panos

Kal keipevov év datvn. 12d | e deitado em uma manjedoura.

kKalt £€aidpvng €yéveto oLV T® ayyélw | 13a | E, repentinamente, apareceu com o

TARBo¢ oTpatidc olpaviou anjo uma multiddo do exército celestial

aivouvtwv tov Bedv 13b | Louvando a Deus

Kall AEyOvVTwv: 13c | e dizendo:

606&a év LPiotolg Be® 14a | Gléria a Deus nas alturas

kal €l yi¢ elprivn év avBpwrolg evdokiag. | 14b | e sobre a terra paz entre os homens de
boa vontade.

Kal éyéveto w¢ anijABov &’ alt®v €i¢ tov | 15a | E aconteceu (que) quando os anjos se

oUpavov ol ayyeAol, afastaram deles para o céu,

ol molpéveg éAalouv mpog aAARAouc: 15b | os pastores falavam uns aos outros:

SLEABwEV 6N Ewg BnOAEep 15c | Vamos, entdo, até Belém

Kal (wpev To pipa 15d | e vejamos o dito,

T00TO TO YEYOVO( 15e | este que aconteceu,

0 0 KUPLOG EyvwpLloev NUIv. 15f | que o Senhor nos deu a conhecer.

kat AABav 16a | E foram,

omeVOOVTEC 16b | apressando-se,

katl avebpav tnv 1e Maplap kat toviwond | 16c | e encontraram tanto Maria quanto
José,

Kal 10 Bpédocg keipevov v Tf patvn: 16d | também o bebé deitado na

manjedoura.
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6ovteg 6¢ 17a | Porém, tendo visto

gyvwploav nept Tol PUOTOG 17b | deram a conhecer acerca da palavra,
100 AaAnBévrog autoic mept To0 mawdiov | 17¢ | aquela dita a eles sobre desta crianga.
TouToUu.

Kall TAVTEG ol AKOUOAVTEG 18a | E todos os que ouviram

€6avpaocav 18b | maravilharam-se

niepl TWV AaAnBévtwv UMO TWV mowévwy | 18c | acerca das coisas faladas pelos
npOog alTouG: pastores a eles.

N 6&€ MapLap mAvVTa CUVETHPEL 19a | Porém, Maria guardava todas as coisas,
Ta pAuota tadta ocupPaliouca év Th | 19b | refletia estas palavras em seu coragdo.
Kapdia auTiG.

Kal Urtéotpeav ol TIOLUEVEG 20a | E os pastores voltaram,

bdo&alovteg 20b | glorificando

kal aivolvteg TOv Bedv €mi maowv 20c | e louvando a Deus por todas as coisas
oig fikouvoay 20d | as quais ouviram

Kol €160V 20e | e viram,

kKaBw¢ EAaAnOn mpog adtoug. 20f | conforme foi falado a eles.

Fonte: texto grego da NA28; traducdo e tabela dos autores.

2. Critica textual de Lc 2,1-20

O trabalho exegético visa apresentar uma interpretacdo do texto biblico

desenvolvendo uma metodologia propria dessa ciéncia. Nesse sentido, um dos

passos importantes é asseverar que o objeto material da analise, o texto biblico

escolhido para ser trabalhado, seja 0 mais proximo possivel dos textos originais.

Isso torna a critica textual uma etapa imprescindivel para a exegese biblica. Ela

se desenvolve através da critica externa, que analisa os diferentes testemunhos

textuais, e da critica interna, que analisa o texto em si. A critica externa impde-se

a critica interna, sendo que esta normalmente é realizada quando a critica externa

ndo consegue dirimir os problemas de critica textual’.

" GONZAGA, W., A Sagrada Escritura, a alma da Sagrada Teologia, p. 214.
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19

Na critica externa ¢ importante ter em vista uma regra basica, “os
testemunhos s&o pesados e nio contados™®, ou seja, 0S manuscritos mais antigos
e mais consistentes possuem maior peso na escolha entre as variantes. E 0s
testemunhos textuais mais consistentes para o Evangelho de Lucas sdo: B3, B4,
P, P2, P, PO, P, B2, P, P 0s unciais X (01) Codex Sinaiticus, A (02)
Codex Alexandrinus, B (03) Codex Vaticanus, C (04) Codex Epharemi Syri
rescriptus, D (05) Codex Bezae Cantabrigiensis, K (017) Codex Cyprius, L (019)
Codex Regius, N (022) Codex Sinopensis, P (024) Codex Guelferbytanus, Q
(026), T (029), W (032) Codex Freerianus, I' (036) Codex Tischendorfianus, A
(037) Codex Sangallensis, ® (038) Codex Coridethianus, = (040) Codex
Zakynthius, ¥ (044) Codex Athous Lavrensis, 070, 078, 079, 0102, 0108, 0115,
0130, 0147, 0171, 0177, 0181, 0182, 0239, 0266, 0279, 0291; e os minusculos
565, 579, 700, 892, 1241, 1424, 2542 e lecionarios 1844, 12211. Pautando-se neste
conjunto de testemunhas consistentes para o Evangelho de Lucas, é que aqui se
faz a critica textual para a pericope de Lc 2,1-20, tendo presente os critérios
externos e internos da critica.

No v.2a, uma variante possui a adi¢do do artigo “n/a” diante de
“amoypapn/censo”. Essa variante encontra apoio nos unciais: 82, A, C, K, L, W,
I, A, E e ¥; nos mintsculos f113, 33, 579, 892, 1241, 1424, 2542 e lecionario
1844 e no texto Majoritério (9). O texto da NA?® apoiou-se nos unciais X*, B, D,
©®, 0177 e nos minusculos 565 e 700. Ao pesar os testemunhos textuais, a op¢ao
da NAZ ¢ a mais acertada, sobretudo por contar com X* e B. Essa opg¢do é
corroborada pela critica interna, ja que lectio brevior potior®.

Ainda no v.2a ha a transposi¢do de duas palavras no uncial D, no qual se
1€: “avtn eyeveto amoypapn mpwTn/aconteceu este censo primeiro”. O texto da

NA?Z8, por sua vez, apoiando-se nos demais testemunhos textuais consistentes traz

8 GONZAGA, W., A Sagrada Escritura, a alma da Sagrada Teologia, p. 222.
® GONZAGA, W., A Sagrada Escritura, a alma da Sagrada Teologia, p. 221.
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“abtn amnoypagn mpmtn &yéveto/este primeiro censo aconteceu”. A tradugdo
aqui, na ordem das palavras, ¢ feita para explicitar a variante, todavia, a sintaxe
grega permite a construgdo da variante e ndo necessariamente faz com que as
traducGes sejam diferentes. A critica externa dirime essa transposicao ja que a
maioria dos testemunhos externos apoia a opgdo da NAZ,

A Ultima variante do v.2b apresentada pelo aparato critico da NA?® ¢ a
grafia diferente de “Kvpnviov/Quireno”. Os mintisculos f3, 565, 579, 892 e 1424
trazem “Kvpwviov/QUirino” e os unciais B, W e 0177, na Vulgata'® e em alguns
manuscritos latinos antigos ¢ a tradu¢ao copta Sahidic “Kvp(€)vov/Quir(e)ino”.
A opcdo da edicdo da NA? encontra maior apoio entre os testemunhos
consistentes para o Evangelho de Lucas e assim é a op¢ao recomendada.

No v.3c, a NA% traz “Sovtod noiwv/sua cidade” apoiando-se nos unciais
N2 B,L, W, Z, ¥e0177; nos mintsculos e 565, 579 e lecionario 1844; bem como
em textos de Eusébio de Cesareia. A variante “idiav moAtv/propria cidade” é
encontrada nos unciais A, C3, K, T, A e ®; nos minusculos f13, 33, 700, 892,
1241, 1424 e 2542; no texto Majoritario (90t) e na traducdo siriaca Harklensis. A
variante “1dlov yopav/propria regido” ¢ encontrada apenas no uncial C*; a
variante “savtov moTpida/sua patria” apenas no uncial D; e, por fim, a variante
“gavtv molv/sua mesma cidade”, somente no uncial X*. Embora a segunda
variante encontre apoio em muitos unciais e em outros testemunhos de menor
peso, a opcdo da NAZ conta com o testemunho dos unciais X? e B, 0 que a torna
a escolha recomendada.

19

A variante “ynv Iovda/terra de Judd”, no v.4b, é encontrada nos
testemunhos textuais: D, e, (a r!). Todos os outros testemunhos textuais
consistentes trazem “tnv Tovdoiov/a Judeia”. Portanto, a op¢do da NA? é a

recomendada.

OWEBER, R.; GRYSON, R. (eds.). Biblia Sacra Vulgata. luxta Vulgatam Versionem. Editio Quinta, (2007).



Waldecir Gonzaga; Filipe Henrique de AraGjo | 147

Em v.5b, ha uma variante: “pepvnotevuevn avto yovvoikrtendo sido
prometida a ele como esposa”. Esta variante é encontrada nos unciais A, C3, K,
I, A, ©® e ¥; nos mintsculos 13, 33, 892, 1241, 1424, 2542 e lecionario 184; no
texto Majoritario (90t), em alguns manuscritos latinos antigos e na traducéo siriaca
Harklensis. A variante “yvovoukt ovtov/esposa dele” ¢é atestada por alguns
manuscritos latinos antigos e pela versdo siriaca traduzida a partir do Codex
Sinaiticus. A NAZ% optou por “Suvnoteopévn avtd/prometida em casamento a
ele” apoiando-se nos unciais X*2°, B* C* D* L, W, Z e 565; na Vulgata e em
alguns manuscritos latinos antigos; na Peshita e nas versdes coptas. A opcéo da
NAZ goza de maior apoio de testemunhos textuais consistentes, assim é a escolha
recomendada.

O v.9a possui a adi¢do de “1dov/veja” apos o “kai/e” nos unciais A, D, K,
[, A, ® e ¥; nos mintsculos f113, 33, 892, 1424, 2542 e lecionario 1844; no texto
Majoritario (9); na Vulgata e em outros manuscritos latinos antigos; nas
traducBes sirfacas Peshitta e Harklensis e na traducdo copta Bohairic. A NAZ
optou pela omissé@o de “idov/veja” apoiando-se nos unciais 8, B, L, W e Z; nos
minudsculos 565, 579, 700, 1241; nos escritos de Eusébio de Cesareia; na traducao
copta Sahidic e no codice latino de Trento. Através da critica externa verifica-se
0 maior peso dos testemunhos a favor da omissdo. Além disso, a omisséo €
corroborada pela critica interna, pois lectio brevior potior'?.

H& no v.12a a omissao do artigo “t0/0” nos unciais B, Z e na tradu¢do copta
Sahidic. A NA?8 optou por manter o artigo apoiando-se nos unciais X, A, D, K,
L,P,W, T, A, ©® e ¥; nos minusculos f13, 33, 565, 579, 700, 892, 1241, 1424,
2542 e lecionario 1844; no texto Majoritario (9t) e nos escritos de Eusébio de
Cesareia. Embora o Codex Vaticanus (B) seja o testemunho textual de maior

peso, ele sozinho nédo se impde sobre todos demais testemunhos textuais que a

1 GONZAGA, W., A Sagrada Escritura, a alma da Sagrada Teologia, p. 221.
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edicdo NAZ usou para fundamentar sua decisdo. Assim, recomenda-se manter o
artigo “to/0”.

O v.14b traz “év avbpomoig evdokiog/aos homens de boa vontade”
apoiando-se nos unciais 8*, A, B*, D e W; na Vulgata, na tradugao copta Sahidic,
nos escritos de Cirilo de Alexandria. A variante “ev avOpwmolc evdokio/na boa
vontade” é encontrada nos unciais 82, B2, K, L, P, T, A, ©, Z ¢ ¥; nos minutsculos
e lecionario f113 565,579, 700, 892, 1241, 1424, 2542 e | 844; na traducéo siriaca
Harklensis, na traducdo copta Bohairic, nos escritos de Eusebio de Cesareia e de
Epifanio de Salamina. Nos escritos de Origenes sdo encontradas tanto a leitura da
NA? quanto da ultima variante citada. A variante “hominibus bonae
voluntatis/nomens de boa vontade” ¢é encontrada na Vulgata Clementina, nos
manuscritos latinos antigos da itala e nos escritos de Irineu. A Gltima variante
apresentada apoiada nos testemunhos textuais latinos omite a preposicéo e, a
partir da critica externa, ndo se impde como a escolha recomendada. As duas
primeiras leituras encontram apoio em testemunhos textuais consistentes para o
evangelho lucano. Entretanto, a variante possui 0s unciais 8 ¢ B de segunda
manus. Por sua vez o texto da NA?8 apoia-se em versdes mais antiga do codice A
e nas versoes tidas como originais dos codices X* e B*, ainda que com alguma
altera¢do. Desse modo, contar com o apoio de 8*, A e B* torna a escolha da NA?®
a mais recomendada. Além disso, a variante grega traz “cvdokio/boa vontade” no
nominativo, enquanto que a op¢do da NAZ traz a leitura no genitivo,
“gvdokiac/de boa vontade”, mais recomendavel para a leitura; nesse caso, a
variante pode ter se originado para facilitar a compreenséo do v.14b, sendo assim,
a critica interna corrobora a conclusao da critica externa, pois lectio difficilior
probabilior'?,

No v.15b, os unciais A, D, K, P, T, A e ¥; os minusculos 3, 33, 892, 1241,

1424 e 2542; o texto Majoritario (9t) e a traducdo siriaca Harklensis trazem a

12 GONZAGA, W., A Sagrada Escritura, a alma da Sagrada Teologia, p. 221.
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adi¢do de “xon o1 avOpwmor/e 0s homens”. A adigdo pode ter sido provocada pela
presenga de “avOpwmovhomens” no v. 14b. A edicdo NA28 apoia-Se nos unciais
X, B, L, W, ® ¢ E; nos minasculos 1, 565 ¢ 700; na Vulgata e em alguns
manuscritos latinos antigos, na traducéo siriaca Peshitta, nas traducfes coptas e
nos escritos de Eusebio de Cesareia e nos escritos de Origenes traduzidos para o
latim. A omissdo é a opcdo recomendada dado o peso de seus testemunhos
textuais e essa escolha é corroborada pela critica interna, pois lectio brevior
potior®,

No v.15b, a edicdo NA? traz “éLdlovv/falavam” apoiando-se nos unciais
N, B ¢ W; ¢ no mintsculo 565. A variante “suov/dizian” é atestada pelos unciais
A, D, K L P, T, A 0, EeY;pelos minusculos 113,579, 700, 892, 1241, 1424
e 2542; pelo texto Majoritario (9t). Tendo em vista que na critica externa “os
testemunhos sdo pesados e nao contados”, entdo, apesar da maior quantidade de
testemunhos a favor da variante, os testemunhos textuais de maior peso torna a
opcdo da NA? a recomendada.

O texto da edicdo NAZ, no v.17a, traz a leitura “dyvdpicav/deram a
conhecer”, apoiando-se nos unciais X, B, D, L, W e E; e nos minusculos 565, 579
e 1241. Enquanto que a variante “dieyvopioav/tornaram conhecido” ¢é atestada
pelos unciais A, K, P, T', A, ® e \P; pelos mintusculos f113, 33, 700, 892, 1424 ¢
2542; pelo texto Majoritario (9t) e pela leitura marginal da traducdo siriaca
Harklensis; embora esta segunda variantes também conte com bom apoio, a
assumida por NA28 conta com apoio mais consistente, sendo, portanto, a mais

recomendavel.

13 GONZAGA, W., A Sagrada Escritura, a alma da Sagrada Teologia, p. 221.
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3. Critica da constituicdo do texto

A delimitacdo da pericope ndo apresenta grandes dificuldades. O versiculo
que antecede o primeiro versiculo dessa unidade, Lc 1,80, trata de Jodo Batista,
um assunto totalmente diverso do que se inicia em Lc 2,1. Além disso, ha a
construcdo “gyéveto 8¢ év Toic Muépouc ékeivaig/aconteceu, porém, naqueles
dias” que claramente indica o inicio de uma nova Se¢ao.

O fim da pericope em Lc 2,20 ndo é unanime entre os exegetas. Porém, Lc
2,21 trata da circuncisdo de Jesus, um tema diferente do tratado nos primeiros
versiculos de Lc 2. Além disso, 0 v.21 é espacial e temporalmente distante da
pericope de estudo que trata apenas do nascimento de Jesus. Com isso, delimita-
se a narrativa do nascimento de Jesus entre os v.1-20.

A coesdo interna ndo apresenta indicios de rupturas. A redacdo da narrativa
possui em seu estilo algum hebraismo, tal como em v.1a. Aparentemente, essa foi
uma escolha do autor, pois, como sera visto no comentario exegético, naquilo que
foi possivel, utilizou-se um vocabulario comum a obra lucana, sendo inclusive a

lectio comunis entre 0S manuscritos.

4. Desenvolvimento e estrutura do texto

Os cinco primeiros versiculos apresentam o motivo para o deslocamento
de José e Maria de Nazaré para Belém (v.1-5). Os dois versiculos seguintes tratam
do nascimento de Jesus (v.6-7). O texto comeca referindo-se a
“oikovuévnv/império” e passa para “Bnoiéew/Belém”. E dado um zoom, partindo
de todo o mundo conhecido chega-se a “katdAvpo/hospedaria”.

Apos o brevissimo relato do nascimento, muda-se de cena. A subunidade
dos v.8-14 ¢ delimitada, em seu inicio, pela mudanca de personagens e de cenario,

tal como indica o v.8a: “koi mowpéveg Roav &v TH yopae TH avtii/havia pastores
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naquela regido”; em seguida ha o antincio do nascimento de Jesus por um anjo a
pastores (v.8-12) e encerra-se com uma doxologia proferida por um coro angelical
(v.13-14). Por sua vez, a ultima subunidade tem seu comego demarcado por
“gyéveto d&laconteceu, porém”, narra a visita dos pastores ao recém-nascido

(v.15) e apresenta a reacdo dos personagens (v.16-19); seu final é delimitado pelo

retorno dos pastores (v.20).

Estrutura
e 1-5 Recenseamento e viagem José e Maria
6-7 Nascimento de Jesus José, Maria e Jesus
5| 8-14 8-12 | Aparicdo e anuncio do nascimento Anjo e pastores
13-14 | Doxologia Anjos e pastores
15 Ida dos pastores para Belém Pastores
3 15 - e Partilha dos pastores e reacdo dos |José, Maria, Jesus e
20 personagens pastores
20 Retorno dos pastores Pastores

5. Comentario exegético

O hagidgrafo lucano ndo é movido por um interesse biografico ao narrar o
nascimento de Jesus. Assim, ndo se deve buscar uma narrativa nos parametros da
metodologia histérica atual. ¥ Embora, o autor situe cronologicamente o
nascimento de Jesus, bem como o anuncio a Zacarias em Lc 1,5 e o inicio da
pregacdo de Jodo, em Lc 3,1, é preciso ater-se sobretudo aos motivos literarios e
teoldgicos dessas datacdes.™®

O nascimento de Jesus € situado quando Augusto ordena um
recenseamento em todo o Império. Historicamente ha grandes dificuldades acerca
da existéncia desse censo: ndo h& nenhum vestigio desse decreto. Durante o

reinado de Herodes, a Palestina ndo era provincia romana, assim Augusto ndo

14 ROSS, G., Il vangelo di Luca: comentéario esegetico e teologico, p. 84.
15 BOVON, F., El evangelio segtin San Lucas: Lc 1-9, p. 172.
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poderia decretar um censo nesse territorio; ndo ha registro de recenseamentos
apenas no lugar de origem do sujeito, como se 1é em Lc 2,3.1

Inicialmente € importante ressaltar que em At 17,7, o autor da obra lucana
utiliza “d6yuo/decreto” para referir-se a um documento do imperador. A citacdo
desse decreto tem uma dupla funcdo na narrativa: traz o imperador para o contexto
e se torna 0 motivo pelo qual José e Maria se deslocam de Nazaré para Belém.
Desse modo, através desse documento, 0s personagens sdo colocados em
movimento e a trama inicia seu desenvolvimento, todavia, seu efeito vai além
desse gatilho.

Todo o poder estd centrado em Augusto César. Ele o exerce em todo o
“oikovpévnv/império”, inclusive sobre o messias (0 menino Jesus) e seus pais
(José e Maria).l” Além disso, no Mediterraneo, Augusto era conhecido como
salvador e bom, conforme testemunham inimeras inscri¢cbes gregas e romanas.
Lucas pode estar apresentando Jesus como o verdadeiro salvador de todo o
mundo.'® Com isso, a pregacdo acerca do Cristo inicia-se sem causar distlrbios
no império romano.*®

Um outro aspecto que chama a atencdo acerca de um recenseamento € que
na Biblia Hebraica?’, por conseguinte, a tradicdo judaica, interpreta um evento
desses negativamente, pois s6 Deus pode contar seu povo, Nm 1,26.2! Isso faz
com gue 0 censo seja visto como uma falta de confianca em Deus e como uma
forma de poder coercitivo. Desse modo, um censo ndo € um sinal de paz, mas um
instrumento de poder autoritario. Ironicamente, o censo servird ao plano de

Deus.?2

16 MUNOZ IGLESIAS, S., Los evangelios de la infancia, p. 37-38.

Y LAURENTIN, R., I vangeli dell’infanzia di Cristo, p. 242.

B FITZMEYER, J. A., The gospel according to Luke, p. 394.

1 SCHURMANN, H., Il vangelo di Luca, p. 213.

2 ELLIGER, K.; RUDOLPH, W (Eds.). Biblia Hebraica Stuttgartensia (1997).
21 BOVON, F., El evangelio segtin San Lucas: Lc 1-9, p. 172.

22 GRASSO, S., Luca: traduzione e commento, p. 96.
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No v.2, had dificuldades acerca da sintaxe grega dado o0 uso
“mpdTn/primeiro” sem artigo, pois assim ele pode estar ligado atributivamente a
“amoypapn/censo” ou como predicado de “éyévetro/aconteceu”, tal dificuldade é
corroborada pelas inimeras variantes textuais.? Uma outra situagdo nesse
versiculo € o titulo genérico para Quirino, “fyepovevovtog/governador”, o
participio de “fyepovevw/ser chefe”; possivelmente ele era o legatus Augusti pro
praetore, governador da provincia imperial %

O que foi anunciado nos v.1-2, comega a ser realizado no v.3, apesar da
fragilidade argumentativa enquanto um fato histdrico propriamente dito. Ha forte
simbolismo, sob a ordem do “kv¥pioc/senhor” imperial, o “dmoypapr/censo”
coloca todo “oikovuévnv/império” em movimento. Nesse quadro, o hagiografo
pinta o nascimento do “Kvpiog/Senhor”, apresentando sua importancia universal,
ele é enviado ao “oikovuévnv/império”, dessa vez compreendido em seu sentido
amplo, enviado a toda a terra.?®

Nos v.4-5, José e Maria deslocam-se de Nazaré para Belém. Aqui, além do
sentido teologico dado ao “dmoypagn/censo”, ele surge como o motivo literario a
provocar esse deslocamento, afinal de contas, segundo Mg 5, 1, o
“DYinldpyovto/aquele que reinard” nascerd em Belém. Além de apresentar o
nascimento de Jesus como o cumprimento dessa profecia de Miqueias, apresenta-
0 como descendente de Davi, entretanto nascendo ndo na cidade de Davi,
Jerusalém (2Sm 5,7; 9,6; 2Rs 9,28), mas na cidade de origem de Davi (1Sm 16;
17,12.58).%

Lucas, ao apresentar Belém como “moiwv Aavid/cidade de Davi”, altera,
conforme as passagens de 2Samuel e 2Reis, um aspecto da tradicdo judaica:

Jerusalém ¢é a cidade de Davi.?” Certamente ha uma intencéo teoldgica, haja vista

3 MUNOZ IGLESIAS, S., Los evangelios de la infancia, p. 36.

24 CRIMELLA, M., Luca: Introduzione, traduzione e commento, p. 73-74.
25 SCHURMANN, H., Il vangelo di Luca, p. 216.

26 NOLLAND, J., Luke: 1 — 9,20, p. 104.

2T CRIMELLA, M., Luca: Introduzione, traduzione e commento, p. 73.
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que nao seria um absurdo o Messias nascer em Jerusalém. Todavia, ao nascer em
Belém, cidade sem interesse para o imperio, assemelha-se ao pequeno Davi,
pastor, e ndo ao rei Davi, indicando que o reinado de Jesus € de outra ordem, da-
se através do pastoreio e ndo da dominacéo.

Retomando brevemente alguns elementos ja apresentados, percebe-se
como o Senhor da Histdria faz com que os fatos da narrativa convirjam para seus
interesses. O todo poderoso imperador, ao convocar 0 censo, esta servindo ao
verdadeiro Onipotente; a gloriosa Jerusalem ndo serd o berco do Rei da Gldria.
Ha uma conjugacéo de acontecimentos e de intengdes a apresentar o inaudito salto
qualitativo da oferta de paz e salvacdo que se dard com o advento de Jesus, 0
Cristo.?®

Nos v.6-7, com José e Maria ja em Belém, é narrado o nascimento de Jesus.
Destaca-se a objetividade do relato, sdo apenas dois versiculos, sendo que a
introducdo a essa narrativa teve cinco versiculos. Todavia, ha um forte
simbolismo em algumas palavras utilizadas, de modo que a brevidade do relato
contrasta com sua densidade teoldgica.

O verbo “mipmAnur/completar-se” é utilizado para indicar que 0 momento
do nascimento de Jesus havia chegado. Em geral, esse verbo significa
“preenchimento, ser cheio”.?° Ele ocorre 24 vezes em todo o Novo Testamento:
2 vezes em Mateus (22,10 e 27,48) e todas as outras em Lucas. Na obra lucana
esse verbo é aplicado a dois tipos de personagens: aqueles que se enchem do
Espirito (Lc 1,15.41.67; At 2,4, 4,8.31; 9,17; 13,9) e assim cumprem a vontade
de Deus e contemplam sua agéo (Lc 1,23.57; 2,6.21.22; 5,7.26; At 3,10); e aqueles
que se enchem de ira ou inveja (Lc 4,28; 6,11; At 5,17; 13,45) e provocam o
castigo e a confuséo (Lc 21,22; At 19,29). O uso do verbo “mipminuv/completar-

28 GREEN, J. B., The Gospel of Luke, p. 127.
29 DELLING, G., nipminut, GLNT, p. 208-212. (203-212)
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se”, na obra lucana, indiretamente, divide quem segue ou ndo a Deus e as
consequéncias de tal opgéo.

O menino que nasce ¢ o “mpwtdTOKOC/Primogeénito”, por sua vez o
hagiografo poderia usar “povoyevnc/filho Gnico”. Ha, pelo menos, dois motivos
para compreender a escolha de Lucas: o primeiro € literario, prepara Lc 2,23, no
qual todo primogénito deve ser consagrado ao Senhor; o segundo é teoldgico,
dado o amplo uso desse adjetivo na Septuaginta (LXX)%* e, considerando a
relacdo privilegiada de Jesus com Deus, indica que ele € o primeiro da “nova
criagdo”, assim, devido ao artigo definido (“tov mpmtdTOKOV/O Primogénito”),
“npmtoTOKOC/Primogénito” pode ser compreendido como um titulo cristologico.3

Imediatamente ap0s o0 nascimento, Maria ja assume o cuidado de seu filho,
envolveu-o em panos e deitou-o na manjedoura. Esses gestos de Maria possuem
algumas interpretacOes: Laurentin apresenta um paralelo com Lc 23,53, no qual
as acoes sdo semelhantes, Jesus apos ser retirado da cruz é envolto em um lencol
e colocado no sepulcro.®? Todavia, embora as acoes sejam semelhantes, os verbos
e a construcdo frasal sdo diferentes, talvez um indicativo de que ndo haja 0 mesmo
sentido.

Em geral, a exegese recente busca para essa passagem uma fundamentacéo
veterotestamentaria. Schurmann®?® alega que pode ser uma forma de relatar o
nascimento de grandes homens e remete-se a Ex 2,3, onde Moiseés é encontrado
envolto em faixas. Fitzmeyer®* compreende esse gesto como um indicativo da
realeza de Jesus, para tanto fundamenta-se em Shb 7,4-5, na qual se diz que
nenhum rei iniciou a sua vida sem ser cuidado com faixas. Nolland e Edwards®,
a partir de Ez 16,4, afirmam que envolver em faixas o recém-nascido era o

costume judaico daquele tempo.

30 RAHLFS, A.; HANHART, R. (eds.). Septuaginta. Editio Altera (2006).

3L LAURENTIN, R., | vangeli dell’infanzia di Cristo, p. 248; SCHURMANN, H., Il vangelo di Luca, p. 219.
32 LAURENTIN, R., I vangeli dell’infanzia di Cristo, p. 247-248.

33 SCHURMANN, H., Il vangelo di Luca, p. 220.

¥ FITZMEYER, J. A., The gospel according to Luke, p. 394.

35 EDEWARDS, J. R., The Gospel According to Luke, p. 132.; NOLLAND, J., Luke: 1 — 9,20, p. 105.
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Mundz Iglesias 3 rejeita todas as interpretacbes  sobre
“oropyavow/envolver em faixas” citadas. Segundo ele, havia a expectativa de um
messias em idade adulta e Lucas apresenta-o como um recém-nascido. Para ele,
0 extraordinario se da no ordinario e corriqueiro do relato, ndo ha um local
especial, uma data marcante, ele se impde atraves da fragilidade de um bebé. O
Messias esta envolto em panos, tal como sera anunciado mais adiante na narrativa
aos pastores, e voltara a estar em seu sepultamento e mencionado no andncio de
sua ressurreicao.

A “pdarvn/manjedoura” ocorre por trés vezes na narrativa do nascimento,
em Lc 2,7.12.16, e é citada como um sinal para os pastores. Ha interpretacdes
diversas sobre seu possivel simbolismo: 1) um midraxe de Gn 3,18 no qual a
maldicdo de Adao torna-se salvacdo através do segundo Adéo; 2) a queixa de
Deus de que o burro conhece a manjedoura de seu senhor, mas Israel ndo o
conhece, em Is 1,3, é revogada, pois o0 povo de dura cerviz vai reconhecé-lo na
manjedoura;®’ por fim, 3) a “pétvn/manjedoura” manifesta uma nova disposic¢do
de Deus em relagdo ao seu povo, Ele sustenta o seu povo.®

O significado de “xatdlvpo/hospedaria” apresenta algumas dificuldades
dado seu uso amplo na LXX. Chama a atencdo que em Lc 10,34 utiliza-se
navdoyeiov para indicar o alojamento. Em Lc 22,11, katédAvua é usado por Jesus
para indicar o local onde a Pascoa sera celebrada com os discipulos. N&o
encontrar abrigo € o nexo causal para descrever-se o local no qual Jesus nasceu e
sera contemplado pelos pastores. N&o ha, necessariamente, falta de acolhida,
novamente depara-se com motivos literarios.*

O v.8 abre uma nova cena na narrativa, 0 anincio aos pastores. Os pastores
possuiam uma conota¢do muito negativa naquele tempo, considerados como

desonestos. Todavia, uma leitura superficial pode levar a compreendé-los como

36 MUNOZ IGLESIAS, S., Los evangelios de la infancia, p. 88-89.

3 BROWN, R., O nascimento do Messias, p. 502.

38 GIBLIN, C. H., Reflections on the sign of the manger, p. 100-101.

%9 ROSS, G., Il vangelo di Luca: comentéario esegetico e teologico, p. 87-88.
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primeiros destinatarios do anuncio do nascimento de Jesus pelos motivos
errados.®® E imprescindivel ndo perder de vista o contexto: descendente de Davi,
nasce na cidade originaria de Davi, sdo pastores como Davi.** Com isso, pode-se
estar apontando, neste caso, ndo para uma predilecdo pelos pecadores e pobres,
mas para outras razdes, associadas a atuacdo de Davi Rei.

Brown*?, valendo-se de textos da tradicdo judaica, afirma que os animais
daquela regido eram utilizados para os sacrificios no templo, isso daria aos
pastores lucanos uma boa reputacdo. VValendo-se da literatura judaica, afirma que
daquela regido surgird um rei messias, descendente de um pastor, a restituir o
reino. Desse modo, Belém serd o local correto a contemplar-se o salvador. No
entanto, embora Brown recuse o que chama de visdo romantica dos pastores, ele
ndo apresenta um novo motivo claro para isso®.

Para Bovon, o Messias recém-nascido precisa ser descoberto, é necessario
um modo narrativo para retirar da clandestinidade em que o Messias pedido e
aguardado nasceu. Nesse contexto, o horario noturno, significa tanto a indole
repentina do nascimento quanto a situacéo de trevas do povo de Israel. Assim, 0s
pastores, como estdo em vigilia, tornam-se os personagens adequados para
receberem o antincio dos anjos.**

Ao longo da historia da interpretacdo dessa pericope, os pastores foram
retratados como pecadores, personagens da poesia helenistica, humildes, pobres
e marginalizados. Porém, na Biblia Hebraica, pastor é metafora para YHWH, e 0
rei a governar para sempre sera da casa de Davi, um pastor. Desse modo, 0s
pastores ecoam a historia de Israel e trazem maior intensidade da tradicdo

davidica, que esta como plano de fundo.*

40 GRASSO, S., Luca: traduzione e commento, p. 98.

4 FITZMEYER, J. A., The gospel according to Luke, p. 395.

42 BROWN, R., O nascimento do Messias, p. 502-503.

4 BROWN, R., O nascimento do Messias, p. 502-507.

4 BOVON, F., El evangelio segtin San Lucas: Lc 1-9, p. 179-180.

% HARRIS, S., Why are there sheperherds in the Lukan birth narrative?, p. 30.
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Ap0s o v.8 indicar a existéncia de pastores na regido e 0 modo como eles
viviam, o cendrio para 0 anuncio do nascimento esta preparado. A cena descrita
pelos v.9-12 segue, em maior parte, a tipica estrutura do género literario de
anuncio: v.9ab: a aparicdo do mensageiro divino; v.9c: o temor dos destinatarios
do oréculo divino; v.10-11: a mensagem e a exortacdo a ndo temer; v.12: a oferta
de um sinal.*®

H& um contraste interessante no v.9, a discreta teofania do nascimento
versus a teofania do andncio: o brilho da gldria divina esta onde o Senhor é
anunciado e nédo onde Ele esta. Tem-se a discreta manifestacdo de Jesus envolto
em faixas e deitado na manjedoura e a manifestagdo englobante e prodigiosa da
gléria de Deus através de seu anjo.*” O anlncio ndo é uma manifestacdo piedosa,
mas o apocalipse: o esclarecimento acerca do inesperado nascimento do
Messias.*8

O verbo “Spiotnur/aparecer” ocorre 21 vezes no NT, sendo 18 na obra
lucana. O que se Vé € que das 7 ocorréncias no Evangelho de Lucas, 5 estdo em
alguma manifestacdo divina. Por sua vez, “pdoPoc/medo” também possui 7
ocorréncias: em 6 delas, caracteriza a reacdo de quem testemunha alguma
manifestacdo divina; em Lc 22,26, é o sentimento a invadir o interior daqueles
que testemunhardo a vinda gloriosa do Filho do Homem. Assim, percebe-se que
Lucas utiliza seu vocabulario tipico para as manifestacdes de Deus.

A primeira palavra do anjo é para acalmar aqueles que foram impactados
pela manifestagdo divina, em Lc¢ 1,10b: “un pofeicOe/ndo temais”, que em suas
diferentes formas verbais ocorre 10 vezes no Evangelho de Lucas e apenas nos
labios de Jesus ou de um mensageiro divino, voltando nas apari¢des do

ressuscitado. Somente Deus pode arrancar o ser humano de seu medo e, para isso,

% FITZMEYER, J. A., The gospel according to Luke, p. 398.
47 LAURENTIN, R., I vangeli dell’infanzia di Cristo, p. 252-253.
4 ROSS, G., Il vangelo di Luca: comentario esegetico e teologico, p. 89.
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como se da no andncio, o proprio Deus oferece e se torna o que € preciso para
isso: o Salvador.

O Evangelho de Lucas possui 10 usos do verbo “gvayyeAiilm/anunciar”.
Em todas as ocorréncias ndo se trata meramente de uma noticia que seja bela ou
boa, explicitamente ou ndo, ha um impacto em quem a recebe, mudando o rumo
da vida de seu destinatario, seja por ser um anuncio de nascimento, seja por ser
um anuncio do Evangelho ou do Reino. Com isso, a recepc¢édo de tal mensagem
ndo provoca uma mera empolgacdo, mas uma grande e verdadeira alegria oriunda
do encontro com Deus.*°

O proprio uso do substantivo “yapd/alegria” no Evangelho de Lucas
corrobora a experiéncia de Deus como a causa da alegria, sempre fruto de um
anuncio divino (Lc 1,1; 2,10), da escuta da palavra de Deus (Lc 8,13), por
anunciar a palavra de Deus (Lc 10,17), pela conversao do pecador (Lc 15,7.10)
ou por encontrar-se com 0 Ressuscitado (Lc 24,41.52). Compreende-se, desse
modo, a “yapav peyainv/grande alegria” anunciada pelo anjo é que a libertagao
e a salvacdo esperadas, agora podem ser alcancadas, pois o “cmtnp/salvador”
nasceu para todo o povo.

O andncio do anjo traz para 0s pastores noticias ja sabidas pelo leitor:
nasceu, hoje, o Cristo Senhor, na cidade de Davi. O “quando” destaca-se, pois
néo se trata de mero dado cronoldgico, o hoje insere 0 mundo, a histéria e toda a
humanidade no mundo escatolégico de Deus, pois, hoje, o absurdo se faz
manifesto: Deus nasceu. Por isso, o grande medo dos pastores pode tornar-se
grande alegria devido a esta boa noticia.>

S&o aplicados trés importantes titulos para Jesus, “cmtnp/salvador”,
“xp1ot0g/Cristo” e “kvproc/Senhor”’; obviamente nao reflete 0 modo como estes

desenvolveram-se e sistematizaram-se na tradicdo teoldgica. Novamente, é

4 GRASSO, S., Luca: traduzione e commento, p. 98.
S0 CRIMELLA, M., Luca: Introduzione, traduzione e commento, p. 75.
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preciso situar o texto no contexto veterotestamentario. Green e Brown®! postulam
que Is 9,1-7 inspira a letra do hagiografo ao atribuir esses titulos a Jesus, desse
modo, ele é mais uma vez apontado como herdeiro do trono de Davi. Entretanto,
ha uma nuance importante, o Messias ndo ¢ apenas “cwtnp/salvador” e
“xp1otoc/Cristo”, ele é sobretudo “xvprog/Senhor”, Deus, como se 1€ na tradugao
grega do Tetragrama Sagrado, na LXX.

Um sinal ndo pedido é oferecido (v.12). Na tradicdo biblica, um sinal indica
que a transcendéncia divina ndo é sindbnimo de sua ina¢do no mundo: Ele atua e
o0 sinal torna-se a demonstracdo de que ¢é Ele que esta agindo. Todavia, somente
aqui o sinal seré o referente. E Jesus envolto em faixas que é o Salvador, Cristo e
Senhor. Jesus, com isso, é 0 Unico meio para contemplar-se diretamente a acéo de
Deus nessa narrativa lucana.>?

Um evento atipico nos relatos de anunciacdo apresenta-se nos v.13-14,
surge um coro celestial a glorificar a Deus. O nascimento do Filho de Deus €
digno do louvor angelical.®® Porém, a aparicdo repentina a aclamar a vida do
Messias pode ser mais do que uma doxologia, pois o0 que se revela é um cantico
novo. Expressa ndo um desejo ou um pedido, mas nessa profissdo de fé e nesse
louvor acolhe a plena oferta de salvacéo oferecida a toda a criagdo.>

A “giprivn/paz” oferecida aos homens ndo é mera auséncia de conflitos,
mas plena comunhdo com Deus, a promover as corretas relacdes dos seres
humanos entre si e destes com Deus. Por sua vez, o adjetivo “gvdokio/boa
vontade” ndao ¢ um elogio ao comportamento humano, pois se centra no
comportamento de Deus. O ser humano é o destinatario do amor e da fidelidade

divinas e, a partir dai, torna-se “homem de boa vontade”. Ea acdo de Deus que

51 GREEN, J. B., The Gospel of Luke, p. 134; BROWN, R., O nascimento do Messias, p. 508.
%2 BOVON, F., El evangelio segiin San Lucas: Lc 1-9, p. 184-185.

3 BROWN, R., O nascimento do Messias, p. 509-510.

% SCHURMANN, H., Il vangelo di Luca, p. 232.
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possibilita o ser humano a améa-lo e a ser fiel a ele; “gvdoxia/boa vontade” nio é
fruto do esforco humano, mas a correspondéncia a essa dadiva recebida.®

Bovon®® aponta para uma mudanca na escrita da narrativa em seu bloco
final, nos v.15-20. Se anteriormente havia um vocabulario teologicamente denso,
ISSO ndo ocorre nesse bloco, a repeticdo de palavras e falta de ritmo narrativo
simplificam o estilo literario desenvolvido nas outras cenas. Lucas,
propositalmente, deixa fixado como ultimo dito importante a fala do anjo. Os
pastores apenas contemplardo o que lhes foi dito.

Os anjos retornam para 0 ceu, os pastores decidem ir ao encontro do
Salvador. Essa caminhada ndo é uma qualquer, quem decide por ela, o fara com
pressa, e foi assim que os pastores partiram. Ao chegar, veem que 0 anuncio
angelical era real: encontram José e Maria, e 0 menino Jesus deitado na
manjedoura. O anuncio do anjo torna-se anuncio dos pastores, 0s pais de Jesus
que experimentaram a discreta teofania do nascimento, maravilharam-se com a
prodigiosa teofania experimentada pelos pastores.®’

No v.19, Maria guarda e reflete sobre o que os pastores disseram. Muito se
especula acerca do que isso significa. H& quem trata como um reflexo das
memodrias familiares da infancia de Jesus, outros dizem que o hagidgrafo quis dar
um destaque a mae de Jesus. Fitzmeyer®®, por sua vez, propde que a postura de
Maria, cuidadosa com Jesus e com o que foi dito a ela acerca de seu filho,
configura sua imagem de mulher crente e serva do Senhor.

Os pastores saem logo de cena, conforme se vé no v.20. O motivo pode ser
que 0 ministério pablico de Jesus ainda ndo havia comecgado. Alias, quando a
pregacéo se inicia ndo havia um grupo de seguidores que 0 acompanhava desde a

sua infancia, como se pode ler no Evangelho, o Gnico adulto presente nos relatos

%ROSS, G., Il vangelo di Luca: comentario esegetico e teologico, p. 91-92.
% BOVON, F., El evangelio segtin San Lucas: Lc 1-9, p. 189.

5" GRASSO, S., Luca: traduzione e commento, p. 100.

8 FITZMEYER, J. A., The gospel according to Luke, p. 398.
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da infancia e que o acompanha no restante do Evangelho é Maria®, visto que José
aparece apenas no inicio o Evangelho.

A narrativa encerra-se com o céu, através da multiddo de anjos, e a terra,
através dos pastores, louvando e glorificando a Deus por tudo que foi visto e
ouvido. Embora a atitude dos pastores contraste com o siléncio de Maria, cada
um, dentro do plano de Deus e do plano literario, responde e comporta-se do modo
adequado ao que acabara de experimentar. Cada qual vive intensa e intimamente
esses acontecimentos de modo que a narrativa do nascimento ndo € mera

informacéo, mas profisséo de fé.®

Conclusao

O artigo apresentou a narrativa do nascimento de Jesus com rigor
metodologico, como é exigido para analises como esta. Assim, a traducéo buscou
indicar as opg0es e o estilo do escritor, seja pelas repeticoes, seja pelo ritmo no
desenvolvimento das cenas. Emergiu, com isso, um texto simples, direto e com
uma beleza intensa, mas sem polimentos ou arranjos na lingua de chegada
(portugués), procurando respeitar igualmente a lingua de saida (grego).

O comentario exegetico distanciou-se das corriqueiras reflexfes natalinas.
N&o se pode parar apenas na singela e representativa beleza dos presépios, é
preciso buscar a beleza do anuncio do Evangelho, que pode e deve ser atualizada
em cada tempo e cultura. Tal como pastores, é preciso colocar-se apressadamente
em marcha, para contemplar o Senhor, sem sentimentalismo barato e sem a secura
do racionalismo.

O “hoje” do antincio aos pastores jamais se tornard “ontem”, “passado”,

sera sempre “hoje”, um presente aberto para o futuro. A narrativa do nascimento

% BROWN, R., O nascimento do Messias, p. 513.
80 SCHURMANN, H., Il vangelo di Luca, p. 238-239.
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de Jesus aponta para a causa da grande alegria e 0 motivo para toda e qualquer
acao de gracas: o Salvador, o Cristo, 0 Senhor nasceu e veio ao encontro dos seus,
para trazer a boa nova e salvar a todos, sem distin¢cdo de ninguém. N&o é mero
estimulo a perseveranca, mas sustento para a caminhada, pois o “hoje” dos passos
dados serd o “hoje” do encontro definitivo, para a constru¢do do Reino, aberto
para um futuro promissor e transformador, tanto na vida pessoal, como na vida

social e comum.
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Capitulo V!

“E vendo-o, foi compadecido e cuidou dele”: Anélise da parabola do bom samaritano
(Lc 10,29-37)?

“And when he saw him, he had compassion and took care of him”: Analysis of the parable of

the Good Samaritan (Lk 10:29-37)

“Al verle, tuvo compasion de él y le atendio”: Andalisis de la parabola del buen samaritano

(Lc 10,29-37)

Waldecir Gonzaga®

Filipe Henrique de Aradjo*

Resumo

O bom samaritano tornou-se sinbnimo do agir com compaixdo. Esse sentido € oriundo da
pardbola contada por Jesus no Evangelho de Lucas. Jesus, provocado por um mestre da lei, da
a conhecer que a universalidade salvifica de sua acdo no mundo deve levar aqueles que desejam
respeitar a lei a guardar os mandamentos a agirem, mutatis mutandis, da mesma forma que Ele,
com misericordia, ndo com rigidez e discrimina¢do. O bom samaritano “implode” qualquer
motivo para ndo se deixar compadecer e cuidar daquele que sofre, indistintamente. O texto €
muito claro ao comunicar essa mensagem, seja pelos contraexemplos do sacerdote e do levita,
seja pelo exemplo do samaritano. A pericope de Lc 10,29-37 faz parte do dialogo entre Jesus e
0 mestre da lei, iniciado em Lc 10,25. Embora o cendrio e 0s personagens sejam 0s mesmos, é
possivel distinguir as duas unidades textuais. O presente artigo, ao tratar de Lc 10,29-37, traz
ao leitor aspectos importantes para a compreensdo do sentido integral que pode ter sido
almejado pelo hagiografo. Para lograr esse objetivo, a pesquisa vale-se do Método Historico-
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Critico. Apresenta uma segmentacdo e traducdo do texto; traz igualmente: critica textual,
delimitacdo, desenvolvimento e estrutura do texto. Por fim, através de uma pesquisa de cunho
bibliografico-exploratorio, tem-se 0 comentario exegético-teologico e alguns exemplos de
como a parabola do bom samaritano foi interpretada ao longo da histéria e no Magistério
recente da Igreja, buscando agir segundo as estranhas de misericérdia de Deus.
Palavra-chave: Evangelho; Lucas; Bom Samaritano; Exegese; Parabola.

Abstract

The Good Samaritan has become synonymous with acting with compassion. This meaning
comes from the parable told by Jesus in the Gospel of Luke. Jesus, provoked by a teacher of
the law, makes it known that the salvific universality of his action in the world must lead those
who wish to respect the law and keep the commandments to act, mutatis mutandis, in the same
way as him, with mercy, not rigidity and discrimination. The Good Samaritan "implodes™ any
reason not to show compassion and care for those who suffer, without distinction. The text is
very clear in communicating this message, both through the counterexamples of the priest and
the Levite, and through the example of the Samaritan. The pericope of Lk 10:29-37 is part of
the dialog between Jesus and the teacher of the law, which began in Lk 10:25. Although the
setting and characters are the same, it is possible to distinguish between the two textual units.
By dealing with Lk 10:29-37, this article provides the reader with important aspects for
understanding the full meaning that may have been intended by the hagiographer. To achieve
this objective, the research makes use of the Historical-Critical Method. It presents a
segmentation and translation of the text; it also includes textual criticism, delimitation,
development, and structure of the text. Finally, through bibliographical-exploratory research,
there is an exegetical-theological commentary and some examples of how the parable of the
Good Samaritan has been interpreted throughout history and in the recent Magisterium of the
Church, seeking to act according to God's strange ways of mercy.

Keywords: Gospel; Luke; Good Samaritan; Exegesis; Parable.

Resumen

El buen samaritano se ha convertido en sinénimo de actuar con compasion. Este significado
procede de la parabola narrada por Jesus en el Evangelio de Lucas. Jesus, provocado por un
maestro de la ley, hace saber que la universalidad salvifica de su accion en el mundo debe llevar
a quienes desean respetar la ley y cumplir los mandamientos a actuar, mutatis mutandis, del
mismo modo que él, con misericordia, no con rigidez y discriminacion. ElI Buen Samaritano
"implosiona” cualquier razon para no mostrar compasion y atencién por los que sufren, sin
distincion. El texto es muy claro al comunicar este mensaje, tanto a través de los contraejemplos
del sacerdote y el levita, como a través del ejemplo del samaritano. La pericopa de Lc 10,29-
37 se inscribe en el dialogo entre Jesus y el maestro de la ley, que comenzé en Lc 10,25. Aungue
el escenario y los personajes son los mismos, la pericopa de Lc 10,29-37 es una continuacion
del dialogo entre Jesls y el maestro de la ley. Aungue el escenario y los personajes son los
mismos, es posible distinguir entre las dos unidades textuales. Al ocuparse de Lc 10,29-37, este
articulo ofrece al lector aspectos importantes para comprender el sentido completo que pudo
haber pretendido el hagiografo. Para alcanzar este objetivo, la investigacion utiliza el método
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historico-critico. Presenta una segmentacion y traduccion del texto; también incluye critica
textual, delimitacion, desarrollo y estructura del texto. Finalmente, a través de una
investigacion bibliografico-exploratoria, se presenta un comentario exegetico-teoldgico y
algunos ejemplos de como la parabola del Buen Samaritano ha sido interpretada a lo largo de
la historia y en el Magisterio reciente de la Iglesia, buscando actuar segun los extrafios caminos
de la misericordia de Dios.

Palabras claves: Evangelio; Lucas; Buen Samaritano; Exégesis; Parabola.

Introducao

Ao se consultar o dicionario Michaelis, depara-se com o seguinte verbete:
“samaritano: Pertencente ou relativo a Samaria. 1. Habitante ou natural de
Samaria. 2. ldioma de Samaria. 3. Pessoa compassiva e socorredora do
proximo™®. Percebe-se, entdo, como que por antonomasia, samaritano tornou-se
sindnimo de cuidado, de agir com misericordia, de ser humano e solidario com os
demais, especialmente com o0s mais necessitados. O samaritanismo, verbete
encontrado no mesmo dicionario, manifesta uma forma de amor autenticamente
cristdo, feito esse reconhecido até pelo filésofo ateu Comte-Sponville®. Para ele,
0 cristianismo contribuiu para a humanidade com uma forma de amor
desinteressada, gratuita e livre, legado de Jesus, o mestre das entranhas de
compaixdo, como o Pai das misericérdias, como € proprio do Evangelho de
Lucas, em varias de suas parabolas, as quais apresentam o “Cristo compassivo e
misericordioso””’.

A pardbola do bom samaritano (Lc 10,29-37) possui grande beleza
existencial e literaria. Talvez, por isso mesmo, tenha grande poder de atracdo,
sendo um dos textos biblicos mais conhecido entre crentes e ndo crentes. Essas
caracteristicas sdo desveladas pela cena descrita por Jesus através da

dramaticidade e da plasticidade presentes nessa narrativa: facilmente visualiza-se

5 MICHAELIS 2000. Moderno dicionario da lingua portuguesa, p. 1866.

6 COMTE-SPONVILLE, A., Pequeno Tratado das Grandes Virtudes, p. 133 e p. 216

" GONZAGA, W., Um Cristo compassivo e misericordioso (Lc 15,11-32), p. 92-112; GONZAGA, W.; BELEM,
D. F., A Vida segundo o Cristo compassivo e misericordioso, p. 127-143.
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a cena e, assim, o0 ouvinte-leitor pode ser sensibilizado racional e
emocionalmente.

Diante de um texto com tamanha densidade e popularidade, o leitor precisa
romper com qualquer pré-compreensao e deixar o texto falar por si. Essa postura
é exatamente a tarefa da exegese, que visa trazer para fora do texto o seu
significado. Essa pesquisa visa contribuir para que o leitor de Lc 10,29-37, um
dos trés Evangelhos Sindticos, aceito como candnico desde os tempos antigos,
aparecendo nas listas e catalogos biblicos desde os primérdios do cristianismo?,
possa compreender a parabola no horizonte no qual ela foi contada por Jesus e
segundo a inten¢édo do hagiografo. Pois somente compreendendo adequadamente
0 texto pode-se reconhecer sua atualidade e sua pertinéncia.

Desse modo, para trazer a tona esses elementos possiveis do sentido do
texto, sdo utilizados alguns passos do Método Histdrico-Critico. Assim,
incialmente ¢é apresentada a segmentacdo e traducédo de Lc 10,29-3; em seguida,
apresentar-se a critica textual, a justificativa da delimitacdo da pericope, seu
desenvolvimento e estrutura. Por fim tem-se 0 comentario exegético-teoldgico e
algumas interpretacdes que essa parabola recebeu ao longo da historia. Esta secéo

da pesquisa se da a partir de uma pesquisa de cunho bibliografico-exploratorio.

1. Segmentacéao e traducéo de Lc 10,29-37

Segmentar e traduzir sdo duas operacdes imprescindiveis para 0 bom
desenvolvimento da exegese de um texto. Através da segmentacao, o texto biblico
é decomposto em pequenas unidades. Deste modo, apresenta uma visao prévia do
desenvolvimento do texto e possibilita uma realizacdo eficiente das etapas

metodoldgicas seguintes, sobretudo da traducéo e da critica da forma.® Por sua

8 GONZAGA, W., Compéndio do Canon Biblico. Listas hilingues dos Catalogos Biblicos. Antigo Testamento,
Novo Testamento e Apdcrifos (2019).
® SILVA, C. M. D., Metodologia de exegese biblica, p. 128.
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vez, a traducdo permite a apreensao do sentido integral do texto da lingua original
para a lingua de destino. Assim, uma boa traducao permite um duplo movimento,

traz o leitor para o mundo do texto e leva o texto para o0 mundo do leitor,

promovendo, de fato, a comunicacgéo entre o autor € o leitor.

6 6& BEAWV SIKOLGIoAL EAUTOV EUTEV TTPOC 29 Eis, porém, o mestre da lei, querendo
tov'incolv- @ justificar a si mesmo, disse a Jesus:

Kal Ti¢ £€otiv pou mAnaiov; 29b | E quem é meu proximo?

‘YroAaBwv 6'Incodic einev- 30a | Prosseguindo, Jesus disse:

avbpwmoég T KatéBatlvev ano 300 Certo homem descia de Jerusalém para
lepoucaAnu eiglepyw Jericé

Kal Anotalic meplEneoey, 30c | e caiu em meio a ladrdes,

ol kal ékduoavteg alTov 30d | os quais, o tendo despido

Kal MAnyag émBévteg aniABov ddeévieg 30 e tendo-lhe infligido golpes retiraram-
AULOavVH. ¢ se, deixando-o semimorto.

KaTA ouykuplav & lepelc TIg KaTéPatlvey 31 Porém, por acaso, certo sacerdote
€V Tfj 00® €Keivn 2 descia naquele caminho

kal ibwv a0tov aviutapfiABev: 31b | e vendo, passou pelo outro lado.
opolwg 6& kal Aguitng [yevopevog] kata 3> Semelhantemente, porém, [vindo]
TOV TOTOoV EABWV 2 também um levita, chegando no lugar
kal ibwv avtutapfiABev. 32b | e vendo, passou pelo outro lado.
Tapapitng 8¢ Tic 08evwv AABev kat 33 Certo samaritano, porém, que estava
auTtov 2 viajando, veio a ele

kal ibwv £éomAayxvioOn, 33b | e vendo, compadeceu-se.

Kal TpooeABwv Katédnoev TA TPAUATA E aproximando-se, atou suas feridas
avtold 342

gnéwv EAatov Kot otvov, 34b | derramando azeite e vinho,

gmBiBaocac 6€ avtov Emt to 16lov KTijvog 3 colocando-o, porém, sobre seu préprio
Ayayev auTtov eig mavdoxeiov i animal, conduzi-o para uma hospedaria
kal EmepeAnon avtod. 34d | e cuidou dele.

Kal émt tnv alplov ékBarwv ESwkev Suo 3 E, no dia seguinte, tomando dois
dnvapla T mavooyel >a denarios deu ao hospedeiro

Kal €UteV- 35b | e disse:

EMUUEANBNTL avTOD, 35¢c | Cuida dele

Kal O TL Gv mpoaodamavnong 35d | e o que gastares a mais,

gyw év T émavépxeobal pe amodwow 356 eu, ao retornar, reembolsarei a ti.

ooL.
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Tig ToUTWV TAV TPLWV TANCilov Sokel ool Quem destes trés te parece ter sido

yeyovéval tol éumecovtog ei¢ toug | 36 proximo do que caiu em meio aos

Anotag; ladroes?

0 8¢ gnev: 37a | Ele, porém, disse:

0 moloag to €Aeog Het avTol. 37h Aquele que praticou a misericordia com
ele.

elnev 8¢ aUT® O'Incodc: 37c | Jesus, porém, disse-lhe:

TIopEVOU 37d | Vai

Kal oU molel Opolwg. 37e | e tu faze semelhantemente.

Fonte: Texto grego da NA28; traducdo e trabela dos autores.

2. Critica textual de Lc 10,29-37

A exegese biblica é uma ciéncia, que dispbe de metodo e de um objeto para
desenvolver sua pesquisa. Neste trabalho, o Método Histdrico-Critico é adotado
por ser indispensavel para o estudo cientifico de textos antigos.'® Todavia, para
que o método cientifico seja aplicado corretamente, € preciso asseverar a
integridade de seu objeto material. Com isso, a critica textual torna-se um passo
imprescindivel, ndo apenas para a credibilidade, como tambem do
desenvolvimento da pesquisa como um todo. A critica textual possui dois campos
de trabalho, a critica externa, que confronta os testemunhos textuais dos
manuscritos antigos, e a critica interna, que se debruca sobre o texto em si. E
importante ter em vista que o principal critério na critica textual é a escolha de
manuscritos mais antigos e com menos corrupcdes. Desse modo, percebe-se que
a critica externa, por ser diacronica, imp&e-se sobre a critica interna, pois esta é
sincronica.l!

O conjunto de manuscritos mais antigos e com menos corrupgoes textuais
varia entre os livros do Novo Testamento, e, em alguns casos, até mesmo dentro

do préprio livro. Deste modo, a critica externa segue uma regra basica, “os

10 pONTIFICIA COMISSAO BIBLICA, A interpretacio da Biblia na Igreja, p. 188.
1 GONZAGA, W., A Sagrada Escritura, a alma da Sagrada Teologia, p. 214.
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testemunhos sio pesados e ndo contados”?, ou seja, a escolha da variante textual
se da pelo apoio de testemunhos textuais mais antigos e consistentes. Para o
Evangelho de Lucas, os testemunhos textuais mais consistentes sdo: P2, B4, B,
P2, PH, PO, P, P2, P, P 0s unciais X (01) Codex Sinaiticus, A (02)
Codex Alexandrinus, B (03) Codex Vaticanus, C (04) Codex Epharemi Syri
rescriptus, D (05) Codex Bezae Cantabrigiensis, K (017) Codex Cyprius, L (019)
Codex Regius, N (022) Codex Sinopensis, P (024) Codex Guelferbytanus, Q
(026), T (029), W (032) Codex Freerianus, I' (036) Codex Tischendorfianus, A
(037) Codex Sangallensis, ® (038) Codex Coridethianus, & (040) Codex
Zakynthius, ¥ (044) Codex Athous Lavrensis, 070, 078, 079, 0102, 0108, 0115,
0130, 0147, 0171, 0177, 0181, 0182, 0239, 0266, 0279, 0291; e os minusculos
565, 579, 700, 892, 1241, 1424, 2542, e os lecionérios 1844, 12211. Portanto, séo
estes testemunhos textuais que fundamentam as decisdes acerca das questdes de
critica textual para a pericope de Lc 10,29-37, no que tange aos critérios da critica
externa.

No v.29a, tem-se a primeira variante: o verbo “dwoidw/justificar” esta no
participio, “Sucarovv/justificando”, nos unciais A, C3, K, N, W, I', A, ® e ¥; nos
mintsculos f113, 33, 565, 700, 1424, e no lecionarios 1844 e 12211; no texto
majoritario (). Por sua vez, a edicdo NAZ traz o verbo no infinitivo,
“Sucandoo/justificar” apoiando-se nos papiros P+ e P'°; nos unciais X, B, C7,
(D), L, & e 070; nos minusculos 579, 892, 1241 e 2542. Pesando-se 0S
testemunhos textuais percebe-se que a opcdo da NA?® é a recomendada por
encontrar maior apoio.

No v.30a, tem-se a adicdo da particula “de/porém” apos
“OmolaPmv/prosseguindo”. A adigdo é encontrada nos unciais 8?2, A, C2, D, K, L,
N, W, T, A 0, Z, ¥ e 070; nos mintsculos f1*3, 33, 565, 579, 700, 892, 1241,
1424, 2542, e nos leciondrios 1844 e 12211; no texto majoritario (20t), em

12 GONZAGA, W., A Sagrada Escritura, a alma da Sagrada Teologia, p. 222.
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manuscritos da tradicdo latina; na traducdo siriaca Harklensis; em alguns
manuscritos das traduc6es coptas Sahidic e Bohairic. A particula “de/porem” ¢
omitida no papiro P75, nos unciais X*, B e C™'4 ¢ em alguns manuscritos das
traducGes coptas Sahidic e Bohairic. A escolha pela omisséo € justificada pelos
testemunhos textuais que ndo possuem a particula “de/porem”. Além disso, a
critica interna corrobora essa escolha, pois lectio brevior potior.*

No v.30e, ha uma adigdo logo apods “fbavi)/semimorto”, em alguns
manuscritos que trazem “tvyyoavovto/encontrando”, a saber, nos unciais A, C, K,
N, W, I, A, ¥ e 070; nos mintsculos f3, 565, 892, 1424, 2542, no lecionario
1844; e no texto majoritario (9). Porém, é omitido nos papiros P+ e P™; nos
unciais X, B, D, L, ® e E; nos minusculos f2, 33, 579, 700, 1241, e no lecionario
12211 “tvyyavovto/encontrando”. Sob o aspecto da critica externa, a omisséo
encontra maior apoio. Por sua vez, a critica interna permite compreender que a
adicéo facilita a leitura, deste modo, a origem da adi¢do pode ter sido fruto de
alguma correcdo. Desse modo, a critica interna corrobora a decisdo da critica
externa de ndo adicionar “tvyyavovte/encontrando”, como sustenta NA2S.

A variante “[yevopevog]/sucedendo” é um problema de critica textual para
o qual o comité editorial da NA?® ainda ndo possui um posicionamento definitivo,
preferindo deixar entre colchetes [ ], para indica que ainda é preciso refletir sobre
essa variantes. 1sso deve-se ao peso dos testemunhos textuais das duas variantes
a seguir. “kota tov tomov eABwv/chegando ao lugar” é a leitura atestada pelo
papiro PB7°; pelos unciais 82, B, L, Z e 070; pelos minusculos f!, 33, 700, 892 e
1241. A leitura “yevopevoc!* kora tov Tomov/chegando ao lugar” é encontrada
no papiro B+, no uncial D e no lecionario 12211. A edicéo considera a sua escolha

mais provavel, embora ndo definitiva, apoiando-se nos unciais A, C, K, N, W, T,

13 GONZAGA, W., A Sagrada Escritura, a alma da Sagrada Teologia, p. 221.

140 verbo yivouor possui uma semantica ampla: “chegar, fazer, suceder, nascer, tornar-se”. Na tradugdo deste
trabalho, optou-se por “suceder”, pois o v.32a também traz o verbo “Epyopar/chegar”. Entretanto, como a variante
ndo possui o segundo verbo, ndo faria sentido traduzi-la como “suceder”.
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A, ® e V; pelos minusculos f13, 565,579, 1424, 2542 ¢ pelo lecionario 1844; pelo
texto majoritario (3t), pelo cadice latino g e pelas tradugdes siriacas Peshitta e
Harklensis. A critica interna também encontra dificuldades para dirimir a questao,
pois se por um lado a lectio brevior potior, por outro lado a leitura com os dois
verbos é a mais dificil, assim sendo a lectio difficilior probabilior®®. Desse modo,
tendo em vista as consideracGes apresentadas, opta-se pelo texto da edicio NA?8,
em manter entre colchetes [yevouevog] até que se analise melhor.

No v.33b, tem-se a adigdo do pronome “avtov/ele” nos unciais A, C, D, K,
N, W, T, A, ® ¢ ¥; nos minasculos f13, 565, 579, 1424, 2542, e nos lecionarios
1844 e 12211; no texto majoritario (); na Vulgata e em alguns manuscritos da
tradicdo latina; nos manuscritos siriacos; na maioria das traducdes coptas Sahidic
e em parte da Bohairic. A edicdo NA?® sustenta a omissdo de “avtov/ele” através
dos papiros $**75; dos unciais X, B, L e Z; dos minusculos f2, 33, 700, 892, 1241;
de alguns manuscritos da tradicdo latina e em alguns manuscritos coptas da
traducdo Bohairic. A partir da critica externa, recomenda-se acompanhar a op¢éo
da edicdo NA? de omitir o pronome “avtov/ele”.

No v 353, tem-se a adi¢do de “eEeAbwv/chegado” nos unciais A, C*.2, K,
W, T, A, ®e¢¥; nos minusculos f13, 565, 700, 2542 e no lecionario 1844; no texto
majoritario (M), codice latino g e pela traducéo siriaca Harklensis. Essa adigdo
ndo é encontrada nos papiros B+ e B’°; nos unciais X, B, D, L, = e 070; nos
mintsculos f2, 33, 579, 892, 1241, 1424 e no lecionéario 12211; na Vulgata e em
alguns manuscritos da tradicdo latina; e nas tradugdes siriacas Syrus Sinaiticus,
Peshitta e Syrus Curetonianus. A omissao possui testemunhos textuais de maior
peso e por isso é a escolha recomendada, como atesta NAZ,

No v.35a, encontra-se um sintagma que em alguns manuscritos possui a
ordem das palavras diferentes. A ordem “dvo dnvapia edwkev/dois dendrios deu”

¢ atestado pelos unciais X, A, C, K, L, W, I', A, ©, E, ¥ e 070; pelos mintsculos

15 GONZAGA, W., A Sagrada Escritura, a alma da Sagrada Teologia, p. 221.
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f1, 33, 565, 579, 700, 892, 1241, 1424, 2542, e pelos lecionarios 1844 e 12211,
pelo texto majoritario (), pela Vulgata e por alguns manuscritos da tradigdo
latina e pelos manuscritos da tradi¢do siriaca. A leitura com a sequéncia “E0wkev
500 dnvépra/deu dois dendrios” é encontrada nos papiros B*° e B’ e no uncial
B. Esse problema de critica textual, embora ndo tenha impacto no sentido do
v.35a, ilustra bem a regra da critica externa que sustenta que “os testemunhos sao
pesados e nio contados”!®, pois, embora quantitativamente a variante possua
muitos testemunhos consistentes, no confronto com os dois papiros B*e P, e

com uncial B, ela ndo se imp6e como a escolha recomendada.

3. Delimitacéo, desenvolvimento e estrutura do texto

O inicio da unidade textual de Lc 10,29-37 € a continuacéo do dialogo que
ocorre entre Jesus e o mestre da lei em Lc 10,25-28. Embora a pericope em estudo
esteja muito ligada ao contexto anterior, a pergunta feita a Jesus no v.10,25 é
respondida no v.10,28. Desse modo, Lc 10,25-28, contexto anterior “proximo” a
Lc 10,29-37, € uma unidade textual coesa e coerente, cuja problematica encerra-
se adequadamente no v.10,28.Y

Na pericope deste estudo, o contexto anterior, Lc 10,25-28, oferece o
cenario adequado no qual a unidade textual que a sucede sera desenvolvida. O
v.29 funciona como um gonzo, traz 0s personagens do contexto anterior para a
nova cena, aberta com uma segunda pergunta do mestre da lei. Embora a segunda
pergunta seja um desdobramento da resposta de Jesus no v.28, as tematicas das
duas unidades textuais sdo diferentes, a primeira possui um cunho escatoldgico,
enguanto que a segunda, como € apresentada nessa pesquisa, possui um cunho

ético.

16 GONZAGA, W., A Sagrada Escritura, a alma da Sagrada Teologia, p. 222.
" GOURGUES, M., As parabolas de Lucas, p. 17.
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Portanto, poder-se-ia dizer que a “peca” de Lc 10,25-37 possui dois atos
literariamente e tematicamente distintos, v.25-28 e v.29-37. O cenério € 0 mesmo,
0S personagens sdo 0S mesmos e até a estrutura é semelhante: pergunta do mestre
da lei, resposta e parénese de Jesus. Justamente por possuir aspectos semelhantes
e possivel tanto aproximar, considerando uma mesma peca, quanto distinguir,
reconhecer os dois atos.

Ja o fim da pericope é mais facilmente reconhecido através da resposta de
Jesus, no v.37: Além disso, o v.38 informa que Jesus esta em viagem, entra em
um povoado e é recebido por Marta e Maria. Portanto, ha, inequivocamente, o
inicio de uma nova pericope, pois a nova cena € temporal e geograficamente
distinta dos v.29-37 e conta com outros personagens.

O texto desenvolve-se com grande simplicidade e objetividade: o mestre
da lei faz uma pergunta (v.29), a qual Jesus responde com uma parabola (v.30-
35), e a pericope encerra-se com a pergunta de Jesus (v.36), a resposta do mestre
da lei (v.37a-b) e a exortacdo de Jesus (v.37c-e). Facilmente percebe-se que o
dialogo entre Jesus e o mestre da lei emolduram a parabola, fazendo dela o centro
da pericope, pois nela a resposta a pergunta do mestre da lei é respondida com um

exemplo e com dois contraexemplos.

v.29 moldura pergunta do mestre da lei a Jesus
v.30-35 parabola resposta de Jesus ao mestre da lei
v.30 ambientacdo Certo homem é assaltado e deixado semimorto.
v.31 contraexemplo1l sacerdote viu passou pelo outro lado
v.32 contraexemplo 2 levita viu passou pelo outro lado
v.33-35 exemplo samaritano viu ficou socorreu
compadecido

v.36-37 moldura didlogo entre Jesus e o mestre da lei
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Quanto ao género literario, conforme o esquema acima, vé-se a parabola
como o género predominante, emoldurada pelo dialogo entre Jesus e o mestre da
lei. Alguns exegetas, como Stein® e Gougues®®, porém, classificam v.30-35 como
uma historia-exemplo. Tucker, apds um acurado estudo, recusa a categoria de
histéria-exemplo para esta parabola?’. A razdo para considerar a se¢do em questéo
como uma pardbola e ndo como uma historia-exemplo é o carater metaforico dela,
figura de linguagem estranha a historia-exemplo. Ja que nesta ha a comunicacao
direta do que deve ser feito enquanto naquela a comunicacdo € indireta e ndo-
literal, isto €, Jesus ndo esta exortando a socorrer indigentes abandonados em uma
estrada, como o literalismo da histéria-exemplo poderia supor, mas ha uma
proposta de como se relacionar com o outro, sobretudo, aquele que sofre e padece
por algum tipo de dor e sofrimento. Portanto, o género principal desta pericope é

parabola.?!

4. Comentario exegeético

A expressdo “Oélov diaidoar/querendo justificar-se” é provavelmente o
recurso literario utilizado por Lucas para unir 0s v.25-28 aos v.29-37. Assim,
prepara o contexto adequado para a pergunta do mestre da lei. Tal personagem,
no afd de apresentar-se como cumpridor da lei, traz a baila uma questdo do
judaismo de seu tempo: “tic éotiv pov mAnciov;/quem é o meu préximo???

O termo “mAnociov/proximo” ¢ utilizado no Evangelho de Lucas por trés
vezes, todas no capitulo 10, nos v.27.29.36. A necessidade de definir quem € o
“proximo” da-se por certa responsabilidade e pelo cuidado que se deve ter pela

pessoa enquadrada na categoria de “proximo”. No evangelho lucano, percebe-se

18 STEIN, R. H., An Introduction to the Parables of Jesus, p. 20.

19 GOURGUES, M., As parabolas de Lucas, p. 17.

2 TUCKER, J. T., Example Stories, p. 497-498.

21 SNODGRASS, K., Compreendendo todas as parabolas de Jesus, p. 495.
22 NOLLAND, J., Luke 9:21-18:34, p. 592.
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essa expectativa ao se observar que as palavras do campo semantico de mAnciov
(adehpog/irmao, veltwv/vizinho, yovevg/pais, yvootodg/amigo,
kowmvdg/companheiro, mepiowkog/vizinho, cvyyevrg/parente, @ikn/amiga,
@ilog/amigo) sdo utilizadas em situacOes em que a relacdo exige alguma forma
de reciprocidade e de cuidado no tratamento.?®

Retornando a pergunta do mestre da lei, este se vale da ambiguidade que
Lv 19,18 passou a ter no judaismo do Segundo Templo: “0 amor ao proximo” era
prescrito primeiramente aos israelitas e depois aos estrangeiros residentes na terra
de Israel (Lv 19,33-34). Todavia, devido a dominacdo estrangeira e, talvez, ao
surgimento de diferentes fac¢oes judaicas, saber quem € o “proximo” tornou-se
importante, pois, para cumprir a Lei, o “proximo” deve ser amado como a si
proprio.?*

E preciso precaver-se para ndo avaliar a pergunta do mestre da lei e a
problematica daquele tempo manifesta nesse questionamento de forma rasa. Ela
acena para o fato de que definir quem € o “pré6ximo” surge da busca, de um grupo,
pela sua identidade e das regras para definir a pertenca a este grupo e aos modos
de interacéo entre seus membros. A fronteira identitaria socialmente construida
distingue um grupo de outros, promove sua C0esSdo e permite seu
reconhecimento.?

Assim, o “préximo”, sinteticamente, era visto naquele contexto como os
adeptos da alianca: judeus e proselitos que buscavam observar a Lei. Em Qumran,
o “proximo”, filho da luz, devia ser amado, os filhos das trevas, odiados.?® E nesse
ambiente sociorreligioso que Jesus ndo responde objetivamente sobre quem é o

“proximo”. Tal conceito de “préximo” a emergir ndo se da através de uma

Z PROCTOR, M., “Who Is My Neighbor?”, p.211-212.
24 GREEN, J. B., The Gospel of Luke, p. 429.

L KEDDIE, G. A., “Who Is My Neighbor?”, p. 248.

% ROSS, G., Il vangelo di Luca, p. 407.
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definicdo abstrata e genérica, Jesus ndo dita um verbete, mas conta uma
parabola.?’

O primeiro personagem da narrativa ¢ um “&vOpwondc tig/certo homem?”.
Essa expressdo é utilizada apenas por Lucas no Novo Testamento e é usada
sempre em parabolas (12,16; 14,16; 15,11; 16,1.19; 19,12).% Ele é totalmente
andnimo: ndo ha nenhuma caracteristica que possa levar a uma sua identificacao,
nem para o ouvinte de Jesus e nem para 0s outros personagens da parabola, haja
visto que o “certo homem” sera deixado no caminho sem suas roupas e
semimorto.?®

Jerusalém estd 800m acima do nivel do mar e Jerico estd 250m abaixo do
nivel do mar, ha um desnivel de 1050m. Apenas 29km separam as duas cidades,
sendo que Jerico fica a nordeste de Jerusalém. Jerico era um o0asis verdejante e
fértil, todavia o caminho até ela, uma descida ingreme, caso o ponto de partida
seja Jerusalém, e perigoso, pois suas grutas eram refligio para bandidos.*

Desse modo, a estrada que liga Jerusalém a Jericé é conhecida por seus
riscos, Estrabdo escreve que Pompeu matou varios assaltantes nela;3' Flavio
Josefo a descreve como uma paisagem desértica e rochosa.? Assim, o enredo ja
conduz os ouvintes de Jesus, provavelmente conhecedores dessa “fama” da
estrada Jerusalém-Jerico, a esperarem pelo assalto, como € narrado na sequéncia.

O viajante depara-se com os ladrdes, estes ndo pouparam sequer suas
roupas, a vida do “avOpwmndc tic/certo homem” fica por um fio. O realismo e a
dramaticidade da cena apresentada por Jesus na parabola ndo retratam apenas

alguém a necessitar de ajuda para prosseguir seu caminho, mas € uma questéo de

2" GRASSO, S., Luca, p. 317.

B FITZMYER, J. A., The Gospel According to Luke 10-24, p. 886.

2 RAMAROSON, L., Comme le Bon Samaritain, ne chercher qu’a aimer (Lc 10,29-37), p. 535.
30 EDEWARDS, J. R., The Gospel According to Luke, pos. 442.

3L MARSHALL, I. H., The Gospel of Luke, pos. 574.

%2 Flavio Josefo, La guerra de los judios, p. 92, §474.
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sobrevivéncia: um “certo homem” esta nu e semimorto na estrada Jerusalém-
Jeric6.®

Se 0 assalto ndo surpreende o auditério de Jesus, os dois proximos
personagens também ndo: um sacerdote e um levita. Isso deve-se ao fato de que
Jerico era uma cidade onde muitos membros das classes sacerdotais residiam.
Com isso, embora o texto ndo mencione, 0 motivo provavel pelo qual estes
personagens iam de Jerusalém para Jerico devia-se ao fim da diéria de servico
destes no Templo.3*

Um leitor precipitado poderia logo concluir que Jesus faz uma critica ao
Templo e aos seus representantes. Provavelmente, ndo se trata de tal critica, pois
esta ndo se coaduna com a obra lucana. Dada a querela acerca de quem € o
“proximo”, uma possivel critica de Jesus dirija-se, em uma sociedade em que a
consciéncia tribal molda a cosmovisdo de seus membros, ao sectarismo de tal
postura, algo como a divisdo nos-eles.*®

O sacerdote ¢ o levita viram “dvOpwrdc tic/certo homem”, talvez tenham
suposto que ele estivesse morto. Assim, o sacerdote nada fez pois, segundo Lv
21,1-4.11, estava proibido de tocar em um morto. Por sua vez, o levita ndo
possuia sequer uma motivacao cultual, como ele descia de Jerusalém, seu servico
ja havia sido concluido e a pureza ritual era exigida apenas quando fosse servir®,
Desse modo, o sacerdote, indiretamente, e o levita, diretamente, descumpriram a
prescricdo da tradicdo judaica de sepultar um corpo abandonado® . Caso
percebessem que ele estava vivo, a infragdo seria ainda mais grave, ja que para a
maioria dos judeus, nenhum outro preceito poderia sobrepor-se a obrigacdo de

salvar uma vida, que segundo o Talmud sobrepde-se até ao Shabat®®. Com isso,

33 SCHURMANN, H., Il vangelo di Luca, p. 220.

3 GRASSO, S., Luca, p. 317.

% GREEN, J. B., The Gospel of Luke, p. 431.

% UTRINI, H., O sonho de uma “Igreja Samaritana”, p. 116.
37 Nazir 42b-43b

% Yoma 84b.3-5
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apesar da questdo da pureza ritual, o sacerdote e o levita, ndo importando se
aguele homem estava vivo ou morto, ndo agiram corretamente.3®

Assim, se estdo em jogo todos os preceitos da tradigdo judaica, o sacerdote
e o levita seriam 6timos candidatos para socorrer a vitima do assalto, porém, ndo
fazem por desrespeito a propria lei maior “amor ao proximo”, que Tiago indica
com “lei régia” (Tg 2,8) e que Paulo afirma ser o pleno cumprimento da lei (Rm
13,8-10; Gl 5,14). Contanto, agem da mesma forma: veem e passam pelo outro
lado. Embora a segunda ocorréncia surpreenda menos ao leitor, a repeticdo
intensifica a dramaticidade da narrativa e leva o ouvinte a esperar pela resolucao:
Quem sera capaz de agir para socorrer esta figura desconhecida e semimorta?*

A narrativa e conduzida, majoritariamente, com elementos que ndo causam
surpresas, conforme foi visto, um assalto em uma estrada perigosa; sacerdote e
levita que normalmente passavam por este caminho. E 0 que se esperaria na
sequéncia da parabola? Se a plateia de Jesus esperava por um terceiro elemento,
para se tornar o protagonista da historia, este haveria de ser um mestre da lei. 1sso
se deve ao fato de que tradicionalmente a sociedade israelita era representada por
sacerdotes, levitas e israelitas em geral. Nesse ultimo grupo, ha a proeminéncia
dos mestres da lei. Acaso seria o interlocutor de Jesus o herdi na parabola?

O desfecho da parabola traz como primeira palavra uma grande surpresa:
eis que aparece um “capapitng/samaritano”, v.33a. O relato impressiona: um
auditdrio judeu, a resposta a pergunta de um mestre da lei, a possivel frustracéo
com postura do sacerdote e do levita e agora entra em cena um samaritano. O que
0s ouvintes de Jesus poderiam esperar desse novo personagem? Embora a
inimizade entre judeus e samaritanos ndo seja o cerne da parabola, ela causa um
forte impacto em seu publico, sobretudo apds a descricéo de sua conduta frente a

vitima.*!

39 SNODGRASS, K., Compreendendo todas as parabolas de Jesus, p. 500-501.
40 NOLLAND, J., Luke 9:21-18:34, p. 594.
“TANNEHILL, R. C., Luke, pos. 172-173.
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A semelhanca entre as acdes do samaritano em relacdo ao sacerdote e ao
levita d&-se em estar na mesma estrada e em ver o indigente. A expressao “koi
idwv/e vendo” repete-se por trés vezes, v.31b.32b.33b, “avtimapiAbev/passou
pelo outro lado”; essa foi a reagdo daqueles que serviam no templo; por sua vez,
o samaritano ficou “€omAayyvicOn/compadecido” e agiu com compaixdo. Aqui
irrompe a primeira pista para identificar o que torna uma pessoa proxima e
desvela a chave hermenéutica utilizada por Jesus para interpretar a Lei:
“smlayyviCoparcompadecer-se”, ter compaixio, v.33b.%?

Deixar-se sensibilizar diante do inforttnio alheio, ser tocado e compadecer-
se € 0 minimo a ser esperado por um ser humano em uma situacdo como essa. A
ndo-indiferenca do samaritano é constrangedora, dado o contraste provocado pela
inacdo e insensibilidade do sacerdote e do levita, diferentemente da compaixao
do samaritano. Talvez, ndo seria possivel a estes extrapolar a medida da
compaixdo, tal como o samaritano: fez um curativo, levou-o para a hospedaria e
arcou com as despesas. Mas ndo enxergar 0 outro, como o0s primeiros fizeram, é
uma negacdo frontal da Lei do “amor ao proximo” (Lv 19,18.34).%

A compaix&o leva o samaritano a aproximar-se do moribundo e a agir para
mudar essa condicéo de quase morte. Ao se aproximar, logo faz uma atadura com
azeite e vinho, um curativo usual na época, embora ndo seja contemporaneo a
narrativa, haja que visto que se conhece a partir de Hipocrates como um curativo
poderia ser feito na antiguidade: “Depois de mergulhar as folhas de aro em vinho
e azeite, aplicam-se sobre a ferida, segurando-as com uma ligadura.”**

O samaritano, magnanimo em suas acoes, coloca 0 homem ferido em seu
préprio animal, leva-o para a hospedaria, segue cuidando pessoalmente dele e,
quando precisa partir, deixa uma soma relevante, dois denarios, quantia suficiente

para duas semanas de hospedagem e compromete-se a voltar e pagar o que for

42 STRAHAN, J. M., Jesus teaches theological interpretation of the Law, p. 79.
4 SHEQI, N.; KAUNDA, C. J., Your Neighbour Is Yourself Reflected in the Mirror of Life, p. 618.
4 CRIMELLA, M., Luca, p. 202.
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gasto a mais. A guantia deixada também, indiretamente, indica a gravidade dos
ferimentos, aquele homem ia precisar de um bom tempo para recuperar-se.*

O que distingue o samaritano do sacerdote e do levita foi deixar-se mover
pela compaixdo. O status social e religioso pouco importa. Convém reafirmar,
nédo h& aqui critica cultual ou religiosa, a exortacao se da pelo confronto da inacéo
de uns com a agdo compassiva do outro. Mover-se pela compaixdo implica
promover cuidados salvificos, o turning point da parabola € também a licdo que
Jesus espera ensinar, tal como a sua pergunta ao mestre da lei ira indicar: “Quem
destes trés parece a ti fazer-se proximo do que caiu em meio aos ladrdes?” (v.36)*

A pergunta de Jesus, apds terminar a parabola, como se V€, é diferente
daquela feita pelo mestre da lei. Para este, o “préximo” ¢ um substantivo, para o
Senhor, um verbo, mas que tem pele e 0sso, histdria concreta de dor e sofrimento.
O ensino de Jesus acerca do “proximo” ¢ que se deve ser “proximo” diante
daqueles que precisam. Esse aspecto € acentuado pelo uso do verbo
“vivopo/fazer-se”, nao ha um “proximo”, é cada sujeito que se deve “fazer-se
proximo” do outro,*” especialmente dos que mais precisarem.

A parabola, com isso, deixa claro que para aquele que ama ndo ha critérios
para identificar o “proximo”, essa pergunta ¢ até¢ indevida. Pois, ndo se deve
considerar a possibilidade de que o outro, sobretudo em uma condicdo de
indigéncia, deixe de ser visto como “proximo”. Essa atitude deveria ser identitaria
daqueles que amam a Deus, nestes ndo pode haver restricdo alguma para que a
compaixao se torne agdo. Desse modo, o “vnw/ouve” (Dt 6,4)*® concretiza-se no
“ov moiev/tu faze” (Lc 10,37¢). O “ser” e o “fazer” precisam expressar a identidade

daquele que ama a Deus.*®

4 SCHURMANN, H., Il vangelo di Luca, p. 224.

% GREEN, J. B., The Gospel of Luke, p. 431.

47T EDEWARDS, J. R., The Gospel According to Luke, pos. 445.

4 ELLIGER, K.; RUDOLPH, W. (Eds.). Biblia Hebraica Stuttgartensia (1997).
49 SNODGRASS, K., Compreendendo todas as parabolas de Jesus, p. 503-506.
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5. O Bom Samaritano: algumas interpretac6es ao longo da historia

Nos trés primeiros séculos destacam-se as interpretac6es de Irineu de Lion,
Clemente de Alexandria, Origenes e Atanasio de Alexandria. lIrineu™, por
exemplo, usa essa pardbola para refutar os gnésticos em sua demonstracao que o
Espirito Santo é o mesmo nos dois testamentos; Clemente>! afirma que o
“proximo” deve ser amado como o proprio Deus, pois nessa pardbola o “proximo”
representa Jesus; Origenes® traz uma interpretacdo alegoérica, feita por um anciéo
e usa-a contra os gnosticos. Neste sentido, no que diz respeito a intepretacédo de

alguns Padres da Igreja acerca da parabola do samaritano, Oden indica que:

Irineu: Porque o Senhor confiou ao Espirito Santo o homem, seu préprio bem, que
tinha caido nas méos dos bandidos, aguele homem de quem se compadeceu e cujas
feridas ele mesmo curou; dando dois denérios reais, para que, depois de ter recebido
a imagem e a inscri¢do do Pai e do Filho pelo Espirito, pudéssemos frutificar o
denario que nos foi confiado e o devolvéssemos ao Senhor assim multiplicado.>

Origenes: Um dos ancidos quis interpretar a parabola da seguinte forma. O homem
que estava a descer ¢ Addo. Jerusalém é o paraiso e Jericd € o mundo. Os ladrbes
sdo os poderes hostis. O sacerdote é a lei, o levita é o profeta e o samaritano é
Cristo. As chagas sdo a desobediéncia. A besta é o corpo do Senhor. O pandochium
(ou seja, a hospedaria), que aceita todos 0s que querem entrar, é a igreja. Os dois
denérios significam o Pai e o Filho. O administrador do estabulo é o chefe da Igreja,
a quem foi confiado o seu cuidado. O fato de o samaritano prometer que voltara
representa a segunda vinda do Salvador... O samaritano, “que se compadeceu do
homem caido entre os ladrdes”, € verdadeiramente um “guardido”, um vizinho mais
proximo do que a Lei e os Profetas. Ele mostrou que era o proximo do homem mais
por atos do que por palavras. De acordo com a passagem que diz: “Sede meus

imitadores, como também eu sou de Cristo” ¢-nos possivel imitar Cristo e ter pena

% STAVRIANOS, K., The parable of the Good Samaritan in patristic thought, p. 31.
51 STAVRIANOS, K., The parable of the Good Samaritan in patristic thought, p. 31.
%2 STAVRIANOS, K., The parable of the Good Samaritan in patristic thought, p. 31.
3 BOVON, F., El evangelio Segun San Lucas, p. 123.
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daqueles que “cairam entre os ladroes”. Podemos ir ter com eles, ligar-lhes as
feridas, deitar-lhes azeite e vinho, pd-1os nos nossos proprios animais e carregar 0S
seus fardos. O Filho de Deus encoraja-nos a fazer coisas deste género. Ele ndo esta
a falar tanto para o mestre da lei, mas para nos e para todos quando diz: “Vai e faze
o mesmo”. Se o fizermos, receberemos a vida eterna em Cristo Jesus, a quem
pertence a gloria e o poder pelos séculos dos séculos. Amém.>

Ambrésio: Jericd € uma imagem deste mundo. Adao, expulso do Paraiso, quer
dizer, da Jerusalém celeste, desceu a ela pelo erro de sua transgressao, isto &,
partindo dos vivos para o inferno, para quem a mudanga nao de lugar, mas de
conduta fez o exilio de sua natureza. Ele mudou muito em relacdo aquele Adéo que
desfrutava da bem-aventuranca eterna. Quando se desviou para o0s pecados
mundanos, Adado caiu entre os ladrdes, entre 0s quais ndo teria caido se ndo se
tivesse desviado da ordem celeste e se tivesse tornado vulneravel a eles. Quem séo
esses ladrdes, sendo os anjos da noite e das trevas, que as vezes se transformam em
anjos de luz, mas ndo conseguem perseverar? Estes roubam primeiro as vestes da
graca espiritual que recebemos e depois estdo habituados a infligir feridas. Se
conservarmos imaculadas as vestes que vestimos, ndo sentiremos os golpes dos
ladrbes. Cuidado, pois temeis ser primeiro despojados, como Adao foi primeiro
despojado do mandamento celeste, defraudado da protecéo e despojado da veste da
fé. Ele recebeu uma ferida mortal pela qual toda a raca humana teria caido se aquele

samaritano, no seu caminho, n&o tivesse tratado dos seus graves ferimentos.>®

Lutero escreve mais de dez sermdes sobre a parabola do Bom Samaritano.
Seu foco se detém em refutar a necessidade do carater superogatorio das obras, o
superavit ¢ Cristo. Desse modo, o reformador da preferéncia a interpretacéo
alegorica focada na misericérdia divina. Rejeita-se uma ética das obras segundo

a justica da lei pois, para ele, a pratica do amor s6 se encontra em Cristo.%

% ODEN, T. C., Evangelio seguin San Lucas, p. 256.
% ODEN, T. C., Evangelio segun San Lucas, , p. 255-256.
% BOVON, F., El evangelio Segun San Lucas, p. 127.
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Por fim, no tocante a como o Magistério da Igreja Catolica refletiu acerca
da parabola lucana do samaritano, € oportuno ver a analise de Jodo Paulo I, na

Enciclica Salvifici Doloris, e de Bento XVI, na Enciclica Deus Caritas Est:

A parébola do Bom Samaritano pertence ao Evangelho do sofrimento. Ela indica,
de facto, qual deva ser a relacdo de cada um de nos para com o préximo que sofre.
Nao nos € permitido “passar adiante”, com indiferen¢a; mas devemos “parar” junto
dele. Bom Samaritano é todo o homem que se detém junto ao sofrimento de um
outro homem, seja qual for o sofrimento. Parar, neste caso, ndo significa
curiosidade, mas disponibilidade. Esta é como que o abrir-se de uma disposi¢do
interior do coracdo, que também tem a sua expressao emotiva. Bom Samaritano é
todo o homem sensivel ao sofrimento de outrem, o homem que “se comove” diante
da desgraca do préximo. Se Cristo, conhecedor do intimo do homem, pde em realce
esta comocao, quer dizer que ela é importante para todo o nosso modo de
comportar-nos diante do sofrimento de outrem. E necessario, portanto, cultivar em
si préprio esta sensibilidade do coracdo, que se demonstra na compaixao por quem
sofre. Por vezes esta compaixdo acaba por ser a Unica ou a principal expressdo do
nosso amor e da nossa solidariedade com o0 homem que sofre.

O Bom Samaritano da parabola de Cristo ndo se limita, todavia, a simples comocao
e compaixdo. Estas transformam-se para ele num estimulo para as acdes que
tendem a prestar ajuda ao homem ferido. Bom Samaritano, portanto, é, afinal, todo
aquele que presta ajuda no sofrimento, seja qual for a sua espécie; uma ajuda,
quanto possivel, eficaz. Nela pde todo o seu coracdo, sem poupar nada, nem sequer
0S meios materiais. Pode-se dizer mesmo que se da a si proprio, o seu proprio “eu”,
ao outro. Tocamos aqui um dos pontos-chave de toda a antropologia cristd. O
homem “ndo pode encontrar a sua propria plenitude a ndo ser no dom sincero de si
mesmo”. Bom Samaritano ¢ o homem capaz, exatamente, de um tal dom de si
mesmo.>’

A parabola do bom Samaritano (cf. Lc 10, 25-37) leva a dois esclarecimentos
importantes. Enquanto o conceito de “proximo”, até entdo, se referia

essencialmente aos concidad&os e aos estrangeiros que se tinham estabelecido na

57 Salvifici Doloris, n. 28.
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terra de Israel, ou seja, a comunidade solidaria de um pais e de um povo, agora este
limite é abolido. Qualquer um que necessite de mim e eu possa ajuda-lo, € 0 meu
préximo. O conceito de proximo fica universalizado, sem deixar, todavia, de ser
concreto. Apesar da sua extensdo a todos 0os homens, ndo se reduz a expressao de
um amor genérico e abstrato, em si mesmo pouco comprometedor, mas requer o
meu empenho pratico aqui e agora. Continua a ser tarefa da Igreja interpretar
sempre de novo esta ligacdo entre distante e proximo na vida préatica dos seus

membros.°8

Bovon, apos considerar as diferentes formas de recep¢do dessa parabola,
questiona em que medida a leitura alegorica a considerar Jesus 0 bom samaritano
pode ser valida. Ele conclui, que a orientacdo ética dada por Jesus nesse relato
nédo esvazia seu conteddo cristologico. Ainda que ndo seja uma historia-exemplo,
ela traz consigo o designio de salvacéo querido por Deus para toda a humanidade
e manifesta sobremaneira em Jesus, expressao mais sublime da compaixéo e da

salvacdo de Deus®®, alias, Cristo em pessoa é o vultus misericordia Dei.

Conclusao

O texto de Lc 10,29-37 ndo apresenta graves problemas de critica textual,
0 que evidencia que sua transmissao se deu mantendo a integridade desse relato.
A pericope, segundo ato, da peca que versa sobre o maior mandamento,
desenvolve-se com uma estrutura simples, com uma linguagem metaférica que
sequer exige uma explicacdo de Jesus, uma linguagem indireta a transmitir sua
mensagem de modo direto e claro.

Essa parabola, infelizmente, é extremamente atual. Indigentes, materiais e
existenciais, existem em uma quantidade inimaginavel e se agigantam dia a pds

dias em todos os rincdes do planeta, embora, sobretudo nos paises mais pobres.

% Deus Caritas Est, n. 15.
% BOVON, F., El evangelio Segun San Lucas, p. 129.
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A indiferenca diante da indigéncia alheia também assume varias faces, desde
mudar de calgada, passando pelo “cancelamento nas redes sociais” e dando vez e
voz para as multiplas facetas da barbarie hodierna.

A incapacidade de compadecer-se, tendo em vista que a compaixao é uma
virtude autenticamente humana, produz uma sociedade indiferente e hipdcrita, em
nada condizendo com os valores humanos da solidariedade e muito menos com a
pratica de Jesus, com a Etica Cristd e com a doutrina Social da Igreja. Tal
hipocrisia torna-se patente ao perceber-se que a proposta das revolugdes
cientificas e econdmicas, com a intencdo de banir Deus da sociedade e promover
0 desenvolvimento humano, levaram o ser humano a esquecer-se de quem ele €
e, com isso, 0 progresso tornou-se flagrante retrocesso.

O ser humano, ao perder-se de si mesmo, sO pode reencontrar-se naquele
que é seu maior e mais excelente prototipo, Jesus de Nazaré. Sua forma de agir
aponta para os fundamentos de uma existéncia auténtica, a capacidade de amar.
Esse sentimento, ndo é sentimentalismo, mas magnanima responsabilidade e
cuidado para com o outro através do qual a vida, do amante e do amado, é bem
cuidada e salva.

Pode parecer estranho dizer que o “amante”, aquele que age com
misericordia e com compaixdo, também se salve ao se aproximar e socorrer
aquele que sofre. Aqui, ndo se trata da salvacdo escatoldgica, aponta-se para a
antropologia e a psicologia, pois, pode-se dizer que esta vivo agquele que ndo ama
e € indiferente ao outro? N&o por acaso, popularmente, estes sdo chamados de
pessoas sem coragdo, ou seja, sem vida: a indiferenga “cheira” a morte. O amor
se propaganda amando e se salva o outro amando-o, sem discriminagao alguma.

Portanto, com esta pesquisa, espera-se contribuir para que seus leitores
percebam que compadecer-se é humanizar-se. A consciéncia de que ndo ha
panaceia para 0s males do mundo, ndo exime ninguém, sobretudo os cristdos, de

se importar com o “proximo” e de fazer-se “proximo” dele. Entdo, por amar a



188 | Temas e textos biblicos em estudo

Deus, por consequéncia da fé cristd, ainda mais se deve “amar o proximo™®°. Ndo
ha dlvidas de que, como minimo, as feridas daqueles que pertencem ao
microcosmo dos leitores despertos pelo amor podem e devem ser tratadas,
aliviadas e curadas com o “6leo” e o “vinho” do amor desinteressado e
comprometido com 0 “préximo”, sem receios de “contaminagdo”, como fez o
bom samaritano com o anénimo e desconhecido que encontrou ferido caido e

ferido ao longo de seu caminho.
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Capitulo VI*

A Palavra de Deus na inicia¢do a vida cristd a luz de Atos 8,26-40

The Word of God in the initiation into Christian life by light of Acts 8,26-40
La Palabra de Dios en la iniciacion a la vida cristiana a la luz de Hechos 8,26-40

Waldecir Gonzaga?
Thiago Faccini Paro?®

Resumo

A Palavra de Deus ganhou maior destaque e um lugar permanente na catequese, na liturgia e
na leitura pessoal e comunitaria apds o Concilio Vaticano Il. Embora esteja presente em todos
0s ambientes, sobretudo nas méaos dos fiéis, ainda carece de ensinamentos e orientacfes
especificas para uma leitura correta e atualizada de sua mensagem. A luz da pericope de At
8,26-40, no dialogo de Felipe com o Eunuco, verifica-se a necessidade de uma iniciacéo a
Palavra de Deus, a sua linguagem, contextos e géneros literarios, para a correta interpretacdo
dos textos biblicos. Sem davida, o processo de iniciacdo a vida crista torna-se lugar privilegiado
de iniciacdo a Palavra de Deus, que se faz presente em todas as fases desse processo.
Compreender que ndo basta proclamar o texto biblico na catequese, na liturgia e nos encontros
comunitarios é fundamental para que se busquem métodos e préaticas que oferecam aos
catecumenos e catequizandos e, consequentemente, a todos os fiéis, meios para a
contextualizagdo, interpretagdo e atualizacdo da mensagem Sagrada. Dessa forma, evita-se
leituras descontextualizadas e fundamentalistas da Biblia, e da-se maior autonomia de
interpretacdo ao leitor, aproximando-o do projeto salvifico de Deus e de sua mensagem de
amor. O presente estudo, portanto, mostra os lugares privilegiados de presenca da Palavra de
Deus no itinerario de iniciacdo cristd, indicando acdes para que atinja sua maxima eficécia,
tocando as mentes e 0s coracBes de catecumenos e catequizandos, transformando-os em
discipulos missionarios do Senhor. Oferece-se o texto biblico (grego e tradu¢éo) e analisa-se a
temaética.

Palavras-chave: Palavra de Deus, Iniciacdo crista, Catequese, Liturgia, At 8,26-40.
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Abstract

The Word of God gained greater prominence and a permanent place in catechesis, liturgy, and
personal and communal reading after the Second Vatican Council. Although it is present in all
environments, especially in the hands of the faithful, it still lacks specific teachings and
guidance for a correct and updated reading of its message. In the light of the pericope of Acts
8,26-40, in Philip’s dialogue with the Eunuch we see the need for an initiation into the Word
of God, its language, contexts and literary genres, for the correct interpretation of biblical texts.
Undoubtedly, the process of initiation into the Christian life becomes a privileged place for
initiation into the Word of God, which takes place in all phases of this process. Understanding
that it is not enough to proclaim the biblical text in catechesis, liturgy, and community
gatherings is essential for seeking methods and practices that provide catechumens and
catechists — and consequently all the faithful — with means for contextualization,
interpretation, and updating of the Sacred Message. In this way, one will avoid
decontextualized and fundamentalist readings of the Bible and will give the reader greater
interpretive autonomy, bringing them closer to God’s salvific plan and His message of love.
This study, therefore, shows the privileged places of the Word of God in the itinerary of
Christian initiation, indicating actions to ensure that it reaches its maximum effectiveness,
touching the minds and hearts of catechumens and catechists, transforming them into
missionary disciples of the Lord. The biblical text (Greek and translation) is offered and the
thematic is analyzed.

Keywords: Word of God, Christian Initiation, Catechesis, Liturgy, Acts 8,26-40.

Resumen

La Palabra de Dios gané mayor prominencia y un lugar permanente en la catequesis, en la
liturgia y en la lectura personal y comunitaria después del Concilio Vaticano Il. Aunque esta
presente en todos los ambientes, especialmente en las manos de los fieles, todavia carece de
ensefianzas y orientaciones especificas para una lectura correcta y actualizada de su mensaje.
A la luz de la pericopa de Hechos 8,26-40, en el didlogo de Felipe con el eunuco vemos la
necesidad de una iniciacion en la Palabra de Dios, su lenguaje, contextos y géneros literarios,
para la correcta interpretacion de los textos biblicos. Sin duda, el proceso de iniciacion a la vida
cristiana se convierte en un lugar privilegiado de iniciacion a la Palabra de Dios, que tiene lugar
en todas las fases de este proceso. Comprender que no basta con proclamar el texto biblico en
la catequesis, en la liturgia y en los encuentros comunitarios es fundamental para buscar
métodos y practicas que ofrezcan a los catecimenos y catequistas, y en consecuencia a todos
los fieles, medios para la contextualizacion, interpretacion y actualizacion del mensaje Sagrado.
De esta manera, se evitaran lecturas descontextualizadas y fundamentalistas de la Biblia, y se
dard mayor autonomia de interpretacién al lector, acercandolo al proyecto salvifico de Dios y
a su mensaje de amor. Este estudio, por lo tanto, muestra los lugares privilegiados de la
presencia de la Palabra de Dios en el itinerario de iniciacién cristiana, indicando acciones para
gue alcance su maxima eficacia, tocando las mentes y corazones de catecimenos y catequistas,
transformandolos en discipulos misioneros del Sefior. Se ofrece el texto biblico (griego y
traduccion) y se analiza la temética.

Palabras claves: Palabra de Dios, Iniciacion cristiana, Catequesis, Liturgia, Hechos 8,26-40.
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Introducéo

O Concilio Ecuménico Vaticano Il (1962-1965), através da Constituicao
Dogmatica Dei Verbum, Sobre a revelacdo divina, afirmou que “a Igreja sempre
venerou as divinas Escrituras, como também o proprio corpo do Senhor;
sobretudo na sagrada liturgia, nunca deixou de tomar e distribuir aos fiéis, da
mesa tanto da Palavra de Deus como do corpo de Cristo, o pdo da vida”.* Com
esta proclamacéo, o Concilio “ndo so valorizou a Palavra de Deus, como também
estimulou o acesso pessoal e comunitario ao Livro Sagrado”,® que até entdo néo
era acessivel aos fiéis para leitura pessoal e comunitaria, e, na liturgia, se reduzia
a leitura em latim e pelo sacerdote. Hoje, pode-se afirmar que a Biblia esta bem
presente nas atividades da Igreja e, de modo especial, nas maos dos fiéis para
leitura e meditacdo, tanto pessoal quanto comunitaria, ndo apenas no formato
impresso, mas igualmente nos dispositivos e aplicativos digitais, inclusive
gratuitamente.

Porém, é ainda muito comum encontrar fiéis com dificuldade em
interpretar o texto sagrado, e muitas vezes o fazendo de forma superficial ou
literal, deturpando o sentido original do texto, da mensagem que o autor sagrado
quis transmitir. 1sso revela a fragilidade do processo catequético de aproximar os
fiéis da Palavra de Deus, dando-lhes chaves e métodos proprios para sua leitura e
atualizacdo a exemplo da Lectio Divina e de tantos outros métodos indicados pelo
documento da Pontificia Comisséo Biblica A intepretacéo da Biblia na Igreja, de
1993°. Nesta linha, Dom Francisco Javier Hérnandez Arnedo, OAR, quando
presidente da Comissao Episcopal para Animacao Biblico-Catequética da CNBB,
afirmou que: “Contudo, sentimos a falta de uma orientagao especifica, em relacdo

a leitura biblica. Bom é cuidar para que a Biblia chegue a médo do povo. Mas isto

4DV 21.
°CNBB, Estudo 86,p. 7.
® PONTIFICIA COMISSAQ BIBLICA. A intepretacdo da Biblia na Igreja (1993).
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exige da Igreja a correspondente obrigacdo de ensinar a fazer uma leitura correta
e articulada com a fé da comunidade”.’

A necessidade de uma orientagdo para uma boa compreensdo dos textos
biblicos é algo fundamental e necessario, ja revelado pela resposta do Eunuco a
pergunta de Felipe na passagem biblica de At 8,26-40: “E ai, entendes as coisas
que estas lendo?”. Em resposta o Filipe auxilia o Eunuco a compreender e
interpretar o que dizia o profeta Isaias. A Igreja, como Mée e Mestra, cumpre com
fidelidade esse papel, confiando de modo especial a catequese essa Mmissao
primeira.

Nos ultimos anos, sobretudo apds a publicacdo, em 2017, do Documento
da CNBB 107, Iniciacdo a Vida Crista: Itinerario para formar discipulos
missionarios,® tem-se refletido e afirmado a necessidade de uma mudanca em
toda a catequese, sobretudo a recuperacdo do processo catecumenal da Igreja
primitiva, permitindo ndo apenas a recepc¢do dos sacramentos da iniciagao crista,
mas também uma madura e consciente inser¢do na comunidade eclesial.

Diante dessa reflexdo e implementacdo da iniciacdo a vida crista, tendo
como modelo e base o catecumenato primitivo, destaca-se a Palavra de Deus,
presente no itinerario celebrativo e nos encontros de catequese. Deste modo, nos
trés topicos que compdem este estudo, mostraremos a importancia e a presenca
da Palavra de Deus em todo processo de Iniciacao.

De inicio, aborda-se a conceituacdo do termo iniciagdo e como se da seu
processo na Igreja Catolica Apostolica Romana, apontando os lugares em que a
Palavra de Deus esté presente. Em seguida, destaca-se o papel do texto sagrado e
sua centralidade nos encontros de catequese, sendo base e fundamento para a
transmissédo da fé proclamada e professada pela Igreja. E, por fim, destaca-se o

papel fundamental que a Palavra de Deus tem na liturgia e em suas diversas

" CNBB, Estudo 86, p. 7.
8 CNBB, Doc. 107.
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celebracdes, mostrando que ndo existe celebracdo litargica sem proclamacdo da

Palavra, constituindo-se assim, lugar privilegiado de iniciacao crista.

1. A iniciacdo a vida crista

Em 2017, durante a 542 Assembleia Geral da Conferéncia Nacional dos
Bispos do Brasil (CNBB), foi aprovado o Documento 107, no que tange a
Iniciacdo a Vida Cristd, propondo caminhos concretos para a formacdo de
discipulos missionarios de Jesus Cristo. O tema, amplamente debatido pelos
Bispos do Brasil, identificou a necessidade de uma mudanca na dindmica da
transmissdo da fé, que deve passar pela redescoberta da logica propria da
iniciacdo e da pratica da Igreja primitiva. Nesse processo, encontra lugar de

destaque a Palavra de Deus, como explanado a seguir.

1.1. Iniciagéo, o que €?

Para a sociedade moderna, o termo “iniciacao” nao € frequente. Contudo,
a humanidade esta constantemente vivenciando processos iniciaticos na dimenséo
humana e social, @ medida que vai amadurecendo, assumindo responsabilidades
e se posicionando no ambiente académico e profissional. Para o homem religioso,
0 itinerario iniciatico torna-se um processo importante e necessario.

A prética e a ldgica inicidtica ndo sdo uma descoberta dos primeiros
cristdos, mas algo encontrado em todas as culturas e religides, pois designam o
movimento de introducdo a um novo grupo, revelando suas praticas e doutrina.
“Nesse sentido, ‘iniciar’ € um processo muito mais profundo e existencial do que
‘ensinar’”.® De origem pagd, o termo iniciacdo, do latim “in-ire”, significa

etimologicamente “ir bem para dentro”.

® CNBB, Doc. 107, n. 122.
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Mircea Eliade, um dos maiores estudiosos da religido do século XX,
escreveu, apos estudar e observar inimeras praticas de iniciagdo em diversas

culturas e religides, e identificando algo comum em todas elas, que a iniciacdo e

um conjunto de ritos e ensinamentos orais, visando realizar uma transformagéo do
estatuto religioso e social do iniciado. Do ponto de vista filoséfico, a iniciacdo
equivale a uma mutacdo ontoldgica existencial. Ao final do periodo de provas, 0
nedfito goza de uma existéncia totalmente diferente da que possuia antes:

transforma-se noutra pessoa.*®

O processo iniciatico de acordo com Mircea, pressupde dois movimentos:
um simbélico-ritual, com a transmisséo do sentido teoldgico dos ritos e simbolos,
que constitui a acdo celebrativa, dando-lhes autonomia para sua compreensao; e
um oral, com a transmissao da doutrina, ou seja, 0 que o determinado grupo
acredita e professa. Ao final do itinerario iniciatico, deve-se verificar uma
mudanca no estatuto social e religioso do iniciado. No cristianismo, por exemplo,
essa mudanca é uma transformacdo pessoal, com a assimilacdo dos valores
evangélicos e o comprometimento com a comunidade eclesial.!* A iniciacdo
cristd, portanto, é o processo pelo qual uma pessoa ndo batizada é introduzida no
cristianismo, mais especificamente na Igreja Catolica Apostolica Romana,
assumindo o modo de viver de Cristo em sua Igreja.*?

Nesse mesmo sentido, referindo-se a iniciacdo cristd no catolicismo, Costa
escreve: “O que possibilita a iniciagcdo na fé € o conjunto de trés agdes diferentes,
porém integradas: as acdes rituais da liturgia em conexdo com a pratica crescente
da oracdo individual, as acdes didatico-pedagdgicas da catequese e as agcdes ético-

comportamentais do iniciando”.*3

10 ELIADE, M., Origens: histdrias e sentido na religido, p. 187.

1 PARO, T. F., Catequese e liturgia na iniciacéo cristd: o que é e como fazer, p. 22.
12 CNBB, Doc. 107, n. 78.

18 COSTA, V. S,, A Liturgia na iniciacdo cristd, p. 19.
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Desse modo, Costal# acrescenta outra dimenséo ao processo de iniciacao,
além das duas ja apontadas por Mircea®®, que é a mudanca de vida e o testemunho
no dia a dia. Essas trés dimensdes convergem com o que afirma o Ritual da
Iniciacdo Cristd de Adultos (RICA)® em sua introducdo, ao referir-se aos
resultados que se deve esperar dos catecimenos:

1- A catequese, [...] relacionada com o ano litargico e apoiada nas
celebracdes da Palavra, leva o catecimeno ndo s6 ao conhecimento dos dogmas
e preceitos, como a intima percepcdo do mistério da salvacdo de que desejam
participar.

2- Familiarizados com a pratica da vida crista [...], acostumam-se a orar
mais facilmente, dar testemunho da fé, guardar em tudo a esperanca em Cristo,
seguir na vida as inspiracOes de Deus e praticar a caridade para com o0 proximo,
até a rendncia de si mesmos.

3- [...] através dos ritos litargicos apropriados, j4 sdo por eles
gradativamente purificados e protegidos pela béncéo divina. Promovem-se para
eles celebragdes da Palavra e lhes € proporcionado o acesso a liturgia da Palavra
junto com os fiéis, a fim de se prepararem melhor para a futura participacdo na
Eucaristia.

4- Sendo apostodlica a vida da Igreja, aprendam [...] pelo testemunho da vida
e pela profissdo da fé a cooperar ativamente para a evangelizacéo e edificacdo da
Igreja.t’

Dado o que se espera como resultado de um processo de iniciagdo cristd,
pode-se definir trés dimensdes importantes: catequese (transmissdo oral da fé),
liturgia (dimensdo celebrativa ritual) e vinculo afetivo (insercdo na comunidade
eclesial). Uma fé que néo se funda na doutrina do Evangelho, que ndo se expressa

ritualmente e ndo é testemunhada e vivenciada, ndo pode ser considerada

14 COSTA, V. S., A Liturgia na iniciago cristd, p. 19.

15 ELIADE, M., Origens: histdrias e sentido na religido, p. 187.
16 RITUAL DA INICIACAO CRISTA DE ADULTOS (2001).
" RICA 19.
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auténtica®; além disso, no percurso dessas trés dimensdes, a Palavra de Deus se

faz presente e necessaria.

1.2. O anuncio querigmatico

Em primeiro lugar, a Palavra de Deus se encontra no andncio querigmatico,
que tem como objetivo ir ao encontro de homens e mulheres para lhes anunciar a

Boa-Nova do projeto salvifico do Pai. Assim se 1€ no Documento 107:

€ preciso ir até as pessoas, dialogar e, a partir de suas necessidades, apresentar-lhes
0 primeiro anuncio sobre Jesus Cristo, que seja capaz de Ihes fazer arder o coracdo
(Lc 24,32). Muitas vezes, € urgente um “segundo primeiro anuncio” para quem se
afastou da fé e da Igreja. Pois, o querigma é aquele anuncio principal, ao qual se

tem de voltar continuamente.*®

Inimeros documentos da Igreja tratam do querigma e de sua fungéo, como
se pode observar nos exemplos a seguir:

“E o primeiro no sentido qualitativo, porque é o andncio principal, aquele
que sempre se tem que voltar a ouvir, de uma forma e outra, durante a catequese
em todas as suas etapas e momentos...”.?

“Querigma é 0 anuncio do nome, do ensinamento, da vida, das promessas,
do Reino e do Mistério Pascal de Jesus de Nazaré, Filho de Deus”.?*

“Evangelizar ndo ¢, em primeiro lugar levar uma doutrina, ¢, antes de tudo,

fazer presente e anunciar a Jesus Cristo”.??

18 COSTA, V. S., A Liturgia na iniciagdo cristd, p. 19.
19 CNBB, Doc. 107, n. 154,

2 EG 164.

ZLEN 22.

22 DC 29.
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“O antncio de que Jesus de Nazaré ¢ o Filho de Deus que se fez homem,
morreu e ressuscitou para a salvacdo de todos”.?3

O querigma é, portanto, o primeiro anincio do Evangelho para aquelas
pessoas que ainda ndo conhecem Jesus Cristo. E a Boa Noticia que revela o amor
de Deus pela humanidade na entrega de seu Filho Jesus, mostrando que a Palavra
anunciada nao é uma teoria. Assim, pode-se afirmar que o querigma consiste na
apresentacdo de Jesus com seus trés grandes titulos revelados pela Sagrada
Escritura: Salvador, Senhor e Messias.

Esse anuncio se fundamenta e encontra seu contetdo no Livro Sagrado:
“Eis que eu estou a porta e bato. Se alguém escuta minha voz e me abre, eu
entrarei e cearei com ele” (Ap 3,20). No texto biblico de At 8,26-40, fica evidente
a importancia da Palavra de Deus no andncio querigmatico e sobretudo no

processo iniciatico por ele inaugurado, como se vera a segulir.

1.3. A Palavra de Deus no processo iniciatico

A Palavra de Deus, fonte de todo anuncio da fé revelada em Jesus Cristo, €
também indispensavel em todo processo catequético. Para compreender melhor o
seu papel e lugar, recorre-se a pericope de At 8,26-40, que narra o0 encontro de

Felipe com o Eunuco:

Texto grego de At 8,26-40 (NA28)

Traducdo para o portugués

26 "Ayyehoc O¢& kupilou €ANGANcCEV TPOG
diltnov  Aéywv: avaotnbu kal mopglou
Katd peonuBplav émt tv 080V TNV
katafaivouvoav amno lepouvcaAnp ig ralav,

aUtn €oTlv EpnUoc.

26 E um Anjo do Senhor falou a Filipe,
dizendo: “Levanta-te e vai para o sul, para o
caminho que desce de Jerusalém para Gaza,
este estd deserto”.

27 kai dvaotdg £mopevdn. kai iSol avhp
Aibioy
Baow\ioonc AiBLdnwv, d¢ AV Emt maong THC

gbvolyxo¢ Ouvaotng Koavdakng

27 E, levantando-se, foi. E eis um homem
etiope,
Candace, rainha dos etiopes, o qual era

eunuco e oficial da corte de

23 CNBB, Subsidios Doutrinais 4.
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yaing autig, 0¢ EANAUBEL TPOOKUVOWV Ei¢
lepoucaAny,

superintendente de todo o seu tesouro, o
qual tinha vindo para adorar em Jerusalém.

28 v Te UTIOOTPEPWV Kal KaBrpevog Emt tol

apuato¢ avtol kol Qveyivwokev TOV

npodntnv'Hooiav.

28 E estava regressando. Assentado na sua
carruagem, estava lendo o profeta Isaias.

2 ginev 6 1O mvelpa @ OAinnw-

TpOoeABe kal KOAANONTL TQ GppaTL TOUTW.

29 E disse o Espirito a Filipe: “Aproxima-te e
acompanha esta carruagem”.

30 npoodpapwyv 8¢ 6 Pikutnog fkouoev

avtol  Avaywwokovto¢ ‘Hoailav  tov

npodATNV KAl EUTEV- APA VE YIVWOKELS &
AVAYLVWOKELC;

30E correndo, Filipe ouviu 0 mesmo lendo o
profeta Isaias e disse: “E ai, entendes as
coisas que estas lendo?”

31 5 8¢ elnev- MO yap &v Suvaipnv éav pn
TIC OOnNyNOEL LE; TAPEKAAECEV TE TOV

®dilutnov davaBavra kabicat oLV alTQ.

31E ele disse: Como, pois, poderia, se alguém
ndo me explicar?” E convidou a Filipe a subir
e sentar-se com ele.

324 6¢ neploxn thc ypadfc fv dveyivwokev
AV altn- we mpopatov €mt abaynv fxdn Kol
WG Apvog évavtiov tol Kelpavtog autov
adwvog, oUTwG OUK Avolyel TO OTOUA
avtod.

32 E a passagem da Escritura a qual estava
lendo era esta: Como ovelha ao matadouro
foi conduzido; e como cordeiro, perante o
gue o tosquia, mudo, assim ele ndo abre a
boca.

33 Ev T} tanewvwoel [avtod] A kpiolg altol
APON: Vv yeveav altod Tig dinyRoetal; otl
alpetal anod ti¢ yig N Lwn avtod.

33 Na [sua] humilhac3o, o julgamento |he foi

negado. Sua descendéncia, guem

descrevera? Porque a sua vida foi eliminada
da terra.

34 amokplBeic 8¢ 6 elvolyoc @ DMinnW
elnev- Séopai oou, Tept Tivog O TMPOPATNG
AéyeL tolto; mepl €autol n mepl €Tépou
TWOG;

34 E respondendo a Filipe, o eunuco disse:
“Pergunto a ti, acerca de quem o profeta diz
isto? Acerca de si mesmo ou acerca de

outro?”

35 qvoigag 8¢ 6 Oilutog 16 otopa adtod kai

T ypadiig
eunyyeAiocato avt® tovIncoiv.

apéapevog  Amo TAUTNG

35 Abrindo sua boca, e comecando desde a
Escritura, Filipe esta boa nova anunciou-lhe:
Jesus.

36 g 6¢ £nopevovto Katd thv 086v, AABov
énit t VOwp, Kai ¢nowv 6 ebvolxog: 6oL
08wp, TL KWAUEL pe Bamtiobijvay;

36 E quando iam pelo caminho, chegaram
aonde havia agua. O eunuco disse: “Eis,
agua. Que impede de eu ser batizado?”

37 Vide explicacdo da nota de rodapé
abaixo, sobre inexisténcia deste versiculo
nos manuscritos orientais mais antigos: 2*

(37) “Felipe disse: ‘Se tu crés de todo o
coragdo, é possivel’. E ele respondeu: ‘Creio
que Jesus Cristo é o Filho de Deus’”.

24 O v. 37 ndo existe nos manuscritos orientais mais antigos. Neste sentido remete-se a leitura da nota d, no rodapé
da Biblia de Jerusalém: “O v.37 ¢ uma glosa muito antiga, conservada no texto ocidental e inspirada na liturgia
batismal: Felipe disse: ‘Se tu crés de todo o coragdo, ¢ possivel’. E ele respondeu: ‘Creio que Jesus Cristo ¢ o
Filho de Deus’”.
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3 kal £kélevoev otfjval O dppa Kot
katéBnoav audotepol i to ULO6wp, O Te
®diltnog kat 6 evvolxog, kal €Ramtioev
aUTOV.

38 E mandou parar a carruagem. E desceram
ambos para a dgua, tanto Filipe, quanto o
eunuco. E o batizou.

39 §te 8¢ AvéBnoav £k tol Udatog, mvelpa
kupiou fpriacev Tov PiAtmov Kai oUK 16V
QUTOV OUKETL O €Uvolxog, €mMOpeVETO yap
Vv 080V alTtol xaipwv.

39°E quando subiram da agua, o Espirito do
Senhor arrebatou Filipe, e o eunuco ndo
mais o viu. Pois ia pelo caminho dele,
alegrando-se.

40 @ihtnog 8¢ €0péBn eic "Alwtov: Kkai
SlepxOuevoc eUNyyeAileTo TAC TOAELG TACAC

£wg tol EABETV a0TOV €ig Kaloapetav.

40 E Filipe, encontrou-se em Azoto. E,
passando adiante, anunciava a boa nova a

todas as cidades até chegar a Cesareia.”

Fonte: texto grego NA 28, tabela e traducdo dos autores.

O livro dos Atos dos Apdstolos (entre os anos 70-90 d.C.) compde a Obra
Lucana, atribuida ao evangelista Lucas?®. O personagem Filipe citado por Lucas
ndo é o apostolo de Jesus (Mt 10,3), mas um dos sete diaconos escolhidos para
servir as mesas (At 6,5). E um missionario itinerante, que se fixa em Cesareia,
regido marcada pela cultura grega. At 8 sintetiza a acdo missionaria de Filipe com
sua presenca e missdao em Samaria para pregar o Evangelho aos samaritanos (v.
4-8); depois dos v. 26-40, “¢ explicar a Escritura a um gentio convertido ao
judaismo”.?® O eunuco é um etiope, alto funcionario de Candace, rainha da
Etiopia, e administrador geral do seu tesouro; provavelmente ndo era um
prosélito, mas alguém que “temia o Senhor”.

O diacono Felipe, conduzido pelo Espirito Santo, aproxima-se do carro e
inicia um didlogo com o eunuco: “E ai, entendes as coisas que estas lendo?” (At
8,30). “No grego, a pergunta contém um trocadilho que aparece mesmo na
transliteracdo: ginoskeis ha anaginoskeis. A expressao idiomatica revela que a
conversa é conduzida em grego, lingua comum aos dois homens. E uma possivel

barreira linguistica ¢ removida”?’. O eunuco responde a Filipe com uma

25 GONZAGA, W. O corpus dos Evangelhos e Atos no Canon do Novo Testamento, p. 2.
% KISTEMAKER, S. J., Comentario do Novo Testamento: Exposicdo de Atos dos Apdstolos. V 1, p. 409.
2T KISTEMAKER, S. J., Comentario do Novo Testamento: Exposicédo de Atos dos Apdstolos. V 1, p. 414.
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contrapergunta: “Como, pois, poderia, se alguém nao me explicar?” (At 8,31).

Segundo Kistemaker,

Ele admite abertamente sua ignorancia e sua inabilidade de se apossar do
significado do texto que ora lé. As diferencas de classe, raca e nacionalidade
desaparecem quando o etiope reconhece sua necessidade de um intérprete. [...] As
palavras da pergunta oficial expressam perplexidade (“como posso?”’) e
necessidade de um guia (se alguém nao me guiar”). Esta ¢ “uma metafora bem
6bvia para um professor, quando a vida é comparada a uma estrada, e a igreja é
chamada ‘o caminho’.” Filipe esta pronto a abrir a Escritura a fim de guiar o etiope

a Cristo.28

Entéo, o eunuco convidou Felipe a subir e a sentar-se junto dele. E 0 eunuco
disse a Felipe: “Pergunto a ti, acerca de quem o profeta diz isto? Acerca de si
mesmo ou acerca de outro?” (At 8,34). E Felipe, partindo do texto que o eunuco
lia, anuncia-lhe Jesus Cristo. O anuncio feito por Felipe foi tdo profundo, que em

pouco tempo 0 eunuco avista dgua e pede para ser batizado (At 8,31-39).

Chama a atencéo para a cena criada por Lucas: 0 eunuco traz consigo a Escritura,
e Filipe € o portador do Espirito. Desse encontro da Escritura com o Espirito nasce
a possibilidade da nova vida. A pregacdo de Filipe consiste no ndcleo do texto e
trata-se de bem mais do que de uma mera explicacdo de Isaias 53.7,8, numa
interpretacdo tradicional da comunidade crista nascente: Jodo 1.29, 36; 1 Corintios
5.7; 1 Pedro 1.19; Apocalipse 5.12. Jesus é identificado como o servo sofredor de
Isaias, porque sua morte redimiu o pecado da humanidade: Atos 3.13; Lucas 4.17-
20. A formula que o texto segue é a de pergunta e resposta — uma férmula
pedagdgica ja adotada por Lucas 24.13-27. A consequéncia disso é a vontade do
eunuco de se batizar. A ordem € do anjo do Senhor, que posteriormente aparece
como Espirito. Ap6s o dialogo inicial, é o eunuco quem convida Filipe para subir

no carro (v. 31).%°

28 KISTEMAKER, S. J., Comentéario do Novo Testamento: Exposicdo de Atos dos Apéstolos. V 1, p. 415.
2 GARIN, N. C., Proclamar Libertagdo — Volume: XXXIII.
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Do dialogo com o eunuco fica claro a importancia da Palavra de Deus na
transmissdo da fé, e do método adotado por Filipe de partir da Palavra para
anunciar Jesus Cristo. De tal modo, que ndo bastou ler o texto, mas foi preciso
contextualiza-lo, lendo o AT a luz do NT, partindo do Mistério da Paixdo do

Senhor, para revelar o mistério salvifico do Pai.

O nucleo da mensagem do Evangelho € que Jesus Cristo fora humilhado e ndo havia
recebido a devida justica, mas pela ressurreicdo havia se tornado o Messias de
Deus. O eunuco (adorador de Javé), que antes era rejeitado pelo culto judaico, agora
podia tornar-se herdeiro das béngéos divinas pela aceitacdo da gracga de Cristo. A
pregacao de Filipe ¢ tdo incisiva, que o proprio etiope o questiona: “Que impede
que seja eu batizado?”. A graga de Cristo excede as limitacbes e barreiras
institucionais. O Espirito Santo ndo reconhece as normativas humanas, e 0 mistério
da ressurrei¢do ndao rompe apenas com o tumulo de José de Arimatéia: rompe com

as determinagdes.*

Assim como Filipe, que repleto do Espirito Santo foi enviado ao eunuco
para introduzi-lo na fé em Jesus Cristo, a Igreja ainda hoje cumpre essa missao
de ensinar o Evangelho de Cristo a inimeros homens e mulheres. No processo de
iniciagdo a vida cristd, existe uma missdo confiada de modo especial aos
catequistas, que com disponibilidade se colocam a disposicdo de guiar
catecumenos e catequizandos a Cristo.

Os Bispos do Brasil, ao se referirem a centralidade da Palavra de Deus na
iniciacdo a vida cristd, assim escrevem: “O processo catecumenal supde uma
catequese ‘impregnada e embebida de pensamento, espirito e atitudes biblicas e
evangélicas, mediante um contato assiduo com os proprios textos sagrados’. E

importante que todo cristio tenha uma Biblia para uso pessoal”. 3!

30 GARIN, N. C., Proclamar Libertagdo — Volume: XXXIII.
31 CNBB, Doc. 107, n. 179.
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Confirmando o que foi dito pelos Bispos, no Documento da CNBB 107, a
Palavra de Deus, depois de ser fonte e inspiragdo do anuncio querigmatico,
encontra lugar na primeira entrega proposta pelo RICA — entrega da Palavra —,
sendo um dos elementos centrais da celebracdo de entrada no Catecumenato.
Chamado também de Rito de admissdo, € 0 momento em que a comunidade
acolhe o candidato por meio de uma celebracdo da Palavra iniciada a porta da
igreja. Em seu interior, ocorre o rito de entrega da Sagrada Escritura, no qual cada
catecimeno recebe solenemente uma Biblia. Essa celebragdo, como se vera mais
adiante, busca indicar que a Palavra de Deus sera o alimento que sustentara a
caminhada daqueles que desejam ingressar na comunidade dos seguidores de
Jesus, sendo a base para a reflexdo nos encontros de catequese e para a leitura e
meditacao pessoal e comunitaria.

Cada encontro catequético deve valer-se do conteddo biblico para
fundamentar e transmitir os conteudos da fé. A mesma Palavra e proclamada e
refletida nas celebracGes litdrgicas; a qual também poderd ser utilizada nos
encontros das comunidades, pastorais e movimentos nos quais 0s catecimenos
sejam convidados a participar.

Deste modo, desde 0 anincio querigmatico, e perpassando todo o processo
de iniciacdo a vida cristd, com sua triplice dimensédo, a Palavra de Deus esta
presente em todos os momentos. Pois a Palavra de Deus toca 0 mais profundo do
ser humano, questiona, provoca uma reacdo, promove uma mudanca de vida, uma

conversao e adesdo ao projeto salvifico do Pai.
2. A Palavra de Deus nos encontros de catequese
Como visto antes, a Palavra de Deus ocupa um lugar central nos encontros

de catequese. Contudo, sua proclamacéo, por si s6, ndo é suficiente; € necessario

“promover uma interpretagdo adequada da Biblia, com conhecimento do contexto
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e da intencédo de cada parte da Escritura, evitando a leitura fundamentalista ou
desligada da vida”.®? Para isso, é fundamental recorrer aos recursos didaticos,
pastorais e metodoldgicos compartilhados pelas diversas ciéncias, como sera

apresentado nas linhas a seguir.

2.1. Na catequese, ndo basta ler o texto biblico, é preciso bem interpretar

O papa Bento XVI, em sua Exortacdo Apostolica Pos-Sinodal Verbum

Domine, escreve:

Um momento importante da animacdo pastoral da Igreja, onde se pode
sapientemente descobrir a centralidade da Palavra de Deus, € a catequese, que, nas
suas diversas formas e fases, sempre deve acompanhar o Povo de Deus. O encontro
dos discipulos de Emaus com Jesus, descrito pelo evangelista Lucas (cf. Lc 24,13-
35), representa em certo sentido o modelo de uma catequese em cujo centro esta a
“explicagdo das Escrituras”, que somente Cristo é capaz de dar (cf. Lc 24,27-28),
mostrando o seu cumprimento em Si mesmo. Assim, renasce a esperanca, mais

forte do que qualquer revés.®

Nos encontros de catequese, o texto biblico (AT e NT) nédo deve ser usado
apenas para fundamentar o tema do encontro; ao contrario, a tematica refletida
deve emergir dele. Dessa forma, buscando resgatar a importancia e dignidade da
Palavra de Deus na vida do cristdo, toda a tematica dos encontros deve ter como
tema gerador o texto biblico proclamado.

O texto biblico devera nortear todo o encontro, introduzindo o0s
catecimenos e catequizandos na linguagem biblica e ajudando-os a atualizar sua
mensagem no cotidiano. Para este momento, pode-se elaborar uma escala,

distribuindo as citacbes das passagens biblicas entre os catecimenos e

%2 CNBB, Doc. 107, n. 179.
¥ VD 74.
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catequizandos, para que todos tenham a oportunidade de proclamar a Palavra ao

longo dos encontros. Para 0 momento de proclamar a Palavra, sugere-se:

e Ler o texto biblico a0 menos duas vezes. A primeira leitura na integra pelo
catequizando escalonado e a segunda pelo catequista de maneira pausada, com
destaque para os versiculos da tematica do encontro.

e Aleitura do catequizando devera ser realizada de maneira clara e ritual, fazendo
uma saudacdo respeitosa antes e depois, cantando um canto de aclamacdo e
beijando a Palavra quando for um Evangelho, mostrando a importancia e dignidade

de tal livro.%*

Da passagem biblica destacada saird a tematica a ser refletida. No caso da
catequese com criancas e adolescentes, ¢ comum que tenha dificuldade em
partilhar o que entenderam do texto. Por isso, pode-se solicitar que “reconstruam”
0 texto ouvido, identificando quem eram 0s personagens, onde estavam, quais
eram os sentimentos envolvidos etc. Tambéem é possivel pedir que grifem o texto
lido com cores diferentes, destacando atitudes, personagens, verbos e acdes. Essa
pratica incentivard os catecumenos e catequizandos a prestarem atencdo durante
a proclamacao da passagem biblica.

Além disso, pode-se pedir aos catecimenos e catequizandos que recontem,
por exemplo, a pardbola ou a historia que ouviram. Essa atividade pode ser
ampliada ao sugerir que compartilhem a histéria com seus pais e familiares ao
chegarem em casa. Dependendo da idade do grupo, pode-se pedir para releiam o
texto em siléncio, de modo individual, e, em seguida, incentiva-los a mencionar
uma palavra ou frase que tenha chamado sua atencdo ou a explicar o que
entenderam do texto.

Apos essa interacdo inicial, a/o catequista podera explicar o contexto e a

mensagem que o autor biblico quis transmitir. “Para se compreender retamente

3% PARO, T. F., O Caminho. Subsidio para Iniciacdo a Vida Cristd com Adultos, p. 17-18.
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aquilo que o autor sagrado queria afirmar ao escrever, deve-se prestar a devida
atencdo tanto as formas nativas de sentir, dizer ou narrar vigentes no tempo do
hagiografo, quanto as que os homens costumavam utilizar entdo nas relagdes
entre si”.%°

Para isso, € essencial a formacdo continua da/do catequista e o seu estudo.
A participacdo em cursos biblicos ou até mesmo a graduacao em teologia pode
ser de grande ajuda. Além disso, é importante utilizar documentos e orientacdes
para a interpretacdo da Sagrada Escritura publicados por diversas instancias da
Igreja. O Concilio Ecuménico Vaticano Il, na Constituicdo Dogmatica Deli
Verbum sobre a Revelacdo Divina, enfatiza a importancia de propor o genuino
ensinamento sobre a revelacdo divina e sua transmisséo. Assim, no n. 12, pode-

se ler:

Porém, como a Sagrada Escritura deve ser lida e interpretada no mesmo Espirito
com o qual foi escrita, para que se descubra retamente o sentido dos textos sagrados,
deve-se ter ndo menor atengdo ao contetdo e unidade de toda a Escritura, tendo-se

a devida consideracdo pela Tradicdo viva de toda a Igreja e pela analogia da fé.

Seguindo o ensinamento da Igreja, um texto que pode ser de grande auxilio
para os catequistas é o documento A interpretacdo da Biblia na Igreja®,
publicado pela Pontificia Comissdo Biblica, em 1993. O documento é estruturado
em quatro capitulos: 1. Uma breve descricdo dos diversos métodos e abordagens
de leitura biblica, indicando suas possibilidades e seus limites; 2. Algumas
questdes de hermenéutica; 3. As caracteristicas da interpretacéo catolica da Biblia
e sua relacdo interdisciplinar com outras disciplinas teologicas; 4. O lugar que a

interpretacdo da Biblia ocupa na vida da Igreja.

%DV 12,
3% PONTIFICIA COMISSAO BIBLICA, A interpretacéo da Biblia na Igreja, p. 5-7.
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A Interpretacéo da Biblia na Igreja é um documento de grande relevancia
e ainda muito atual, pois oferece uma abertura aos estudiosos da Biblia e aos fiéis
para pesquisarem e questionarem os diferentes textos sagrados. Permite
identificar junces, rupturas e até mesmo contradicdes e imperfei¢cdes sob o ponto
de vista literario, com o objetivo de compreender melhor a mensagem transmitida
por meio das formas e dos géneros literarios presentes na Biblia, sem diminuir
sua dimensao sagrada.

Em 2023, a CNBB publicou o Estudo 86, intitulado Crescer na Leitura da
Biblia®", redigido pelo Grupo Nacional de Reflexdo Catequética (Grecat). O
estudo contém orientacdes sobre a leitura da Biblia e a organizacéo do trabalho
no campo da formacao biblica nas comunidades e liderancas, na catequese, nas
pastorais e nos movimentos. Dom Francisco Javier Hernandez, na apresentacao

do Estudo, afirma:

Trata-se de um texto pastoral, ndo de um estudo académico. Queremos dar algumas
orientacdes e chamar a atencdo para certos aspectos da leitura biblica que tém
relevancia no trabalho pastoral. Para um estudo mais pormenorizado de cada
aspecto aqui citado, deverao ser consultados os bons livros especializados. Cremos,
porém, que o conteddo que abordamos aqui sera til para a reflexdo de quem
trabalha nas areas biblica e da catequese, e dara oportunidade para um crescimento

na compreensao atualizada da Escritura.®

E importante adotar uma mesma traducdo da Biblia de edicéo pastoral, a
exemplo da traducéo litargica oficial da propria CNBB, para que catecimenos e
catequizandos nédo se confundam com textos diferentes durante a leitura e nem
durante a proclamacdo da Palavra de Deus na missa, quando a escutarem
novamente. Para a/o catequista, recomenda-se ter acesso a outras traducgdes da

Biblia, especialmente edi¢bes de estudo, que permitam comparar palavras e

37 CNBB. Crescer na leitura da Biblia (2003).
38 CNBB, Estudo 86, p. 7.
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termos dificeis, caso ndo sejam compreendidos, além de dicionarios e chaves-
biblicas. Além de que podem recorrer as explicagdes presentes nas notas de
rodapé presentes nas diversas Biblias de estudo, para um entendimento mais
aprofundado.

Esses sdo apenas alguns exemplos de subsidios que podem auxiliar a/o
catequista em sua missdo, ajudando os catecimenos e catequizandos a
compreender a mensagem do texto biblico, seu contexto historico e género
literario. Dessa forma, promove-se a autonomia necessaria para que possam ler,

estudar, compreender e atualizar a Palavra de Deus em sua vida cotidiana.

2.2. Um espaco para a proclamacéo da Palavra de Deus

Como se sabe, a catequese ndo é escola, mas, na pratica, em muitos lugares,
encontra-se um ambiente com caracteristicas escolares nos espacos de catequese.
Como afirmar que ndo, se o catequizando percebe a mesma estrutura e ambiente
que encontra na escola? Os catequizandos, especialmente 0s mais novos, ao
chegarem ao local de catequese e se depararem com um ambiente similar ao
escolar, terdo dificuldade em distinguir a catequese da escola.3® Alias, ao se
compreender a concepgao de “espago” segundo a arquitetura, percebe-se melhor

a importancia do ambiente na catequese:

Para a arquitetura, espago é um seguimento do ambiente concebido para definir
uma estrutura fisica, definir uma area para atividades humanas (habitar, trabalhar,
recrear, orar etc.), e para se relacionar com o outro. Esses espacos podem ser
constituidos por “espago fisico” e “espaco existencial ou humano”. O espago fisico
¢ definido materialmente com dimensGes definidas como largura, altura,
comprimento, adequadas as atividades humanas. Ja o espaco existencial € aimagem

que cada usuario faz quando o utiliza, resultado do meio em que vive, tanto

% PARO, T. F., Catequese e liturgia na iniciacéo cristd: o que é e como fazer. p. 87.
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psicolégico (sensagBes do usuério, bem-estar), quanto formal (linguagem
arquiteténica, estrutura fisica que informa o tipo de uso e agcdes suportaveis para

aquele espago) e social (que gera niveis de relagdes entre os usuarios).*

Nesta concepgdo, o “espaco” fisico e sua organizacdo influenciam a
maneira como 0s catequizandos percebem aquele ambiente, o que, por sua vez,
determina seu comportamento. Portanto, criar um “espago” distinto do tradicional
ambiente escolar ajuda o catequizando a se portar de forma diferente. Inspirando-
se no “espaco” celebrativo, sugere-se que, nas salas de encontro de catequese,
haja uma estante para a proclamacao da Palavra de Deus, ou mesmo um “altar”
da Palavra, dando-lhe destaque e valorizando-a. Essa mudanca permite sair do
esquema escolar e criar um ambiente mais celebrativo, promovendo uma estreita
ligacéo entre catequese e liturgia em encontros dinamicos e orantes, onde o Livro
Sagrado ganha destaque e valor.

A mesa da Palavra consiste em organizar um uma pequena estante mesa
para colocar a Biblia, acompanhada de uma vela acesa e uma toalha na cor
correspondente ao Tempo Liturgico que esta sendo celebrado. Sugere-se que ele
esteja em um local de destaque na sala de encontros catequéticos, de modo que
0s catecimenos e catequizandos possam se aproximar ao seu redor. Ao redor

dessa mesa,

pretende-se que a Leitura da Biblia, na catequese, ndo seja mero estudo de um livro,
mas acolhida da Palavra de Deus que nos fala por este Livro Santo da nossa fé. O
fato de ir até essa mesa, postar-se de pé, trocar a cor da toalha de acordo com o
tempo litargico, por exemplo, revela a necessidade de celebrar a Palavra. Solenizar
sua leitura, celebrar sua mensagem. Gestos, posturas e lugares determinam o que

pensamos e como valorizamos cada momento da vida.*!

% PARO, T. F., O espaco litdrgico como experiéncia mistagdgica, p. 381-395.
41 BRUSTOLIN, L. A., A mesa do p&o: Iniciacdo a Eucaristia, p. 14.
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Ao redor da mesa da Palavra, busca-se educar os catequizandos para
reconhecerem que ali é o lugar da oragio, do siléncio e da escuta. E o espago onde
podem trazer os acontecimentos marcantes de sua semana, da vida da comunidade
e de toda a sociedade. E também o local da orac3o inicial, que deve ser feita de
forma ritual, ndo como um simples momento de oracdo de férmulas decoradas,
mas com uma motivacdo espontanea que esteja em sintonia com a tematica do
encontro do dia.

Por exemplo, pode-se motivar os catequizandos a tragarem o sinal da cruz
na fronte com agua benta durante o Tempo Pascal, a cantar um refrdo meditativo
no momento do acendimento da vela, a aclamar o Evangelho com um canto antes
de sua proclamacdo e, ao término, a passar o Livro Sagrado para que todos 0s
catequizandos o beijem*,

Ao proclamar os textos biblicos nesse espaco, além de valorizar a Biblia
como a Palavra de Deus e Livro Sagrado da fé cristd, procura-se educar 0s
catequizandos para a escuta e o siléncio. A/o catequista, ao ler o texto repetidas
vezes, em uma espécie de leitura orante, ajudard os catequizandos a se
familiarizarem com os termos e vocabularios biblicos. O siléncio favorece a
atencdo e a escuta do que estd sendo lido, permitindo que os catequizandos
participem ativamente na “mesa da partilha”, reconstruindo o texto que ouviram.

Ao redor da mesa da Palavra, também deve ser realizada a oracao final do
encontro, momento em que 0s catequizandos sdo incentivados a formular preces,
a guardar uma palavra, frase ou gesto como compromisso para a semana e a

receber a imposicao das maos dos catequistas, que os despedirdo com uma oragao.

42 PARO, T. F., Catequese e liturgia na iniciagéo cristd: o que é e como fazer, p. 89.
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2.3. Um método para leitura da Palavra de Deus: a Lectio Divina

Em todo o processo de iniciacdo a vida cristd, o método da Lectio Divina,
ou “Leitura Orante da Palavra de Deus”, pode ser um valioso auxilio para a
aproximacao, compreensdo e contemplacdo da Palavra de Deus. Consiste na
leitura de um trecho biblico, repetida uma ou mais vezes, acompanhada de
siléncios interiores, meditacdo e contemplacdo®. E a pratica do “Fala, Senhor,
que o teu povo escuta!” (1Sm 3,9).

E considerado um “método” porque indica um caminho, procedimento, um
meio para atingir um objetivo: decifrar e compreender a mensagem do texto
escrito por meio da leitura atenta. E “orante” porque conduz a oragéo, transforma-
se em oracdo e leva a comunhdo com Deus.

Este método, sistematizado por volta do século XIlI, pelo monge Guido, é
um processo dinamico de assimilacdo da Palavra de Deus e esta organizado em
quatro passos ou degraus espirituais: a leitura, a meditacdo, a oracdo e a

contemplagéo.** Sobre esses quatro passos, o Papa Bento X VI escreve:

Quero aqui lembrar, brevemente, os seus passos fundamentais: comega com a
leitura (lectio) do texto, que suscita a interrogacdo sobre um auténtico
conhecimento do seu conteido: o que diz o texto biblico em si? Sem este momento,
corre-Se 0 risco que o texto se torne somente um pretexto para nunca ultrapassar 0s
nossos pensamentos. Segue-se depois a meditacdo (meditatio), durante a qual nos
perguntamos: que nos diz o texto biblico? Aqui cada um, pessoalmente, mas
também como realidade comunitéria, deve deixar-se sensibilizar e pdr em questao,
porque nao se trata de considerar palavras pronunciadas no passado, mas no
presente. Sucessivamente chega-se a0 momento da oracdo (oratio), que supde a
pergunta: que dizemos ao Senhor, em resposta a sua Palavra? A oracdo engquanto

pedido, intercessdo, agdo de gracas e louvor € o primeiro modo como a Palavra nos

43 DNC 106.
4 CNBB, Leitura Orante nos Seminarios e Casas de Formacédo, p. 14.
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transforma. Finalmente, a lectio divina conclui-se com a contemplacdo
(contemplatio), durante a qual assumimos como dom de Deus o seu proprio olhar,
ao julgar a realidade, e interrogamo-nos: qual é a conversdao da mente, do coracdo

e da vida que o Senhor nos pede?*

Ao propor a Lectio Divina no itinerario catequético, ensina-se um metodo
para compreender a Biblia, uma chave interpretativa que permite a cada
catecimeno e catequizando se aproximar pessoalmente da Palavra de Deus
contida nas Escrituras. Colocando a Biblia nas médos de cada iniciando e
fornecendo-lhes um instrumento que os capacite a extrair das Escrituras o
alimento necessdrio para sua vida de fé, promove-se a edificacdo e o
fortalecimento no caminho dos discipulos de Jesus. Nesse sentido, 0 Documento
107 da CNBB, expressa:

A Leitura Orante da Palavra de Deus é um recurso muito importante para iniciar
novos cristaos e, a0 mesmo tempo, manter toda a comunidade no caminho da escuta
obediente da Palavra, permitindo confrontar o seguimento de Jesus Cristo com a
experiéncia do cotidiano e o estimulo a mudanca de vida, segundo a vontade de
Deus. Nos encontros eclesiais, tenha-se, como pratica frequente, a Leitura Orante

da Palavra.*®

Redescobrir o método da “Leitura Orante da Palavra de Deus” e propd-lo
a todo itinerario de iniciacdo cristd torna-se cada vez mais necessario, Util,
oportuno e indispensavel para que a Palavra de Deus encontre terreno fértil e
produza frutos. Afinal, a Lectio Divina “¢ verdadeiramente capaz ndo s6 de
desvendar ao fiel o tesouro da Palavra de Deus, mas também de criar o encontro

com Cristo, Palavra divina viva™*’.

VD 87.
46 CNBB, Doc. 107, n. 180.
4TVD 87.



216 | Temas e textos biblicos em estudo

3. A Palavra de Deus na Liturgia

O processo formativo proposto pela Iniciacdo a Vida Cristd depende da
integracdo com a Sagrada Liturgia, pois “a liturgia ¢ fonte inesgotavel de
formacdo do discipulo missionario, e as celebragdes, pela riqueza de suas palavras
e acdes, mensagens e sinais, podem ser consideradas como ‘catequese em ato’>.%8
Em toda celebracéo litdrgica, a proclamacéao da Palavra de Deus ocupa um lugar
central, enriquecendo a formacao e a vivéncia da fé. O mesmo precisa acontecer
na Catequese, com um lugar central. Ainda que de forma resumida, como forma
de colaborar no estudo e formacéo, neste topico, sdo oferecidos os passos da
ritualidade em torno da Palavra, valorizando-a e sacralizando-a, em cada passo

dado nos ritos celebrativos.

3.1. Celebracéo de entrega da Palavra de Deus

A primeira celebracédo proposta pelo Ritual da Iniciacdo Crista de Adultos
(RICA)* é a de Entrada no Catecumenato, dividida em dois momentos: o
primeiro € a recepcdo dos candidatos na porta da igreja; o segundo ocorre no
interior da igreja, onde se realiza a celebracdo da Palavra de Deus.

A celebracdo da institui¢do dos catecimenos propde, de forma intencional,
a acolhida dos candidatos com seus introdutores do lado de fora da igreja, no atrio
ou na entrada.’® Esse gesto quer significar que o candidato ainda nédo pertence
plenamente a comunidade e que se inicia, haguele momento, um processo de
apresentacdo e conhecimento, semelhante a uma relacdo de amizade que se
fortalece e amadurece com o tempo.>! E para o presente estudo, interessa-nos a

segunda parte da acéo ritual, que se constitui dos seguintes ritos:

48 CNBB, Doc. 107, n. 182.

“ RITUAL DA INICIACAO CRISTA DE ADULTOS (2001).

% RICA 68-73.

SLPARO, T. F., As celebragdes do RICA: conhecer para bem celebrar, p. 25.
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Exortacdo sobre a dignidade da Palavra de Deus;
Entrada e incensacéo do livro da Palavra de Deus;
Leituras biblicas e homilia;

Entrega dos Evangelhos;

Preces pelos catecimenos e oracao conclusiva;

Celebragéo da Eucaristia ou canto e despedida dos fiéis e dos catecimenos.>?

Apds a acolhida dos catecimenos e seu ingresso no espaco celebrativo em
procisséo, inicia-se a segunda parte da acéo ritual. Com os catecimenos em seus
lugares, quem preside dirige-lhes palavras sobre a dignidade da Palavra de
Deus,* apresentando sua importancia e valor para a vida do discipulo missionario
de Jesus Cristo.

Apds uma breve exortacdo, o livro da Palavra é trazido em procissao,
podendo ser precedido pelo turibulo com incenso, e colocado no ambdo. Antes da
proclamacao dos textos biblicos, o livro pode ser incensado. “Os gestos, a postura
e 0 lugar querem mostrar a dignidade e o respeito... O zelo com a Palavra indica
que ndo € um mero estudo de um livro, mas acolhida da Palavra de Deus que nos
fala por este Livro Santo da nossa fé”.>

Proclamadas as leituras, o presidente segue com a homilia e, ao término
desta, entrega a cada catecimeno, com dignidade e reveréncia, uma Biblia,
dizendo: “Recebe o livro da Palavra de Deus. Que ela seja luz para tua vida”.%®
Cada catecumeno recebe o Livro da Palavra, que, a partir de entdo, sera o guia de
seus passos, revelara os ensinamentos e mandamentos do Senhor, e serd, de fato,
luz para suas vidas. Trata-se de um livro pessoal, e cada um deve ter o seu, para
que, com o contato e o convivio diario com a Palavra, desenvolva intimidade com

Cristo.

2 RICA 41.
3 RICA 91.
% PARO, T. F., As celebragdes do RICA: conhecer para bem celebrar, p. 28.
% RICA 93.
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A assembleia, assumindo sua corresponsabilidade na iniciacao crista, eleva
preces pelos catecimenos: “Senhor, que a proclamacéo e escuta da vossa Palavra
revelem aos cateclimenos Jesus Cristo, vosso Filho”.>® O presidente reza com as
méos estendidas sobre os catecimenos, confiando-os ao Senhor.

Terminada a oragdo, quem preside manifesta a alegria da Igreja por acolhé-
los como catecimenos e 0s exorta a viverem de acordo com a Palavra que
ouviram. Assim, a Palavra de Deus ganha destaque e ocupa um lugar privilegiado

no itinerario catecumenal.

3.2. Celebracdes da Palavra de Deus

Durante todo o tempo do Catecumenato, o RICA prop0e varias celebracdes
rituais. Este tempo é marcado por uma catequese intensa e por uma dimensao
celebrativa mais presente nos encontros, incluindo a celebracdo da Palavra de
Deus.

As celebracgdes da Palavra de Deus seguem um roteiro simples, geralmente
composto por: canto, leituras e salmos responsoriais, homilia e ritos conclusivos.
Essas celebracdes tém como finalidade proporcionar aos catecimenos a
compreensdo dos ensinamentos recebidos sobre 0os mistérios de Cristo e a maneira
de viver que deles decorrem, conservando-0s em seus coragfes; oportunizar a
vivéncia de formas e vias de oracdo que lhes sejam acessiveis; e introduzi-los,
gradativamente, na liturgia celebrada pela comunidade.’

Procura-se, ainda, valorizar o domingo, dia do Senhor, realizando
preferentemente as celebragdes da Palavra neste dia. Além disso, busca-se
motivar 0s catecUmenos, aos poucos, a participarem da primeira parte da Missa

dominical.>®

5 RICA, p. 42.
57 RICA 106.
5 RICA 107.
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E indispensavel que as celebracdes da Palavra estejam em estreita sintonia
com o calendario litargico. Mais ainda, é fundamental que cada tempo liturgico,
com seu contetdo e sua espiritualidade, seja refletido e vivido pela catequese,
pois 0 ano litargico torna presente o mistério de Cristo. Isso oferece uma maior
oportunidade de vivenciar o processo catequético na comunidade de fe,
fortalecendo a unido entre catequese e liturgia. Dessa forma, a comunidade
introduzira gradativamente os catecimenos nas celebrages, festas, simbolos e
ritos da fe crista.

Essas diversas celebragbes tornam-se, assim, momentos privilegiados de
contato e escuta da mensagem salvifica de Deus, por meio de Sua Palavra escrita,
que é proclamada e ouvida a todos os presentes na Assembleia. Ao longo de todo
0 processo catequético, os catequizandos aprenderdo a se alimentar da Palavra de
Deus e, por meio dela, encontrar-se com o Mistério que se fez carne e habitou

entre nos.

3.3. Liturgia da Palavra de Deus

A Sacrosanctum Concilium afirma, “Mesmo que a Liturgia seja,
principalmente, culto a divina majestade, € também uma rica fonte de instrucéo
para o povo fiel, pois, na Liturgia, Deus fala ao seu povo e Cristo, ainda hoje,
anuncia seu Evangelho. E o povo, por sua vez, responde a Deus com canticos e
oragdes™. Ou seja, “através da sua relagdo vital com as Sagradas Escrituras, a
liturgia é a fonte primeira da fé, porque nela guardam-se todos os elementos
constitutivos da fé cristd. Se a Igreja cré como reza, cada liturgia é profissdo de

£¢.%0

% SC, 33.
60 BOSELLI, Goffredo., O sentido espiritual da liturgia, p. 183.
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Por sua dimensao ritual e simbdlica, a liturgia € um elemento estratégico
na iniciacdo cristd, permitindo que a catequese sisteméatica e o testemunho
cotidiano cumpram seu papel com eficacia. Por isso, a liturgia esta presente na
I6gica de todo o itinerario da iniciacdo cristd, englobando seus aspectos criticos,
simbolicos, rituais, sacramentais. Ela também se reflete na autenticidade da
missdo, no ano litdrgico, na musica litdrgica, na inculturacdo e na pastoral

litargica.

E a ritualidade litargica que nos da o acesso a experiéncia do Mistério e inicia a
nossa mente no coracdo da fé, fazendo-nos ficar com Cristo para sermos enviados
em missd0. Sem esta fase, ndo ha discipulado coerente e nem auténtica misso. E
por meio da liturgia especificamente que o ficar em Cristo se torna uma fase
permanente e efetiva: quem come a minha carne e bebe 0 meu sangue, permanece
em mim e eu nele (Jo 6,56), na medida em que ela € a celebracdo do Mistério Pascal,
para o qual concorrem 0s sacramentos, 0S sacramentais, a piedade popular e a

oraco individual .t

Diante disso, a liturgia da Palavra assume uma importancia de suma
relevancia, sendo parte integrante e indispensavel de qualquer agéo litlrgica. Até
mesmo a simples béncédo de um objeto prevé, conforme o Ritual de Béngéos,® a
proclamacéo de um texto biblico.

No entanto, a expressao “Liturgia da Palavra” s6 se tornou frequente nas
comunidades apos o Concilio Vaticano II. Ela serve para indicar tanto “a primeira
parte” das mais diversas celebragdes litiirgicas dos sacramentos e sacramentais,®?
quanto o0 momento em que sdo proclamados os textos biblicos, seguidos pela
homilia. E por meio da homilia que, “no decorrer do ano litirgico se expde,

partindo dos textos sagrados, os mistérios da fé e as normas da vida crista”%. A

61 COSTA, V., A Liturgia na iniciagéo cristd, p. 17-18.
62 RITUAL DE BENCAOS (1997).

8 IGMR 28.

64 SC 52.
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liturgia da Palavra é enriquecida por elementos como cantos, salmos, oracdes e

outros rituais.

A Igreja p6e diante dos nossos olhos a Palavra de Deus como fonte, fundamento e
horizonte interpretativo da propria existéncia e identidade. Na Liturgia, celebramos
nédo as Escrituras, mas a Palavra. Nao se trata de uma simples leitura seguida de
uma meditacdo ou simplesmente um estudo das Escrituras. Ndo esta em jogo
somente um texto a ser lido, mas o contexto no qual o texto toma forma: a
assembleia, na riqueza da ministerialidade que escuta em clima de oragdo, com a
consciéncia de estar na presenca do Senhor. A assembleia se configura como
verdadeira testemunha, ndo de fatos passados, mas de narrativas proféticas que se

desenrolam no hoje da sua existéncia.®

A Palavra de Deus, valorizada e resgatada pela reforma litdrgica, tem sua
estrutura ritual fixada, no caso da celebracdo Eucaristica, pelo Ordinario da
Missa,® regido pela Instrugdo Geral do Missal Romano e pela Instrugéo ao
Lecionario da Missa®’. Aos domingos e solenidades, a liturgia da Palavra é
composta por: 12 leitura (Antigo Testamento — com excegdes); Salmo
responsorial; 22 leitura (Novo Testamento); Sequéncia (quando prevista);
Aclamacédo ao Evangelho; Evangelho; Homilia; Profissdo de fé e Oragdo dos
fiéis. Nos dias de semana, a 22 leitura e a Profissdo de fé sdo suprimidas; a Homilia
e a Oragao dos fiéis tornam-se facultativas.

Para os demais sacramentos e sacramentais, a liturgia da Palavra é
regulamentada pelos rituais préprios, descritos nos respectivos lecionarios. A
titulo de exemplificagéo, serdo abordados nas linhas seguintes alguns elementos
da liturgia da Palavra na Celebracao Eucaristica, onde as leituras sdo organizadas

de modo que um unico livro litdrgico apresente

8 PEREIRA, J., et al. Formagéo Mistagdgica da Celebragéo Eucaristica, p. 62.
% MISSAL ROMANO, p. 431-434.
IGMR, 55-66.
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os fatos e palavras principais da historia da salvacdo, tomando-os da Sagrada
Escritura, de tal modo que essa historia da salvacao, que a Liturgia da Palavra vai
recordando passo a passo, em seus diversos momentos e eventos, apareca diante
dos fiéis como algo que tem uma continuidade atual, ao se fazer presente de novo

o mistério pascal de Cristo, celebrado pela Eucaristia.®®

Para a Celebracdo Eucaristica, ha trés tipos de lecionarios, nos quais
constam as pericopes/passagens proprias para cada dia e celebracdo, sendo eles:
o Lecionario dominical/festivo,®® o Lecionario ferial® e o Lecionario santoral.”
Os livros de onde se tiram as leituras da Palavra de Deus lembram aos fiéis a
presenca de Deus que fala ao seu povo. Por isso, é essencial que esses livros, que
sdo sinais e simbolos das realidades do alto na acdo liturgica, sejam
verdadeiramente dignos, decorosos e belos."

Nos Lecionarios, cada leitura ¢ enriquecida com um “titulo”,
cuidadosamente pensado e posicionado no inicio da leitura, alinhado a direita e
escrito em italico. Esses titulos t€ém a finalidade de indicar “o tema principal da
leitura e, quando for necessario, a relagdo entre as leituras da Missa”.”® Eles sdo
uma fonte valiosa para os leitores e o homiliasta, ajudando a compreender,
interpretar e pregar a Palavra de Deus em sintonia com o mistério celebrado. Os
exemplos a seguir ilustram seus objetivos e a importancia desses titulos, que

muitas vezes passam despercebidos pelos leitores:

e Manifestar a relagdo de continuidade entre o Antigo e o Novo Testamento (cf.
ILM, n. 106). Por exemplo, no 21° Domingo do Tempo Comum A: 12 leitura: Is

8 |LM 61.

8 PALAVRA DO SENHOR I. Lecionario dominical A-B-C (1994).

O PALAVRA DO SENHOR Il - Lecionario semanal (1995).

T PALAVRA DO SENHOR Il - Leciondrio para as missas dos Santos, dos comuns, para diversas necessidades
e votivas (1997).

21LM 35.

B1LM 123
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22,19-23 - “Porei sobre seus ombros a chave da casa de Davi”; Evangelho: Mt
16,13-20 - “Tu és Pedro; eu te darei as chaves do reino dos céus”;

e Expressar 0 aspecto tematico que prevalece em determinada leitura no contexto
de determinada celebracao: Missa pelos cristdos perseguidos - “Por amor do vosso
nome, nao nos abandoneis para sempre” (Dn 3,25.34-43).

e Destacar um aspecto da pregacéo ou espiritualidade de um(a) determinado(a)
santo(a) do calendéario: S&o Bernardino de Sena [20 de maio] — Pregador do nome
de Jesus — 12 leitura: At 4,8-12 - “Em nenhum outro nome ha salvac¢do”;

e Ajudar o homiliasta: oferece o tema sobre o qual o anuncio esta centrado e o

prepara, evitando que se tomem caminhos diferentes.”

Para que a/o catequista consiga ensinar e transmitir com fidelidade a
mensagem da Sagrada Escritura, é indispensavel que ele a medite e a atualize em
sua vida. Uma maneira pratica de fazer isso € tomar o elenco de leituras da Missa,
também conhecido popularmente como liturgia diéria. Ler e meditar os textos
biblicos diarios propostos pela liturgia ajudara a tornar a Palavra de Deus uma
realidade constante em sua vida.

Nesse sentido, lone Buyst oferece algumas orientagdes que podem auxiliar
na compreensdo e transmissdo da mensagem Sagrada: “é preciso levar em conta
o livro todo, com sua historia, seu autor, 0 tempo e as circunstancia em que foi
escrito. Se possivel, recorra a um subsidio com alguma explicacdo sobre as

leituras”.” Além disso, as seguintes perguntas podem ajudar a/o catequista:

Qual o contexto deste texto na Biblia? (Onde e em que época foi escrito? Para quem
foi escrito? Com que objetivo?). Em que parte do livro se encontra a passagem que
sera lida? Quais sdo 0s personagens que aparecem na passagem da leitura? (O que
fazem? Por qué? Com que objetivo? Como se relacionam? O que sentem?). Em que
ambiente estd se passando? (No deserto? Na cidade? No meio da multidao?...).

Qual o assunto ou a mensagem, ou a ideia principal do texto? Qual o género

"4 PEREIRA, J. et al., Formacéo Mistagdgica da Celebragéo Eucaristica, p. 74.
S BUYST, I., O ministério de leitor e salmistas. p. 9.
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literario? (Carta? Norma juridica? Oracdo? [..] Pardbola? Provérbio? Hino?
Exortacdo? Profecia? Acusacdo?...). Ha& palavras dificeis no texto? Use o
dicionario. N&o so o dicionério de portugués, mas também, conforme o caso, um
dicionario biblico. Tente perceber as varias partes da leitura (a introducao, o final,

0 ponto alto etc).”

Que a leitura, meditacdo e contemplacdo de todos os textos biblicos
propostos pela liturgia da Palavra nas celebracdes litdrgicas ajudem catequistas,
cateclimenos e catequizandos e toda a comunidade dos fiéis’” a se aproximarem
do Deus vivo e verdadeiro que fala ao seu povo. E que, ao ouvirem sua voz,
aproximem-se dos seus mandamentos e sejam constituidos como discipulos

missionarios.

Conclusao

Ao final do presente estudo, conclui-se retomando o que foi dito pelos

Bispos do Brasil no Documento 107, n. 9:

Sabemos que o processo de Iniciacdo a Vida Cristd requer novas disposicdes
pastorais. SA0 necessarias perseveranca, docilidade a voz do Espirito, sensibilidade
aos sinais dos tempos, escolhas corajosas e paciéncia, pois se trata de um novo
paradigma. Foi este o caminho percorrido por evangelizadores como Paulo, 0s
primeiros cristdos e muitos missionarios. Foi este 0 modo pelo qual lancaram o0s

fundamentos de uma fé que atravessou séculos. (precisa citar em nota de rodapeé)

Foi o caminho percorrido por Filipe, como visto na passagem de At 8,26-

40, que iluminou a compreensao de que nédo basta ler o texto biblico, mas € preciso

6 BUYST, I., O ministério de leitor e salmistas. p. 9.

"DV 25: “Por esta razio, todos os clérigos, sobretudo os sacerdotes do Cristo e os demais que, como os didconos
e catequistas que se dedicam legitimamente ao ministério da palavra, devem entregar-se assiduamente a leitura
espiritual e ao estudo aprofundado das Escrituras a fim de ndo virem a ser ‘pregadores vazios e superficiais da
Palavra de Deus, que nido a escutam em seu interior’, visto dever comunicarem aos fiéis a si confiados as
vastissimas riquezas da palavra divina, sobretudo por ocasido da Sagrada Liturgia”.
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bem interpreta-la. Para isso, € necessario que alguém, como Filipe, tenha a
disponibilidade de ajudar na nesta compreensao, como o Eunuco foi auxiliado em
sua leitura do profeta Isaias.

Ao perceber, ainda hoje, as dificuldades que pessoas e comunidades
enfrentam para entender e interpretar as passagens da Sagrada Escritura, torna-se
cada vez mais necessario reconhecer a importancia de novos métodos e praticas
no itinerario de iniciacdo a vida cristd, a exemplo da Lectio Divina (Leitura Orante
da Palavra de Deus), tanto de forma pessoal como comunitaria. Os métodos de
estudo e leitura biblica devem oferecer ferramentas e meio para que todos os fiéis
sejam capazes de ler, entender e atualizar a mensagem da Palavra de Deus para
sua realidade pessoal e comunitaria.

A Igreja, com a missdo de oferecer as chaves para uma leitura e
interpretacdo sadia dos textos biblicos, sempre deve procurar evitar que
comunidades e fiéis corram o risco de cair em leitura e interpretacdes superficiais
e/ou fundamentalistas, como infelizmente muitas vezes acaba acontecendo. Nesse
contexto, a catequese e a liturgia se mostram como espacos fundamentais de
ensinamento e formacao.

Portanto, que esses espacos sejam valorizados, com investimentos de
recursos e esforgos, para que a iniciacdo a vida cristd se torne uma realidade
concreta. E que, sobretudo através da Palavra de Deus (contida tanto no AT como
no NT), homens e mulheres sejam transformados em verdadeiros discipulos
missionarios do Senhor e ajudem na transformacgéo do mundo, para que se impere
0 amor, a justica e a fraternidade, vivenciando o mandamento do amor a Deus e
ao proximo’®, a exemplo de Cristo (Jo 13,34-35), pois “Deus é amor” (1Jodo 4,7—
5,4)%.

8 GONZAGA, W., Os pobres, 0 amor ao proximo e a pratica do bem em Galatas 2,10; 5,14 e 6,9, p. 207-228;
GONZAGA, W.; BUSTAMANTE, R. J., O “amor ao proximo” como fundamento da ética biblica a partir de
Gélatas 5,13-14, p. 159-197; GONZAGA, W.; FLORES DOS SANTOS, D. P., Tiago 2,5-9: “o amor ao proximo”
como lei régia e como principio normativo Cristdo, p. 271-300.

 GONZAGA, W.; SOUZA, R. S., Amar o irm&o é condigdo para amar a Deus em 1Jodo 4,7-5,4, p. 301-320.



226 | Temas e textos biblicos em estudo

Referéncias Bibliogréaficas

BENTO XVI, PP. Exortagdo Apostdlica Pds-Sinodal Verbum Domini: a
Palavra de Deus na vida e na missdo da Igreja. Sdo Paulo: Paulinas, 2010.

BIBLIA: Biblia de Jerusalém. S3o Paulo: Paulus, 2002.
BOSELLLI, G. O sentido espiritual da liturgia. Brasilia: CNBB, 2014.

BRUSTOLIN, L. A. A mesa do pédo: Iniciacdo a Eucaristia. Sdo Paulo:
Paulinas, 2009.

BUYST, I. O ministério de leitor e salmistas. Sdo Paulo: Paulinas, 2001.
CNBB. Crescer na leitura da Biblia. 2. ed. Estudo 86. Sao Paulo: Paulus, 2003.
CNBB. Diretorio Nacional de Catequese. Sdo Paulo: Paulinas, 2006.

CNBB. Leitura Orante nos Seminarios e Casas de Formacao. Brasilia: CNBB,
2014,

CNBB. Iniciacéo a Vida Crista: Itinerario para formar discipulos missionarios.
Documento da CNBB 107. Brasilia: CNBB, 2017.

COSTA, V. S. A Liturgia na iniciacao crista. Sdo Paulo: LTR, 2008,

ELIADE, M. Origens: histdrias e sentido na religido. Lisboa: Ed. 70 LTDA,
1989.

FRANCISCO, PP. Exortacdo Apostolica Evangelii Gaudium: a Alegria do
Evangelho sobre o anuncio do Evangelho no mundo atual. (Documentos
Pontificios, 17). Brasilia: CNBB, 2015.

GARIN, N. C., Proclamar Libertacdo — Volume: XXXIII. Portal Luteranos.
Disponivel em: https://legado.luteranos.com.br/textos/atos-8-26-40-4.
Acesso em: 05 dez. 2024.


https://legado.luteranos.com.br/textos/atos-8-26-40-4

Waldecir Gonzaga; Thiago Faccini Paro | 227

GONZAGA, W. Compéndio do Canon Biblico. Listas bilingues dos Catalogos
Biblicos. Antigo Testamento, Novo Testamento e Apocrifos. Rio de Janeiro,
EdiPUC-RIo; Petropolis: Vozes, 2019.

GONZAGA, W. O amor de Deus e do proximo na Gaudium et Spes 16 e 24. In:
FERNANDES, L. A. (org.). Gaudium et Spes em questdo. Reflexdes
biblicas, teoldgicas e pastorais. Sdo Paulo: Paulinas, 2016, p. 15-39.

GONZAGA, W. O corpus dos Evangelhos e Atos no Canon do Novo Testamento.
Atualidade Teologica, Rio de Janeiro, v.28, n.74, p. 01-19, jul./dez.2024.
Doi: https://doi.org/10.17771/PUCRi0.ATe0.68628

GONZAGA, W. Os pobres, 0 amor ao proximo e a pratica do bem em Galatas
2,10; 5,14 ¢ 6,9. In: COSTA, C. L. F.; COSTA, L. A. F. P;; SILVA, V.
(orgs.). Justica e Santidade entre o Ideal Humano e o Divino. Goiania:
Espaco Académico, 2018, p. 207-228.

GONZAGA, W.; BUSTAMANTE, R. J. O “amor ao proximo” como fundamento
da ética biblica a partir de Gélatas 5,13-14. In: GONZAGA, W. [et al.].
Evangelizacdo, santidade e amor a Deus e ao préximo nas Epistolas do
Novo Testamento. Porto Alegre: Fundacdo Fénix, 2023, p. 159-197. Doi:
https://doi.org/10.36592/9786554600835-05

GONZAGA, W.; FLORES DOS SANTOS, D. P. Tiago 2,5-9: “o amor ao
proximo” como lei régia e como principio normativo Cristdo. In:
GONZAGA, W. [et al.]. Evangelizacdo, santidade e amor a Deus e ao
préoximo nas Epistolas do Novo Testamento. Porto Alegre: Fundacédo
Fénix, 2023, p. 271-300. Doi: https://doi.org/10.36592/9786554600835-09

GONZAGA, W.; SOUZA, R. S. Amar o irmdo é condicdo para amar a Deus em
1Jodo 4,7-5,4. In. GONZAGA, W. [et al.]. Evangelizacdo, santidade e
amor a Deus e ao proximo nas Epistolas do Novo Testamento [recurso
eletronico]. Porto Alegre: Fundacdo Fénix, 2023, p. 301-320. Doi:
https://doi.org/10.36592/9786554600835-10

INSTRUCAO GERAL DO MISSAL ROMANO e Introducéo ao Lecionario.
Brasilia: CNBB, 2023.


https://doi.org/10.17771/PUCRio.ATeo.68628
https://doi.org/10.36592/9786554600835-05
https://doi.org/10.36592/9786554600835-09
https://doi.org/10.36592/9786554600835-10

228 | Temas e textos biblicos em estudo

KISTEMAKER, S. J., Comentario do Novo Testamento: Exposi¢do de Atos
dos Apostolos. V. 1. Sdo Paulo: Cultura Cristd, 2003.

PALAVRA DO SENHOR I. Lecionario dominical A-B-C. Sao Paulo: Paulus,
1994.

PALAVRA DO SENHOR Il - Lecionario semanal. Sdo Paulo: Paulus, 1995.

PALAVRA DO SENHOR IlI - Lecionario para as missas dos Santos, dos
comuns, para diversas necessidades e votivas. Sdo Paulo: Paulus, 1997.

MISSAL ROMANO. Traducédo portuguesa da terceira edicéo tipica realizada
e publicada pela Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil com acréscimos
aprovados pela Sé Apostolica. Brasilia: CNBB, 2023.

NESTLE-ALAND (eds.), Novum Testamentum Graece. Ed. XXVIII. Stuttgart:
Deutsche Bibelgesellschaft, 2012.

PARO, T. F. As celebractes do RICA: conhecer para bem celebrar. Petrépolis:
Vozes, 2017.

PARO, T. F. Catequese e liturgia na iniciacdo cristd: o que é e como fazer.
Petropolis: Vozes, 2017.

PARO, T. F. O Caminho. Subsidio para Iniciacdo a Vida Cristd com Adultos —
Catequista. Petropolis: Vozes, 2021.

PARO, T. F. O espaco litirgico como experiéncia mistagogica.
Teocomunicacao, Porto Alegre, v. 44, n. 3, p. 381-395, set.-dez. 2014.

PAULO VI. Exortagdo Apostolica Evangelii Nuntiandi. S&o Paulo: Paulinas,
1975.

PEREIRA, J. et al. Formacado Mistagdgica da Celebracdo Eucaristica: A partir
da terceira edicdo tipica do Missal Romano. Brasilia: CNBB, 2023.



Waldecir Gonzaga; Thiago Faccini Paro | 229

PONTIFICIA COMISSAO BIBLICA. A interpretacéo da Biblia na Igreja. Sdo
Paulo: Paulinas, 1994.

RITUAL DA INICIACAO CRISTA DE ADULTOS (RICA). So Paulo: Paulus,
2001.






Capitulo VII!

Elementos Batismais da 1Pedro para a preparacao batismal hoje

Baptismal elements from 1Peter for baptismal preparation today
Elementos bautismales de 1Pedro para la preparacion al bautismo hoy

Waldecir Gonzaga?

Linniker Matheus Magalh&es dos Santos ®

Resumo

O presente estudo traz uma andlise de alguns elementos batismais existentes na Primeira Carta
de Pedro, como auténticos subsidios para a preparacao batismal nos dias de hoje. Parte-se do
pressuposto que hd uma forma de catequese batismal em toda esta carta petrina que oferece
pertinentes temas para a formacéo acerca do Batismo nos tempos de hoje. Ndo ha como negar
que expressdes como “nascer de novo”, “regeneragdo pela Palavra” e “criancas recém-
nascidas”, inserem-se em um forte contexto batismal. Ademais, o préprio texto da carta petrina
acena para deveres dos batizados na vida cotidiana e faz um convite a esperanca, de tal modo
que ao final do estudo é possivel afirmar que a Primeira Carta de Pedro oferece subsidios
concretos para a preparacdo batismal nos tempos de hoje. Os passos dados para a redacdo deste
estudo, servindo-se de alguns elementos do Método Histdrico-Critico e da Analise Narrativa,
sdo a segmentacdo dos principais temas batismais contidas na Primeira Carta de Pedro, anélise
textual de citagdes no contexto do Batismo e as chaves de leitura para aplicagdo na preparacao
batismal hodierna. A catequese batismal, com insercdo na vida concreta da comunidade,
constitui-se em um verdadeiro desafio para a Igreja nos dias atuais. Neste sentido, esta carta
petrina se apresenta como um rico e valido instrumento de reflexdo sobre a préatica da Igreja
Primitiva, que ilumina e norteia a vida dos cristdos nos tempos atuais, sobretudo por se tratar
de um texto biblico que traz um testemunho de fé da Igreja em seus primordios.
Palavras-chave: 1Pedro, Batismo, Regeneracdo, Formacéo, Catequese Batismal.
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Abstract

This study analyzes some of the baptismal elements in the First Letter of Peter as authentic aids
for baptismal preparation today. It is based on the assumption that there is a form of baptismal
catechesis throughout this Petrine letter that offers pertinent themes for formation about
baptism today. There is no denying that expressions such as “being born again”, “regeneration
through the Word” and “newborn children” are part of a strong baptismal context. Furthermore,
the text of the Petrine letter itself points to the duties of the baptized in everyday life and invites
us to hope, so that at the end of the study it is possible to say that the First Letter of Peter offers
concrete suggestions for baptismal preparation today. The steps taken to write this study, using
some elements of the Historical-Critical Method and Narrative Analysis, are the segmentation
of the main baptismal themes contained in the First Letter of Peter, textual analysis of
quotations in the context of baptism and reading keys for application in today's baptismal
preparation. Baptismal catechesis, inserted into the concrete life of the community, is a real
challenge for the Church today. In this sense, this Petrine letter presents itself as a rich and
valid tool for reflection on the practice of the early Church, which enlightens and guides the
lives of Christians today, especially as it is a biblical text that bears witness to the faith of the
Church in its early days.

Keywords: 1Peter, Baptism, Regeneration, Formation, Baptismal Catechesis.

Resumen

Este estudio analiza algunos de los elementos bautismales de la Primera Carta de Pedro como
auténticas ayudas para la preparacion bautismal hoy. Parte del supuesto de que existe una forma
de catequesis bautismal a lo largo de esta carta petrina que ofrece temas pertinentes para la
formacion sobre el bautismo hoy. No se puede negar que expresiones como nacer de nuevo,
regeneracion por la Palabra y nifios recién nacidos forman parte de un fuerte contexto
bautismal. Ademas, el propio texto de la carta petrina sefiala los deberes del bautizado en la
vida cotidiana e invita a la esperanza, de modo que al final del estudio es posible afirmar que
la Primera Carta de Pedro ofrece sugerencias concretas para la preparacion bautismal hoy. Los
pasos dados para escribir este estudio, utilizando algunos elementos Método Historico-Critico
y del Andlisis Narrativo, son la segmentacion de los principales temas bautismales contenidos
en la Primera Carta de Pedro, el andlisis textual de las citas en el contexto del bautismo y las
claves de lectura para su aplicacion en la preparacion bautismal de hoy. La catequesis
bautismal, con su insercion en la vida concreta de la comunidad, es un verdadero desafio para
la Iglesia de hoy. En este sentido, esta carta petrina se presenta como un instrumento rico y
valido de reflexion sobre la practica de la Iglesia primitiva, que ilumina y orienta la vida de los
cristianos de hoy, sobre todo por tratarse de un texto biblico que testimonia la fe de la Iglesia
en sus primeros tiempos.

Palabras claves: 1Pedro, Bautismo, Regeneracion, Formacion, Catequesis Bautismal.
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Introducéo

Um dos elementos fundamentais para a vivéncia cristd € o Batismo. De
fato, a partir do mandato de Cristo “Ide, fazei todos os povos discipulos meus e
batizai-os em nome do Pai e, do Filho ¢ do Espirito Santo” (Mt 28, 19), desde
muito cedo o Batismo foi aderido pela comunidade primitiva como elemento
constitutivo e de adesdo a fé cristd. A mesma coisa se percebe pelo texto de Mc
16, 16% e de Jo 3, 22-23° (digite estes dois textos em nota de rodapé), que falam
da necessidade do Batismo.

Ja no termo originalmente grego, “mergulho”, entende-Se seu sentido
pleno. Mergulhar nas aguas batismais significa sepultar a vida de pecado e
renascer para a vida em Cristo, tornando-se uma “nova criatura™® (2Cor 5,17; Gl
6,15). Pode-se, portanto, afirmar que é “o primeiro e fundamental sacramento no
processo da iniciacdo crista”’ considerado, assim, a porta de entrada para a vida
na Igreja.

Toda a Sagrada Escritura é fortemente marcada por elementos batismais.
Ja o livro do Génesis afirma que, na Criacdo, o “espirito pairava sobre as dguas”
(Gn 1,2), enquanto nas aguas do dilavio, uma nova humanidade surgiu (Gn 6-8).
Ao atravessar o Mar Vermelho, Israel € libertado da escraviddo (Ex 14,15-31) e,
finalmente, ao cruzar o Jordao, é admitido a Terra Prometida (Js 3,16-17).

Jesus, ao ser batizado por Jodo no Jorddo (Mc 1,7-11), “santificou as aguas
do proprio batismo”®. No didlogo com Nicodemos, afirmou que “quem nio
renascer pela dgua e pelo Espirito, ndo entrard no reino dos céus” (Jo 3,4). Na

Cruz, do lado aberto, jorrou sangue e agua (Jo 19) dos quais nasceram 0s

4 “Quem crer e for batizado ser4 salvo, mas quem nio crer serd condenado” (Mc, 16, 16).

5 “Em seguida, foi Jesus com os seus discipulos para os campos da Judéia, e ali se deteve com eles, e batizava.
Também Jodo batizava em Enon, perto de Salim, porque havia ali muita 4gua, € muitos vinham e eram batizados”
(Jo 3, 22-23).

¢ “Todo aquele que estd em Cristo é uma nova criatura. Passou o que era velho eis que tudo se fez novo” (2Cor,
5, 17).

7 SCHNEIDER, T., Manual de Dogmitica, p. 205

8 MISSAL ROMANO, p. 308.
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sacramentos da Igreja. E, finalmente, apds a ressurreicdo, deu o mandato aos
apostolos: “Quem crer e for batizado serd salvo, mas quem nao crer serd
condenado” (Mc 16,16). Seguindo tal mandato, os Atos dos Apostolos relatam os
inimeros batismos que eram realizados na comunidade primitiva: “porque Jodo
batizou na agua, mas vos sereis batizados no Espirito Santo daqui ha poucos dias”
(At 1,5); “Pedro lhes respondeu: Arrependei-vos e cada um de vos seja batizado
em nome de Jesus Cristo para remissdo dos vossos pecados, e recebereis 0 dom
do Espirito Santo” (At 2,38); “Os que receberam a sua palavra foram batizados.
E naquele dia elevou-se a mais ou menos trés mil o nimero dos adeptos” (At
2,41); “V6s sabeis como tudo 1sso aconteceu na Jud€ia, depois de ter comecado
na Galiléia, apos o batismo que Jodo pregou” (At 10,37); “E mandou que fossem
batizados em nome de Jesus Cristo. Rogaram-lhe entdo que ficasse com eles por
alguns dias” (At 10,48); “Entretanto Crispo, o chefe da sinagoga, acreditou no
Senhor com todos os da sua casa. Sabendo disso, muitos dos corintios, ouvintes
de Paulo, acreditaram e foram batizados” (At 18.8).

Neste estudo, particular atencéo € disposta a Primeira Carta de Pedro que,
na sua constituicdo, apresenta elementos batismais que fortemente podem
iluminar esta compreensdo. Escrita em tempos de dificuldades da comunidade
primitiva, apresenta-se como um itinerario de deveres e obrigacdes de cada
cristdo para a vida cotidiana, a partir do encontro particular e decisivo com Cristo.
Da adeséo pessoal ao Ressuscitado, através de sua morte e ressurreicao, inseridos
na vida da graca mediante o Batismo, sdo os cristdos chamados a serem sinais de
fortaleza e resiliéncia nas realidades em que vivem. O objetivo deste estudo é
explorar alguns elementos teologicos contidos na carta petrina que elucidam
realidades préprias da teologia batismal e como podem influir na preparacdo
teoldgica do Batismo para os dias atuais.

Inicialmente, introduzimos o tema das Cartas Catoélicas e a propria Primeira

Carta de Pedro, como noc¢des gerais de composicao e temas diversos. Em seguida,
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aprofundamos o conceito de “regeneragdo”, isto ¢, gerado para uma vida nova;
“criangas recém-nascidas” que devem receber o leite da Palavra, o “mergulho” na
morte e ressurrei¢ao de Cristo, e os “deveres dos batizados”, tdo elucidados pela
carta petrina. Por fim, aplicamos os temas na vida pastoral que podem ser
utilizados para a preparacdo para a recepcao do sacramento nas comunidades

atualmente.

1. Fundamentos das Cartas Catdlicas e a 1Carta de Pedro

No elenco do Novo Testamento, encontram-se as Cartas Catolicas, também
conhecidas como Cartas Universais ou Gerais. Formam o conjunto de epistolas
no Novo Testamento que incluem as cartas de Tiago (uma), Pedro (duas), Jodo
(trés) e Judas (uma). Diferentemente das Cartas Paulinas, que eram dirigidas a
comunidades especificas, as Cartas Catolicas tém uma abordagem mais universal,

buscando instruir e encorajar todos 0s cristaos.

Como a nomenclatura é um tanto quanto dificil de ser explicada, define-se melhor
o que significa o termo e adjetivo para ela como cartas “catélicas”, em se tratando
da aceitacdo como candnicas ou se se trata de seus destinatarios. [...] Fato é que se
as cartas paulinas tem uma destina¢do mais “particular”, as cartas catdlicas t€ém

uma destinagdo mais “geral”, pois foram “dirigidas aos cristdos em geral”.®

De todo modo, dado o carater universal das cartas, elas abordam uma
variedade de temas centrais que refletem as preocupacOes das primeiras
comunidades cristds. Entre os temas estdo a condenacdo dos falsos mestres, a
exortacdo a integridade da fé e a importancia da vivéncia comunitaria. A Carta de
Tiago, por exemplo, destaca a necessidade de uma fé ativa que se manifeste em

acOes concretas, com a célebre constatacdo “mostra-te a tua fé sem obras que eu

® GONZAGA, W., As cartas catélicas no Novo Testamento, p. 424-425



236 | Temas e textos biblicos em estudo

te mostrarei a minha fé pelas obras” (Tg 2,18), na condenacao da discriminagao
dos mais pobres pelos ricos, inclusive dentro da mesma Assembleial®. As trés
cartas de Jodo, por outro lado, enfatizam o amor fraternal como um sinal distintivo
dos verdadeiros seguidores de Cristo, na vivéncia dos mandamentos pois “nisto
reconhecemos que amamos o filho de Deus: quando amamos a Deus e guardamos

os seus mandamentos” (1Jo 5,2),

A sua rica variedade de contetdo nos apresenta alguns pontos doutrinais em que a
contribuicdo destes escritos € Unica e determinante, bem como originalidade e
colorido na lingua e estilo, em geral vigoroso e incisivo, com muitas citacées do
AT, bem como o recurso a algum escrito apdcrifo ou a tradicdes populares. As
cartas dao a impressdao de apresentar o testemunho a respeito de Jesus, da parte
daqueles que o viram em sua carreira terrena, a saber, dois membros de sua familia

(Tiago e Judas) e dois dos mais importantes entre os doze (Pedro e Jodo).*

Com uma linguagem forte e direta, os autores sagrados utilizam de
metéaforas e imagens familiares para transmitir suas mensagens, tornando-as
compreensiveis a todos. A propria 1Pedro, por exemplo, utiliza a metafora da
“pedra viva” para descrever Cristo ¢ os crentes como parte da construgdo
espiritual da Igreja (1Pd 2,4-5). Essa abordagem literéaria reflete uma preocupacéo
pastoral com a formacdo espiritual dos destinatarios, utilizando de linguagem
catequética e acessivel.

No bojo das Cartas Catolicas, encontra-se a Primeira Carta de Pedro.
Destaca-se por seu foco na identidade cristd e na vivéncia da fé em meio aos

sofrimentos e provagdes. Sua perspectiva de escrita apresenta-a como uma carta

10 GONZAGA, W.; SANTOS, I. R., O uso de cuvaywyn e a inclusdo dos pobres em Tiago 2,1-11, p. 161-184;
GONZAGA, W.; GAMA, V. P., Tiago 2,14-26: nos passos de Cristo: Unido de Fé e Obras concretas em prol dos
mais necessitados, p. 185-219.

11 GONZAGA, W.; SOUZA, R. S., Amar o irm&o é condicdo para amar a Deus em 1Joéo 4,7-5,4, p. 301-320.

12 GONZAGA, W., As Cartas Catdlicas no Canon do Novo Testamento, p. 424
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de animo e exortacdo a comunidade que vive momentos de tensdes e

perseguigdes. De acordo com Elliot:

Nela, os irmdos e irmas na fé, objeto de calinias e outros sofrimentos, foram
exortados a levar uma vida santa e honrada na sociedade, digna da sua vocagéo
divina, e a permanecer fiéis na graca, na fé e na esperanca como eleitos e fiéis de

Deus. como casa/familia sagrada de Deus.*3

Do ponto de vista da escrita, apresenta o tipico modo grego de composicédo
de carta. Parte de um prefacio, contendo autor, destinatario e saudacdo, a
mensagem da carta em si e conclui-se com um epilogo final. Desde o inicio da
carta, ja se pressupde a intencdo do autor em apresentar um modus vivendi et
operandi para 0s membros da comunidade crista a partir dos contextos da elei¢cdo
em Deus Pai.

Recupera-se a nocao de eleicao fortemente presente no Antigo Testamento
e aplica-a a vida de todo seguidor de Cristo. Se, por um lado, Israel era eleito
como o filho predileto de YHWH, em Cristo, por outro lado, esta eleicdo se

estende a todo o povo, por adoc¢do. Segundo Thevissen:

1Pd 1,3 e 1,23 usam para a nova situagcdo a metafora do “renascer”. Em 2,2 o texto
fala de “criangas recém-nascidas”. A mesma categoria de imagem pertencem: Tt
3,5 “banho do renascimento”; 1Jo 3,9; 5,8 “nascidos de Deus; Jo 3,5-8 “nascer de

novo” ou “do alto”; Tg 1,18 “de livre vontade é que ele (Deus) nos gerou.*

Na esperanca da participacdo neste mistério de adocéo filial, os cristdos sdo
chamados a estarem no mundo e a manterem-se fieis, mesmo que passando por
provocagoes. “Nisso deveis alegrar-vos, ainda que agora, por algum tempo, sejais

contristados por diversas provagdes” (1Pd 1,6). Toda a construcdo teoldgica do

13 ELLIOT, J., La carta de Pedro, p. 9. (tradugdo nossa)
4 THEVISSEN, G., As cartas de Pedro, Jodo e Judas, p. 40.
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texto e, a0 mesmo tempo, aplicabilidade deste na vida dos fiéis, vai partir

precisamente deste elemento fundante.

2. Elementos batismais presentes na 1Pedro

Existem ao longo do Novo Testamento diversas apresentacfes batismais
para 0S novos cristdos. De fato, a pratica das comunidades primitivas da
celebracdo batismal teve grande incidéncia na composicdo dos textos. Nos
detemos, aqui, na teologia batismal implicita da Carta de Pedro. Ao analisar a
linguagem e os termos utilizado em todo o texto, muito se discutiu sobre ser

realmente uma homilia ou catequese batismal. Mueller explica que:

A partir das referéncias no texto a palavra grega paschein (sofrer), alguns tém
buscado uma relacdo com a comemoracdo da pascoa (a palavra vem da mesma
raiz). As alusdes ao éxodo, especialmente na primeira parte da carta colaborariam
para isso. 1 Pedro teria sido, entdo, uma homilia batismal especial, feita por ocasido
da péascoa (talvez até com a presenca de um bispo). Uma variante é que 1 Pedro
seria uma “enciclica pascal”. Preisker enceta uma elaborada re-construgdo de uma
cerimdnia de batismo como estando por tras de 1 Pedro. O batismo propriamente
teria ocorrido entre o que é dito em 1,21 e o que é dito a partir de 1.22 (sendo que
até o nun, agora, que aparece depois disso seria uma evidéncia de que de 1.22 em
diante vem a exortacdo aos recéem-batizados, comparados entdo a recém-nascidos
cf. 2.2).1

Como ja foi dito, a carta busca encorajar os destinatarios a permanecerem
firmes na fé. No entanto, o pressuposto fundamental deste chamamento esta na
participagéo do cristdo na vida de Cristo mediante a incorporagdo a comunidade
que se realiza mediante o Batismo. Ha, de certo modo, uma estrutura teolégico-

batismal presente em toda carta, como se pode perceber no quadro a seguir.

15 MUELLER, E. R., 1 Pedro, p. 49.
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Quadro 1 — Estrutura batismal da 1Pedro

Estrutura Batismal da 1 Pedro

Introdugao de Béncao 1,23
Hino Batismal 2,1-10
Deveres dos Batizados 2,11-3,12
Discurso apocaliptico 3,13-4,7

Fonte: Elaborado pelos autores, 2024.

N&o se afirma propriamente a importancia do Batismo como rito de
iniciacdo, este é o cenario fundamental para a acdo e vivéncia do cristdo no
cotidiano. E o pano de fundo de toda a acdo pessoal e comunitaria. Um dos
aspectos mais significativos estd a ideia de regeneracdo associada ao Batismo.
Em 1Pd 1,3 se afirma que os cristdos foram “gerados de novo” para uma
“esperanca viva” pela ressurreicao de Jesus Cristo. Este conceito de renascimento
é fundamental na teologia cristd, pois indica uma transformacao radical na vida
do crente.

A subsequente metafora das criancas recém-nascidas, em 1Pd 2,2, é outro
elemento crucial que ilustra o processo de regeneracdo. O apdstolo exorta os
cristdos a desejarem “o leite espiritual” para crescerem na fé. Essa imagem sugere
que, assim como o0s recém-nascidos dependem do leite materno para seu
desenvolvimento fisico, os novos convertidos devem buscar continuamente a
nutricdo espiritual oferecida pela Palavra de Deus. Além disso, 0s deveres
dos batizados sé@o claramente delineados ao longo da carta 1Pedro. O autor exorta
os fiéis a viverem em santidade e amor fraternal (1Pd 1,15-16; 4,8), refletindo sua
nova identidade em Cristo Jesus. Essa chamada a ética cristd implica que os
crentes tém responsabilidades ndo apenas para consigo mesmos, mas tambem em

relacdo a comunidade e ao mundo ao seu redor, sobretudo na préatica do bem
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comum, como € o caso do amor ao proximo, como consequéncia do amor a
Deust®.

Por fim, a relacdo entre o Batismo e amorte e ressurreicdo de
Cristo evidencia-se como ponto mais alto. Em 1Pd 3,21, o apdstolo afirma que “o
Batismo agora também vos salva”, ligando diretamente o ato do Batismo a
salvacdo através da ressurreicdo de Cristo. Esta conexdo revela que o Batismo
simboliza ndo apenas a purificacdo dos pecados, mas também uma identificacdo
com a morte e ressurreicao de Jesus Cristo.

Como se verifica no quadro a seguir, fica evidente o carater exortativo da
carta a luz da recepcdo do Sacramento do Batismo. Ao receber a vida nova do
Batismo, os novos cristdos sdo chamados a corresponderem a essa nova dignidade

em suas vidas.

Quadro 2 — Elementos batismais na 1Pedro

Elementos Batismais Citacao
Regenerados pela Palavra 1,23
Criangas recém-nascidas 2,2-2
Deveres dos Batizados 2,11-3,12
Ressurreicdo e compromisso solene 3,18-22
Chamado a comunhdo e fim dos | 4-5
tempos

Fonte: Elaborado pelos autores, 2024.

16 GONZAGA, W., O amor de Deus e do proximo na Gaudium et Spes 16 e 24, p. 15-39; GONZAGA, W., Os
pobres, 0 amor ao proximo e a pratica do bem em Galatas 2,10; 5,14 e 6,9, p. 207-228; GONZAGA, W.;
BUSTAMANTE, R. J., O “amor ao proximo” como fundamento da ética biblica a partir de Galatas 5,13-14, p.
159-197; GONZAGA, W.; FLORES DOS SANTOS, D. P., Tiago 2,5-9: “o0 amor ao proximo” como lei régia e
como principio normativo Cristdo, p. 271-300.
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2.1 Regeneracéo: elemento basilar do Batismo

A nocdo de regeneracdo € central para a compreensdo da nova vida que 0s
cristdos sdo chamados a viver. O apoéstolo enfatiza que os fiéis foram
“regenerados, ndo de uma semente perecivel, mas de uma imperecivel, mediante
a palavra de Deus” (1Pd 1,23). Essa regeneragdo representa um renascimento
espiritual, por meio da qual os crentes experimentam uma transformacao

profunda em suas vidas. De acordo com Thevissen,

Em 1Pd, o novo nascimento € visto como um feito da acdo divina. Acontece pela
palavra de Deus. Desde o AT, uma forca criativa é atribuida a palavra de Deus.
Agora € na mensagem evangélica que a palavra de Deus € ouvida. Ela é viva, isto
é vivificadora, porque participa da forca vital de Deus. E também permanente,
porque é desse mesmo Deus que ela deriva a sua imperecibilidade. Esta palavra de

Deus, portanto, ndo apenas anuncia a vida como também a opera.’

Essa nova vida ndo é apenas uma mudanca superficial, mas uma renovacao
total do ser, que ocorre quando a Palavra de Deus € recebida e aceita no coracao.
Para o autor sagrado, os cristédos foram renascidos para uma “esperanga viva”, o
que implica que essa nova vida é acompanhada por uma nova perspectiva e

proposito. Kelly salienta que:

O escritor esbocou em cores brilhantes a heranca espléndida a qual seus leitores
foram admitidos como cristdos batizados. Sua salvacdo esta tdo proxima e téo
garantida que eles podem se dar ao luxo de se alegrar em suas aflicdes. Ele extrali,
de véarias maneiras, as consequéncias praticas de seu status regenerado, enfatizando
em particular que a esperanca que eles esperam com tanta certeza exige um padréo

distinto de comportamento.

" THEVISSEN, G., As cartas de Pedro, Jodo e Judas, p. 38.
18 KELLY, J. N. D., A Comentary on the Epistles of Peter and of Jude, p. 65 (tradugdo nossa)
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A transformacdo operada pela regeneracdo batismal deve ser visivel nas
relacGes interpessoais e na forma como os crentes enfrentam as dificuldades da
vida cotidiana. Assim, a Primeira Carta de Pedro realca que a regeneracdo € um
dom divino que exige uma resposta ativa e comprometida por parte dos fiéis em

sua jornada espiritual, em todos os momentos e situagdes da vida.

2.2 “Criancas recém-nascidas” (1Pd 2,2)

Especial destaque na compreensao da 1Pedro é dada a imagem das criangas
recém-nascidas. Apos o banho batismal, sdo novas criaturas. De um lado, merece
atencdo particular o fato de considerar-se crianca. Nas poucas vezes 0 proprio
Jesus insistiu com os seus discipulos a assemelharem-se as criangas: “Em verdade
vos declaro: se ndo vos transformardes e vos tornardes como criancinhas, néo
entrareis no Reino dos céus” (Mt 18,3); “Em verdade vos declaro: quem nao
receber o Reino de Deus como uma criancinha, nele ndo entrard” (Lc 18,17); “Em
verdade vos digo: todo o que néo receber o Reino de Deus com a mentalidade de
uma crianga, nele ndo entrard” (Mc 10,15). Ser crianga aqui pode ser entendido
como dependente do Pai, que precisa de cuidados e protecdo diaria pois “os
cristdos continuam sendo ‘criangas’, porquanto ¢ s6 na volta do Senhor que
chegam a maturidade completa. Continuam ameacados pelo mal; cada dia de
novo eles devem se nutrir na fonte divina”*°.

Diante desta compreenséo, percebe-se que a vida nova imprimida em cada
fiel apds o Batismo, implica uma relacdo filial com o Pai. Como criancas recém-
nascidas, devem os novos cristdos manifestarem esse caminho na obediéncia e no

temor. Explica Charles que este pedido ¢ “dirigido aqueles que, pelo batismo,

tornaram-se “filhos obedientes” daquele a quem podem invocar como ‘Pai’. Ele

9 THEVISSEN, G., As cartas de Pedro, Jodo e Judas, p. 40.
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os convida a se comportarem “com temor”, isto ¢, de acordo com a fé ¢ a

esperanca que depositaram em Deus”.?°

De igual modo, na pericope encontra-se o0 pedido do autor sagrado:
“desejai, como criangas recém-nascidas, o leite ndo adulterado da palavra” (1Pe
2,2). O leite aparece como alimento e sustento para a crianga recém-nascida pela

fonte batismal.

Também 1Cor 3,1-3 ¢ Hb 5,12 citam o “leite” como alimento do cristdo. Esses
textos, porém, referem-se ao primeiro ensinamento, mais elementar, dado aos
recém-convertidos, em oposicao ao alimento solido, a compreensdo mais profunda
da mensagem. N&o é assim que 1Pd o entende, pois ai o leite é considerado alimento
excelente, que estimula o crescimento em direcdo a salvagdo, a consumagao

definitiva junto a Deus.?

Se, por um lado, nas demais citacbes do Novo Testamento o leite é
elementar, primeiro alimento, por outro lado, para 1Pedro, ndo. E o mais
importante e fundamental. Este alimento necessario para 0 crescimento para a
salvacdo ¢ a Palavra de Deus e ¢ “genuino”. Nao se deve permitir outro tipo de
alimento, se ndo aquele que € o proprio Jesus Cristo e Sua Palavra. Particular

atencdo, merece o comentario de Kelly a esse respeito:

Ele escolheu deliberadamente [este termo] porque ele quer que seus leitores tenham
paixao pelo que ele chama de leite da palavra que € livre de engano. No grego o
leite € qualificado por dois adjetivos que pegam e brincam com expressdes que ele
empregou um momento antes. O segundo (adolos: lit. inocente', sem engano')
obviamente ecoa 'engano' (dohs); tendo renunciado ao engano, é apropriado que
sua bebida seja livre de engano. Papiros gregos posteriores e inscrigdes provam que
adolos, quando aplicado ao milho, vinho e outros alimentos, tinha o sentido técnico

de 'ndo adulterado’, 'puro’. O primeiro adjetivo (logikos) é geralmente traduzido

20 CHARLES, D., La primera carta de Pedro, p. 24. (Tradugdo nossa)
2L THEVISSEN, G., As cartas de Pedro, Jodo e Judas, p. 40.
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como ‘espiritual’, como em Rom. xii. i (‘adoragdo espiritual’: sua Unica outra
ocorréncia no NT), na suposicdo de que o escritor esta simplesmente contrastando

imaterial, ou celestial, com leite literal.??

Em consonancia com esta perspectiva, encontra-se a ideia de que 0s novos
cristdos devem estabelecer uma auténtica luta contra 0 homem velho e deixarem-
se guiar pelo status de homem novo que foi adquirido no Batismo. Por serem
criancas, devem se deixar nutrir e acompanhar pela graca de Deus. A luta
particular e pessoal de cada fiel sera a de despojar-se do velho homem e abrir

espaco para 0 novo homem, sendo nova criatura.

Os cristdos, nascidos de novo, sdo agora como bebés; precisam desenvolver- se, e
o alimento para tanto é a propria Palavra pela qual foram gerados. A nova vida, no
entanto, € vivida no mundo, e no tempo entre o seu inicio e o seu aperfeicoamento
quando da vinda de Cristo é vivida numa constante dialética entre o velho e o novo.
O novo luta por impor-se e crescer; o velho é constantemente realimentado pelo
mundo ao redor e pelas paixdes interiores, que continuam dentro do esquema
antigo, até serem totalmente transformadas pelo Espirito novo que neles habita e os
santifica. A acdo, entdo, deve ser dirigida em duas direcdes: despojar-se do antigo,

e alimentar o novo.

SO é possivel acontecer tal transformacéo, assumindo os deveres de cada
batizado seguindo o exemplo do préprio Cristo. Dai se entende o bloco que segue
que no qual apresenta uma série de recomendacdes a serem vividas entre si, diante

da sociedade e no mundo.

22 KELLY, J. N. D., A Comentary on the Epistles of Peter and of Jude, p. 85 (tradugdo nossa)
2 MUELLER, E. R., 1 Pedro, p. 199.
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2.3 Deveres dos batizados

Tendo apresentado o fundamento do novo nascimento para os fiéis, a
1Pedro elucida uma série de deveres para os cristdos recém-batizados em relacéo
a todas as dimensodes da existéncia. Uma vez marcados por Cristo, sdo chamados
a agir como “‘estrangeiros e viajantes” (1Pd 2,11) em seu modo de proceder,
unidos intimamente a Cristo. Thevissen apresenta uma série de exortacdes para o

procedimento cristdo através do testemunho de fé, mediante as boas obras.

O cristdo deve fazer questdo de ter boa conduta, pela pratica de boas obras. Fazer
0 bem é o conceito-chave da carta. O termo “boas obras” ndo deve ser entendido
no sentido judaico de obras de misericordia, que operam a reconciliagdo com Deus.
Pedro refere-se aqui a todo estilo de vida, a vida concreta no mundo. Esta vida é
inspirada pela eleicdo e deve ter um propésito missionario. Os pagaos nao sdo
atingidos pela pregacéo; a vida exemplar dos cristdos deve fazer com que 0s pagaos

comecem a dar gloria a Deus.?*

Deve-se manter o bom comportamento diante dos gentios, evitando suas
praticas pecaminosas. A0 mesmo tempo, sujeitar-se as autoridades instituidas e
com respeito. De igual maneira, no matrimonio e vida familiar, mulheres e
maridos devem esforcar-se para manterem-se virtuosos. E, sobretudo, devem
crescer na vida e no amor fraterno, espaco privilegiado para a manifestacao da

vida comunitaria.

2.4 Participes da morte e ressurrei¢do de Cristo

No escopo de conclusdo da carta encontra-se uma afirmacdo poderosa
sobre o significado do Batismo: “aquilo que lhe corresponde ¢ o Batismo que

agora Vvos salva, ndo aquele que consiste na remocéo da imundice do corpo, mas

2 THEVISSEN, G., As cartas de Pedro, Jodo e Judas, p. 40.
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no compromisso solene da boa consciéncia para com Deus pela ressurreigcdo de
Jesus Cristo” (1Pd 3,21). Destaca-se, assim, a profundidade espiritual do Batismo,
que vai além da purificacéo fisica e adentra o campo da renovacao espiritual.
Nessa perspectiva, o Batismo representa muito mais do que um simples
ritual; ele encapsula a esséncia da fé cristd — a paixdo, morte e ressurreicao de
Cristo — e convida os fiéis a participar dessa realidade transformadora. Ao se
submeterem ao Batismo, 0s cristdos ndo apenas celebram sua nova identidade em
Cristo, mas tambem se comprometem com uma vida de renovagao espiritual

constante e ativa dentro da comunidade.

Esta dgua prefigurava o batismo de agora, que vos salva também a vos, ndo pela
purificacdo das impurezas do corpo, mas pela que consiste em pedir a Deus uma

consciéncia boa, pela ressurreicdo de Jesus Cristo (1Pd 3,21).

Na carta aos Romanos, o0 apostolo Paulo reforca essa ideia ao afirmar que
“todos os que foram batizados em Cristo Jesus foram batizados em sua morte”
(Rm 6,3). Essa identificacdo com a morte de Cristo € fundamental para
compreender o Sacramento do Batismo. Ao ser imerso nas aguas do Batismo, o
fiel simbolicamente experimenta a morte do velho eu, marcado pelo pecado.
Assim como Cristo foi sepultado, também o fiel € chamado a deixar para tras sua
vida anterior. Este ato de sepultamento é um convite a reflexdo sobre a
necessidade de renunciar ao pecado e a vida antiga. O texto de Rm 6,4 (“Fomos,
pois, sepultados com ele na sua morte pelo batismo para que, como Cristo
ressurgiu dos mortos pela gloria do Pai, assim nds também vivamos uma vida
nova”), continua afirmando que, assim como Cristo foi ressuscitado dentre os
mortos pela gléria do Pai, também o fiel deve viver uma nova vida. Essa nova
vida ndo se refere apenas a uma mudanca exterior; trata-se de uma transformacéo

interna que resulta em uma renovacao espiritual profunda.
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Nesta citacdo liturgica com sua insercéo catequética concluida, o escritor continua
seu argumento, convidando seus leitores a aplicar a si mesmos, a luz de seu
batismo, 0s principios operantes na paixdo de Cristo e subsequente triunfo sobre o
mal. Se o batismo ndo é explicitamente mencionado, ele esta implicito no vigoroso
contraste entre a nova vida que eles sdo chamados a viver e 0 passado vergonhoso

que eles abandonaram — um contraste no qual podemos ouvir a renuncia que eles
2 25

fizeram quando aceitaram “o compromisso de manter uma atitude correta”.

Dessa maneira, Batismo se torna “o compromisso de uma boa consciéncia

para com Deus” (1Pd 3,21). Isso sugere que o ato de ser batizado ndo é meramente
ritualistico; ele envolve um compromisso pessoal e consciente com Deus e com
sua vontade. Os fiéis sdo chamados a viver em conformidade com esse
compromisso, buscando constantemente uma vida que reflita os valores cristaos.
Este aspecto ético do Batismo destaca sua funcdo ndo apenas como um rito de

passagem, mas como um chamado a acgéo.

3. Relagdo entre comunidade cristé e Batismo em 1Pedro

Para além da compreensdo de novo nascimento, no mergulho sacramental
estd a vinculacdo a comunidade cristd. De fato, o Batismo incorpora o cristdo ao
edificio da fé, a Igreja. Toda proposta evangélica a respeito da vida dos seguidores
de Cristo se fundamenta na vida comunitaria. Mediante a regeneracdo batismal
que se manifesta a adocao filial por parte do Pai sobre cada fiel e o Batismo, nessa
perspectiva, une todos os membros a uma mesma familia. Nessa linha, Mueller

afirma que:

O crente renasce para dentro de uma nova “familia”, passando a estar para com
Deus numa relagéo de filho (cf. Jo 1.12) e para com Jesus, de “irmao” (Rm 8.29).
Grande € este mistério (como diria Paulo), mas o certo é que, diante de Deus, esta

25 KELLY, J. N. D., A Comentary on the Epistles of Peter and of Jude, p. 165 (traducdo nossa)
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espécie de “novo estado civil” passa a ser legal, podendo-se compreender, a partir
dai, o pensamento da heranca (conforme a légica de Rm 8.17: sendo filhos, logo

somos herdeiros de Deus, co-herdeiros com Cristo). O vinculo legal que aqui se
9 26

tem em vista passa pelo processo a que chamamos de “adogao”.
Ao serem batizados, os crentes ndo apenas recebem a graga divina, mas
também se tornam membros de uma familia espiritual. Com a celebracdo
batismal, ingressa-se na vida da Igreja. Une-se ontologicamente ao mistério de
Deus-Trindade e assume um novo modo de ser neste mundo. Assim, nesta relacdo
de filiacdo e familiaridade com o proprio mistério de Deus, é chamado a se
identificar cada vez mais com a pessoa de Cristo e a aspirar a santidade que vem
de Deus, o Santo por exceléncia (Lv 19,2; Mt 5,48).

3.1 O Batismo como sinal de identificacdo com Cristo (1Pd 2,9)

Compreende-se que o Batismo é o Sacramento que ndo apenas purifica,
mas também confere uma nova identidade ao cristdo. Com palavras categoricas,
afirma o apdstolo a respeito dos novos cristdos: “vos sois a geragdo eleita, o
sacerdocio real, a nacdo santa, um povo adquirido, para que anuncieis as virtudes
daquele que vos chamou das trevas para a maravilhosa luz” (1Pd, 2,9), destacando
a transformacdo que ocorre no momento do Batismo. Essa nova identidade ¢
fundamental para entender o papel do cristdo na Igreja e no mundo, pois implica
uma pertenca a uma comunidade de fé que vive segundo a imagem de Cristo e do
Seu Reino.

De uma parte, com a imagem do “sacerdocio real” enfatiza-se a dignidade
conferida aos batizados. No triplice manus batismal (profético, sacerdotal e
régio), estd o sacerdotal. Todos os cristdos sdo chamados a exercer um papel

sacerdotal, mediacdo entre Deus e a humanidade, através do sacerdocio comum

% MUELLER, E. R., 1 Pedro, p. 79.
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dos fiéis. Isso significa que cada fiel tem a responsabilidade de oferecer suas vidas
como um sacrificio espiritual agradavel a Deus (Rm 12,1).

De outra parte, a expressao “nacdo santa” surge como uma tentativa do
apostolo a convencer que os batizados sdo chamados a viver em santidade e a
refletir a luz de Cristo em suas vidas, ndo se deixando levar pelos conflitos

existentes ou a mentalidade mundana. A esse respeito, Mueller explicita que:

Eles séo eleitos, sdo os escolhidos por Deus no meio desse mundo. Deus os fez
nascer para uma nova vida e esperanca, e tem lhes preparado uma plena salvacao.
Por amor a eles é que Cristo, o Filho de Deus, morreu na cruz. Nesse mesmo Cristo,
agora exaltado a destra de Deus, suas vidas sdo agora edificadas, indelevelmente
vinculadas a Ele. Eles sdo o novo santuario de Deus neste mundo, com tudo que
isso implica. A nova comunidade na qual vivem e da qual fazem parte é a sociedade
mais perfeita que ja se viu na face da terra: sdo raca eleita, nacdo santa, povo de
Deus. Esse novo e elevado status de que desfrutam deve suprimir neles qualquer
sede mundana de poder e de realizacdo, qualquer necessidade de se defender de
agressoes, de fazer o jogo da maioria s6 para estar de bem com os outros.?’

Essa santidade, dessa maneira, ndo € uma mera questdo de moralidade
individual, mas uma vocacéo coletiva que une os fiéis em um propdsito comum:
ser testemunhas do amor e da justica de Deus. Os cristdos sdo incorporados a
Igreja e se tornam parte de uma historia de salvacdo que transcende o tempo e 0
espaco. Essa nova identidade exige um compromisso ativo de lutarem para
assumir a semelhanca com o préprio Cristo. Ndo ha como negar, “Sendo ‘povo
de Deus’, ‘nagdo santa’, os crentes sao chamados, assim, a reproduzirem na sua
vida o carater do Deus santo que os chamou. Assim, a logica € clara: ‘sede...

porque eu sou...””?8

2 MUELLER, E. R., 1 Pedro, p. 43.
2 MUELLER, E. R., 1 Pedro, p. 102.
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Em suma, a santidade é um sinal poderoso de identificacdo com Cristo e
representa uma nova realidade para o cristdo. Como “nacdo santa” e “sacerddcio
real”, os batizados sao chamados a viver em santidade e a atuar como mediadores

da graca divina no mundo.

3.2 A imitacgéo de Cristo: sofrimento e testemunho cristdo (1Pd 2,21-23)

Ao destacar que Cristo sofreu e deixou um modelo a ser seguido, o0 apdstolo
exorta os cristdos a seguirem o exemplo de Jesus em suas vidas diarias,
enfatizando que os batizados sdo chamados a viver de maneira que reflita essa
imitacdo (imitativo Christi). Diante da nova identidade a partir do Batismo, é
exigido dos fiéis a pratica das virtudes de Cristo. Afirma o apdstolo: “Para isso
vocés foram chamados; pois também Cristo sofreu no lugar de vocés, deixando-
Ihes exemplo, para que sigam os seus passos” (1Pd 2,21).

Tal afirmacédo revela que a vida cristd deve ser marcada pelo sofrimento
redentor e pela disposicdo ao sacrificio, assim como Cristo fez. A imitacdo do
Senhor implica uma aceitacdo do sofrimento como parte da experiéncia cristd. O
Batismo, portanto, é o ponto de partida para essa jornada de imitacdo, no qual o
fiel se compromete a viver em conformidade com o exemplo de Cristo. Para

Mueller, tal proposito € mais profundo:

O sofrimento de Jesus tem um carater exemplar, devendo se repetir na experiéncia
dos Seus discipulos. E neste sentido que Paulo pode falar de passar ele proprio “o
que resta das afligdes de Cristo” (Cl 1.24), a parte do sofrimento que Cristo ainda
tem de padecer no mundo, agora no corpo dos que O seguem, no Seu corpo, a
Igreja. Assim, Pedro fala agora que Cristo sofreu ... deixando-vos exemplo para
seguirdes os seus passos. O sentido geral dessa frase € claro, mas convém analisar
mais detidamente o texto para uma compreensao mais precisa. Deixando-vos traduz
uma expressdo que sO aparece aqui no NT grego, significando literalmente

“deixando para tras”, “deixando para os que vém atras”. Exemplo é hypogrammos,
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um termo da esfera pedagdgico- literéria, usado em dois sentidos: como algo a ser
reproduzido, copiado (sem dar margem a inventividade), ou como uma espécie de
tracado geral, um esboco, deixado para ser preenchido ou completado (dando
algum espaco a criatividade). Para o discipulado cristdo, ele € significativo, por
expressar a importancia de um modelo de vida que sirva como exemplo a ser

seguido.?®

A meta, nessa perspectiva, € seguir 0 modelo deixado por Cristo. 1sso
significa ndo poucas vezes nédo se deixar levar pelos sofrimentos ou influéncias
do tempo presente, mas tornarem-se cada vez mais semelhantes Aquele que estio
dispostos a seguir.

Além disso, esta meta implica um chamado a santidade pessoal e
comunitaria. O apostolo exorta os fiéis a terem uma conduta exemplar entre os
pagaos para gque suas boas obras glorifiguem a Deus. Essa orientagdo sugere que
a imitacdo ndo é apenas uma questdo de comportamento ético individual, mas
também um testemunho comunitario que deve ser visivel aos olhos do mundo.
Nesse sentido, a pericope propde “uma série de exortagdes curtas que sintetizam
a conduta dos cristdos na direcdo de todos os seus relacionamentos: Deus, 0s
irmios, as outras pessoas, o governo”3® O Batismo serve como um selo dessa
identidade comunitaria, unindo os fiéis em torno do mesmo proposito: manifestar

0 Reino de Deus atraves de a¢des concretas.
3.3 Servico: missdo da Igreja até o fim dos tempos (1Pd 4)

Ao compreender o Batismo como ingresso na comunidade de fé, também
ele vem acompanhado de uma responsabilidade pastoral de todos os fiéis. Pedro
exorta 0s cristdos a viver e usar seus dons para servir aos outros. Esse chamado

ao servico é essencial para a edificacdo da Igreja e para o fortalecimento dos lagos

2 MUELLER, E. R., 1 Pedro, p. 165.
% MUELLER, E. R., 1 Pedro, p. 155.
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entre os membros da comunidade. A responsabilidade pastoral ndo se limita
apenas aos lideres, mas abrange todos os batizados, que sdo convidados a cuidar
uns dos outros como parte do corpo de Cristo.

Assim explicita o autor da carta: “Cada um exerca o seu dom, como bom
administrador da multiforme graca de Deus” (1Pd 4,10). Fica evidente que todos
0s cristdos tém um papel ativo na vida da Igreja. Os dons espirituais, concedidos
por Deus, devem ser utilizados para o bem comum e para a edificacdo do corpo

de Cristo. Sobre este principio, Mueller reforca que:

Cada um deve colocar o dom que tem a servico de todos, porque, ao receberem
dons, os cristdos se tomam despenseiros da graca de Deus. A charis (graca) é a
fonte dos charisma (dons, carismas). Quem os recebe, recebe graca de Deus, e 0s
recebe por causa da graca de Deus que lhes concedeu o Espirito Santo. Ter um dom
espiritual, entdo, ¢ ter um “depdsito de graga”, que deve extravasar (porque graga
¢ para ser doada). Despenseiros é oikonomoi, um termo técnico referente ao
mordomo, o administrador da casa (lembrando que “casa” é a oikos do mundo da
época, uma institui¢do social fundamental, a “comunidade doméstica” que incluia
familia e trabalhadores, bem como os hospedes). O oikonomos era o encarregado
de atender as necessidades de todos, administrando os bens nessa dire¢do. E uma
bela figura para o papel dos cristdos na igreja (e note-se que todos o sdo). Todos na
“casa de Deus” tém necessidade de “graca”, e todos sdo chamados a suprir essa

necessidade mutuamente.3!

A responsabilidade pastoral, portanto, é uma expressdo pratica da fé e do
amor cristdo, onde cada membro é chamado a contribuir com suas habilidades e
talentos para apoiar e encorajar os outros. Para além disso, Pedro destaca a
importéncia de servir com alegria e disposicdo. O cuidado pastoral deve ser
realizado “ndo por constrangimento, mas espontaneamente” (1Pd 5,2). Essa

orientacdo sugere que o servico deve ser motivado pelo amor e pela gratiddo a

31 MUELLER, E. R., 1 Pedro, p. 239.
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Deus, ndo por obrigacdo ou interesse pessoal. A atitude com a qual os fiéis se
dedicam ao cuidado uns dos outros reflete a esséncia do amor cristdo, que €

altruista e generoso.

4. Preparacao pastoral-teoldgica para o Sacramento do Batismo

A preparacédo pastoral para a celebracdo do Batismo quer garantir uma
vivéncia adequada e significativa deste Sacramento. Essa preparacao nao se limita
apenas ao ato ritual do Batismo, mas envolve uma formacao abrangente para 0s
pais e padrinhos, que sdo considerados os primeiros educadores na fé das criancas
e dos proprios catecimenos. O objetivo fundamental é assegurar que todos 0s
envolvidos compreendam a importancia do Batismo e os compromissos que dele
decorrem. Em tese, 0s encontros de preparacgédo sao organizados, abordando temas
essenciais da doutrina batismal.

Nesse itinerario, sdo discutidos aspectos como a teologia sacramental e
batismal, fundamentos biblicos e teoldgicos, eficacia do Sacramento, além dos
sinais sacramentais da propria liturgia batismal. Sua finalidade Gltima € de inserir
0s participantes na vida da comunidade eclesial. No entanto, percebe-se cada vez
mais um distanciamento da teologia e dos elementos teoldgicos tdo ricamente
presentes na Sagrada Escritura. A apresentacdo meramente tedrica dos textos
litirgicos ndo poucas vezes distancia aos que estdo presentes do objetivo central

de insercdo na vida comunitaria.
4.1 Elementos da carta 1Pedro e a catequese batismal
Para além do que ja foi exposto, ndo ha como negar que a relacéo entre 0s

elementos de regeneracao, criancas recém-nascidas e a participacdo na morte e

ressurreicdo de Cristo é fundamental para a pratica pastoral do Sacramento do
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Batismo. Esses elementos ndo apenas enriqguecem a compreenséao teoldgica do
Batismo, mas também orientam as ac¢des pastorais voltadas para a preparacgéo e
celebracao deste sacramento.

A regeneracdo, conforme apresentada pela Primeira Carta de Pedro,
destaca que o Batismo ndo é apenas um rito, mas um meio pelo qual os fi€is sdo
transformados e renascidos em uma nova vida em Cristo. Essa nova vida implica
um compromisso continuo com a fé e uma responsabilidade de viver de acordo
com os valores do Reino de Deus. Também a metéafora das criangas recém-
nascidas é particularmente significativa perspectiva batismal, pois evoca a ideia
de que os batizados estdo comecando uma nova jornada espiritual. Assim como
um recém-nascido depende de cuidados e nutri¢do para crescer, 0S Novos cristaos
necessitam de formacdo espiritual continua para se desenvolverem na fé.

A participacdo na paixdo, morte e ressurreicdo de Cristo € outro aspecto
central que deve ser enfatizado na préatica pastoral do Batismo. Essa conexao pode
ser explorada durante as catequeses de preparacgéo, ajudando na compreensao que
0 Batismo é um chamado a vida nova em Cristo, que inclui tanto a alegria da
ressurrei¢cdo quanto a aceitacdo dos desafios que vém com a vivéncia da fé. Aléem
da morte, também a ressurreicdo é devidamente focalizada. A ela deve-se a
salvacdo do cristdo. E na ressurrei¢do de Cristo que esta a forca do Batismo. O
fiel que pelo Batismo participa da paixdo de Cristo, participa também em seu
sofrimento.

Merece especial consideracdo a construcdo da comunidade a luz da
perspectiva batismal. Por se tornarem “pedras vivas” (1Pd 2,22), os novos cristaos
sao chamados a edificar a Igreja, pois “os crentes sdo as pedras que
gradativamente vdo compondo a estrutura da construcdo. Enquanto esta
construgdo ndo esta acabada, ha uma missdo a ser cumprida”®?. Mediante uma

adesdo ao projeto salvador de Cristo, devem se assemelhar a Ele, buscando a

%2 MUELLER, E. R., 1 Pedro, p. 127.
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santidade e o testemunho cristdo. Essa compreensdo se apresenta como um
processo continuo, o cuidado necessario para nutrir as “criangas recém-nascidas”
na fé quer criar uma base solida para uma vivéncia auténtica da fé crista na vida
comunitaria. Assim, a preparacdo batismal ndo pode se limitar ao rito em si, mas
precisa e deve se transformar em um compromisso comunitario que visa apoiar
cada novo membro da Igreja em sua jornada espiritual ao longo da vida. Por fim,
integrar esses elementos na pratica pastoral do Sacramento do Batismo enriquece
ndo apenas a experiéncia dos novos batizados, mas também fortalece toda a
comunidade cristd, que deve ser plenamente evolvida com cada novo irméo

batizado.

Conclusao

E possivel notar o quanto a carta 1Pedro oferece elementos batismais
significativos que podem ser utilizados na preparacao pastoral para o Sacramento
do Batismo. Esses elementos ndo apenas enriguecem a compreensao teoldgica do
Batismo, mas também ajudam pais e padrinhos a se prepararem para 0
compromisso que estdo assumindo ao solicitar este sacramento para seus filhos,
em vista da insercéo na vida comunitaria eclesial e diante dos desafios do mundo
hodierno. Os temas da regeneracdo, das criancas recem-nascidas e da morte e
ressurrei¢ao de Cristo sdo fundamentais para essa preparacao, pois oferecem uma
visdo abrangente do significado e da importancia do Batismo na vida crista.

Como visto ao longo do estudo, a regeneracdo € parte fundante na carta
1Pedro, especialmente em 1Pd 1,3, em que o autor afirma que os cristdos foram
“renascidos para uma esperanga viva”. Essa ideia de renascimento espiritual pode
ser um ponto de partida poderoso nas reunides de preparacdo para 0 Sacramento

do Batismo. Os catequistas podem explicar que o Batismo nédo é apenas um rito,
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mas um Sacramento que transforma a vida do individuo, conferindo-Ihe uma nova
identidade como filho e filha de Deus.

De igual forga encontra a metafora das criangas recém-nascidas em 1Pd 2,2
diante da exortagdo aos fiéis a desejarem “o leite espiritual” para crescerem na fé.
Esse conceito pode ser utilizado para enfatizar a importancia da formacao
continua na vida cristd. Durante os encontros de preparacdo em vista do
Sacramento do Batismo, os pais e padrinhos podem ser incentivados a nutrir a fé
da crianga através da Palavra de Deus, da oracéo, da participacdo na vida da Igreja
e do ensino e vivéncia dos valores cristaos.

Outro elemento importante ¢ a relacdo entre o Batismo e a morte e
ressurreicdo de Cristo, quando se afirma que “o Batismo agora também vos
salva”, ligando diretamente o Sacramento a salvagao trazida pela ressurrei¢ao de
Jesus. Essa conexao pode ser explorada durante a preparacao pastoral para ajudar
0s pais e padrinhos a compreenderem que o Batismo simboliza ndo apenas a
purificacdo dos pecados, mas também uma identificacdo com a paixao, morte e
ressurrei¢ao de Cristo. Essa visdo mais profunda do Sacramento do Batismo pode
inspirar a abracar plenamente suas responsabilidades como educadores na fé.

Além disso, a preparacdo pastoral deve incluir momentos de reflex&o sobre
como viver os valores batismais no dia a dia, tdo bem elucidados nos “deveres do
Batismo” propostos pelo autor da carta 1Pedro. Os pais e padrinhos séo
convidados a considerar como podem ser exemplos vivos da fé crista para as
criancas. A pratica da oragdo em familia, a participacdo ativa na comunidade
paroquial e o envolvimento em obras de caridade sdo algumas das inumeras
maneiras pelas quais eles podem demonstrar concretamente os valores do
Batismo em Cristo Jesus.

Por fim, ao utilizar os elementos batismais presentes na Primeira Carta de
Pedro na preparacdo pastoral, podemos proporcionar uma formacao rica e

significativa que prepara adequadamente os pais e padrinhos para suas
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responsabilidades espirituais. Assim, essa preparacdo se torna um momento
fundamental, ndo apenas para celebrar o Sacramento do Batismo em si, mas
também para cultivar uma vivéncia auténtica da fé ao longo da vida do cristéo,
construindo a Igreja de Cristo, como “Povo de Deus” (1Pd 2,10), na edificacao

da “casa de Deus” (1Pd 4,17).
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Capitulo VIII*

Igreja, Templo Vivo: elementos eclesioldgicos da teologia petrina em 1Pd 2,4-10

Church, Living Temple: Ecclesiological elements of petrine theology in 1Pt 2,4-10
Iglesia, Templo Vivo: elementos eclesioldgicos de la teologia petrina en 1Pd 2,4-10

Waldecir Gonzaga?
Gabriel Silva Ribeiro®

Resumo

Considerando que a tarefa dos que fazem teologia € ajudar a amadurecer 0 juizo e 0
discernimento da Igreja acerca de varios temas e dela mesmo, a luz da Primeira Carta de Pedro,
mais especificamente em 1Pd 2,4-10, o presente estudo busca compreender e aprofundar alguns
elementos eclesioldgicos da teologia petrina, contida na carta, que ajudam a lancar referéncias
importantes para a pratica pastoral e a dar seguras bases para a eclesiologia contemporanea.
Pertencente ao conjunto das sete Cartas Catdlicas, e por vezes deixada em segundo plano nos
estudos biblico-teoldgicos, a Primeira Carta de Pedro € uma primorosa obra do cristianismo
nascente e, como as outras cartas desse corpus, traz referenciais que ajudam a perceber o
desenvolvimento teoldgico das primeiras comunidades e os desafios que enfrentaram para
testemunharem a fé. Edificio espiritual, formado pela comunidade dos batizados — “pedras
vivas” —, ligados a Jesus Cristo — a “pedra angular” —, a Igreja, Templo Vivo, por meio dos que
a compde, no meio do mundo marcado por vicissitudes e sofrimentos, testemunha o Senhor e
da razBes de sua esperanca, pensando e repensando sua missdo, compreendendo-se como novo
Povo de Deus, eleito e chamado, que vive como estrangeiro e peregrino neste mundo, renova
seu compromisso e refaz seu desejo de permanecer firme na vivéncia daquilo e daquele em
quem cré. Este estudo oferece o texto ne lingua original e tradugdo portuguesa, bem como uma
analise do tema proposto, procurando ajudar na caminhada da Igreja hodierna, seja em sua
compreensdo eclesioldgica seja pastoralmente.

Palavras-chave: Igreja, Templo, Pedra angular, Pedras vivas, Cristo.
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Abstract

Considering that the task of those who do theology is to help mature the judgment and
discernment of the Church regarding various themes and itself, in light of the First Letter of
Peter, more specifically in 1 Peter 2, 4-10, this study seeks to understand and deepen some
ecclesiological elements of Petrine theology contained in the letter, which help to provide
important references for pastoral practice and to establish secure foundations for contemporary
ecclesiology. Belonging to the set of seven Catholic Letters, and sometimes overlooked in
biblical-theological studies, the First Letter of Peter is a remarkable work of early Christianity
and, like the other letters in this corpus, presents references that help to perceive the theological
development of the early communities and the challenges they faced in witnessing their faith.
As a spiritual edifice formed by the community of the baptized—*living stones”—connected
to Jesus Christ—the “cornerstone”—the Church, a Living Temple, through those who compose
it, amidst a world marked by vicissitudes and suffering, bears witness to the Lord and provides
reasons for its hope, continually reflecting on its mission, understanding itself as a new People
of God, chosen and called, living as strangers and pilgrims in this world, renewing its
commitment and reshaping its desire to remain steadfast in living out what it believes in and
whom it believes in. This study offers the text in its original language and Portuguese
translation, as well as an analysis of the proposed theme, aiming to assist in the journey of
today's Church, both in its ecclesiological understanding and pastorally.

Keywords: Church, Temple, Cornerstone, Living stones, Christ.

Resumen

Considerando que la tarea de quienes hacen teologia es ayudar a madurar el juicio y el
discernimiento de la Iglesia sobre varios temas y sobre si misma, a la luz de la Primera Carta
de Pedro, mas especificamente en 1Pedro 2, 4-10, este estudio busca comprender y profundizar
algunos elementos eclesioldgicos de la teologia petrina contenida en la carta, que ayudan a
proporcionar referencias importantes para la practica pastoral y a establecer bases seguras para
la eclesiologia contemporanea.Perteneciente al conjunto de las siete Cartas Catdlicas y a veces
dejada de lado en los estudios biblico-teoldgicos, la Primera Carta de Pedro es una obra notable
del cristianismo primitivo y, al igual que las otras cartas de este corpus, presenta referentes que
ayudan a percibir el desarrollo teolégico de las primeras comunidades y los desafios que
enfrentaron para dar testimonio de su fe.Como un edificio espiritual formado por la comunidad
de los bautizados—“piedras vivas”—unidos a Jesucristo—la “piedra angular”—Ia Iglesia,
Templo Vivo, a través de quienes la componen, en medio de un mundo marcado por vicisitudes
y sufrimientos, da testimonio del Sefior y ofrece razones para su esperanza, reflexionando
continuamente sobre su mision, comprendiendo asi misma como un nuevo Pueblo de Dios,
elegido y llamado, que vive como extranjero y peregrino en este mundo, renueva su
compromiso y redefine su deseo de permanecer firme en la vivencia de aquello y de aquel en
quien cree. Este estudio ofrece el texto en su lengua original y traduccidn portuguesa, asi como
un analisis del tema propuesto, buscando ayudar en el camino de la Iglesia actual, tanto en su
comprension eclesiologica como pastoralmente.

Palabras claves: Iglesia, Templo, Piedra angular, Piedras vivas, Cristo.
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Introducéo

Em 2013, com o inicio de seu ministério petrino, o Papa Francisco ofereceu
para a Igreja a Exortacdo Apostélica Evangelii Gaudium. Em uma de suas
afirmacdes neste Documento, o bispo de Roma, ao rememorar a Constitui¢do Dei
Verbum, afirma que: “A Igreja, que ¢ discipula missionaria, tem necessidade de
crescer na sua interpretacdo da Palavra revelada e na sua compreenséo da verdade.
A tarefa dos exegetas e tedlogos ajuda a ‘amadurecer o juizo da Igreja’.

Certos de que as Sagradas Escrituras sdo fonte primeira para o labor
teoldgico, neste estudo, buscando luzes no texto da Primeira Carta de Pedro, um
dos sete textos do corpus das cartas catélicas do NT®, e mais especificamente em
1Pd 2,4-10, analisamos alguns elementos essenciais para a comunidade a qual o
texto se dirige e para 0s nossos tempos, visando compreender mais e melhor a
Igreja, entendida como edificio espiritual, Templo Vivo, formado da uniéo entre
Cristo, a “pedra angular”, ¢ aqueles que a compoe — 0s batizados -, “pedras vivas”.

Antes de aborda-la objetivamente, num paralelo entre o texto na lingua
original grega e sua tradugdo portuguesa, para maior compreensao contextual,
trazemos uma breve explanacdo sobre o conjunto das Cartas Catolicas e
apresentamos questdes que tém maior relevancia nos escritos petrinos e sobre 0s
temas tratados pela Primeira Carta de Pedro. Em seguida, foca-se a atencéo sobre
0 conceito eclesiolégico desenvolvido na Primeira Carta de Pedro, que é marcado
por uma serie de paralelismos com o Antigo Testamento.

A reflexdo oriunda do texto escrituristico aqui analisado (1Pd 2,4-10), lanca
luzes sobre o modo por meio do qual em tempos hodiernos também se pode
compreender a Igreja e a relacdo, sempre necessaria entre o Cristo — “pedra

angular” — e cada batizado — “pedra viva” — que é parte da Igreja e vocacionado

4 EG 40.
> GONZAGA, W., As Cartas Catdlicas no Canon do Novo Testamento, p. 421-444; GONZAGA, W., Compéndio
do Canon Biblico, p. 407-408.
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a testemunhar sua relacdo com o Senhor, no mundo no gal se insere, mesmo em
meio aos desafios e eventuais sofrimentos, dando raz&o da esperanga que 0 move.
Compreende-se assim a profunda reflexao da Igreja como Povo de Deus, sempre
a caminho, Templo Vivo do Senhor, Assembleia com a qual foi selada a Nova e

definitiva Alianca em Cristo.

1. As Cartas Catodlicas e a Primeira Carta de Pedro

No corpus neotestamentario, composto 27 livros, figuram muitas cartas /
epistolas; com fins de maior precisdo, 21, no total, sdo deste género. As 13 Cartas
Paulinas comp®e este grupo, também a Carta aos Hebreus e as 7 cartas atribuidas
a autoridade de quatro dos apostolos, a saber: Tiago (uma), Pedro (duas), Jodo
(trés) e Judas (uma).

Embora ao longo da historia tenham gozado de pouco interesse no que
tange ao seu estudo e comentarios, sendo muito mais facil encontrar comentarios
acerca dos Evangelhos e das Cartas Paulinas, as Cartas Catélicas ocupam lugar

relevante para auxiliar na compreensdo do pensamento da Igreja nascente.

A sua rica variedade de conteido nos apresenta alguns pontos doutrinais em que a
contribuicdo destes escritos € Unica e determinante, bem como originalidade e
colorido na lingua e estilo, em geral vigoroso e incisivo, com muitas citacées do
AT, bem como o recurso a algum escrito apdcrifo ou a tradicdes populares. As
cartas dao a impressao de apresentar o testemunho a respeito de Jesus, da parte
daqueles que o viram em sua carreira terrena, a saber, dois membros de sua familia

(Tiago e Judas) e dois dos mais importantes entre os doze (Pedro e Jodo).°

As Cartas Catdlicas, ao longo da histéria foram objeto de muita discusséo

sobre estarem ou ndo no canon do Novo Testamento, sobre sua origem e sobre

® GONZAGA, W., As Cartas Catélicas no Canon do Novo Testamento, p. 424
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sua real destinacdo. Ao considerar essas nuances historicas acerca delas, Gonzaga

afirma que:

[...] as sete cartas catdlicas sdo os ultimos textos do NT em nossas Biblias,
colocados apos as cartas paulinas; na verdade apos a carta aos Hb e antes do Ap,
que é o ultimo livro na lista dos livros do NT. Elas foram assim denominadas desde
Eusébio de Cesareia e sempre contaram com pouco interesse no campo dos estudos
académicos, sendo, algumas delas, inclusive, colocadas em xeque pelos
Reformadores. [...] Ademais, o titulo foi sendo discutido e discutido tanto no
oriente (“cartas catolicas”) como no ocidente (“cartas candnicas”), com
significados também diferentes tanto para o oriente, que entendeu o termo catdlicas
como dirigidas a todas as igrejas, como para o ocidente, que entendeu o termo
candnicas como aceitas por todas as igrejas. Fato é que o titulo cartas catdlicas,
vindo do oriente, foi se impondo na literatura biblica desde os Padres da Igreja,
tanto entre os orientais € como entre 0s ocidentais, bem como nas decisdes

eclesiasticas, a partir dos Sinodos locais e Concilios Ecuménicos.’

Entre o grupo das Cartas Catdlicas, encontra-se a Primeira Carta de Pedro,
fonte da pericope a qual daremos enfoque (1Pd 2,4-10). Contudo, ates de fazé-lo,
€ necessario tecer algumas consideracdes especificas acerca da carta, de seu
contexto, principais temas e teologia. Abordando a identidade e a vivéncia dos
cristdos inseridos num contexto de perseguicdo e marginalizacdo, a Primeira
Carta de Pedro foi escrita, provavelmente, por volta de 64 d.C., se se considera
uma carta autenticamente petrina, ou entre os anos 70 e 80, se se considera um
escrito da escola petrina, de um discipulo de Pedro, e enderecada para as
comunidades cristds na Asia Menor, que enfrentavam opressdes e desafios

sociais.

"GONZAGA, W., As Cartas Catélicas no Canon do Novo Testamento, p. 429-430.
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A carta ¢ dirigida “aos eleitos de Deus que vivem como estrangeiros na dispersao:
no Ponto, Galacia, Capaddcia, Asia e Bitinia” (1,1). A enumeracao ¢ esclarecedora
na medida em que faz referéncia a cinco (ou, mais exatamente, quatro) Provincias
romanas com uma situagdo socioldgica relativamente semelhante. Por isso, 0s
epitetos “estrangeiros” (1,1; 2,11) e “peregrinos” (1,17) ndo tém o sentido primario
metaforico, mas designam a condicéo social dos destinatarios: trata-se de pessoas
simples e humildes, sem estatuto reconhecido sobre o ponto de vista social. Isto 0s
faz viver num certo ostracismo, com o desprezo distanciamento do cidad&os

romanos da regifo.®

O desenvolvimento teoldgico da carta 1Pedro é notavel. Ha nos textos uma
énfase a questdo da eleicdo divina. Logo na saudacéo inicial, ha uma referéncia
clara a essa eleicdo, fruto do querer do Deus Trino (1Pd 1,2). Aos que se destina,
novamente, o autor lembra que sdo, pela graca da f€ que os agrega, uma “geracao
eleita” (1Pd 2,9) por Deus para serem parte de um novo povo. A ideia de elei¢ao
ndo s6 da aos que recebem a carta e fazem parte da comunidade de fé o conforto
de perceberem o designio divino, mas também 0s vocaciona a uma vida a altura
do que orienta 0 Senhor, para tornarem-se, mesmo em meio a adversidades,
testemunhas daquele que os chamou. Eis ai um aceno claro a tradigéo biblica que
vé a escolha de Deus como um ato de amor e graca, sempre carregado da

propositura de um munus especial e especifico, uma vocacéo (Dt 7,6; Is 43,20).

Deus ¢ também aquele a quem chamamos de “Pai” (1,17), o Deus de toda graca
(5,10), aquele que, em sua grande misericordia, nos regenerou (1,3). Justamente
por isso somos chamados a fazer sua vontade (2,15; 3,17; 4,2.219) e a descarregar
nele toda a inquietude, porque cuida de nés (5,7; 4,19). A vocacdo cristd € a de
chegar a sermos santos, como ele é Santo (1,15-16), honra-lo em tudo (4,11.16;
2,9) e viver de tal modo que os outros homens cheguem também a glorifica-lo
(2,12).°

8 TUISII, J., ALEGRE, X., Escritos Joaninos e Cartas Catdlicas, p. 312.
® TUNI, J., ALEGRE, X., Escritos Joaninos e Cartas Catolicas, p. 305.
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Outro tema recorrente na 1Pedro, e que merece atencdo, é a questdo do
sofrimento, compreendido como experiéncia nuclear da vivéncia cristd, frente as
injusticas e perseguicdes dos que ndo acolhem e nem compreendem a fé. A
fidelidade a Jesus Cristo e a uma vida virtuosa traria consequéncias imediatas ndo
muito agradaveis, tal como foi com o mestre, assim sera com o discipulo. Diante
disso, 0 autor encoraja os destinatarios para que ndo se surpreendam com as
tribulacdes, enxergando-as como modo pelo qual participam dos sofrimentos do
proprio Cristo (1Pd 4,12-13). Diante do sofrer a admoestacdo para que
permanecam firmes inaugura-se um horizonte de verdadeira esperanca para quem

cré. E o que significa o “ficai firmes” (1Pd 5,9)?

[...] significa, antes de tudo, ndo mudar de opinido, ndo ceder a tentacdo de
conformar-se com a mentalidade do mundo para nao ser considerados estranhos e,
portanto, ndo ser mais perseguidos. Os cristdos ndo se comportam como 0s demais,
¢ um dado de fato; e Pedro convida claramente a perseverar nesta “diferenga”.
Leiamos por exemplo 1,14-15: “ndo vos guieis pelas paixdes de antigamente,
guando vivieis na ignorancia. Mas, assim como € santo aquele que o chamou, sede
também em santos em todas as acdes”. Em segundo lugar, Pedro especifica como
permanecer firme, como manter as proprias posigdes: “fazei-0 com mansidao,
respeito e de boa consciéncia, para que, mesmo falando mal de voz, fiquem

envergonhados os que desacreditam vossa boa conduta em Cristo” (3,16)*°

Ainda vale ressaltar que o autor propde uma reflexé@o acerca da natureza da
comunidade cristd, compreendendo-a como um “templo vivo”. Deste templo
vivo, cada um dos que cré é uma “pedra viva” (1Pd 2,5). Juntas, todas as “pedras
vivas”, formam um edificio espiritual e um sacerdocio santo, ja que estdo unidas
a Cristo, a “pedra angular”.

Tida também como um dos principais temas do escrito, a santidade €
compreendida como chamado de Deus para que aqueles que nele creem tornem

10 MARTIN, A., Cartas Deuteropaulinas e Cartas Catolicas, p. 333-334.
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seu modus vivendi um sinal de sua fé. O chamado a santidade (1Pd 1,15-16), que
néo é apenas uma responsabilidade individual, mas uma incumbéncia coletiva da
comunidade cristd, cria uma espécie de imperativo ético-moral para cada crente,
para que, ligados ao Espirito Santo, deixem-se capacitar e encorajar, afim de que
vivam a altura de Cristo e o testemunhem, por meio da pratica da justica e do
amor fraterno, tornando essa santidade uma manifestacdo concreta do encontro
com a forca de Deus (1Pd 1,22).

[...] o tema da paixao aparece em quase todas as se¢des principais da carta. Por isso,
pode-se considerar que o tema da paixdo de Cristo é como a chave doutrinéria da
primeira carta de Sdo Pedro, de modo que se torna o fundamento primordial da
exortacdo. Trata-se de um eixo, pois todas as referéncias a este tema marcam as
subdivisbes da carta, destacando sua importancia no pensamento do autor.
Considera-se central na estrutura pois, tanto a nivel de disposic¢éo literaria como de
desenvolvimento teolégico, constitui o nicleo tematico do qual brota a novidade
prépria da primeira carta de Sdo Pedro no tratamento dos elementos doutrinarios e
parenéticos tipicos das principais tradicbes catequéticas da Igreja do Novo

Testamento. !

Ademais, a carta se conclui com uma exortagdo para que todos vivam num
estado de vigilancia espiritual e assim estejam imbuidos de uma esperanca que
nunca os decepciona, crendo gque sua recompensa e herancga Ihes estio reservadas
no céu (1Pd 1,4). Longe de ser passiva, a esperanca impulsiona os cristdos a
entenderem sua fé de maneira ativa, permanecendo firmes diante das
adversidades e sendo luz em meio as trevas, enquanto testemunham o amor de

Deus por meio de suas acdes diarias, destinadas ao amor ao proximo?2,

11 GABARRON, J. C., Comentario al Nuevo Testamento, p. 665. (Tradugio nossa).

12 GONZAGA, W., O amor de Deus e do proximo na Gaudium et Spes 16 e 24, p. 15-39; GONZAGA, W., Os
pobres, 0 amor ao proximo e a pratica do bem em Galatas 2,10; 5,14 e 6,9, p. 207-228; GONZAGA, W.;
BUSTAMANTE, R. J., O “amor ao proximo” como fundamento da ética biblica a partir de Galatas 5,13-14, p.
159-197; GONZAGA, W.; FLORES DOS SANTOS, D. P. Tiago 2,5-9: “o amor ao proximo” como lei régia e
como principio normativo Cristdo, p. 271-300; GONZAGA, W.; SOUZA, R. S., Amar o irmao ¢ condigdo para
amar a Deus em 1Jodo 4,7-5,4, p. 301-320; GONZAGA, W.; SANTOS, I. R., O uso de cuvayoyn € a inclusédo
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1.1. Texto grego e traducéo de 1Pd 2,4-10

Quadro 1 — Segmentacéo e traducao de 1Pedro 2,4-10

Texto grego de 1Pd 2,4-10

Traducdo para o portugués

4 tpog OV mpooepydEvol AiBov {@dvTa HTo
avlpaTeV PEV AmodEdOKINOGHEVOY, TOPA
0 0e® £KAeKTOV EVvTIHOY,

4 Para o qual chegando-vos, pedra viva,
pelos homens, por um lado, rejeitada, mas
junto a Deus eleita e preciosa.

% kol avTol O¢ AiBor {BvTeg oikodopsiohds
01KOG TVELPOTIKOG &ic iepaTevpo Gywov
avevéykat TVEVLLOTIKOLG Buciog
e0mpocdéktoug 0e® o1 Incod Xprotod.

> Também voés, como pedras vivas, sois
edificados, uma casa espiritual, para um
sacerddcio santo, para oferecer sacrificios
espirituais agradaveis a Deus por meio de
Jesus Cristo.

® 51611 mepiéyst &v ypagii- dob TiOuL &v
AMBov  axpoyovwaiov  EKAEKTOV
Evtipov, kol 0 moTedOV € adT@d OV un
KAToGyLVOT.

1oV

® Porque esta contido na Escritura: Eis que
ponho em Sido uma pedra angular, eleita e
preciosa; o que cré nela de modo algum seré
envergonhado.

T Ppiv odv M| Twn 1Ol mMOTEVOLGLY,

amotodoly ¢ ABog Ov dmedokipacav ol
oikodopodvreg, ovTog £yeviiOn i keI
YOVIOG

" A vés, pois, a honra aos que credes, mas aos
que ndo creem, a pedra, a qual rejeitaram os
edificadores, essa tornou-se a pedra angular
(cabeca de esquina),

& xai ABog mpookOppoTOg KOL TETPA
OKOVOGAOV: Ol TPOGKOTTOLGY TR AOY®
aneodvteg €ig O Kai £T€Oncav.

& E uma pedra de tropeco e uma rocha de
ofensa (escandalo), os quais tropecam na
Palavra, sendo desobedientes, para o0 que
também foram colocados (postos).

O Dugic 8¢ yévog iékhexTov, Pocileiov

ieparevpa, £0vog aywv, Arodg  Eig
agpuroinoly, dmwg tag dpetag EEayyeidnte
100 €K okOTovg VWUAG KaAEoavtog €ig TO
Bovpactov awtod MG

° Mas v6s sois uma raca eleita, um
sacerdocio real, uma nacdo santa, um povo
para propriedade, para que as Vvirtudes
anuncieis, daquele que vos chamou da
escuridao para a sua luz maravilhosa,

10 of mote 0 Aabe, VOV 8¢ Aadg B0, oi 0K

nienuévol, vov 8¢ éhenbévrec.

10 Os quais, entdo, ndo éreis povo, mas
agora sois o Povo de Deus, 0s quais ndo
tinheis recebido misericordia, mas agora
recebestes misericordia.

Fonte: Texto grego da NA28; traducéo e tabela dos autores.

dos pobres em Tiago 2,1-11, p. 161-184; GONZAGA, W.; GAMA, V. P., Tiago 2,14-26: nos passos de Cristo:
Unido de Fé e Obras concretas em prol dos mais necessitados, p. 185-219.
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1.1.2 Pedro, o autor?

No contexto da literatura académica sobre os primérdios do Cristianismo,
é possivel afirmar que, apos Jesus Cristo, Pedro emerge como a figura mais
proeminente e amplamente referenciada ao longo do Novo Testamento, a
comecar pelos Evangelhos, enquanto que Paulo, outra grande figura do Novo
Testamento aparece apenas em seu epistolario em no livro dos Atos dos
Apostolos. Neste sentido, a presenca de Pedro permeia diversos textos
fundamentais do canone cristdo, incluindo as epistolas paulinas, os quatro
Evangelhos canénicos e o livro dos Atos dos Apdstolos. Além de que Pedro é
tradicionalmente associado a autoria de duas epistolas candnicas que levam seu
nome.

A relevancia de Pedro estende-se alem do corpus biblico, abrangendo um
extenso conjunto de literatura apocrifa e pseudepigrafica. Estes textos nao
canonicos, frequentemente atribuidos a Pedro ou reivindicando sua autoria,
contribuem para a construcdo de uma imagem multifacetada desta figura
apostolica. Esta vasta producdo literdria associada a Pedro sublinha sua
importéancia central na formacéo e desenvolvimento inicial da fé cristd, bem como

na tradicdo eclesiastica subsequente. Estdo associados a figura de Pedro os textos:

Evangelho de Pedro, A Carta de Pedro a Tiago, o Kerygma de Pedro, Os Kerygmas
de Pedro, Os Atos de Pedro, as Pseudoclementinas, O Apocalipse de Pedro, A
Paix&o de Pedro e Paulo, Os Atos de Pedro e os Doze Apdstolos, Os Atos de Pedro,
O Martirio de Pedro, A Paixdo de Pedro. Muito desse material é de geracGes ou
mesmo séculos depois do Simao Pedro histérico, com quem possui uma conexao
apenas nominal. Depois de a igreja ter se tornado uma instituicdo de alcance
mundial, dentro da qual Pedro era uma figura de autoridade aceita, materiais que
ndo tinham qualquer conexdo com a vida e missdo de Simdo Pedro foram

associados a ele ou mesmo a ele atribuidos.

13 BORING, M. E., Introducdo ao Novo Testamento: histdria, literatura, teologia; p. 740.
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Os Evangelhos indicam que, ao encontrar Jesus, Simao ja havia constituido
familia e residia em Cafarnaum, um centro urbano significativo as margens do
Mar/Lago da Galileia, também chamado de mar de Tiberiades ou de Cafarnaum,
visto que estas cidades se encontram as suas margens. Os textos mencionam
especificamente um episddio envolvendo a cura da sogra de Pedro (Mt 8,14-15;
Mc 1,29-31; Lc 4,38-39), corroborando seu status matrimonial.

Quanto a sua genealogia e relagdes familiares, os registros identificam
Pedro como filho de Jonas e irmédo de André (Mt 10,2; Mc 3,16-18; Lc 6,14). Este
ultimo desempenhou um papel crucial ao apresentar Simao a Jesus (Jo 1,40-41),
evento que culminou na incorporacdo de ambos ao circulo de discipulos e,
posteriormente, ao grupo dos apoéstolos (Mt 10,2-4; Mc 3.16-19; Lc 6,14-16).

No que concerne a sua ocupacéo, Pedro exercia a profissdo de pescador,
possuindo umaembarcacao em sociedade com seu irmao (Mt 4,18-20; Mc 1,16-
18; Lc 5,1-11). Sua atividade laboral estava intrinsecamente ligada ao Mar da
Galileia, um corpo de 4gua doce alimentado pelo Rio Jordao, localizado na regido
galileia de Israel. Esta contextualizacdo geografica e profissional fornece insights
valiosos sobre 0 ambiente socioecondmico no qual Pedro estava inserido antes de

seu encontro transformador com Jesus.

Houve, obviamente, uma pessoa real chamada Simédo, que recebeu o nome de
“Pedro” (Mt 16,16-18; Jo 1,41-42; do aramaico Kepha, transliterado ao grego como
Cephas, e traduzido como Petros, “Rocha’). O nome do pai de Simao era Jonas (Mt
16,17) ou Jodo (Jo 1,41; 21,15) — dois nomes diferentes sdo representados em
aramaico e grego. O nome de sua mée é desconhecido. Como contemporaneo de
Jesus, Siméo nasceu em algum momento no periodo entre 10 a.C. — 10 d.C., talvez
na bilingue e multicultural Betsaida (cf. Jo 1,44; 12,21). A lingua nativa de Pedro
era 0 aramaico, mas € provavel que, como muitas pessoas da Galileia, Pedro
também podia falar e entender grego até certo ponto. Siméo era casado (Mc 1,30-
31), e esteve acompanhado de sua esposa posteriormente nas viagens missionarias

(1 Cor 9,5). Juntamente com seu irmdo André, estava no comercio de peixes,
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pertencendo a classe social média baixa de pequenos comerciantes e artesdos. A
tradicdo preservada em Jo 1,35-42 sugere que tanto André quanto Simao podem ter
sido discipulos de Jodo Batista antes de serem chamados para seguir a Jesus, i. e.,

eles ja estavam orientados para a corrente apocaliptica do judaismo

A narrativa da interagdo pos-ressurreicdo entre Pedro e o Cristo
ressuscitado (Jo 21,1-23) é frequentemente interpretada como um evento
primordial na consolidagdo da lideranca apostolica e na génese da estrutura
eclesiastica primitiva. Este encontro € comumente analisado como um momento
de investidura espiritual e autoridade, no qual Pedro recebeu uma comissédo
especifica para assumir um papel proeminente na nascente comunidade crista.

A metéafora da “Rocha” (Mt 16,18), atribuida a Pedro neste contexto, ¢
amplamente discutida na literatura teoldgica e histérica como uma aluséo a sua
funcdo fundacional na Igreja emergente. Esta analogia arquitetonica sugere uma
responsabilidade estrutural, em que Pedro € entendido como o elemento basilar
sobre o qual a edificacao eclesial seria erigida.

A transformacdo de Simdo em Pedro (Mt 16,16-18) (Petros, em grego,
significando “rocha”) ¢ frequentemente interpretada como uma designagdo
simbolica de sua nova identidade e missdo. Esta mudanca onomastica é analisada
como um indicador da transi¢cdo de Pedro de um simples discipulo para uma
figura de autoridade apostdlica, encarregada de solidificar e perpetuar o legado e
0s ensinamentos de Cristo. Este episodio € geralmente considerado como o ponto
de inflexdo que legitimou a ascensdo de Pedro a posicdo de primus inter pares
entre 0s apostolos, estabelecendo assim as bases para o desenvolvimento
subsequente da hierarquia eclesiastica e da tradicdo apostolica na igreja crista
primitiva.

A Primeira Carta de Pedro suscita até hoje um debate sobre as
possibilidades acerca de sua autoria. Ha um espectro de possibilidades acerca de

14 BORING, M. E., Introducédo ao Novo Testamento: historia, literatura, teologia; p. 741.
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sua autoria. Boring® afirma que este espectro pode ser delineado do seguinte
modo:

1. Pedro escreveu a carta pessoalmente, quando estava em Roma. Toda sua
educacdo grega nos anos 60 e experiéncia fizeram com que ele fosse capaz de
escrever a carta sem ajuda de Silvano ou qualquer outra pessoa.

2. Pedro forneceu as ideias, mas o vocabulério, sintaxe e estilo pertencem
a Silvano, que de fato escreveu a carta, a pedido de Pedro. Pedro entdo aprovou e
a autorizou. Essa visao frequentemente coloca 1 Pedro na década de 60, conforme
foi comentado acima, mas J. Ramsey Michaels trouxe de volta a visdo anterior de
A. M. Ramsey, de que Pedro viveu até a década ade 80, quando ele escreveu a
carta com a ajuda de Silvano.

3. Silvano escreveu a carta representando Pedro, que lhe autorizou. Pedro
é a autoridade por tras da carta, mas Silvano é seu compositor de fato, que deu
sua “propria contribui¢do para o seu material ndo menos do que para a linguagem”
da mesma.

4. Silvano escreveu em nome de Pedro, depois de sua morte, usando a
tradicdo petrina. Silvano é de fato o autor da carta.

5. Um membro andnimo do “circulo petrino” em Roma escreveu em nome
de Pedro, depois de sua morte. “Pedro” ¢ uma figura ficticia, mas “Silvano”,
“Marcos” e a “irma eleita” sdo pessoas reais, que sao membros do grupo petrino.

6. Um cristdo romano andnimo escreveu com base na tradi¢do petrina.

7. Um paulinista escreveu em nome de Pedro, fundamentalmente com base

na tradicdo paulina.

15 BORING, M. E., Introdugdo ao Novo Testamento: historia, literatura, teologia, p. 744
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1.1.3 Contextualizacéo teoldgico-textual e o conceito de Igreja implicito na

Primeira Carta de Pedro

A maneira como a Primeira Carta de Pedro apresenta a Igreja remonta a
caminhada histdrica e teoldgica feita pelo povo de Israel. Como visto antes, é um
escrito provavelmente dirigido para os cristdos recém-convertidos que vivem na

Asia menor, em comunidades que sdo uma “didspora”.

Essas comunidades sdo uma "didspora™: isto parece indicar que elas eram
minoritarias e bem modestas no seio de um mundo que ndo os tinha em grande
estima. Certamente eram pessoas de condicdo humilde, j& que a exortagdo aos
"criados" ndo é seguida, como em outros textos, de exortacdo aos "Senhores™:
parece que ninguém deles exercia alguma funcdo na sociedade civil nem tinha feito
fortuna ao ponto de criar problema comunitario, contrariamente ao que lemos na

epistola de Tiago®®

Os indicativos apontam que a redacéo da carta 1Pedro tenha sido em Roma.
O que fica claro no texto (Ex 12,11; Ex 16,2-3; Lv 19,2; Ex 6,5-6; Dt 7,8; 1Pd
1,13; 1Pd 1,14; 1Pd 1,15-16; 1Pd 1,18) é sua fiel comparacéo dos principais temas
de Israel: éxodo, deserto, alianca, com a Igreja e o novo Povo de Deus,
congregado em nome de Jesus Cristo. Segundo Kuhn?’, o conceito de Igreja na

Teologia Petrina parte de um paralelismo com o Antigo Testamento:

Ex 12,11 = > [Pe 1,13

Ex 16,2-3 = » 1Pe 1,14
[Lv192 = » [Pe1,15-16
Ex 6,5-6; Dt 7.8 = » 1Pe 1,18

16 CARRER, M., As Cartas de Paulo, Tiago, Pedro e Judas, p. 272
" KUHN, F., A Igreja: servidora do projeto de Jesus, p. 76
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Em toda a narrativa, o autor tem o objetivo de fazer com que o0 povo cristdo
se sinta parte integrante de uma nova familia, membros de uma casa, um povo
que é herdeiro de uma heranca especial e eterna (1Pd 2,10). Chega-se assim a
compreensdo de que todos somos estrangeiros e que estamos a caminho da Patria

definita:

Por tudo isso, a carta insiste em que a Igreja € Povo de Deus dos gentios, raca
escolhida (cf. 1Pe 2,9-10). O povo dos chamados por Deus, dos agraciados pelo
Evangelho e marcados pelo batismo, é de carater sacerdotal. A vida crista é
vivenciada como uma época de exilio na didspora do mundo, ou seja, como uma

residéncia temporal com a esperanca da heranca que se recebera'®

Para além da construgéo da identidade da Igreja como “templo vivo”, em
1Pd 2,4-8, pensada como paralelo com a histéria de Israel, a compreensao
eclesioldgica expressa no texto se expande para incluir uma nova concepgao do
papel dos cristdos na sociedade. O autor enfatiza que, assim como Cristo é a
“pedra viva” rejeitada pelos homens, os cristdos também podem enfrentar rejeigao
e marginalizacdo (1Pd 2,4-6). Essa rejeicdo, no entanto, ndo diminui seu valor,
pois sdo escolhidos por Deus para formar um “sacerdocio real” e uma “nagao
santa” (1Pd 2,9).

Essa nova identidade implica uma responsabilidade missionaria: os crentes
sdo chamados a proclamar as “exceléncias” daquele que os chamou das trevas
para a sua luz admiravel (1Pd 2,9). Assim, a Igreja é vista como um espaco de
acolhimento e transformacdo, na qual cada membro é incentivado a viver de
maneira que reflita os valores do Reino de Deus, servindo como testemunha da
esperanca e da graca divina em um mundo frequentemente hostil, em vista da

heranca para a qual se caminha.

18 KUHN, F., A Igreja: servidora do projeto de Jesus, p. 76
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Os cristdos devem achegar-se a Cristo para que possam ser constituidos pedras
vivas, em um templo espiritual fundado sobre ele (cf. Ef 2,20-22; Mt 21,42s), para
que, como um sacerdécio santo, possam oferecer a Deus um culto verdadeiro (cf.
Jo 4,23), e para que possam tornar-se o0 novo Israel, cuja funcéo é oferecer culto a
Deus por intermédio de Cristo e manifestar a misericordia salvadora de Deus.®

A comunidade cristd é apresentada ndo apenas como um grupo de
individuos isolados, mas como uma verdadeira familia espiritual que se apoia
mutuamente em tempos de provacdo. A ideia de que todos sdo “estrangeiros e
peregrinos” (1Pd 2,11) refor¢a a nogao de que a pertenca a Igreja transcende lagos
culturais ou étnicos, unindo os crentes em uma missdo comum. Essa Visdo
inclusiva € um convite a pratica da caridade e do amor fraterno, fundamentais

para a vivéncia da fé crista.

[...] é preciso recordar algo que a exegese da 1% carta de Pedro vem sublinhando a
muitos anos, isto é, trata-se de um documento muito mais pratico do que doutrinal.
De forma que as exortacdes e diretrizes da vida cristda ocupam um lugar muito mais
central do que as fundamentacgdes doutrinais que as acompanham. [...] este carater
de documento pratico tem como finalidade a exortacdo as diversas camadas da

comunidade.?

Ent&o, é possivel compreender que o conceito de Igreja que o autor quer
transmitir se converge em orientacOes praticas. A Igreja torna-se condicéo e
espaco por meio do qual se experimenta a presenca de Deus através das relacbes
interpessoais e do compromisso com o bem comum, através da pratica da
caridade, do amor fraterno e do bom testemunho de resisténcia a I6gica dos que

ndo vivem proximos do que deseja o senhor.

19 HARRINGTON. W. J., Chave para a Biblia: a revelacao; a promessa; a realizagdo, p. 581.
20 TUNI, J., ALEGRE, X., Escritos Joaninos e Cartas Catolicas, p. 307-308.
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2. Fundamento da Igreja e identidade dos que a compde

Entre as varias defini¢cbes que aparecem na Primeira Carta de Pedro, dois
aspectos sdo importantes para uma definicdo ainda mais clara sobre o elemento
fundamental e os que compde a comunidade que € a Igreja: 1) Cristo, fundamento
da comunidade que € o novo Povo de Deus; 2) e os dirigentes da comunidade
cristd (1Pd 5,1). A Igreja, é, portanto, a casa de Deus, em dois sentidos: casa vista
como familia de Deus, constituida por irméos reunidos e cuidados pelo Pai; e
como novo “templo” penetrado pelo Espirito, obra maravilhosa de Deus, cujo
fundamento ¢ Jesus Cristo (1Pd 2,4). Os cristdos sdo “pedras vivas” e escolhidas
pelo Espirito Santo e pela Palavra (1Pd 2,5-7). Alias, esta € a ideia de Igreja

presente no texto da Lumen Gentium:

A lIgreja é também muitas vezes chamada construcdo de Deus (1Cor. 3,9). O
préprio Senhor se comparou a pedra que 0s construtores rejeitaram e se tornou
pedra angular (Mt. 21,42 par.; At. 4,11; 1Pd. 2,7; SI. 117,22). Sobre esse
fundamento ¢é a Igreja construida pelos Apostolos (cf. 1 Cor. 3,11), e d'Ele recebe
firmeza e coesdo. Esta construcdo recebe varios nomes: casa de Deus (1Tm. 3,15),
na qual habita a Sua «familia»; habitacdo de Deus no Espirito (cf. Ef. 2,19-22);
tabernaculo de Deus com os homens (Ap. 21,3); e sobretudo «templo» santo, o
qual, representado pelos santuérios de pedra e louvado pelos Santos Padres, € com
razdo comparado, na Liturgia, a cidade santa, a nova Jerusalém (5). Nela, com
efeito, somos edificados ca na terra como pedras vivas (cf. 1Ped. 2,5). Esta cidade,
S. Jodo contemplou-a «descendo do céu, de Deus, na renovacdo do mundo, como

esposa adornada para ir ao encontro do esposo» (Ap. 21,1 ss.).?!

Eis o papel sacerdotal desempenhado pelo conjunto do Povo de Deus, que
tem como missao oferecer sacrificios espirituais que sejam agradaveis a Deus por

meio de Cristo. Essa € a finalidade do culto do novo Povo de Deus, constituido

211G 06, §IV.
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por aqueles que ndo eram seu povo, mas que agora constituem o universo sobre
0 qual Deus derrama abundantemente sua misericérdia de modo gratuito e
abundante. Como “pedra viva” na constru¢ao de Deus, cada fiel, membro da
Igreja, crescendo na consciéncia de ser eleito e chamado pelo Espirito, coopera

no anuncio e testemunho da obra da salvacao

3. O conceito de Templo Vivo em 1Pd 2, 4-10 e o de templo nas Sagradas

Escrituras

Em todas as religides, o Templo é o lugar sagrado em que a divindade se
torna presente a humanidade, para receber seu culto de adoracdo e fazer os
homens receberem seus favores. A simbologia do Templo, no Antigo Testamento,
onde o0 Templo de Jerusalém é o sinal da presenca de Deus entre os homens, faz-
nos compreender o contexto no qual nossa concepgdo de templo como lugar

sagrado esta constituida e ressignificada a partir de Cristo.

3.1. O Templo no Antigo Testamento

Os hebreus da epoca patriarcal ndo tinham o Templo de Jerusalém, embora
tivessem lugares sagrados, nos quais invocavam o nome de YHWH, tais como
Betel = Casa de Deus: (Gn 12,8; 28,17s.), Bersabé (Gn 26,25) e Siquém (Gn
33,18).

O Monte Sinai, do Exodo, é ainda um lugar dessa espécie, consagrado por
uma manifestacdo de Deus (Ex 3,1; 19,20). Posteriormente, os israelitas tiveram
um santudrio portatil, simbolizando a presenca Deus permanentemente no meio
do povo, aquele que conduz através do deserto. O Tabernaculo, do qual Ex 26—

27 da uma descricdo idealizada, parcialmente inspirada no futuro Templo, é o
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lugar de encontro do povo com Deus (Nm 1,1; 7,89). Deus nele reside entre 0s
querubins, sobre o propiciatério que cobre a Arca da Alianca.

Tambeém a referéncia do desejo da construcdo do Templo foi um projeto do
rei Davi, concretizado por seu filho, o rei Salomao. Davi pensava em modernizar
o lugar de culto tradicional: depois de ter construido para si um Pal&cio real, ele
desejava edificar um Templo a YHWH (2Sm 7,1-3). Deus lhe indicar que néo
sera Davi que construira para YHWH uma casa, mas sim YHWH que vai lhe
construir uma casa = dinastia (25m 7,4-17). No reinado de Salomao, o projeto de
Davi se realiza sem que qualquer oposicdo profética se manifeste (1Rs 5,15-
7,21). A religido de YHWH ¢ suficientemente forte para se enriquecer com
elementos que Ihe oferece a cultura canaanita sem ser infiel a tradicdo do Sinai.

No periodo régio, embora desempenhe esse papel essencial no culto dos
israelitas, o sinal do Templo nédo esta, contudo, isento de ambiguidades. Para 0s
homens de senso religioso superficial, as ceriménias que nele se desenrolam
tendem a se tornar gestos vazios. Os profetas Isaias e Jeremias (ex.: Jr 6,20;
7,9ss.), e mesmo as praticas idolatricas que nele se introduzem (ex.: Ez 8,7-18),
anunciaram o abandono de YHWH e a morada escolhida por ele seria destruida
(ex: Mq 3,12; Jr 7, 12-15; Ez 9-10).

O destino do Templo € o destino do povo, os profetas Ezequias (2Rs 18,4;
2Cr 29-31) e, sobretudo, Josias realizam uma tentativa de reforma religiosa. O
impressionante € que o Templo de Jerusaléem sempre foi um sinal da Alianca de
Deus com seu povo. Isaias viu no Templo o futuro centro religioso de toda a
humanidade, reconciliada no culto do verdadeiro Deus (Is 2,1-4). O profeta
Ezequiel previu a reconstru¢do do Templo, no momento da restauracdo nacional
(Ez 40-48). Os profetas encorajam o povo repatriado a reconstruir o Templo (Esd
3-6), e anunciam um futuro glorioso e promissor a partir do Templo reconstruido
(Ag 2,1-9; Is 60,7-11). O templo seria assim o lugar do encontro de Deus com

todo o seu povo. Porém, embora o povo tivesse um verdadeiro apego ao Templo,
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os profetas também anunciaram de modo ameacador o fim do culto num lugar

sagrado para um culto espiritual e agradavel a Deus (Jr 7; Dt 6,4ss.; Jr 31,31).

3.1.2. O templo vivo na nova alianga em Cristo

Segundo os Evangelhos Sindticos, Jesus frequentou o Templo de Jerusalém
por ocasido da celebracdo da Pascoa. O evangelista Jodo também nos recorda a
presenca de Jesus no templo por ocasido duas celebracdes da Pascoa (Jo 2,13), e
depois durante as festas judaicas dos Tabernaculos e da Purificacdo (Jo 7,2;
10,22).

O Templo de Jerusalém para Jesus ¢ “casa de Deus”, uma casa de oragao,
a casa de seu Pai, e Ele se indigna que dele facam um lugar de comércio; pelo
que, num gesto profético, dele escorraca os cambistas de pombas para purifica-lo
(Mt 21,12-17; Jo 2,16ss; Is 56,7; Jr 7,11). E, contudo, Ele anuncia a ruina do
espléndido edificio, do qual ndo ficara pedra sobre pedra (Mt 23,38s; 24,2).

Jesus, embora tendo veneracéo pelo Templo e a Cidade Santa de Jerusalém,
criticou veementemente a pratica do culto que era realizado em seu interior.
Mostrando assim que o Templo de Jerusalém e os cultos que la aconteciam ja
estavam superados. Em seu processo, as autoridades o acusam de ter declarado
que destruiria o0 Templo feito pela mdo dos homens e a mesma acusacao ¢ feita
quando Ele esta agonizando na cruz (Mc 14,58; Mt 27,39).

O Evangelho de Jodo coloca no contexto da purificacdo do Templo as
palavras enigmaéticas de Jesus sobre o Templo de Jerusalém destruido e
reconstruido em trés dias. Jesus falava do templo de seu préprio corpo (Jo
2,19,21). Antes disso acontecer, em seu ultimo suspiro, 0 veu dos Santo dos
Santos se rasga, sinal de que o antigo templo da lugar ao novo que € o préprio

Cristo morto e ressuscitado.
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4. A “pedra angular” e as “pedras vivas”

O autor de 1Pedro afirma que a pedra destinada a execracdo, aquela que
para nada servia, ¢ a “pedra viva” e quem dela se aproxima participa de um
edificio vivo (1Pd 2,4-5). Essa compreensdo estd em profunda sintonia com os
discursos petrinos dos Atos dos Apdstolos (At 2, 22-25; 3, 13-14; 4, 10; 5, 30).
Nesses discursos, Pedro lembra que Jesus, o “santo e justo”, fora negado,
rejeitado por Israel e pregado na cruz, mas, lembra também que Deus, o “Deus
dos pais”, o ressuscitou.

Na comparacdo presente de (1Pd 2,4) também esta colocada, de certo
modo, uma alusdo a forma como Jesus ja tinha falado sobre si mesmo como
“pedra rejeitada” (Mt 21,42) possivelmente numa referéncia ao Sl 118,22, mas

escolhida por Deus para ser a “pedra angular” (Is 28,16).

Jesus ndo € a pedra fundamental ou de base, como estamos acostumados a entender,
quando se inicia uma construcéo e se coloca a primeira pedra, aquela que vai ficar
escondida, mas a que orienta os angulos da construcédo. Ele é a pedra angular (2,6),
aquela superior do edificio que amarra, conecta todos os arcos, todas as

coordenadas.??

O apéstolo Paulo, em 1Cor 12,27, também faz alusdo a pedra angular,
quando utiliza-se da metafora anatdomica do corpo e membros, onde Cristo € a
cabeca, mas também nos hinos cristoldgicos de Ef 1,10 e CI 1,18. A perspectiva
paulina apresenta Jesus Cristo como cabeca, mente, fonte e fundamento de todo

o edificio espiritual. Assim, todos os cristdos se tornam pedras deste edificio.

Designando Cristo como pedra viva, o autor alude a Jesus Ressuscitado, que da
morte retornou a vida. De modo mais enfatico, afirma que a pedra rejeitada pelos

construtores (2,7), ou seja, Cristo rejeitado, se torna a pedra de angulo, de amarra e

22 MAZZAROLDO, ., Primeira e Segunda Cartas de Pedro — Exegese e Comentario, p. 53.
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de integracdo de todo o edificio. Todo edificio esta integrado, assegurado e
vivificado naquele que os homens rejeitaram por causa do pecado, como afirmam
os discursos de Pedro no livro dos Atos (At 2,22-24; 3,13-18; 4,9-12; 5,29-33)

Se Cristo ¢ a “pedra angular”, quem esta em comunhdo com Ele torna-se
“pedra viva”. Nesse sentido, Cristo, a “pedra angular”, e os que o acolhem,
“pedras vivas”, tornam-se um edificio espiritual. Ha, portanto, uma revolucéo
cultiva, ndo é mais necessario oferecer sacrificios, mas a prépria existéncia torna-

se oferta a Deus, de modo solidario e oblativo.

A mudanca é muito grande em relacdo aos ritos antigos. Na historia das religides,
os sacerdotes tomavam muitas precaucdes, quer em relacdo aos ritos, quer em
relacdo aos tipos de sacrificios, a fim de que, pela perfeicdo das formalidades
litargicas, os atos devocionais fossem aceitos por Deus. No entanto, como eram
ritos externos e ndo envolviam o intimo dos ofertantes, ndo conseguiam levar a
perfeicdo dos participantes (Hb 10,1-9). Agora, na nova economia da salvacéo, o
rito de purificagdo passa pela converséo interior e pela comunhao com Cristo, pedra

viva, que vivifica todo aquele que nele esta integrado e comprometido.?*

Essa revolucdo no culto remonta a profecia e torna-se cumprimento no
proprio Evangelho, se Isaias profetizava que o novo sacrificio tem como alicerce
a base do direito e da justica (Is 28,16-17), Jesus ensinava que “se a vossa justiga
nao superar a dos escribas e fariseus, nao entrareis no Reino dos Céus” (Mt 5,20).
Mazzarolo lembra que Jesus, o Cristo, pedra rejeitada pelos homens ¢ “[...] a
pedra escolhida e preciosa aos olhos de Deus, por isso, rejeitando os sacrificios
antigos (Is 1,10-20), Deus colocou Jesus Cristo como pedra de arrimo e, ao
mesmo tempo, como pedra de tropeco ou escandalo para 0s que ndo creem
(2,8)”25

3 MAZZAROLDO, 1., Primeira e Segunda Cartas de Pedro — Exegese e Comentério, p. 53-54
MAZZAROLO, I., Primeira e Segunda Cartas de Pedro — Exegese e Comentario, p. 54.
BMAZZAROLO, I., Primeira e Segunda Cartas de Pedro — Exegese e Comentario, p. 54.
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Os que compde a comunidade de fé, “pedras vivas”, sdo exortados a se
aproximarem de Cristo, “pedra angular” (2,4). Em Cristo, o Ressuscitado, a
“pedra angular”, todos os membros da comunidade sdo eleitos, constituidos num
edificio templo do Espirito, para formar uma comunidade sacerdotal que ofereca
a Deus uma oblacdo que o agrade. Alias, contada entre os Padres Apostolicos, a
Carta a Diogneto apresenta referéncias claras ao testemunho dos membros da
comunidade cristd inseridos nesse contexto da carta 1Pedro, as semelhancas
formam um verdadeiro paralelismo, como se pode conferir neste fragmento do

texto da carta:

Os cristdos, de fato, ndo se distinguem dos outros homens, nem por sua terra, nem
por sua lingua ou costumes. Com efeito, ndo moram em cidades préprias, nem
falam lingua estranha, nem tém algum modo especial de viver. Sua doutrina ndo
foi inventada por eles, gracas ao talento e a especulacdo de homens curiosos, nem
professam, como outros, algum ensinamento humano. Pelo contrario, vivendo em
casa gregas e barbaras, conforme a sorte de cada um, e adaptando-se aos costumes
do lugar quanto a roupa, ao alimento e ao resto, testemunham um modo de vida
admiravel e, sem davida, paradoxal. Vivem na sua patria, mas como forasteiros;
participam de tudo como cristdos e suportam tudo como estrangeiros. Toda patria
estrangeira é patria deles, a cada patria é estrangeira. Casam-se como todos e geram
filhos, mas ndo abandonam os recém-nascidos. PGe a mesa em comum, mas ndo o
leito; estdo na carne, mas ndo vivem segundo a carne; moram na terra, mas tém sua
cidadania no céu; obedecem as leis estabelecidas, as com sua vida ultrapassam as
leis; amam a todos e sdo perseguidos por todos; sdo desconhecidos e, apesar disso,
condenados; sdo mortos e, deste modo, lIhes é dada a vida; sdo pobres e enriquecem
a muitos; carecem de tudo e tem abundancia de tudo; sdo desprezados e, no
desprezo, tornam-se glorificados; sdo amaldigoados e, depois, proclamados justos;
sdo injuriados, e bendizem; sdo maltratados, e honram; fazem o bem, e sdo punidos

como malfeitores; sdo condenados, e se alegram como se recebessem a vida. Pelos
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judeus s&o combatidos como estrangeiros, pelos gregos séo perseguidos, a aqueles

que os odeiam ndo saberiam dizer o motivo do 6dio.%

5. Luzes da eclesiologia de 1Pd 2,4-10: implicacgdes teoldgico-praticas para a

Igreja hoje

O resgate da identidade da Igreja como Povo de Deus e do sacerddcio
comum dos fiéis foi a grande revolucdo do Concilio Ecuménico Vaticano Il (LG
n.2;9;11). Porém, a Primeira Carta de Pedro ja ofereceu um verdadeiro “tratado
eclesioldgico” sobre a identidade dos cristdos, no contexto do florescimento da

comunidade de fé.

A primeira geragéo de cristdos se compreende como a Igreja (ekklesia) convocada
por Deus em Cristo que sucessivamente acolhe também os ndo judeus, Paulo
sustenta ser Israel o Povo de Deus escolhido, embora constituam os cristdos um
“resto” (Rm 11,5) que acolheu Jesus como Messias, beneficiando-se, porém, das
promessas de Deus a Abrado. Assim utiliza a expressdo Povo de Deus apenas nas
citacdes veterotestamentérias. Mais tarde o cristianismo comeca a se separar do
judaismo e utiliza outras expressdes que deixam de fora os judeus (1Pd 2,9; Ef
2,19), sendo que nos Atos dos Apdstolos o tema do Povo de Deus ocorre com
frequéncia, mas sem que haja uma substituicdo de Israel pela Igreja, que sé
acontecerd mais tarde (Epistola de Barnabé). Enquanto assembleia do Povo de
Deus, ganha novos matizes: o protagonismo de todos, a igualdade de todos prévia
a funcgdes e carismas, a consciéncia comum de pertenga, a dignidade de um povo

santo, consagrado e sacerdotal (1Pd 2,7-10)

Ratzinger, afirmara que ‘““a Igreja ndo deve ser pensada em termos de

organizacdo e sim a organizacdo deve ser entendida em funcdo da Igreja. A

% PADRES APOLOGISTAS., Carta a Diogneto, p. 22-23.
2 MIRANDA, M. F., A Igreja que somos nés, p.25
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unidade concreta da fé comum a ser testemunhada na Palavra e na mesa comum
de Jesus Cristo é parte essencial do sinal que a Igreja deve erguer no mundo”.?®
Em tempos de profundas crises motivadas por ideologias contrérias ao
senso da unidade e embasadas numa visdo parcial e idiossincratica de Jesus
Cristo, recuperar o senso de que a Igreja tem seu fundamento em Jesus Cristo e
de que cada crente que a compde € uma “pedra viva” na edificagdo desta mesma
Igreja, faz-nos optar por reflexdes teoldgicas e praticas pastorais que deem uma
resposta contundente aos desafios que nos cercam. Ao mesmo tempo, nos fazem
ler a instituicdo, organizacdo e funcdo da Igreja, a partir do mistério da intima
unido entre a “pedra angular” e as “pedras vivas”, para que, também no contexto
institucional, cada batizado reconheca seu papel e se ponha pronto para assumir
suas funcgoes, e, por conseguinte, também sua misséo, no campo da acdo pastoral.
A relacdo entre a pratica da fé e 0 modo como se pensa a fé, apontado e
percebido aqui como aspecto e fator determinante nas exortacdes da Primeira
Carta de Pedro, torna-se um luzeiro no caminho da educacéo e transmisséo da fé
e no caminho das praticas pastorais que precisam suscitar, por meio do bom
testemunho dos que creem, outros tantos coracfes para aderirem também a Jesus
Cristo, a “pedra angular”. Deste modo, a teologia pratica se impde como um
campo importante para que se integrem reflexdo teoldgica e experiéncias vividas
das comunidades. Pois, a verdadeira identidade da Igreja cresce e se faz manifesta
na acdo de cada um dos que a compde, em meio as alegrias e esperangas, mas

também em meio aos desafios e sofrimentos.

Conclusao

A teologia petrina mostra-nos uma concepcao eclesiologica fundamentada

em Cristo, a “pedra angular”. Todos nos, que compomos a Igreja pela graca do

8 RATZINGER, J., Introducdo ao Cristianismo, p. 255.
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batismo, somos o novo Povo de Deus, somos “pedras vivas” e escolhidas.

Em tempos de crises entre 0 modo como se pensa a Igreja e o Cristo, as
exortacOes da Primeira Carta de Pedro e, especificamente, o que nos lembra a
pericope de 1Pd 2,4-10, servem como indicativos claros para que trilhemos novos
caminhos, na préatica pastoral e no modo como compreendemos a Igreja. Ou
melhor, serve para regressarmos as fontes da Palavra e sermos uma Igreja mais
fiel aguele que nos amou, nos regenerou e nos chamou.

A metafora do “Templo Vivo” oferece uma rica e profunda compreensao
da natureza e missdo da Igreja. Esta imagem, enraizada na tradicéo
veterotestamentaria e reinterpretada a luz de Cristo, apresenta a Igreja como uma
comunidade dindmica e viva, fundamentada em Jesus Cristo, a “pedra angular”.
A analise realizada revela que a eclesiologia da Primeira Carta de Pedro ndo é
apenas uma construcdo teodrica, mas uma exortacao pratica a vivéncia da fé em
meio aos desafios do mundo. A identidade da Igreja como ‘“raga eleita” e
“sacerdocio real” confere a cada membro uma dignidade e responsabilidade
unicas, chamando-os a serem testemunhas ativas da graca de Deus.

Recuperar a conexao entre teoria e pratica € vital para que a teologia ndo
se torne um exercicio meramente académico, mas sim uma forca dinamica que
orienta as acdes dos cristdos em resposta aos desafios do mundo atual. Assim, a
préatica da fé deve ser vista como uma extensdo natural da reflex&o teologica, em
que cada acéo é informada pela compreensdo do Evangelho, e, acima disso, pela
graga do encontro com a “pedra angular” da Igreja, que € Jesus Cristo.

As implicacdes praticas da eclesiologia petrina nos convidam a repensar o
papel da Igreja na sociedade contemporanea. Em um mundo marcado por divisoes
e desigualdades, o chamado a dilatarmos horizontes, crescendo em sensibilidade
e inclusdo, se torna ainda mais urgente. A Primeira Carta de Pedro nos lembra
que todos os membros da Igreja sdo parte de uma mesma familia espiritual, com

responsabilidades mutuas de apoio e servigo.
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Ao integrar as licdes do passado com as necessidades do presente, a Igreja
hodierna é desafiada a viver sua identidade como Povo de Deus de maneira
auténtica e transformadora. Assim, ela reflete 0 amor e a graca de Cristo em todas
as suas interacOes e, mesmo em meio a eventuais sofrimentos e desventuras,
manifesta sua esperanga, enquanto permanece firme peregrina nas estradas deste
mundo, rumo a pétria definitiva.

Em um mundo marcado por divisdes e individualismo, a visdo de uma
comunidade unida em Cristo, na qual cada membro ¢ uma “pedra viva”, oferece
um modelo inspirador de unidade na diversidade. Além disso, a énfase no
sacerddcio comum dos fiéis e na missdo compartilhada ressoa com os esforgos
atuais de promover uma participacdo mais ativa dos leigos na vida e missédo da
Igreja.

Por fim, a compreensao da Igreja como “Templo Vivo” nos convida a uma
constante renovacdo e adaptacdo, mantendo-nos fiéis a nossa identidade em
Cristo enquanto respondemos aos desafios de cada época. Esta visdo
eclesiologica, portanto, ndo é apenas um testemunho da fé da Igreja primitiva,
mas uma fonte continua de inspiracdo e orientacdo para a reflexdo teoldgica e a
pratica pastoral na contemporaneidade. Assim, a eclesiologia petrina, como
apresentada em 1Pd 2,4-10, continua a oferecer intuicbes valiosas para a
autocompreensdo da Igreja e sua missdo no mundo, convidando-nos a uma

vivéncia auténtica e transformadora da fé crista.
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Participacdo na liturgia a partir de 1Pd 2,4-10

Participation in the liturgy from 1Pet 2,4-10
Participacion en la liturgia desde 1Pe 2,4-10

Waldecir Gonzaga?
Jair Oliveira Costa®

Resumo

O presente estudo busca refletir sobre a participagdo na liturgia, a partir dos termos “pedras
vivas”, “raca eleita, sacerdocio real, nacao santa”, “povo de propriedade particular”, “povo de
Deus”, citados na pericope petrina de 1Pd 2,4-10. Trata-se de uma das sete cartas do corpus
catélico, que apresentam varios pontos da vida cristd, como o sofrimento, o testemunho, a
perseveranca e a fidelidade aos compromissos batismais. Muitas expressdes comunitérias e
eclesiais sofreram mudancas significativas no contexto eclesial e social do p6s-pandemia de
covid-19. Nesta linha, a Igreja Catdlica no Brasil aponta a necessidade de reconstruir os tecidos
comunitarios nos seus pequenos grupos. A maneira como 0 autor da primeira carta petrina
apresenta os referidos termos manifesta uma noc¢éo de eclesiologia que aponta para um tipo de
participacdo na liturgia e na vida da comunidade. Ainda, isso indica que o texto, dirigido para
algumas das primeiras comunidades, sugere elementos significativos para recuperar a
qualidade da participacdo nas comunidades atuais, focalizando a inser¢do no corpo eclesial de
Cristo a partir da realidade batismal. Os passos para o presente estudo séo: oferecimento do
texto grego e traducdo pessoal, investigacdo do mesmo conforme o método da Analise Retdrica
Biblica Semitica; descricdo e explicitacdo dos termos citados no texto, a partir de seu contexto;
estabelecer conexdes com os conceitos de participacdo na liturgia no documento Sacrosanctum
Concilium do Concilio Vaticano Il (1962-1965), para, fazendo as ligagdes com o contexto
atual, salientar pistas para a pastoral dentro das celebracfes liturgicas significativas das
comunidades cristés hoje.

Palavras-chave: Participacéo, Liturgia, Igreja, Celebracdo, Comunidades.
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Abstract
The present study seeks to reflect on participation in the liturgy, based on the terms “living

stones”, “chosen race, royal priesthood, holy nation”, “people of private property”, “people of
God”, mentioned in the Petrine pericope of 1Pet 2,4-10. It is one of the seven letters in the
catholic corpus, which present various points of the christian life, such as suffering, testimony,
perseverance and fidelity to baptismal commitments. Many community and ecclesial
expressions have undergone significant changes in the ecclesiastical and social context of the
post-covid-19 pandemic. Along these lines, the Catholic Church in Brazil highlights the need
to rebuild community fabrics in its small groups. The way in which the author of the first Petrine
letter presents the aforementioned terms manifests a notion of ecclesiology, which points to a
type of participation in the liturgy and in the life of the community. Furthermore, this indicates
that the text, addressed to some of the first communities, suggests significant elements to
recover the quality of participation in current communities, focusing on insertion into the
ecclesiastical body of Christ from the baptismal reality. The steps for the present study are:
offering the Greek text and personal translation, investigating it according to the Semitic
Biblical Rhetorical Analysis method; description and explanation of terms mentioned in the
text, based on their context; establish connections with the concepts of participation in the
liturgy in the document Sacrosanctum Concilium of the Second Vatican Council (1962-1965),
in order to, making connections with the current context, highlight clues for pastoral care within
the significant liturgical celebrations of Christian communities today.

Keywords: Participation, Liturgy, Church, Celebration, Communities.

Resumen
El presente estudio busca reflexionar sobre la participacion en la liturgia, a partir de los

29 < 2% <e

términos “piedras vivas”, “raza escogida, real sacerdocio, nacion santa”, “pueblo de propiedad
privada”, “pueblo de Dios”, mencionados en la pericopa petrina de 1Ped 2,4-10. Es una de las
siete cartas del corpus catélico, que presentan diversos puntos de la vida cristiana, como el
sufrimiento, el testimonio, la perseverancia y la fidelidad a los compromisos bautismales.
Muchas expresiones comunitarias y eclesiales han sufrido cambios significativos en el contexto
eclesiastico y social de la pandemia post-covid-19. En esta linea, la Iglesia catdlica en Brasil
destaca la necesidad de reconstruir los tejidos comunitarios en sus pequefios grupos. La forma
en que el autor de la primera carta petrina presenta los términos antes mencionados manifiesta
una nocion de eclesiologia, que apunta a un tipo de participacion en la liturgia y en la vida de
la comunidad. Ademas, esto indica que el texto, dirigido a algunas de las primeras
comunidades, sugiere elementos significativos para recuperar la calidad de la participacion en
las comunidades actuales, centrandose en la insercién en el cuerpo eclesiastico de Cristo desde
la realidad bautismal. Los pasos para el presente estudio son: ofrecer el texto griego y su
traduccion personal, investigandolo segun el método de Analisis Retorico Biblico Semitico;
descripcion y explicacion de los términos mencionados en el texto, segin su contexto;
establecer conexiones con los conceptos de participacion en la liturgia contenidos en el
documento Sacrosanctum Concilium del Concilio Vaticano 1l (1962-1965), para, conectando
con el contexto actual, resaltar pistas para la pastoral dentro de las celebraciones liturgicas
significativas de las comunidades cristianas hoy.

Palabras claves Participacion, Liturgia, Iglesia, Celebracion, Comunidades.
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Introducéao

Observando o contexto das comunidades catdlicas de rito romano, que
celebram aos domingos nos tempos da pds-pandemia de covid-19, na realidade
urbana da cidade e diocese de Guarulhos/SP, tem-se a impressao, € por vezes a
constatagdo, que as pessoas rezam juntas, mas nao rezam em comum. O fato de
orar juntos, por si sO, nao cria o sentido de pertenca e compromisso de
fraternidade. Conforme dizem os bispos do Basil, “estd em crise o sentimento de

”4 Ao fazer memoria das

pertenca a comunidade e o engajamento na paroquia
mesmas comunidades catolicas no inicio da Diocese de Guarulhos, na década de
80, vém a lembranca que a preocupacdo com as pessoas da comunidade e o
compromisso de solidariedade na sociedade se faziam mais presentes, tanto na
atuacdo das comunidades acompanhando as politicas ptblicas, quanto na atengdo
as pessoas concretas que participavam da vida da comunidade®. Indo mais além,
as referéncias do livro dos Atos dos Apostolos apresentavam, na época da Igreja
primitiva, uma comunidade que se apresentava como ‘“um sO coragdao € uma so
alma. Ninguém considerava exclusivamente seu o que possuia, mas tudo entre
eles era comum” (At 4,32). E a perseveranca na doutrina dos apostolos, na
comunhao fraterna, na fragao do pao e nas oragdes (At 2,42) “unia os seguidores
de Jesus na mesma familia e estreitava sempre mais seu vinculo com Cristo e com
0s irmaos™®.

A partir destas observagdes, percebe-se a distincia da afirmagdo da
Constituicdo Sacrosanctum Concilium, o documento conciliar que orientou a
reforma da Igreja na segunda metade do século XX, a comecar pela pratica

litlrgica e a vivéncia da fé:

4 CNBB, Comunidade de comunidades, p. 23
> COSTA, J. 0., Projeto de Pastoral Liturgica para a Diocese de Guarulhos, p. 8.
® CNBB, Comunidade de comunidades, p. 49.
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. € desejo ardente da mae Igreja que todos os fiéis cheguem aquela plena,
consciente e ativa participagdo na celebragdo litirgica que a propria natureza da
liturgia exige, € a qual o povo cristao, “raga escolhida, sacerdocio real, nagao santa,

povo adquirido” (1Pd 2,9; cf 2,4-5), tem direito e obrigacao, por forga do batismo’.

A citacao de 1Pedro nesta constituicao do Concilio Vaticano II, e também
na constitui¢do dogmatica Lumen Gentium, sobre a Igreja®, chama a atengio para
uma dimensao da Igreja antiga: uma participagdao que configura os cristdos como
povo de Deus e membros vivos do corpo eclesial de Cristo, atuando na liturgia e
na evangelizagao.

E possivel supor, a partir do texto de 1Pedro, que a pratica litargica pode
promover a formagdo e direcionar a vida das pessoas das comunidades,
continuando a configura¢do ao Cristo realizada pelo Sacramento do Batismo. O
texto da 1Pedro se dirigia a comunidades em pontos distantes no império romano;
comunidades que viviam numa pluralidade cultural, com os conflitos da
sociedade que tinha costumes contrastantes as atitudes assumidas pelos cristdos”®.
Para o povo destas comunidades, o autor falava a partir do contexto litirgico,
referindo-se ao Batismo como constituinte da assembleia, da comunidade e da
vida cristd. Numa estrutura eclesial bem menos formal que a do terceiro milénio,
afirmava que eles eram eleitos, preciosos, parte de um sacerddcio real, de uma
nagdo santa, povo de Deus. A identidade destas comunidades passava por este
testemunho.

E, portanto, nessa conjuntura que o presente estudo, retomando expressdes
da 1Pd 2, 4-10, busca compreender por que os termos “pedras vivas”, “raga eleita,
sacerddcio real e nacdo santa”, foram importantes no contexto para qual foram

escritos. Busca compreender, também, a identidade e o compromisso subjacentes

7SC 14.

8 LG 10: “pois os batizados, pela Regeneracio e ungio do Espirito Santo, sdo consagrados como casa espiritual e
sacerddcio Santo, para que por todas as obras do homem cristdo oferecam sacrificios espirituais e anunciem 0s
poderes daquele que das trevas os chamou a sua admiravel luz (1Pd 2,4-10)”.

® MUELLER, E. R., I Pedro, p. 31.
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ao texto, e a influéncia que estes elementos tiveram junto as primeiras
comunidades. E, a partir disso, busca refletir porqué € oportuno ressignificar estes

conceitos nas comunidades de hoje.

1. Texto grego e traducao de 1Pd 2,4-10

O texto grego da pericope petrina de 1Pd 2,4-10, embora seja curto em sua
extensdo, é denso em sua teologia biblica, sobretudo no que diz respeito a
Teologia do Batismo e aos compromissos batismais e consequéncias do
Sacramento do Batismo na vida dos nedfitos. Construido a partir de uma teologia
final, contém termos e todo um vocabulario muitos ricos na indicacéo de Cristo
como “pedra viva e angular” (v.4-7), aquela que € o suporte de toda a construcao,
sem a qual a construcdo desmorona, e 0s cristdos como “pedras vivas” (v.5) do

edificio da Igreja de Cristo, “como raga eleita, sacerdocio real, nagao santa, povo

para sua propriedade” (v.9-10).

Texto grego de 1Pd 2,4-10 (NA28)

Tradugdo portuguesa

4 npdg v mpooepyxopevol AiBov Idvra

OTO AvOpWTWV HEV ATTOSESOKIUOOUEVOY,
napd 8& Oe® EKAEKTOV EVTLUOV,

Para o qual chegando-vos pedra viva, por
um lado, rejeitada pelos homens, mas
junto a Deus eleita, preciosa

> kot avtol we AiBot L@vteg oikoSoueiobs
0lKOG TIVEUUOTLKOG €i¢ lepATELHA AyLOV
AVEVEYKOL

TIVEUMOTIKOAG Buoiag

eunmpoobéktoug Be® S1a’Incod XpLotod.

Também vds mesmos, como pedras
vivas, sois edificados casa espiritual para
um sacerddcio santo, para oferecer
sacrificios espirituais agraddveis a Deus

por meio de Jesus Cristo.

6 810TL tepLéxel év ypadii- 60U TiBNuL €v
Ztwv AiBov Aakpoywviaiov €KAEKTOV
EVTIHOV, Kal O ToTELWV T aUT® oL Wi

KOTOLOXUVOR.

Porque esta contido na Escritura: eis que
coloco em Sido, uma pedra angular,
eleita, preciosa, e o que cré nela de modo
algum sera envergonhado.

7 Ogiv o0V 1 TR TOIC TUOTEVOUOLY,
arotololv 6€ AiBog Ov dmedokipacav ol
g€yevnbn eig

oikodopolivteg, ouTOC

KePaAANV ywviog

A vés, pois, a honra aos que credes, aos
pedra
construtores rejeitaram, esta se tornou

descrentes, porém, gue o0s

em cabeca de esquina (pedra angular)
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8 kai ABOg TPOOKOMMATOG KAl TETPOL
okav&aAou- ol MPOCKOTTOUOLV TW AdYyw
anelBolvreg €ig 6 kal £ETéBnoav.

E pedra de tropeco e rocha de ofensa, os

quais trope¢cam na Palavra sendo

desobedientes, para o que também

foram postos.

% Ouelc 6¢ yévog ékAektov, PBaoilelov
€0vog aywov, Aaog E€ig

OTMWC¢ APETAG
OpAC
KaAéoavtog €i¢ O Bavpaoctov avtod
olAle

lepatsupa,

nepoinoy, TAG

€€ayyeilnte 1ol €k oOKOTOUG

Vds, porém, sois a raga eleita, sacerdodcio
povo para
para que anuncieis as

real, nag¢do santa,
propriedade,
virtudes daquele que vos chamou da

escuriddo para sua luz maravilhosa.

0 oi ote o0 Aadg, viv 6¢ Aadg B0l
ol oUK RAenuévol, vOv 8¢ EAenOévteg.

Os quais entdo nado éreis povo, mas agora
sois povo de Deus; os quais nao tinheis

recebido misericérdia, mas agora

recebestes misericordia.
Fonte: texto grego da NA28; traducdo e tabela dos autores.

2. Analise do texto da 1Pedro

2.1 Contextualizacdo da pericope de 1Pd 2,4-10 — As comunidades que

receberam a carta

A 1Pedro pertence ao grupo das chamadas Cartas Catolicas®®, que sdo
escritos do Novo Testamento colocados no arranjo apos as cartas paulinas. Estes
escritos enfrentaram os problemas da vida e da fé das comunidades, que sofriam
as pressdes do tempo e precisaram de encorajamento para perseveraremll. A
catolicidade destes escritos indica um contetido universal para toda a Igreja,
reconhecida como um unico corpo eclesial, apesar das “divisdes” internas, uma
pluralidade que constitui uma riqueza para toda a Igreja'?. As chamadas Cartas
Catolicas “revelam aspectos interessantes da Igreja Primitiva™: a necessidade de

manter a comunhao na doutrina através das comunicag¢oes entre as comunidades.

10 GONZAGA, W., As Cartas catélicas no canon do novo testamento, p. 421-444; GONZAGA, W., Compéndio
do céanon biblico, p. 408-4009.

11 BALZ, H; SCHRAGE, W., Le lettere cattoliche, p. 14

12 CINGOLANI, S., Cattoliche, lettere, p. 65.
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A expressdo ‘“‘cartas catodlicas” foi compreendida como dirigidas a todas as
igrejas, ja a expressao “cartas canonicas” expressa que foram aceitas por todas
as igrejas”®®. E enderecada aos “estrangeiros da Dispersdo” (1Pd 1,1), havendo
entre eles judeus cristdos e ndo judeus convertidos, para apoiar a fé das
comunidades que passavam por provagdes®.

Uma das versdes sobre a origem da 1Pedro € que esta carta tenha surgido
em Roma, sob a autoria de Pedro, com o auxilio de um secretario mais versado
na lingua grega, no caso, Silvano, o mesmo citado com Paulo e Timo6teo em 2Ts
1,115, Mueller afirma que o texto vem “de um circulo ‘petrino’, de um grupo de
discipulos imediatos que, de uma forma ou outra, perseveraram a viva tradi¢ao
do apdstolo™?®,

Sobre as comunidades destinatarias da carta, Mueller!” propde que seriam
grupos de pessoas marginalizadas no contexto social da época, que
experimentaram uma mudanga radical na vida pela regeneracao da f¢, e vivendo
num contexto de grande diversidade étnica, sofriam também, no interno da
comunidade, as tensdes vividas na sociedade em geral. E uma possibilidade que
os conflitos citados na carta fossem persegui¢des especificas aos cristaos, no
entanto a maioria dos autores converge que eram tensoes entre os cristaos € a
sociedade, pelo modo de vida diverso que os cristdos assumiam?®.

Para Schreiner, a ordem em que as comunidades sdo citadas sugere a
sequéncia em que um mensageiro entregaria a carta’®. As comunidades estavam
espalhadas num amplo territério, e ainda ndo havia uma estruturagdo em termos
institucionais. Eram um espago de acolhida para os marginalizados do império

romano. Os apodstolos € os seus sucessores, exercendo seu ministério

13 GONZAGA, W., As Cartas Catdlicas no Canon do Novo Testamento, p. 440
14 Biblia de Jerusalém, p. 2261-2263

S MUELLER, E. R., | Pedro, p. 36.

6 MUELLER, E. R., | Pedro, p. 24.

" MUELLER, E. R., | Pedro, p. 25-28.

18 MUELLER, E. R., | Pedro, p. 31-33.

19 SCHREINER, T. R., I and Il Peter, Jude, p. 58.
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evangelizador, apoiavam-se mais no testemunho pessoal € no testemunho das
comunidades do que numa ‘“autoridade” central, que ainda nao estava bem
estruturada como a temos hoje, embora a autoridade apostolica fosse de grande
aceitacao e respeito ja em seus primoérdios.

Considerando as perseguicoes externas e os conflitos internos inerentes ao
caminho cristdo, o texto da 1Pedro explicita as bén¢aos para quem se dedicava a
percorrer este caminho, € como aqueles que o trilhavam recebiam um novo status
glorioso aos olhos de Deus. Em oposi¢do ao Templo de Jerusalém, possivelmente
j4 destruido na época da carta, os cristdos sdo apresentados como a ‘“‘casa
espiritual” onde se oferece o “sacerddcio santo” (1Pd 2,5).

Em certo sentido, o contexto das referidas comunidades traz luzes para a
realidade das comunidades catolicas no Brasil, que também convivem em meio a
pluralidade de culturas e propostas religiosas, com tensdes externas e internas e,
nesta realidade, sdo chamadas a “dar razdo da prdpria esperanca a quem pede”
(1Pd 3,15). Para aprofundar estes possiveis pontos de contato, adotamos a
proposta de Andalise Retorica Biblica Semitica como método para se adentrar no

texto proposto.

2.2 A Analise Retorica Biblica Semitica

Este método de analise pode parecer novo, porém muitas obras, desde o
mundo antigo, a utilizam. Ha elementos caracteristicos que sao fundamentais nos
escritos do Antigo Testamento € do Novo Testamento: por exemplo, o
paralelismo, binarismo, repeticdo, complementariedade, como se verifica no
artigo de Gonzaga?. Tais elementos sdo apresentados na andlise da pericope de

1Pd 2.4-10.

20 GONZAGA, W., O Salmo 150 a luz da Analise Retérica Semitica, p. 159.
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A respeito do método da Andlise Retorica Biblica Semitica, Meynet?!
aponta que os elementos sdo distintos da retdrica greco-romana classica, que
utiliza a 16gica racional, com regras e normas para agradar e persuadir. Utiliza a
citagdo do argumento principal ao centro do texto, o que difere da maneira greco-
romana de apresentar a conclusdo ao final do raciocinio. Esta ¢ a chamada
organizagao concéntrica. “Muitas vezes acontece que, quando o centro inclui dois
elementos, o primeiro anuncia a unidade que segue o centro, enquanto o segundo
elemento central lembra a unidade que precede o centro”??. Como exemplo,
Meynet propde um esquema concéntrico para analise do Pai Nosso, na versao de
Mt 6,9-13, fazendo uma contraposi¢do ao esquema de dividir o texto em sete
petigdes, trés feitas em “tu” (teu nome — teu reino — tua vontade) e quatro feitas
em “nds” (pao nosso — perdoa-nos as nossas ofensas — € nao nos deixes cair em

tentacdo — mas livrai-nos do mal). Eis sua proposta:

PAI seja santificado o teu NOME, 1
n0sso ivenha o teu REINO, 2
que seja feita atua VONTADE como no céu assimtambémnaterra. 3
O nosso PAO quotidiano
4
nos da cada dia
estds perdoa_ nos as nossas OFENSAS como nds perdoamos a quem nos ofende. 5
nosso Nao deixes entrar  nos em TENTACAO 6
céus, e livra nos do MALIGNO 7

Desta maneira, Meynet propde que “a figura do Pai Nosso se assemelha
estranhamente a forma do candelabro de sete bracos (tal como ¢ descrito em Ex

25). Este género de constru¢do ndo é exce¢do na Biblia” %, Nesta estrutura, se

2L MEYNET, R., Le leggi della retorica biblica, p. 394.
22 MEYNET, R., Le leggi della retorica biblica, p. 351
Z MEYNET, R., A analise retorica, p. 397
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algum dos bragos ¢ retirado, o candelabro ainda se mantém; porém, se ¢ tirado o
brago central, o candelabro se desfaz?*.

Outros elementos a considerar, na Analise Retdrica Biblica Semitica sdo os
niveis ou figuras de composicdo. A tarefa de compreender estes niveis ou divisdes
explicita os sentidos de um texto. Conforme Gonzaga, 0 membro é a menor parte
divisivel, com dois a cinco termos, compreendendo uma unidade com sentido. O
segmento é formado por dois a quatro membros, normalmente com relacéo entre
eles. O trecho é uma unidade textual formada por dois ou mais segmentos, em
relacdo paralela ou concéntrica entre si. A parte se compde de dois ou trés trechos.
E, por fim, a pericope “¢ a primeira unidade separavel capaz de autonomia e

compreende, por assim dizer, a unidade minima de leitura ou recitagio”?.

2.3 Analisando a pericope 1Pd 2,4-10

Para avangar na analise retérica da pericope de 1Pd 2,4-10, inicialmente
comparamos os limites que os pesquisadores colocam. Delimitar o texto, na
Analise Retorica Biblica Semitica, aponta em grandes linhas o seu sentido. Como
diz Meynet: “a andlise retérica tem, por fim, compreender os textos. Parte da
conviccao de que, para atingir este objetivo, ¢ importante e mesmo indispensavel
por em evidéncia a composi¢ao do texto e, antes de mais, estabelecer-lhe os
limites™?°.

H4 varias delimitagdes, indicando os sentidos e as interpretagdes possiveis.
Mueller 2’ apresenta algumas das divisdes possiveis. A divisio de Schelkle
segmenta 1Pedro em trés partes, e a pericope em questao estd no primeiro bloco,

1Pd 1,3-2,10, com o subtitulo “A obra salvifica de Deus e o obrar do homem” %.

% MEYNET, R., A andlise retorica, p. 397-398.

% GONZAGA, W., O Salmo 150 a luz da Analise Retdrica Semitica, p. 160-161.
% MEYNET, R., A andlise retorica, p. 392.

2 MUELLER, E. R., | Pedro, p. 44-46.

28 Apud MUELLER, E. R., | Pedro, p. 44.
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A divisao de Schrage enxerga toda a carta como um conjunto de trés exortagdes,
e segue a mesma divisao (1Pd 1,3-2,10), com o subtitulo “Exortacdes gerais para
o viver correto, com base na salvacido presente e futura”?. Selwyn® enxerga a
carta organizada em trés partes doutrinais e trés partes exortativas, em que o
trecho 1Pd 2,1-10 ¢ a segunda se¢do doutrinal. Hale®! retoma a divisdo em trés
partes, cada qual subdividida em outras trés, numa das quais, o trecho 1Pd 2,1-10
é a terceira subdivisdo da primeira parte. Elliot*? elenca quatro partes, e a pericope
em questao esta no primeiro bloco (1Pd 1,3-2,10), onde se destaca a misericordia
de Deus, que faz das pessoas estranhas na sociedade o povo eleito e santo de Deus.

Goppelt®

igualmente utiliza a divisdo em quatro partes, em que o trecho 1Pd
1,13-2,10 apresenta a conduta basica correspondente ao novo nascimento.

As diferentes interpretacOes apresentam pontos diferentes de inicio (1Pd
1,3; 2,1; 1,13), e convergem quanto ao ponto final (1Pd 2,10). Analisando, desta
maneira, percebe-se que a pericope de 1Pd 2,4-10 é considerada como parte de
uma unidade maior, ndo sendo fracionada no seu interno pelos autores
pesquisados. Os titulos que os varios autores apresentam indicam um modo de
agir para as comunidades, a partir da participacdo de cada pessoa no viver e agir
do préprio Cristo, Mestre e Senhor. Partindo destes elementos, apresentamos um

comentario da pericope, passando por suas divisdes:

4 Para o qual chegando-vos
pedra viva,
por um lado, rejeitada pelos homens,

mas junto a Deus eleita, preciosa

2 Apud MUELLER, E. R., | Pedro, p. 44-45.
30 Apud MUELLER, E. R., | Pedro, p. 45.
31 Apud MUELLER, E. R., | Pedro, p. 45.
32 Apud MUELLER, E. R., | Pedro, p. 45-46.
3 Apud MUELLER, E. R., | Pedro, p. 46.



302 | Temas e textos biblicos em estudo

Aqui se percebe uma relacgéo paralela e oposta: a “pedra viva” é Cristo, que,
por um lado, € “rejeitada”, ¢ por outro € “eleita e preciosa”. Pode-se também intuir
outra relacdo, igualmente paralela e oposta, entre chegar (a comunidade) e

rejeitar (os de fora da comunidade).

5 Também vds mesmos,

como pedras vivas,

sois edificados casa espiritual

para um sacerddcio santo,

para oferecer sacrificios espirituais
agradaveis a Deus

por meio de Jesus Cristo.

A relacdo de paralelismo se repete entre os v.4-5: Cristo-pedra viva,
comunidades-pedras vivas. Achegar-se, associar-se ou integrar-se a “pedra viva”,
tem como consequéncia participar da constru¢ao da casa espiritual para exercer
um sacerddcio santo e oferecer sacrificios espirituais. No contexto em que as
comunidades viviam, ndo havia lugares formais de culto para os cristdos, embora
houvesse outras religides e outros templos. O autor da carta indica uma direcao

diversa, partindo da unido das pessoas a Cristo por sua vida e testemunho.

6 Porque esta contido na Escritura: eis que coloco em Sido, uma pedra angular, eleita,
preciosa, e o que cré nela de modo algum serd envergonhado.

Neste excerto se percebe a repeti¢ao do elemento “eleita-preciosa”, citado
no v.4, com o acréscimo da expressdo “angular”. Entre 0s v.4-6 se percebe uma
estrutura concéntrica, tendo como extremos os termos “pedra viva / eleita,
preciosa”, no v.4; os termos “pedra angular / eleita, preciosa”, no v.6; e no v.5,

no centro, a comunidade de “pedras vivas”, edificada como casa espiritual para
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oferecer o sacrificio santo. Como ja explicitado acima, a repeticdo reforca o

sentido do elemento que fica ao centro.

7 A vds, pois, a honra aos que credes, aos descrentes, porém, pedra que o0s

construtores rejeitaram, esta se tornou em cabega de esquina (pedra angular)

Uma nova repeticédo paralela se percebe aqui, entre os v.6-7: “pedra angular
/ pedra cabega de esquina”. Conforme salienta Mueller, a “pedra angular” refere-
se a “um fundamento firme”, enquanto a pedra “cabeca de esquina” “serve como
uma espécie de prumo para as duas paredes que sobre ela sdo levantadas (...) na
funcao das mesmas talvez nao haja diferenca maior” na importancia, como base
ou finalizacdo da construcdo®*. As expressdes “pedra rejeitada / pedra angular”
tem referéncia no Sl 118,22 e Is 28,16-17, como uma profecia do Messias, tendo
presente que na Igreja, a liturgia sempre esteve prenhe da profecia, desde o NT*®.
Nos Evangelhos Sinoticos, o versiculo do salmo € colocado na boca de Jesus, na
discussdo com os sumos sacerdotes e fariseus no templo de Jerusalém. Comblin
afirma que: “Era uma profecia do caminho de Jesus (...) Deus escolheu justamente
aquele que tinha sido rejeitado™®. Nesta pericope, a expressdo parece reforcar a
ligacéo a Cristo como o verdadeiro templo, no qual se pode oferecer o verdadeiro

sacrificio.

8 E pedra de tropeg¢o e rocha de ofensa, os quais tropegcam na Palavra sendo

desobedientes, para o que também foram postos.

Surgem novamente as figuras de repeticdo e oposicdo, entre 0s v.7-8:

“pedra de tropego” em oposigdo a “pedra angular”; e tropecam em oposic¢ao a sois

% MUELLER, E. R., | Pedro, p. 130.
35 GONZAGA, W., Ap 19,1-8: Profetismo na Liturgia, p. 566-585.
3 COMBLIN, J., A pedra que os pedreiros rejeitaram tornou-se a pedra angular, p. 5.
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edificados, do v.5. Com estes movimentos de ida e vinda se vai desenhando o
sentido do texto. A oposi¢ao “crentes / descrentes”, iniciada no v.7, ¢ ampliada
ao se alinhar as expressoes “pedra viva / pedras vivas / edificados / aos que
credes”, com o que vem na sequéncia: “descrentes / pedra de tropeco / rocha de

ofensa / tropegam”. A 0posi¢ao das expressoes sugere reforgar a eleigéo.

9 Vds, porém, sois a raga eleita, sacerddcio real, nagao santa, povo para propriedade,
para que anuncieis as virtudes daquele que vos chamou da escuriddo para sua luz
maravilhosa.

O v.9 retoma expressoes dos v.4-5, ¢ as modifica: “pedra eleita / raca eleita;
sacerdocio santo / sacerdocio real”. Sdo expressoes vindas do Antigo Testamento,
numa releitura a luz da ressurrei¢do de Cristo. As comunidades, através do
Batismo, passaram de um povo de “estrangeiros” (1Pd 1,1) a ser um “povo eleito,

sacerdodcio santo e real”.

10 Os quais entdo ndo (éreis) povo, mas agora sois povo de Deus; os quais ndo tinheis

recebido misericdrdia, mas agora recebestes misericordia.

Seguindo com o método da Analise Retorica Biblica Semitica, pode-se
perceber outra estrutura concéntrica: nos extremos dos v.8.10, as expressoes
“desobedientes / ndo-povo”’; e ao centro, a “raga eleita”. Esta dimensao do termo
“eleita”, do grego eklekton, tem relacdo com a convocacdo do povo eleito,
chamado de ekklesia, assembleia, igreja. E sensivel no v.10 a referéncia ao profeta
Oseias: “aquele que ndo era povo € chamado de meu povo” (Os 2,26). E, no centro
das duas estruturas concéntricas, esta o v.7, citagao do Sl 118, 22. O texto relé€ o
salmo a luz da ressurreicdo de Cristo, apresentado como a nova pedra, “pedra
viva”. Resumindo, o trajeto at¢ o momento, apresentamos o seguinte esquema

para interpretacao, duas formas concéntricas relacionadas entre si:
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pedra viva / eleita, preciosa ]

pedras vivas | sacerdocio santo |

pedra angular / eleita, preciosa | ]

construtores rejeitaram / pedra angular |

pedra de tropeco / rocha de ofensa |

raga eleita | sacerdocio real |

ndo povo / ndo tinheis recebido miseriordial

2.4 Os termos “pedras vivas, raca eleita, sacerdocio real, nacio santa”

A expressao “pedras vivas” refere-se aos destinatarios da carta, que se
achegaram a Cristo pelo Batismo. “Ele € a pedra que vive (...), a pedra escolhida
por Deus para ser a pedra fundamental do edificio da humanidade, o edificio da
salvacdo, de um novo mundo™’. A expressdo “pedra”, por si mesma, refere-se a
uma realidade morta; ja “pedra viva” € uma formulacéo extremamente paradoxal.
“A ‘pedra viva’ ¢, portanto, o Cristo ressuscitado (...) Jesus continua sendo aquele
que ¢ ‘descartado’ e, portanto, o escandalo que ele causou ndo foi simplesmente
cancelado pela ressurrei¢io”,

Pode-se intuir a ligacdo da expressao “raga eleita” com “pedra angular”,
como os Sindticos a apresentam (Mt 21,42; Mc 12,10; Lc 20,17), colocando em
oposicdo 0s mestres da lei e Cristo como o verdadeiro mestre. A expressao
indicava em primeiro lugar o povo eleito do Antigo Testamento. Nesta pericope,
indica a substituicdo de Israel pelos destinatarios da carta, povo de estrangeiros e

imigrantes, trabalhadores temporarios, sem direitos de cidadania no império.

3" MUELLER, E. R., 1Pedro, p. 125-126.
% BALZ, H., SCHRAGE, W., Le lettere cattoliche, p. 152.
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Estes agora sdo revestidos de uma nova dignidade, a partir de sua inser¢do no
corpo eclesial de Cristo.

As expressoes “sacerdocio real” e “nagdo santa” aparecem em Ex 19,6, no
didlogo de Moisés com Deus no deserto do Sinai, no discurso da alianca com o
povo que saiu da escraviddo. Estas expressdes aqui citadas podem indicar um
novo estatuto, para um povo que era considerado “ndo-povo”: a dimensdo da
pertenca e da acolhida dentro da comunidade dos santos. O texto atualiza termos
do Antigo Testamento, relendo-os em relagcdo a Cristo e a0 novo povo que ele
inaugura com a proposta do Evangelho de Jesus Cristo. Tomar parte da vida nova
do Batismo ¢ traduzido, nestas expressoes, como “anunciar as virtudes” de Cristo,

“sair das trevas para a luz” com ele (1Pd 2,9).

2.5 As imagens de liturgia e de participacado subjacentes

Delineia-se, a partir da compreensdo do texto, que a existéncia de
celebragdes liturgicas como concebemos atualmente ¢ pouco provavel. O que ¢
destacado, para as comunidades que receberam esta carta, ¢ a sua unido
existencial com Cristo, a “pedra viva”, o Ressuscitado. E cada membro da
comunidade, achegando-se a ele, ¢ co-edificado como templo de Deus, para viver
a liturgia num sentido amplo, para além do ambito simplesmente celebrativo.
Seguindo a leitura de 1Pedro para além dos escopos deste estudo, o texto indica
pontos praticos de como viver esta participagdo, iniciada no Batismo. Os
“sacrificios espirituais agradaveis a Deus”, citados na pericope de 1Pd 2,4-10,
sdo detalhados mais além, como atitudes praticas de compaixdo, fraternidade,
misericordia ¢ humildade no interior da familia e da comunidade (1Pd 3,8), ¢
atitudes de resiliéncia em relacdo aos conflitos sofridos na sociedade (1Pd
2,12.18), modos de agir assumidos por aqueles que se aproximaram de Cristo, a

“pedra viva, rejeitada, porém eleita”.
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Um ponto de vista que merece consideracdo € que 1Pedro modela-se
segundo uma liturgia batismal, ou que foi a fixacdo escrita de uma homilia

batismal. Segundo Schrage, no texto ha referéncias que indicam

pontos de ligag&o para uma homilia batismal ou uma liturgia batismal que teria sido
posteriormente reformulada pelo autor em forma de carta. A meméria do Batismo
e a exortacdo a considerar seriamente a sua realidade encontram seu lugar no

cristianismo primitivo, ndo apenas na liturgia batismal®®

E em outros pontos da carta 1Pedro, o texto retoma dimensdes batismais,
como o deixar a vida antiga para assumir a novidade crista (1Pd 1,14.18; 4,3.7) e
a transformacéo dos costumes para viver no amor (1Pd 1,22; 4,13). O que chama
atencdo € que a exortacdo para a vida concreta da comunidade partiu de textos
inspirados na liturgia, o que supde uma participacéo vital, na qual as pessoas que
receberam a carta tinham referéncias celebrativas do que o autor estava dizendo.
Desta maneira, o0 texto sugere a dimenséo da iluminacdo batismal como ponto de
partida para a nova dignidade que as pessoas batizadas assumem, dignidade de
“raca eleita” e “povo sacerdotal”. Estes elementos das comunidades primitivas
sdo evocados nas constituicdes conciliares, quando sdo citados trechos da
pericope de 1Pd 2,4-10, visando acender neste tempo as luzes que iluminaram as

comunidades de ha muito tempo atras.

3. Participacao na liturgia cristd conforme a Sacrosanctum Concilium

O Concilio Vaticano Il pode ser considerado como um grande chamado do
Papa Jodo XXIII para uma iluminagdo, uma renovacao de toda a Igreja Catdlica,
convocando-a a sair de uma postura reclusa em si mesma, para outra atitude, de

abertura e didlogo com a sociedade. E a Constituicdo Sacrosanctum Concilium

39 BALZ, H.; SCHRAGE, W., Le lettere cattoliche, p. 116.
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foi o primeiro documento publicado, indicando que a reforma da Igreja fosse
iniciada pela liturgia. De fato, o caminho iniciado pelo Movimento Litdrgico,
desde meados do século XIX, antecipou esta reflexdo, que foi maturada pelos
pontifices Pio X, Pio XI e Pio XII em seu magistério, e confirmada por este
documento conciliar®’. Esta constituicdo inicia falando de participacdo desta

forma;

E desejo ardente da mée igreja que todos os fiéis cheguem aquela plena, consciente
e ativa participacdo na celebracdo litdrgica que é a propria natureza da liturgia exige
¢ a qual o povo cristdo, “raga escolhida, sacerdocio real, nagdo Santa, povo

adquirido” (1Pd 2.9; cf. 2,4-5), tem direito e obrigago, por forca do batismo*!

E em muitos outros trechos a constituicao reforca a participacdo de todos os fiéis: como
primeira e necessaria fonte do espirito cristdo*?, como participacdo interna e externa“®,
manifestacdo da pertenca ao Corpo da Igreja**, oracdo de todos os fiéis*® e comunhdo com o
corpo do Senhor*®. A direcdo que o documento conciliar aponta para a participacio poderia
sugerir o foco somente na celebracdo litargica propriamente dita. No inicio do mesmo
documento conciliar (SC), percebe-se que a liturgia apresentada ndo é somente feita de rituais
suntuosos ou de seriedade com as rubricas*’. O texto da constituicdo explicita o conceito de
liturgia como a obra da reden¢do humana, iniciada por Deus desde o Antigo Testamento e
completada por Cristo em seu mistério pascal*. E nesta obra redentora estdo ligados Cristo e a
Igreja, que o invoca, e por ele presta culto ao Pai*®. O texto conciliar, partindo da liturgia, deseja

que toda a acdo da Igreja seja reformada, com a insercdo do povo de Deus na obra de Cristo.

Assim, pelo batismo, os homens séo inseridos no mistério pascal de Cristo: com

ele mortos, sepultados e ressuscitados; recebem o espirito de adocao de filhos, “no

40 FRISINA, M., A musica no Concilio, p. 11-13.

45C 14.

423C 14.

43C 19.

4 3C 26.

4 3C 53.

46 5C 55.

4T CASTELLANO, J., Liturgia e vida espiritual, p. 37-38.
48 3CHh.

9SCT7.
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qual clamam: Abba, Pai” (Rm 8,15) e se tornam assim verdadeiros adoradores que

o Pai procura®

Desta maneira, o texto conciliar indica que a liturgia proposta pela
renovacdo nédo esta encerrada dentro dos templos, mas se insere no ambiente geral

da evangelizacédo e da missao®?.

3.1 Participacao ativa, consciente, frutuosa

Chama a atencdo a quantidade de vezes que, no texto da constituicdo
conciliar, a participagéo é citada como ativa: plena e consciente®?, preferivel a
celebracéo individual e particular®, nas respostas, cantos e gestos®, de maneira
perfeita e piedosa®, consciente e facil nos sacramentais®, solene e com canto®,
facilitada pelos compositores de musica sacra®® e pelas construcdes das igrejas®.
A insisténcia na expressdao participacdo ativa indica uma superacdo de outro
modo de participar, que poderia soar como contemplativo, e por vezes aconteceria
de ser descomprometido.

Quando o texto se refere a participacdo consciente, indica que os fiéis
vivenciem a liturgia com “reta intencao, adaptem a mente as palavras e cooperem
com a graca divina para ndo recebé-la em véo®. A constituicdo afirma que a
participacdo consciente € uma exigéncia da liturgia, um direito e um dever do

povo cristdo, por forca do Batismo®!. E orienta que os cristdos “ndo assistam a

% SC 6.

51 As demais constituicdes do Concilio Vaticano 11 (1962-1962): Lumen Gentium, Gaudium et Spes e Dei Verbum,
formam com a Sacrosanctum Concilium como que os pilares da reforma.
25C 14.

53 8C 27.

5 SC 30.

5 SC 41 e 50.

% SC 79.

7 SC 113.

%8 SC 121.

% SC 124.

0 SC 11.

61 SC 14.
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este mistério da fé como estranhos ou expectadores mudos™®?, na liturgia da missa
(Eucaristia) e também nos demais Sacramentos e sacramentais®®.

A dimenséo frutuosa da participagao, embora citada nominalmente poucas
vezes, é referida para superar uma observacao estritamente legal para a valida e
licita celebracdo®, para alimentar e fortificar a fé e exprimi-la, por meio de
palavras e ritos, através dos sacramentos, para a recep¢do da graga divina®.

A participacdo, nos primeiros tempos apés o Concilio Vaticano Il (1962-
1965), foi fracamente compreendida como “entender”, de maneira racional, as
palavras da missa. Porém, o que estava em jogo nao era somente a compreensao
racional do que era celebrado, mas a configuragdo da pessoa e da comunidade a
Cristo, a “pedra angular”, rejeitada pelos homens, mas eleita por Deus. Aldazébal

explicita que o termo participagédo

Vem do latim, partem e capere (tomar parte). Corresponde ao grego *koinonia,
methexis (comunhdo). (...) No sentido teoldgico, Cristo quis participar na nossa
natureza humana e nds somos convidados, no plano da salvacdo de Deus, a

participar da sua natureza divina.®

Desta maneira se ampliam os horizontes, para além da dimenséo
celebrativa, do sentido estrito de celebrar ritualmente os mistérios da fé. O que se
apresenta, a partir do Concilio Vaticano Il, € uma compreensdo mais ampla, de
participar da obra da redencdo de Cristo, e, consequentemente, de celebrar esta
obra numa comunidade concreta.

A partir destes elementos apresentados, pode-se intuir que esta distante a
profundidade da reforma liturgica proposta pelo Concilio Vaticano II, no que diz

respeito a tornar-se comunidade, a partir da oracdo em comum. Ainda que as

625C 48.
83C 79.
84 3C 11.
8 SC 59.
8 ALDAZABAL, J., Dicionario elementar de liturgia, Participagéo.
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oracdes das celebragdes, notadamente da missa, sejam hd muito tempo na lingua

do povo, a suplica da Oragao Eucaristica III passa despercebida da assembleia, na

(13

oragdo de quem preside: “... concedei que, alimentando-nos com o Corpo € o

Sangue do vosso Filho, repletos do Espirito Santo, nos tornemos em Cristo um so
corpo € um sé espirito. [E a assembleia aclama:] O Espirito nos una num sé
corpo!”®’. Os textos da oragdo da Igreja, no Missal Romano, nio pertencem
somente ao presbitero que recita: a assembleia ¢ chamada a responder, tomar
parte, participar com aclamagdes confirmando que, como Igreja, esta de acordo
com o que ¢ proclamado. E estas oragdes ensinam que receber a comunhao
(corpo sacramental do Senhor) tem a finalidade de criar a comunhao entre os que
comungam (tornarem-se corpo eclesial do Senhor), ou seja, transformar-nos no

168

corpo eclesial de Cristo através da comunhao no corpo sacramental®. Por mais

paradoxal que seja, a expressdo “comungar” distanciou-se do sentido de “criar
comunhdo”. Em seu estudo, Giraudo indica esta conexdo como parte intrinseca

do rito:

ser transformados num s6 corpo, no corpo eclesial, escatoldgico, pela
participagcdo no corpo sacramental de Cristo, sob a a¢do do Espirito Santo (...)
significa eliminar todos os componentes a-relacionais e de egoismo, que estdo
continuamente em nods. Significa entrar desde agora a fazer parte da sociedade dos
santos, sem abandonar a sociedade dos pecadores, que continua a ser
constitutivamente nossa sociedade. Significa entrar 14 onde tudo ¢ relagao, ou seja,
no paraiso escatologico, que inicia logo depois que Adado saiu do paraiso terrestre
passando pela porta do oriente. Significa caminhar com Adao, nosso pai, rumo ao

ingresso final no Reino.®®

67 MISSAL ROMANO, p. 549.
8 CNBB, A Eucaristia na vida da Igreja, p. 69.
8 GIRAUDO, C., Num s6 corpo, p. 309.
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3.2 A imagem de comunhdo do corpo eclesial na Sacrosanctum Concilium

A Sacrosanctum Concilium evolui a definicdo anterior, apresentada na
Enciclica Mediator Dei, de Pio XII, que delimitava liturgia como “0 culto que a
sociedade dos fiéis presta a sua cabeca e, por meio dele, ao Eterno Pai”’°. Esta
expressao sugere uma diferenciacdo, como que uma distancia entre os fiéis e
Cristo na dimenséo cultual a Deus. A constituicdo conciliar, de modo diferente,

expressa que

Cristo sempre associa a si a Igreja, sua amadissima esposa, que invoca o seu Senhor, e
por ele presta culto ao Pai. Com razdo, portanto, a liturgia é considerada como exercicio
da funcdo sacerdotal de Cristo (...) nela o corpo mistico de Jesus Cristo, cabeca e

membros, presta a Deus o culto pablico integral

Desta forma, € todo o corpo eclesial que age, toma parte no oferecer a Deus
0 servico do culto. Superando também a visdo de que a liturgia pertence somente
ao clero, ou que sua pratica se resume a devocdes particulares, a mesma
constituicdo afirma que as agdes liturgicas “ndo sdo agdes privadas, mas
celebragdes da Igreja, que é ‘sacramento de unidade’ (...) estas celebracgdes
pertencem a todo o Corpo da Igreja”’?. Desta forma, os fiéis sdo exortados a viver
intensamente esta dimenséo de corpo eclesial, e ao alimentarem-se mesa do corpo
do Senhor “aprendam a oferecer-se a si mesmos, ao oferecer juntamente com o
sacerdote, ndo so pelas méos dele, a hostia imaculada; que, dia apos dia, por meio
de Cristo mediador progridam na unido com Deus e entre si”",

Posteriormente a Sacrosanctum Concilium, a constituicdo dogmatica
Lumen Gentium sobre o Povo de Deus ampliou a compreenséo de corpo eclesial:

0 corpo que tem Cristo como cabega, como condicdo de povo a dignidade e a

0 CASTELLANO, J., Liturgia e vida espiritual, p. 39.
nSC7.

23C 26.

83C 48.
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liberdade de filhos de Deus, como lei o mandamento do amor e como fim o Reino

de Deus’™. Falando deste corpo, na constituicdo se afirma que Cristo,

comunicando o seu Espirito, fez misteriosamente de todos 0s seus irmaos,
chamados de entre todos 0s povos, COmMo que 0 seu corpo. E nesse corpo que a vida
de Cristo se difunde nos que créem, unidos de modo misterioso e real, por meio dos

sacramentos’®

Ampliando a visdo da Igreja como Povo de Deus, a Lumen Gentium
estabelece a dignidade de todos os que créem a partir do Batismo orienta que o
povo “participe com fé e reveréncia na Liturgia, principalmente no santo
sacrificio da missa” . Delineia-se mais nitidamente na Lumen Gentium a
dignidade batismal que esta na origem da assembleia e sua eleicdo. E a imagem
de Povo de Deus aperfeicoa a de corpo de Cristo, que poderia dar uma impresséao
estatica, ainda que pressupondo membros vivos no mesmo corpo. Ao utilizar a
expressdo Povo de Deus, recupera-se a dinamicidade do caminho, desde o Antigo
Testamento, passando pela experiéncia histérica de Jesus de Nazaré e o projeto
do Reino de Deus, continuando na vivéncia das comunidades que se tornam
Igreja, nova assembleia convocada pela graca batismal. Esta dimensédo apontada
pelo Concilio, décadas depois ainda é necessaria, para dar sentido a experiéncia

comunitaria a ser retomada, no contexto do pos-pandemia do covid-19.

4. Desafios do contexto eclesial pds pandemia

Na realidade vivida nos tempos da pandemia do covid-19, a Igreja e a
sociedade tiveram de seguir, dentre outros, o protocolo sanitario de

distanciamento social. Foi necessario reinventar as formas de interacdo e

"1LGo.
BLGT.
G 26.
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participacdo nas escolas, universidades, comércios, industrias, servigos publicos,
para salvar vidas e manter acesa a chama da esperanga. O esforco gigantesco de
muitas paroquias e comunidades continuarem seus servigos de catequese, liturgia,
grupos de reflexao, servigos sociais, mostrou como a Igreja no Brasil, através de
varias agoes, quis “prestar um servico de auxilio material, emocional, humano e
espiritual ao povo brasileiro”’” Naquela situagdo, as duas formas de celebracdo
mais utilizadas foram as celebragdes eucaristicas transmitidas por diversos meios
de comunicacao, TV, Radio, YouTube e pelas outras varias plataformas digitais
disponiveis, como também (com menos intensidade) as celebra¢des nas casas’®.
Isto tornou possivel naquele momento e situacao de pandemia dar assisténcia aos
fi¢is. Todavia, na pandemia, a pratica celebrativa adotada permitiu a constatagao
de limites na maneira de participar das celebracgdes: a falta de consciéncia sobre
o sacerdocio batismal e a integracdo de todos os fiéis no corpo eclesial.

O modo de celebrar foi um retrato de como a Igreja se entendia. A ligacéo
entre o testemunho na sociedade e as liturgias das comunidades por vezes era
evidente, outras vezes as celebragdes pareciam desconectadas da atuacdo social
acontecida no momento. Por vezes se destacou a liturgia somente como
celebracdo, em vez de situd-la como atuacdo do mistério da salvagdo. Pelo
caminho realizado neste estudo, tanto na 1Pedro como no magistério conciliar, o
testemunho social e a celebragdo comunitaria concorrem um para o outro. Se a

liturgia é o cume e a fonte’, a vida crista é a base.

O Povo de Deus por Cristo congregado, ndo pode manifestar mais eloquentemente
a sua solidariedade, respeito e amor para com a inteira familia humana, na qual esta

inserido, do que estabelecendo com ela didlogo sobre esses varios problemas,

" CNBB, Em tempos de pandemia, www.cnbb.org, sem paginacao.
BFERNANDES, V., Questdes litlrgicas em tempos de pandemia, p. 30.
®SC 10
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aportando a luz do Evangelho e pondo a disposi¢do do género humano as energias

salvadoras que a Igreja, conduzida pelo Espirito Santo, recebe do seu Fundador®

E possivel perceber que as intui¢des do Concilio se apresentam mais como
metas do que realiza¢des. Conforme discussdes de Massaro, no pré-Concilio “o
jeito de celebrar da Igreja tinha se transformado em apenas cumprir
determinacdes candnicas e ritualistas e as vezes um tanto rigidas™®. No entanto,
pode-se supor que este modo celebrativo ainda se faz presente. Para alguns fiéis
inseridos neste contexto, o “faltar a missa dominical” tem mais peso do que outros
aspectos da vivéncia comunitaria, como a reconciliagdo fraterna e a pratica da
caridade. A hierarquia da Igreja atual, os sucessores dos apostolos, como as
liderangas da Igreja Antiga, buscam pistas para animar e fortalecer as

comunidades de hoje.
4.1 Apontamentos nos documentos da Igreja no Brasil

No ano 2014, a 522 Assembleia Geral dos Bispos do Brasil apontava a
necessidade de uma conversdo pastoral das paréquias, ampliando a formacéo de
pequenas comunidades de discipulos missionarios, nas quais houvesse novas
relacbes entre as pessoas, na comunidade e na sociedade. O documento
“Comunidade de comunidades: uma nova paroquia” ¢ fruto daquela Assembleia.
O texto constata que nas grandes cidades ha anonimato e soliddo, e mesmo no
interno das comunidades ha pessoas que ndo buscam viver a comunhdo nem
querem participar de grupos, vivendo uma adesdo parcial a fé cristd®. Outra
constatacdo do texto € o surgimento de pequenos grupos, fechados em seus ideais,

sem conectar-se com outros grupos de cristdos e com a sociedade:

8 GS 3 CORRIGIR PARA PORTUGUES BRASILEIRO
81 MASSARQO, A. L., Igreja no Brasil: um modelo de reforma conciliar, p. 695.
8 CNBB, Comunidade de comunidades: uma nova paroquia, p. 19-23
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Esta reducdo da experiencia comunitaria cristd compromete o conceito de Igreja
como Povo de Deus, que € a unido de todas as pessoas, das mais diferentes formas
de pensar e viver, no Unico ato de culto (...) é preciso unidade de reciproca
referéncia, pela qual todos se sintam pertencentes & mesma familia de fé que

mantém vinculos de amizade e fraternidade.®

Ao citar a participacdo litdrgica na comunidade, que se renova ao se tornar
rede de comunidades, o texto afirma que “a participagdo na Eucaristia nao se
reduz ao fato de todos cantarem e rezarem juntos. E preciso formar o Corpo
Mistico de Cristo” 84, vivendo a integracdo na unidade E ao apresentar as raizes
da comunidade na Palavra de Deus e na Eucaristia, o texto indica que as vocacoes
para os servicos e ministérios sdo frutos desejaveis deste enraizamento. “E
necessario evitar a separacdo entre culto e misericordia, liturgia e ética,
celebragio e servigo aos irmaos”®°.

E, mais recentemente, a Conferéncia dos Bispos do Brasil tem aprofundado
esta questdo, buscando compreender melhor a realidade, para que a acéo
evangelizadora seja eficaz. Um estudo recente®® indica que a relacdo das pessoas
com a religido passa por transformacgodes profundas, mudando de um conceito de
religido Unica, institucional e perene para uma pluralidade de religibes num

contexto altamente mutante e individualista.

A cultura predominante pelo menos no mundo ocidental, altamente globalizada e
por isso mesmo também presente no Brasil, se caracteriza por ser centrifuga,
valorizando o mdltiplo, o plural, o diversificado, o individual, a mobilidade em

todos os dmbitos e a livre escolha como forma de participagdo.®’

8 CNBB, Comunidade de comunidades: uma nova pardquia, p. 26-27.
8 CNBB, Comunidade de comunidades: uma nova pardquia, p. 29.

8 CNBB, Comunidade de comunidades: uma nova paréquia, p. 142.
8 CNBB, Do descompasso a missdo, a comunidade e a iniciacéo.

87 CNBB, Do descompasso a missdo, a comunidade e a iniciacéo, p. 6.



Waldecir Gonzaga; Jair Oliveira Costa | 317

Assim, propde como opc¢Oes pastorais a missdo, a comunidade e a iniciacao
cristd. Destacamos aqui a dimensdo da comunidade: “a vida em pequenas
comunidades articuladas em rede paroquial e diocesana € vocacionada a ser um
remédio altamente eficaz, pois o convivio é sempre mais forte do que o que se
escuta ou se 1€ nas redes sociais”® e a pratica da oragdo em comum e a celebracéo
dos sacramentos, aliada ao exercicio de servicos e ministérios, sao elementos

essenciais para a criagdo e manutencdo de comunidades eclesiais missionarias®.

4.2 Pistas para a pastoral dentro das celebracdes liturgicas significativas

Fazendo um paralelo das comunidades destinatarias da carta 1Pedro com
as comunidades catdlicas de rito romano hoje que celebram no contexto
guarulhense, alguns elementos se repetem: a pluralidade cultural e os conflitos.
Hé um elemento distinto no contexto atual: o individualismo que se constata no
distanciamento das estruturas e praticas das instituicoes, notadamente as
religiosas®. A reunido das pessoas para a celebragdo ndo é necessariamente
expressao de comunhdo da comunidade. No entanto, a experiéncia da comunhdo
com o mistério divino por meio da comunhdo das pessoas ¢ inerente a vocacao
da comunidade crista, assim como o compromisso comunitario, isto €, o envolver-
se com uma comunidade concreta para a sustentacao da f¢.

Por isso mesmo € possivel supor, a partir do texto de 1Pedro, que a préatica
litirgica pode promover a formacdo e direcionar a vida das pessoas das
comunidades, continuando a configuracédo ao Cristo realizada pelo Sacramento
do Batismo, constituinte da assembleia, da comunidade e da vida cristé. O estudo
sugere uma ligacdo estreita entre a vida da comunidade e o0 seu modo de celebrar,

que nos tempos do pos-pandemia do covid-19 serad necessario reconstruir, com

8 CNBB, Do descompasso a missdo, a comunidade e a iniciagéo, p. 12
8 CNBB, Do descompasso a missdo, a comunidade e a iniciagdo, p. 12.
% CNBB, Analise de Conjuntura Eclesial, p. 4.
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muito carinho e zelo, ajudando na vida cristd em todos os sentidos, inclusive
celebrativo. Esta ligacdo supde ir alem de uma pratica rubricista, indicando o
caminho mistagogico que faz o autor da pericope de 1Pd 2,4-10, partindo do rito
e da celebracdo para o sentido na vida. E, como caminho se faz caminhando, a
mesma pratica litdrgica pode se tornar uma via de construcdo da comunidade: o
passo a passo de convocar a assembleia eleita (ekklesia), prepara-la para a
celebracdo nas variadas formas de participacdo, avaliar o celebrado, retomar os
passos feitos, € imagem e modelo do caminho da comunidade. De modo
semelhante as comunidades primitivas, as pessoas da realidade ilustrada anseiam
por viver em dignidade, e o percurso de ligar liturgia e a vida da comunidade abre
esta possibilidade na dimensdo dos ministérios e servigos, tanto no interno do

celebrar quanto no externo do testemunho familiar e social.

Conclusao

Ao inicio do estudo era previsto localizar pistas para a pratica celebrativa,
visando as assembleias dominicais. O estudo trouxe luzes para a vivéncia da
liturgia num sentido mais amplo: participar da vida e da missdo de Cristo ao
inserir-se no corpo eclesial da comunidade, para que a celebracdo litargica se
torne expressdo de um novo modo de viver, a partir desta inser¢do. Outra
iluminagdo do estudo foi constatar como os textos litargicos foram utilizados
como norma e referéncia para o testemunho concreto, o que supde uma intimidade
das comunidades que receberam a carta 1Pedro com os textos das celebracdes,
destacando a celebracdo do Batismo.

A ligacdo entre participacdo na liturgia e na vida foi explicitada no texto da
1Pedro, e aqui é indicada como meta para o viver comunitario e celebrativo atual.
Permanece como desafio no presente ligar a participacdo na comunidade

existencial e liturgica e o sentido do Batismo, com a vivéncia concreta decorrente
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de seus compromissos, devido a fragil vivéncia da iniciacdo crista, seja para 0s
novos membros ou para os ja batizados. Aparece ainda como ideal a dimenséo de
Igreja como Povo de Deus, que supbe realizada a iniciacdo a vida cristd e 0
assumir a liberdade e responsabilidade da nova criatura em comunidade.

Os passos indicados na pericope de 1Pd 2,4-10: achegar-se a Cristo, “pedra
viva”, para nele sermos edificados como casa espiritual para um sacerdocio real
sdo repropostos, tanto nas constituicdes conciliares como no magistério recente.
A construcédo de pequenas comunidades eclesiais fraternas onde se viva a atencéo
e 0 cuidado com as pessoas e com a casa comum que é este planeta, no qual
habitamos e de seu equilibrio dependemos. As expressdes focalizadas neste
estudo: “pedras vivas”, “raca eleita, sacerdocio real, nagdo santa”, “povo de
propriedade particular”, “povo de Deus”, no contexto da pericope petrina de 1Pd
2,4-10, eram elementos catalisadores da atencdo das comunidades de entéo, para
a vivéncia da eleicdo batismal, individual e comunitariamente. De modo
semelhante hoje, embora num contexto diverso, sdo indicadores de uma nova
presenca eclesial, para além das estruturas e dos predios das igrejas, numa direcdo
mais humana e fraterna, e, por isso mesmo, mais enraizada em Cristo, como parte
do seu corpo eclesial, disperso, porém presente no mundo inteiro, chamada a viver
o amor a Deus e ao préximo ®* com decorréncia do Batismo e de seus

COMPromissos.
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1Pd 2,18-25
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Resumo

A Primeira Carta de Pedro, entre seus varios temas, visa encorajar os cristios da Asia Menor a
perseverar em meio a perseguicdes e injustigas, apresentando uma perspectiva para nossos dias.
O presente estudo explora a tematica a partir da pericope de 1Pd 2,18-25. Trata-se de um texto
que se dirige especialmente aos oikéton (oiketai), ou seja, “escravos da casa”, “escravos
domésticos”, que varias tradugdes colocam como “servos da casa”. Diante o fato de que 0s
cristdos estavam enfrentando condicBes de perseguicdo e maus-tratos em varios nos ambientes,
Pedro exorta-o0s para que vivam o batismo na caridade, e que inclusive suportem os sofrimentos,
tendo como exemplo o préprio Cristo, que sofreu e morreu para salvar a todos. A 1Pedro é um
dos sete textos do corpus catélico, que traz especiais temas ligados a vida cristd, como acerca
do sofrimento injusto, testemunho e fidelidade dos cristdos frente as injusticas e perseguicdes,
conclamando a todos a viverem os compromissos batismais. Longe de defender ou buscar uma
passividade diante das perseguicdes e injusticas sofridas no cotidiano da vida, o que esta carta
petrina exorta é para que os cristdos sigam firmes na fé e continuem dando testemunho de
Cristo, mesmo sofrendo injusticas e perseguicdes, o que permanece sendo um enorme desafio
para os cristdos hodiernos. Para tanto, o presente estudo apresenta o texto grego e traducéo da
pericope de 1Pd 2,18-25, bem como analise da tematica proposta a partir de varios angulos,
visando contextualizar e atualizar o texto biblico, segundo a dtica petrina e os desafios
hodiernos.

Palavras-chave: 1Pedro, Perseguicdo, Injustica, Perseveranca, Resiliéncia, Testemunho.
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Abstract

The First Letter of Peter, among its various themes, aims to encourage Christians in Asia Minor
to persevere amid persecutions and injustices, presenting a perspective for our times. This study
explores the theme based on the pericope of 1Pet 2,18-25. It is a text that specifically addresses
the oixéton (oiketai), that is, “household slaves,” “domestic slaves,” which various translations
render as “servants of the household.” Given that Christians were facing conditions of
persecution and mistreatment in various environments, Peter exhorts them to live out the
baptism of love and even to endure suffering, taking as an example Christ Himself, who suffered
and died to save everyone. 1Peter is one of the seven texts of the Catholic corpus, which brings
special themes related to Christian life, such as unjust suffering, testimony, and the faithfulness
of Christians in the face of injustices and persecutions, calling on everyone to live out the
baptismal commitments. Far from defending or seeking passivity in the face of persecutions
and injustices suffered in everyday life, what this Petrine letter exhorts is for Christians to stand
firm in faith and continue bearing witness to Christ, even when suffering injustices and
persecutions, which remains a tremendous challenge for contemporary Christians. To this end,
the present study presents the Greek text and translation of the pericope of 1 Peter 2:18-25, as
well as an analysis of the proposed theme from various angles, aiming to contextualize and
update the biblical text according to the Petrine perspective and contemporary challenges.
Keywords: 1Peter, Persecution, Injustice, Perseverance, Resilience, Testimony.

Resumen

La Primera Carta de Pedro, entre sus diversos temas, tiene como objetivo alentar a los cristianos
de Asia Menor a perseverar en medio de persecuciones e injusticias, presentando una
perspectiva para nuestros dias. El presente estudio explora la tematica a partir de la pericopa de
1Pd 2,18-25. Se trata de un texto que se dirige especialmente a los oikéton (oiketai), es decir,
“esclavos de la casa”, “esclavos domésticos”, que varias traducciones colocan como "sirvientes
de la casa". Ante el hecho de que los cristianos estaban enfrentando condiciones de persecucion
y malos tratos en diversos entornos, Pedro los exhorta a vivir el bautismo en caridad y a soportar
los sufrimientos, tomando como ejemplo al propio Cristo, que sufrié y murid para salvar a
todos. 1Pedro es uno de los siete textos del corpus catolico, que aborda temas especiales
relacionados con la vida cristiana, como el sufrimiento injusto, el testimonio y la fidelidad de
los cristianos frente a las injusticias y persecuciones, llamando a todos a vivir los compromisos
bautismales. Lejos de defender o buscar una pasividad ante las persecuciones e injusticias
sufridas en el dia a dia, lo que esta carta petrina exhorta es a que los cristianos se mantengan
firmes en la fe y continden dando testimonio de Cristo, incluso al sufrir injusticias y
persecuciones, lo que sigue siendo un enorme desafio para los cristianos contemporaneos. Para
ello, el presente estudio presenta el texto griego y la traduccion de la pericopa de 1Pd 2,18-25,
asi como un andlisis de la tematica propuesta desde varios angulos, con el objetivo de
contextualizar y actualizar el texto biblico, segin la O&ptica petrina y los desafios
contemporaneos.

Paabras claves: 1Pedro, Persecucion, Injusticia, Perseverancia, Resiliencia, Testimonio.
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Introducéo

A Primeira Carta de Pedro faz parte do conjunto das chamadas Cartas
Catolicas?, que se caracterizam pela universalidade de destinacdo da Igreja. A
pericope de 1Pd 2,18-25, oferece uma reflexdo e caminhos de abordagem sobre
os sofrimentos injustos e 0 chamado cristdo a perseveranga, inspirado no exemplo
de Cristo. Destinada originalmente aos cristios das provincias da Asia Menor
(1Pd 1,1), “a saudacao ¢ dirigida aos eleitos concomitantemente, ou por essa razao
precisa, também peregrinos e vivendo em dispersdo, na didspora’™®.

A 1Pedro tem como objetivo encorajar as comunidades que enfrentavam
perseguicdes, marginalizacdo e dificuldades por causa de sua fé. Esses cristaos,
eram na maioria convertidos do paganismo, viviam em uma sociedade hostil a fé
que professavam, sendo desafiados a permanecerem e a serem perseverantes em
meio a sofrimentos cotidianos e que de certa forma testavam o seguimento a
Cristo.

O texto de 1Pd 2,18-25 ¢ particularmente direcionado aos “servos” (do
grego oiketai), termo que se refere aos escravos da casa ou a escravos domesticos.
Viviam no contexto do Império Romano, no qual o sistema escravocrata era
permitido e aceito livremente, e a vida dos escravos era marcada por abusos,
sofrimentos e sem direitos a uma vida digna. A exortacdo de Pedro a que eles
suportem as injusticas, imitando o exemplo de Cristo, ndo deve ser entendida
como uma validacéo da escraviddo, ou um consentimento a ela, mas de acordo
com o proprio Evangelho ser libertador aplicando-o nas situagdes adversas sendo
um ponto de partida e ndo de estagnacdo ou condicionamentos.

Brown® destaca que o propdsito central da carta é fortalecer a identidade

crista em um mundo adverso. Pedro encoraja os fiéis a viverem como

4 GONZAGA, W., As Cartas Catdlicas no Canon do Novo Testamento, p. 421-444; GONZAGA, W., Compéndio
do Canon Biblico, p. 408-4009.

SSILVA, A. L., A Primeira Epistola de Pedro Apdstolo, p. 84.

® BROWN, R. E., Introducdo ao Novo Testamento, p. 725.
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“estrangeiros e peregrinos” (1Pd 2,11), mantendo uma conduta exemplar que
testemunhe sua fé, mesmo diante da opressdo. Segundo Alonso Schokel’, esse
trecho reflete uma espiritualidade do sofrimento redentor, em que 0s cristaos sao
chamados a participar do sacrificio de Cristo, oferecendo suas dores como um ato
de fe.

Um dos temas fundamentais para a Teologia contemporanea, € sem duvida
o tema da dignidade humana. Varios tedlogos e filosofos debatem essa dimensao
de forma muito pertinente e enriquecedora para o campo académico. No ambito
do cristianismo, as reflexdes sobre a dignidade também assumem um importante
papel nas discussdes e investigacdes universitarias. O presente estudo, a luz das
Sagradas Escrituras, propde uma possivel abordagem sobre como lidar com
situacdes de injustica, oferecendo ligdes de resiliéncia iluminados pelo importante
texto de 1Pd 2,18-25.

Sabe-se que, de fato, as Sagradas Escrituras sdo o grande tesouro da
Tradicéo da Igreja. Elas revelam a vontade de Deus por meio de homens, mas
também da prépria forma humana. A Doutrina da Igreja orienta que os Intérpretes
das Sagradas Escrituras investiguem com atencgdo os textos Sagrados, sempre a
luz e com a ajuda do Espirito Santo®. O presente estudo tem como itinerario um
tema basilar para tratar de assuntos como dignidade e resiliéncia, ou seja: a
dignidade humana, com perseverante resiliéncia frente as perseguicdes, a luz da
pericope de 1Pd 2,18-25.

Antes, contudo, de tracar os principais elementos da presente reflexdo e
avancar no objetivo do trabalho, convém analisar um ponto basilar, o contexto da
Primeira Carta de Pedro. Somente depois dessa primeira reflexao, é possivel partir
para uma analise teoldgica e préatica de 1Pd 2,18-25, na qual, de fato, se centraliza

na abordagem proposta. A analise é desenvolvida a partir de uma abordagem

7 ALONSO SCHOKEL, L, A Biblia e Literatura, p. 16.
8 CONCILIO VATICANO II. Dei Verbum: Constituicdo Dogmatica sobre a Revelagéo Divina.
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exegética e teoldgica, com énfase no contexto historico da carta e nas dinamicas
sociais vivenciadas por seus destinatarios originais.

A presente pesquisa busca, portanto, nao apenas compreender o significado
do texto biblico em seu contexto original, o que também é demasiadamente
importante, contudo, o interesse maior é dialogar com questdes contemporaneas,
mostrando como as li¢bes de resiliéncia e dignidade do passado pode ajudar a
vencer as dificuldade dos tempos atuais, langando novas perspectivas sobre a vida

cristd, no seguimento dos passos de Jesus Cristo.

1. Contexto historico e literario e a estrutura da 1Pedro:

A estrutura e o contexto histérico da Primeira Carta de Pedro revelam uma
mensagem profundamente relevante para as comunidades cristas da Asia Menor
e para os dias atuais. Escrita em um periodo de perseguicdes e desafios, a carta
combina exortacdes éticas e reflexdes espirituais, oferecendo aos nedfitos um
chamado a perseveranca e testemunho da fé. Sua organizacdo literaria reflete
influéncias do culto e da catequese primitiva, proporcionando uma base solida

para a vivéncia cristd em meio as adversidades.

1.1 A estrutura da Primeira Carta de Pedro

E sempre complexo tracar eixos que confirmem com exatiddo os dados
biblicos, mesmo quando se trata das cartas de Novo Testamento. Todavia,
Vielhauer, aponta pertinentes reflexdes sobre o contexto histérico e literario em
que se insere a 1Pedro. Como aponta o autor, em se tratando do contexto histérico,

¢

ele afirma que, na verdade, ela ¢ “uma carta circular a cristidos apenas de

determinadas regides da Asia Menor™”,

® VIELHAUER, P., A historia da literatura crista primitiva, p. 609-611.
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Vielhauer 1° menciona que, com relagdo aos destinatarios que,
aparentemente, sdo os neodfitos (recém-convertidos) em regibes missionarias
como Galacia e Asia, o fato interessante é que ndo ha mencéo direta a Paulo ou
outros evangelizadores. Por sua vez, a carta enfatiza o sofrimento e a perseguicéo
enfrentados por esses cristdos, tanto de forma iminente quanto presente. Esse
sofrimento decorre de acusaces e callnias feitas por gentios locais, mas também
pode incluir perseguicdes por razdes de fe.

Um ponto basilar para nossa interpretagdo contextual, € saber que a
Primeira Carta de Pedro utiliza elementos tradicionais das comunidades cristas
primitivas, organizados em categorias como culto-liturgia, catequese batismal e
parénese (exortacao ética). Um dos melhores exemplos é como 1Pedro apresenta
catalogos de deveres domesticos (1Pd 3,1-12; 1Pd 2,18-25), semelhantes aos de
Colossenses (3,18-4,1) e Efésios (5,21-6,9), mas em um estagio mais avancado
de evangelizacdo. Esses deveres incluem a submissdo as autoridades, por

exemplo, que aparece no geral, de forma mais integrada que em Rm 13.

2. Exegese do Texto de 1Pd 2,18-25

Buscando compreender o texto de forma aprofundada e mais clara,
perpassamos por alguns aspectos importantes para a analise e compreenséo,
considerando o contexto historico, cultural e literario. Vemos o que o autor quer
comunicar para seu tempo e para nos hoje, a fim de que possamos continuar dando

testemunho do Ressuscitado diante dos desafios e obstaculos do mundo.

O VIELHAUER, P., A historia da literatura crista primitiva, p. 609-611.
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Texto grego de 1Pd 2,18-25

Traducdo para o portugués

18 01 oikéton vmoTaGGOUEVOL &V TTOVTL POP®
T0i¢ deomOTOLG, OV HOVOV TOIG dyaboic kol
EMEKESTY AALA KOl TOIG GKOALOTG.

18 Os servos, sujeitando-se, com todo o
respeito, aos senhores, ndo somente aos bons
e razoaveis, mas também aos perversos.

19 todto yap xépig, €l S cvveidnow Beod
VTOQEPEL TIG AVTOG TAGY WOV AdTKMG.

Y Pois isso é graca (louvavel) se por causa da
consciéncia de Deus alguém suporta aflicoes,
sofrendo injustamente.

20 moiov yap khéoc, &i apaptévovteg koi

Kohapilopevor  vmopeveite;  GAA
ayaBomolodvteg Kol TAGYOVTES VTOUEVETTE,
T0VTO YAPLS TaPd Oed.

el

20 Pois que gléria ha se pecando e sendo
esbofeteados suportais? Mas, se fazendo o
bem e sofrendo suportais, isto & graca
(louvavel) para com Deus.

21 gic TodTO YAp EKANONTE, HTL Kol XP1oTOG
gmobev  VmEP VUMV VUV DTOMUTAVOV
VTOYPOUUOV, iva  émakoAovOnonte  Toig
iyveowv avtod,

2L para isto, pois, fostes chamados, porque
também Cristo sofreu por vds, deixando-vos
um exemplo, a fim de que sigais 0s seus
passos.

22 5¢ Guoptioy ovK £moincev ovdE evpén

d0MOG &V T@ oTOUATL AOTOD,

220 qual (ele), pecado ndo cometeu; nem foi
achado mentira em sua boca.

23 0Gg A0100poVUEVOS OVK  AVIEAOIDOPEL,

naoyov ovK Tmeilel, moapedidov OE TR
KpivovTt dtkaimg

230 qual, sendo insultado, ndo revidava com
insultos; sofrendo, ndo ameacava; mas
deixava ao que julga justamente,

24 B¢ TG ApopTiag UMY ADTOS GVIVEYKEY &V
1@ oopatt ovtod €mi 10 EvAov, Tva Toig
apoptiong  Amoyevopevol TR OKooGUVY
{(iompev, od Td pdAom ionre.

240 qual, os nossos pecados, ele mesmo
carregou em seu corpo, sobre o madeiro, a
fim de que, tendo nds morrido para 0s
pecados, para a justica vivamos, pela ferida
de quem fostes curados,

2 fite yap ®C TPOPATA TAAVOUEVOL, GAL’
gmeotpdonte VOV €ml TOV TOoWéva Kol
EMICKOTTOV TV Yuy®dV DUDV.

25 pois éreis como ovelhas desgarradas, mas
agora retornastes ao Pastor e Supervisor das
vossas almas.

Fonte: texto grego da NA28, traducdo e tabela dos autores.

2.1 Submisséo sob sofrimento (v.18-20)

A pericope de 1Pd 2,18-20 trata de uma questdo que repercute em muitas
dimensdes, da submissdo ao sofrimento, langcando luzes especialmente aos servos
(oikétan, oiketai), ou seja, escravos da casa, ou escravos domesticos. O autor da
carta petrina orienta esses cristdos a se submeterem a seus senhores, mesmo

quando esses sejam de carater dificil (v.18) (okoloig, skoliois). Feita uma
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sequéncia de orientagcdes aos cristdos que estavam subordinados ao poder civil,
segue algumas orientacOes para determinados grupos. Aparentemente, pode se
inclinar ao pensamento que o autor muda totalmente de direcdo; posteriormente
se tem a clareza das orientacOes espirituais e para a eternidade, muda a tonica de
orientacOes do cotidiano para soteriologia.

Para 0 autor, escravos e escravas representam o tipo de figura humana
crista, pois o cristao ¢ “escravo de Deus” (1Pd 2,16), e extremamente semelhante
a Cristo na humilhacdo e no sofrimento (1Pd 2,21). Temos indicativos das
orientacOes que sdo dadas, na tentativa de conter e controlar para assim néo
representar qualquer tipo de problemas para as autoridades, e em contrapartida
das consequéncias do seguimento a Cristo, visto que o discipulo tem a mesma
sorte que seu mestre, isso ja é apontado nas Escrituras e de forma clara. Mas como
e possivel afirmar que a graca de Deus pode estar no sofrimento? Em que
perspectiva e sentido abracar a cruz e o Evangelho, e consequentemente 0s
sofrimentos, pode implicar em estar vivendo na graca? Bem sabemos que a
primeira acdo da graca é a liberdade, sobretudo em se tratando de um contexto de
servidao, de pessoas que estdo abaixo de outras, vitimas e sem consciéncia de sua

prépria dignidade. No contexto de submisséo e poder, Mazzarolo observa que:

Como entender essa orientacdo de Pedro a sua comunidade? O verbo hypotassé nao
pode ser entendido sem um contexto desigualdades. Hypotassd expressa o conceito
de submeter, colocar debaixo, subjugar. Algumas vezes é apenas uma questdo de
posicdo, de situacdo e de relagdo, sem maiores consequéncias, no entanto, no
contexto da 1Pd, a submissdo aponta para uma ruptura de relagdes em virtude de 0s
dois termos estarem situados em extremos opostos: servos — déspotas. O lexema
oiketés abarca o conceito de servo, servidor, alguém € membro da familia, criado,
mas esta proximo da casa, até dentro da casa. Algumas vezes os criados residem no

mesmo ambiente dos seus senhores, outras eles estdo mais longe. Os “servos”, que
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muitas vezes estdo de casa, em suas relacdes com os déspotas estdo tdo longe como

se ndo os conhecessem?!?.

2.2 Submissédo dos sevos e senhores injustos

O texto de 1Pd 2,18-25 apresenta de certa forma uma imposicdo a
submissao, expresso pelo verbo grego vmotaynte (hypotagéte). Traz um
pensamento de uma ideia deliberada de humildade e obediéncia diante de uma
autoridade estabelecida. Dentro do contexto romano, 0S Servos eram
frequentemente submetidos a condicdes opressivas e, ferindo sua dignidade de
pessoa humanas, por vezes, abusivas. Sem ignorar essa dura realidade, o texto
encoraja os servos a agirem com dignidade, nao como uma aceitacdo passiva da
injustica, pois ndo se assemelha em nada aos principios cristdos, mas como um
testemunho de resisténcia e fé.

A pericope 1Pd 2,18-25 indica que a submisséo deve transcender a logica
humana, especialmente quando trata dos senhores perversos. Essa exortacdo ndo
deve legitimar a opressao, mas mostra como o sofrimento, quando suportado com
paciéncia e por causa da consciéncia para com Deus (cuveidnotv oD, syneidesin
Theou), ponto de partida, é o valor espiritual, o transcendente. No v.18, depois de
patrdes, alguns manuscritos antigos acrescentam o pronome “vosso”. Esse
acréescimo pode parecer insignificante, mas se olhado como esta no texto grego, o
empregado é aconselhado a submeter-se, ndo apenas ao seu patrao (déspota), mas
a todo e qualquer “superior”, que possa desenvolver a atividade de patrdo. O texto
deixa a questdo aberta, de modo que o servidor ndo tenha escolha para a
submissdo, dizendo que sO6 obedece a quem tem obrigacdo ou vinculo
empregaticio, ele é adestrado a obedecer a todo e qualquer déspota (v.19); depois

de graca, apresenta a inclusdo ‘“junto a Deus”, testemunhada por alguns

1 MAZZAROLDO, I., A familia, configuracdes e desafios: exegese e hermenéutica a partir da 1Jo 2,12-14, p. 331-
349.
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manuscritos menores. Essa variante (“vosso”), ndo obstante tenha uma

insuficiéncia de testemunho, pode ser considerada importante diante do quadro.

2.3 Submisséo e injustica

“Submissao” (bmotdynte): O termo emprega uma disposi¢do interior de
obediéncia e respeito, essencialmente a Deus, 0 autor real¢ca que o0s cristdos néo
tém controle sobre as circunstancias externas, mas podem, de forma livre,
redimensiona-las e, de reta consciéncia, saber como dar a resposta em
concordancia com o Evangelho.

“Injusti¢a” (&dwog, adikos): é o oposto a justica divina e humana. Pedro
nédo inferioriza a dor e sofrimento causado pela injustica, mas aponta para uma
realidade superior, na qual Deus é o justo juiz (1Pd 2,23). Essa Vvisdo inspira 0s
cristdos a suportarem a injustica e a ndo se conformarem com as imposic¢des do
mundo, muitos dos primeiros cristdos vieram da escraviddo, da serviddo e da

injustica praticada ela exploragéo, assédio e sofriam muita hostilidade.

2.4 Aplicacdo pratica e implicaces éticas

Trazendo para nossa contemporaneidade, a mensagem de 1Pd 2,18-20 ¢ um
verdadeiro desafio, a aplicacdo na vida cotidiana mesmo hoje com tantas leis de
protecéo e 6rgaos especificos. A submissao aqui ndo implica em simplesmente na
passividade diante do mal, mas uma postura que evita o rancor e a vinganca, até
mesmo anulando sentimentos e rea¢des humanas e confiando que Deus, em Sua
justica, trard a recompensa. Como afirma Alonso Schokel, em “A Biblia e seu
Contexto*?, a paciéncia diante do sofrimento ndo é uma resignacéo sem sentido,

mas uma forca interior que testemunha o poder transformador da fé.

12 ALONSO SCHOKEL, L, A Biblia e Literatura, p. 16.
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Do ponto de vista ético, essa passagem ascende em nossa consciéncia
debates sobre a resisténcia ao mal e os limites que essa submissdo cristd pode
acarretar. A Gaudium et Spes, afirma que devemos considerar 0 outro como um

“outro eu”, proporcionando condi¢des de dignidade, tudo que se opde a vida:

Tudo quanto ofende a dignidade da pessoa humana, como as condi¢des de vida
infra-humanas, as prisdes arbitrarias, as deportacées, a escraviddo, a prostituicéo, o
comércio de mulheres e jovens; e também as condi¢Ges degradantes de trabalho;
em que 0s operarios sdo tratados como meros instrumentos de lucro e ndo como

pessoas livres e responsaveis.t

Assim, enquanto 1Pedro exorta os cristdos a suportarem o sofrimento de
maneira virtuosa, a mensagem deve ser lida em um contexto que valoriza a luta
por justica e dignidade. Em sintese, a submissdo sob sofrimento, baseada em 1Pd
2,18-20, ndo se trata de uma aceitacéo passiva da opressédo, de forma alguma, mas
de uma resposta ativa na vida espiritual que confia plenamente em Deus como um

juiz justo.

3. O exemplo de Cristo no sofrimento (v. 21-23)

O caminho do cristianismo e do seguimento acarreta uma série de
implicacOes, haja vista que a maneira que cada pessoa enfrenta os desafios e
intempéries é sempre a exemplo de Cristo, redimensionando as situa¢fes adversas

e sofrimentos buscando o sentindo essencial dele.

3.1 Cristo é 0 modelo de paciéncia e total obediéncia a Deus

v.21-23: O exemplo de Cristo: O trecho acima da pericope escolhida tem o

direcionamento para aqueles ndo judeus que aderem ao cristianismo, ou seja, 0S

13 CONCILIO VATICANO II. Gaudium et Spes, n. 27.
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neo-cristdos batizados que ao assumirem a filiagcdo divina. No Filho, como
condicéo a configuracéo, eles assumem deliberadamente a condi¢ao que o proprio
Cristo assumiu das profecias do segundo Isaias. Sendo assim, tanto a heranca
benéfica, quanto o 6nus, se assim podemos dizer, da Filiacdo, que inclui o
sofrimento. Ser batizado, configurado no Cristo, € 0 mesmo que seguir seus
passos, andar como Mestre, ter a mesma sorte que o Mestre. Assim, no sofrimento
seguimos no mesmo comportamento e aceitacdo, somos chamados a reagir da
mesma maneira: ‘“Foi maltratado, mas livremente humilhou-se e nao abriu a boca”
(Is 53,7). Assim os primeiros cristdos que aguardavam a parusia, a segunda volta
do Cristo, que para Eles que estavam a espera iminente, percebem que esta a
demorar, e assim aquele que narra o trecho em questdo, incentiva a permanecer,
em silencio e suportando o sofrimento esperar por Aquele que ha de Vir.

O exemplo de Cristo é amplo, e pode ser seguido em diversas maneiras,
desde a sua concepcao, a formacao da sua familia, sua criacao, e quando é chagada
a hora, Até entdo, vive-se o Evangelho pregando o Amor com a vida de forma
testemunhal do ordinario e do extraordinario, com curas e milagres, pregacoes e
servicos. Cristo € o verdadeiro profeta e que manifesta em sua pregacdo durante
0s trés anos de missdo narrados nos Evangelhos, oportunamente também é o
sacerdote que se oferece em sacrificio para a expiacdo dos pecados, a0 mesmo
tempo é a perfeita oferenda, sendo Deus prepara-se para 0 seu reinado que nao é
deste mundo; e ao exemplo de Cristo, os batizados sdo chamados a viver essa
mesma vida, de Sacerdotes, Profetas e Reis.

Sendo assim, o exemplo de Cristo leva, em especial nos primeiros seculos,
a suportar os ultrajes, tal qual Jesus suportou, pela obediéncia Daquele que envia,
entender que o que se suporta aqui nesta vida, serd recompensado na gloria, pois
l4 ndo héa sofrimento, somente amor, esperanca e eternidade, onde néo ha fim, ndo

h& khrénos. Essa ¢ a linguagem da “recompensa” daqueles que aguardam a
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segunda vinda. Cristo, sendo Deus silenciosamente, permanece na VVontade do Pai

até o fim.

3.2 Chamado ao sofrimento: “Para isto fostes chamados”

Todo cristédo tem um chamado pessoal no seguimento de Jesus Cristo, e a
resposta a esse chamado se culmina no batismo que é a resposta e adesdo ao
mesmo tempo. Por conseguinte, provavelmente os primeiros ndo tinham a clareza
desse chamado no sentido de que implicava nas consequéncias, sejam positivas
ou perseguicOes, visto que até liberdade religiosa dada pelo imperador
Constantino a todas as religides (com o Edito de Miléo, em 313 d.C.), inclusive
ao cristianismo, os primeiros batizados passavam por muitos sofrimentos e
perseguices. O préprio Senhor deixou seu exemplo, mais do que escritos e
recomendacoes, Jesus deixa seu exemplo vivido e testemunhado por testemunhas
oculares, que afirmam essa atitude corajosa do Filho que faz a vontade do Pali,
pela acdo do Espirito.

Aqguele que ndo comete pecado, paga por todos os pecadores com a vida,
para cumprir a finalidade do seu envio que é para a Salvacdo da humanidade.
Cristo néo veio para sofrer ou para até mesmo ter uma morte e morte de cruz, mas
veio para cumprir a vontade do Pai. Isso fica claro pela finalidade todos cristéos,
desde o principio, configurados no Cristo, sdo chamados e enviados para cumprir
a vontade do Pai e dar continuidade no plano salvifico de Cristo Jesus. No plano
de salvacdo estd incluso o cumprimento da vontade D’Ele, que deseja que todo
homem seja salvo do pecado, mesmo que em meio a provacOes, dores e
sofrimentos, com a cruz cotidiana.

Com essa verdade, voltemos ao exemplo de Cristo. Enviado para a salvacgéo
de todos, Cristo cumpre sua missdo, seu chamado de forma silenciosa e por

inteiro. Os cristdos batizados também sdo enviados para cumprir a vontade de
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Deus e para levar a toda humanidade a salvacdo em Jesus Cristo, para que fazendo
uma experiéncia de vida, um encontro pessoal, todos também possam responder
a esse chamamento do cumprimento da implantagcdo do Reino como verdadeiros
filhos no Filho. Neste sentido, o texto de Is 53 tem um sentido profundo e
transcendente, que vird analisado a seguir. “Fora da Cruz ndo existe outra escada

por onde subir ao céu™*4,

3.3 Isaias 53, o “servo sofredor” como pano de fundo

Como ja mencionado, quando Cristo assume as profecias do Servo Sofredor
descrita no livro de Isaias (Is 42; 49; 50; 52-53), Pedro reforca que os verdadeiros
Cristdos vivem e experimentam aquilo que Jesus viveu, com seu exemplo. Ora, Is
53 é vigoroso em afirmar como seria a sorte daquele que haveria de vir.

O autor traz em 1Pd 2,18-25 alguns versiculos em que explicitam o que
Cristo sofreu outrora profetizado e, ndo € surpresa ou segredo para aqueles que
desejam seguir 0s passos de Jesus, que € indissociavel o sofrimento, visto que nos
relatos dos Evangelhos como em Mt 5,39; 8,17; 26,63; 27,60; Mc 15,28; Lc 22,37;
Jo 1,29; 12,38. Fica claro entéo, primeiro, que Cristo confirma as profecias de
Isaias; segundo, que os Evangelhos confirmam esse mesmo cumprimento;
terceiro, que aqueles que assumem o chamamento de batizados também estéo
dispostos e disponiveis ao mesmo fim que o mestre.

Reafirmando que o sofrimento é consequéncia do pecado humano, e que a
missdo do Cristo e do alter Christus, (o batizado), vivendo na integra o
profetismo, o cristdo é enviado ao cumprimento da vontade do Pai, seguindo o

exemplo de Jesus.

M LIMA, S. R., Vita mirabilis.
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3.3.1 Confianga na justica de Deus

A confianga na justica de Deus se da por aquele que deposita sua vida e
vontade na vontade do Pai, que procurar escuta-la, assumi-la e cumpri-la
fielmente. Em oracdo, sabendo o esta por vir, a exemplo de Cristo, clama ao Pai:
“Meu Pai, se ¢ possivel, que passe de mim este calice; contudo, ndo seja como eu
quero, mas como tu queres” (Mt 26,39). Essa é a confianca verdadeira, uma vez
que o Pai sabe o que é melhor, Ele € bom e sabe dar coisas boas ao Filho (Mt 7,
7-12). Desta feita, o Filho ndo tem ddvida em cumprir a vontade do Pai. O
batizado configurando-se e vivendo como o outro Cristo na terra, é aquele que
cumprird o chamamento de implantar o reino salvifico, confiante que a justica de
Deus ¢ perfeita, e alegra o coracdo (S1 18) daquele que cumpre sua vocagao.
Como afirma a 1Pd 2,21-23:

Com efeito, para isso que fostes chamados, pois que Cristo também sofreu por vos,
deixando-vos o exemplo, a fim de sigais seus passos. Ele ndo cometeu nenhum
pecado; mentira nenhuma foi achada em sua boca, quando injuriado, néo revidava;
ao sofrer ndo ameacava, antes punha a sua causa nas maos daquele que julga com

justica.

Cristo se fez carne no meio de nos para ndo apenas oferecer um caminho,
mas ser O caminho, por providéncia e iniciativa de Deus. Ele se revela a si mesmo.
O cristianismo nao é e certamente nédo seria provindo de Deus se fosse apenas um
emaranhado de leis e decretos para serem cumpridos. N&o veio Cristo para nos
ensinar a sermos cumpridores de lei, e sim para em comunidade, viva e
incorporada no tempo e na historia, para saborear da vida em abundéncia que Ele
nos da. Em tudo se assemelhou e experimentou nossa condi¢do humana, exceto
no pecado (Hb 4,15), mas como todos os seres humanos, sentiu fome, sede, calor,

frio, ou seja, os sentimentos genuinamente humanos, como o profundo amor e
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compaixao pelos mais vulneraveis e pelos pecadores. Entretanto, pode-se ter o
direcionamento implicito de que o nosso sofrimento seja uma “obrigacdo” a se
cumprir. Pois Ele sofreu “por vds”, ndo por Ele mesmo, mas por toda a
humanidade. Assim sendo, seguir seus passos impoica também participar de seus
sofrimentos, abragcando a cruz cada dia (Mt 16,24-28; Mc 8,34-38; Lc 9,23-26).

3.3.2 Redencdo e reconciliagdo (v.24-25): carregou em Seu COrpo NOSSOS

pecados

Na plenitude dos tempos o Pai enviou seu Filho para resgatar a humanidade
(Gl 4,4-5; Hb 1,1-4)*° e voltarmos a amizade com Ele, na expectativa da
reconciliacdo plena e total na parusia. Todavia, ja experimentamos os frutos da
redencéo pois Ele, por amor e no nosso lugar, assumiu os sofrimentos carregando
em Seu COrpo nossos pecados para que ja aqui no tempo presente sejamos salvos
e no tempo oportuno plenificados, como se 1€ em 1Pd 2,24-25: “Sobre o madeiro,
levou nossos pecados em seu proprio corpo, a fim, de que, mortos para 0s N0Ss0s
pecados vivéssemos para a justica. Por suas feridas fostes curados, pois estaveis
desgarrados como ovelhas, mas agora retornastes ao Pastor e guarda de vossas
almas”.

Esses versiculos ocupam um lugar importante na reflexédo e elucidacédo de
como interpretar a redencao e reconciliacdo em Cristo Jesus; o que significa para
nos enquanto redimidos e a partir dessa verdade fazer uma leitura atual e aplicar
de forma concreta no cotidiano, pois toda palavra é viva, eficiente, eficaz e atual.
O que o autor aplica no inicio do v.24 se refere a morte vicaria de Cristo, no nosso
lugar; aqui se explicita a missdo redentora e salvadora de Cristo, a encarnacdo do
Verbo foi para nos salvar, para nos reconduzir a amizade com Deus, para sermos

participes na criacéo.

15 GONZAGA, W., “Nascido de Mulher” (Gl 4,4), p. 1194-1216.
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Fazendo alusdo ao textos de Is 53,4-12, relacionado ao Servo Sofredor que
ndo apenas cumpre a vontade do Pai, mas o faz por amor incondicional, o encontro
de uma pessoa com o Cristo tem desdobramentos irreversiveis, e, por
consequéncia, significa que a adesdo mediante a fé ao seguimento também Jesus
foi € pela nossa humanidade, porém, Ele faz a vontade do Pai por estar
intimamente ligado a humanidade e deseja vé-la na redimida presenca de Deus.
Carregar os pecados faz alusdo a bode expiatério, de Lv 16,21-22, sobre o qual
eram lancados todo o pecado e mal. Na plenitude dos tempos temos, o sacrificio
perfeito em que Cristo se entrega na cruz, unico e perfeito, a humanidade sera
redimida e plenificada com Ele, por Ele e n’Ele: “A morte de Cristo € a0 mesmo
tempo o sacrificio pascal, que realiza a redencdo definitiva dos mortos pelo
cordeiro que tira o pecado do mundo, e o sacrifico da Nova Alianca, que reconduz
0 homem a comunhdo com Deus reconciliando-o com ele pelo “sangue derramado
por muitos para a remissdo dos pecados”'®, reconciliando deste modo toda a
humanidade. “Nao foi apenas um gesto simbolico, mas uma identificagdo real
coma humanidade caida™®’, e é a chave da nossa redencéo.

Lancar luzes sobre essa dimensdo de que somos curados por suas feridas
no sentido da nossa integralidade, em todas as dimensdes (1Ts 5,23), é a partir da
perspectiva dessa restauracdo com a comunhdo com Deus, que € no nivel pessoal,

social e comunitario
3.3.3 Pastor e guarda de vossas almas
A figura do pastor/guardido expressa de forma muito bela o cuidado e

protecdo por cada ser humano, ele € o episkopos das almas, que posteriormente se

torna um termo eclesiastico. Em Cristo, Sumo e Eterno Pastor (Hb 7-9), os

16 CATECISMO DA IGREJA CATOLICA. Catecismo da Igreja Catélica, p. 613.
"BALTHASAR, H. U., Teologia da Histéria, p. 128.
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cristdos sdo redimidos, reconciliados, guardados e protegidos. O autor presenta
uma linguagem que para a época partia da realidade usando a figura do pastor e
da ovelha, e que atravessa os seculos sendo essencialmente verdadeira e pastoral:
“O cuidado de Cristo como Pastor ndo termina na cruz; ele continua a guiar seu
povo na histdria, assegurando sua redencdo através da Igreja”'®, e sustenta a
jornada mesmo com todas as intempéries. Somos chamados a imitar o Cristo na
entrega, despojamento, carregando nossa propria cruz com amor e participarmos
do mistério. Toda a experiencia reverbera nas relacdes humanas, passando

também pelos sofrimentos do mundo, dando um testemunho auténtico de Cristo.

3.3.4 No mundo hoje

Trazer a reflexdo ndo somente a compreensao do contexto da época, mas
trazer a palavra viva nos nossos dias se faz cada vez mais necessario, a medida
que as relacbes, até mesmos as ideias polarizadas, adentram 0s pensamentos e a
vida cotidiana, sem se esquecer que a sua radicalidade é desafiadora, desde a
exortacdo a motivacdo, do chamamento ao exemplo, da entrega para a justica.
Percebe-se um processo no qual as realidades estdo muito bem alinhadas, mas que
corre o risco de ser distorcido se ndo se permanece fiel ao projeto do Ressuscitado.

O chamado codigo de conduta (1Pd 2,18-25) pode ser interpretado como
autoexplicativo, como apresenta Brown et al.'® em Cédigo de conduta doméstica
ou Catélogo de normas domésticas (1 Pd 2,18-3,7). Nesta secdo temos instrucdes
quanto ao comportamento dos escravos (1 Pd 2,18-28), esposas (1 Pd 3,1-6) e
maridos cristdos (1 Pd 3,7). Codigos semelhantes se encontram em Cl 3,18 4,1;
Ef 522-6,9 e Tt 2,1-10. Mas, abordando de forma aprofundada, podemos

encontrar raizes que transcendem um simples comportamento ou conduta,

18 BENTO XVI, PP. Jesus de Nazaré: Da entrada em Jerusalém até a ressurreigdo, p. 230.
I WILLIAM, J.; DALTON, S. J., Primeira Epistola de Pedro, p. 646-660.
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referindo-se a uma metanoia, uma mudanca de mentalidade de um coracéao
transpassado de amor.

Nosso tempo continua sendo marcado com desigualdades sociais e
injusticas, contudo é preciso enfrenta-las de forma coerente em adesdo a proposta
que um dia foi feita, com ética e moral, a exemplo do préprio Cristo pois o desafio
ndo esta em puramente aceitar ou replicar um comportamento, mas entendé-lo e

pratica-lo em prol do bem da casa comum?°, da fraternidade universal?:.

3.3.5 Submissao crista x passividade

A pericope 1Pd 2,18-25 apresenta questdes pertinentes ja abordadas, mas
jamais estagnadas: se submissédo (bmotdynte) € a disposi¢do a obediéncia e
aceitacdo das condigdes vividas a luz de Deus, tanto no contexto da época como
na contemporaneidade, o que implica compreende-la na sua esséncia sem ferir 0s
direitos da dignidade da pessoa humana e suas préprias carateristicas e livre
escolha; e ndo sermos passivos e vitimas das escolhas de terceiros, mas
protagonistas de sua propria histéria reconhecendo Deus como autor da mesma,
mas caminhando com 0s irméaos e irmas, na constru¢ao do bem comum.

A submissdo aos designios de Deus sempre é uma escolha livre na graca.
Ela revela a clareza e paz, gera harmonia e atrai ndo para si, mas para o préprio
Cristo, ndo pode existir sofrimento sem sentido. O gesto de se colocar “abaixo”
ndo é uma condicdo de inferioridade, pois aqui cabe a analise de consciéncia, e
tdo pouco de quem esta “acima’ ser superior em tratando de relagdes humanas,
tendo como modelo o préprio Jesus Cristo, o qual deu-nos o exemplo, sendo o

maior de todos.

20 GONZAGA, W. Cuidar da casa comum, que sofre, geme e chora, a luz da Teologia Biblica da Laudato Si’ e
Rm 2,28, p. 99-12.

2L GONZAGA, W., A construcdo da fraternidade e da amizade social a luz da Teologia Biblica da Fratelli Tutti,
p. 227-249.
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A passividade rouba a identidade, adoece e torna prisioneiro aquele que ja
era livre. Ser passivo pode acarretar muitas consequéncias desastrosas que em
cadeia arruinam uma rede de relacionamentos; equilibrio e moderacdo serdo
sempre um caminho confiavel a seguir. A obediéncia cega ndo gera frutos e
ofende a propria liberdade de raciocinio e relacionamento, engessa e deforma
nossa imagem, a capacidade gerir o proprio intelecto, aprisionando sua forca
moral, 0 que ndo € uma virtude. A reta e consciente obediéncia gera uma fé ativa.
Como afirma o Papa Francisco: “O amor de Cristo nos chama a ndo sermos
indiferentes ao sofrimento dos outros, mas a enfrentad-los com coragem e
solidariedade”??.

Na mesma esteira, a Gaudium et Spes, afirma que: “Embora o homem
muitas vezes tenha que suportar injustica, ele € chamado a enfrentar tais situacdes
com coragem, rejeitando tanto o desespero quanto a passividade frente ao mal”?,

Certamente a entrega de Jesus na cruz ndo foi um ato passivo, pois seu

fundamento era a entrega ativa do amor como propdsito.

3.3.6 Contexto familiar e social

O autor da carta petrina, ao tratar do chamado cédigo sociofamiliar,

segundo Harrington, defende que:

Os escravos cristdos devem ser submissos e respeitosos mesmo para com senhores
perversos; a paciente aceitacdo do castigo injustamente infligido é especialmente
salutar aos olhos de Deus. E, contudo, o exemplo de Cristo que tornara o escravo
cristdo capaz de transformar um estado degradante em algo de nobre e atingir a

liberdade interior.?*

22 FRANCISCO, PP. Fratelli tutti: Sobre a Fraternidade e a Amizade Social, n. 119.
23 CONCILIO VATICANO II. Gaudium et Spes, n. 27.
2 HARRINGTON, W. J., Chave para a Biblia: a revelacdo, a promessa, a realizacdo, p. 581.
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Logo apds o cédigo familiar (1Pd 2,18-25), o autor petrino apresenta as
orientacBes ao matrimonio exortando as esposas. E necessario ter uma
organizacdo em sociedade, estabelecendo limites e regras comportamentais, em
docilidade ao Espirito que é o moderador de todas as acdes, igualmente da Igreja
e do fortalecimento das comunidades.

Verificando os documentos sociais da Igreja, da Rerum Novarum (1981)%
até Fratelli Tutti (2020), se tem uma visao da ampla defesa e protecdo dos direitos
dos trabalhadores e sua dignidade inviolavel, cumprindo seus deveres e tendo
acesso a seus direitos. Tendo presente que jamais a dignidade pode ser ferida e a
humilhacgéo enquanto violéncia ou violacdo dos direitos ndo faz parte dela, e muito
menos sofrimentos infligidos injustamente, pelo contrario, é preciso que a Palavra
sempre seja libertadora da realidade de injustica e opressao, dentro e fora da
familia, no ambiente de trabalho ou de lazer.

No NT, o modelo de familia era a base da sociedade, uma comunidade de
fé, e expressava algumas caracteristicas inclusive das festas judaicas, como por
exemplo a Pascoa onde o pai era o celebrante da cerimdnia, enquanto os demais
participavam, predominava a monogamia, ja no noivado ndo € como nos NOSS0S
dias, pois na época o contrato ndo poderia ser desfeito, era uma sociedade
patriarcal, as familias eram uma unidade extensa viviam juntas ou bem proximas.
Segundo Alonso Schokel, “[...] a educacdo religiosa era parte integrante da vida
familiar e garantia a continuidade da fé entre as geracdes”?. A Igreja, tem um
grande zelo pela familia, pois é na familia que nasce toda vocacdo, foi em uma
familia que o Verbo se carne e habitou entre nos. De fato, os modelos de familia
mudaram de forma muito significativa

Como se sabe, as familias eram nucleo fundamental da sociedade e das

tradicdes religiosas do tempo de Cristo e dos Apostolos, produziam e se

2 PAPADO. Rerum Novarum: Enciclica sobre a condicdo dos trabalhadores.
%6 ALONSO SCHOKEL, L., A Biblia e Literatura, p. 16.
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sustentavam através da agricultura, artesanato ou pesca, seguiam as leis mosaicas.
De acordo com Hahn, “[...] o papel da familia no judaismo nao era apenas
preservar a linguagem, mas também ser uma microexpressao do pacto entre Deus
e Israel”?’.

Temos um tema que abre muitas discussdes, pois a submissdao e 0
sofrimento injusto sdo questdes que nos sdo muito sensiveis, sendo o proprio
Cristo o modelo perfeito de humanidade, pois ele é o Verdadeiro Deus e
Verdadeiro Homem nos ensina de forma transcendente o verdadeiro sentido do
sofrimento, inclusive a ndo o aceitar passivamente. Revisitando o periodo da
época é importante lembrar de que o sistema era rigido, patriarcal e existia a
préatica da escraviddo, a autoridade era do chefe da familia sobre todos os bens,
inclusive sobre esposa, filhos e servos, pois eram tratados também como
patrimonio. A questdo da submissdo era uma forma manter da ordem, lembrando
que o sistema de escravidéo era diferenciado pois muitos poderiam ter acesso a
educacdo e possivelmente a liberdade, mas a exploracdo e a desumanizacao
também estavam presentes na vida cotidiana da época, como acontece igualmente

ainda hoje.

3.4 O sofrimento como via de santidade

Tendo em vista que o seguimento a Cristo, as consequéncias do proprio
discipulado de permanecer com o Senhor implica sofrimentos, diante das
perspectivas aqui apresentadas e das tantas referéncias da vida dos santos e santas
da Igreja que trazem as marcas do sofrimento pela adesdo ao chamamento. O
sofrimento é apresentado sob outro olhar, pois € inerente ao ser humano. O que a

carta petrina apresenta € uma maneira de dar sentido ao sofrimento, inclusive

2" HAHN, S., Uma Alianca de Amor, p. 57.
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como forma de viver a santidade e ser sinal do amor misericordioso em qualquer
realidade.

O crente é chamado a dar razdo a fé e ao sofrimento a luz do Evangelho,
integrando todas as dimensoes de ser humano e a olhar para a meta passando pela
via do sofrimento, um caminho percorrido por toda a humanidade, na historia da
Salvacdo, na histéria de cada individuo, que ndo se apaga nem isenta, mas
redimensiona essas dores ndo somente para serem canais de purificacdo, bem
como de resgate de sua prépria esséncia de fazer o bem, pois as atitudes revelam
essa santidade, tocam a realidade. E a unifo da graca com a colaboracdo humana
livre e consciente que faz cada um na sua individualidade, e faz do sofrimento via
de santidade, como consequéncia de uma existéncia com raizes no sofrimento de
Cristo, profundamente unido ao conceito de kenosis (esvaziamento), um esvaziar-
se gue no mistério é cheio e completo de vida.

No contexto do sofrimento, Jodo Paulo Il, em Salvifici Doloris (1984)%,

reflete sobre o valor do sofrimento com uma perspectiva de alegria, mencionando:

Elas tém o valor de uma como que descoberta definitiva, que é acompanhada pela
alegria: Alegro-me nos sofrimentos suportados por vossa causa». Esta alegria
provém da descoberta do sentido do sofrimento; e muito embora Paulo de Tarso,
que escreve estas palavras, participe de um modo personalissimo nessa descoberta,
ela é valida ao mesmo tempo para os outros. O Apostolo comunica a sua propria
descoberta e alegra-se por todos aqueles a quem ela pode servir de ajuda — como

0 ajudou a ele — para penetrar no sentido salvifico do sofrimento.

O sofrimento é constitutivo do ser humano e se apresenta de formas
diversas; desigualdade social, intolerdncia religiosa, desrespeito aos Direitos
Humanos. Aliés, quantos desafios emocionais e psicologicos hoje tdo marcantes

e amplamente discutidos em todas as esferas da sociedade. Porém, o sofrimento

28 JOAO PAULDO II. Carta Apostdlica Salvifici Doloris: sobre o sentido cristio do sofrimento humano. Vaticano.
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vivido a partir do sofrimento de Cristo transforma e reverbera na realidade sendo
agente ativo de transformacao de um mundo afligido por tantas dores, sejam elas
causadas pela fome ou guerra, mundial ou dentro de um lar, mas em todos os
lugares a santidade encontra a razdo pela via da dor sera presenca do proprio
Cristo.

De fato, o sofrimento ndo € algo desejado ou buscado, como ja foi
apresentado e que tanto nos nossos tempos como no inicio do cristianismo nas
comunidades primitivas, verdadeiramente sera um caminho de santidade e via de

conversao e fator indispensavel para a transformacao da sociedade.

Conclusao

Diante da proposta apresentada na reflexdo e estudo a partir de 1Pd 2,18-
25, a partir do tema “Caminhando com dignidade: licdes de resiliéncia em
momentos de injusti¢a”, langou-se um olhar atento para o texto e sua linguagem.
O autor, de modo didatico, discorre sobre questdes que perpassam 0s séculos,
tendo em vista que a pericope esta dentro das chamadas cartas catélicas, no corpus
do NT. A universalidade dela é a sua coluna vertebral. “As vezes, esses escritos
confirmam elementos importantes da mensagem de Paulo (1Pedro)”?, pois a
teologia da cruz, a partir da pregacdo de Paulo, estd ligada ao sofrimento e a
resiliéncia.

A mensagem central de encorajamento frente as adversidades, a exemplo
de Cristo, e a perseveranca, sdo elementos essenciais para aqueles que aderem a
fé. A pericope de 1Pd 2,18-25 ¢ dirigida aos “servos domésticos”, mas conforme
se adentra na pericope, € notério que as regras de conduta para oS cristdos
convertidos abarcam uma gama muito maior, ja que estas orientacfes sdo para

todas as comunidades, visando imprimir esse carater do discipulado e sustentar as

29 GONZAGA, W., As Cartas Catdlicas no Canon do Novo Testamento, p. 421.
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comunidades primitivas para que nao dispersem diante de todo tipo de humilhacéo
e perseguicao.

Embora possam ser contrastantes o sofrimento e a dor com a dignidade
intrinseca do ser humano, as licbes de 1Pedro sdo caminhos que, se bem
compreendidos, sdo capazes de levar a liberdade interior sem retaliacéo, a luta
sem tumulto, & humildade denegrir a humanidade da pessoa, por opressdo ou
exploracdo. Tendo em vista 0 chamado especifico de cada pessoa, é possivel
experimentar diferentes olhares de uma mesma imagem, ajustando e adequando-
a a cada tempo e realidade, pois a Palavra é sempre atual. Explanando e
caminhando pelo texto, tanto em seu contexto historico, literario ou cultural,
exprimem-se elementos tradicionais de vivéncia.

A “submissdo” de que trata a carta petrina, mesmo frente ao sofrimento,
retrata a esperanga pela qual sdo movidas e sustentadas as comunidades primitivas
e a Igreja hoje. N&o se trata de um estudo simplesmente técnico ou analitico, mas
da colheita dos frutos e implicages que essas realidades podem acarretar de
benéfico e frutuoso, as luzes em meio as sombras de um caminho tortuoso, mas
que conduz a meta, ao Pai. A conduta moral da sociedade, tanto na época em que
a 1Pedro foi escrita e seu contexto, como nos dias atuais, fortalece a ideia de que
muitos desafios persistem, pois, a esséncia da pessoa clama pelo que é vital:
justica, dignidade, igualdade e o vivéncia do maior mandamento, a Deus e ao
proximo®,

Outro elemento importante nas entrelinhas do texto estudado é a identidade,
que ndo pode ser ferida. Existe um processo organizado dentro da estrutura da

carta, que a principio entende-se que o0 autor muda a ténica das orientacdes, mas

30 GONZAGA, W., O amor de Deus e do préximo na Gaudium et Spes 16 e 24, p. 15-39; GONZAGA, W., Os
pobres, 0 amor ao proximo e a pratica do bem em Galatas 2,10; 5,14 e 6,9, p. 207-228; GONZAGA, W.;
BUSTAMANTE, R. J., O “amor ao proximo” como fundamento da ética biblica a partir de Galatas 5,13-14, p.
159-197; GONZAGA, W.; FLORES DOS SANTOQOS, D. P. Tiago 2,5-9: “o amor ao préximo” como lei régia e
como principio normativo Cristdo, p. 271-300; GONZAGA, W.; SOUZA, R. S., Amar o irmdo é condicdo para
amar a Deus em 1Jodo 4,7-5,4, p. 301-320; GONZAGA, W.; SANTOS, I. R., O uso de cuvaymyn e a inclusdo
dos pobres em Tiago 2,1-11, p. 161-184; GONZAGA, W.; GAMA, V. P., Tiago 2,14-26: nos passos de Cristo:
Unido de Fé e Obras concretas em prol dos mais necessitados, p. 185-219.
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de uma forma didéatica descreve esse processo humano entrelacado com a acéo
divina, que vem como resposta a aceitacdo da Palavra e da autoridade dos
apostolos que sustentam e orientam as comunidades. O codigo sociofamiliar,
assim apresentado em muitas traducgoes, revela as fragilidades humanas e as
poténcias opressoras, visto que, de um lado, indica os oprimidos e, em contraparte,
0s opressores, fazendo meméria ao povo liberto das maos do farad. Ao longo dos
séculos, no percurso da historia, os resgatados por agquele que carregou as nossas
culpas no madeiro, o proprio Cristo, os seguidores do caminho, continuam
sofrendo e sendo humilhados nas méos de opressores. Alias, em muitas situacoes,
0 que existe € apenas a troca da figura do farad. Mas o0 novo Moisés, que é o
Cristo, mostra o caminho de resiliéncia, obediéncia, submissdo, humildade e

servico.
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Posfacio

Leitura assidua e estudo acurado das Sagradas Escrituras

De inicio, manifesto minha alegria em poder fazer o posfacio de mais esta
obra do Prof. Dr. Waldecir Gonzaga, em unido com diversos outros autores ¢
autoras, intitulada “7emas e textos biblicos em estudo”. O livro ¢é fruto da fecunda
parceria entre os PPGs da PUC-RS, coordenado pelo Prof. Dr. Tiago de Fraga
Gomes, ¢ da PUC-Ri0, coordenado pela Profa. Dra. Francilaide de Queiroz Ronsi,
que tem nos brindado com relevantes reflexdes que tém vindo a luz através da
publicacdo desses volumes de tdo grande valor. Sdo dez capitulos que trazem
estudos significativos sobre pericopes seletas dos Evangelhos Sindticos, sobre Atos
dos Apostolos e a Primeira Carta de Pedro.

Estamos celebrando os 60 anos do encerramento do Concilio Vaticano 11 ¢,
também, os 60 anos da promulgacdo da Dei Verbum, a Constituicdo Dogmaética
sobre a Revelacdo Divina do mesmo Concilio. Em seu nimero 25, que
reproduzimos abaixo, a Constitui¢do destaca a necessidade de que todos, ministros
e fiéis, tenham um “contato intimo” com as Escrituras. A expressao latina ¢
“haerere necesse est”’, ou seja, € necessario “aderir, coligar-se, estar unido” (sentido
do verbo haereo) a Palavra Divina contida nas Escrituras (DV 24). Isso se fard,

afirma o mesmo n. 25 da DV, por meio da “leitura assidua” e do “estudo acurado”.

E necessério, por isso, que todos os clérigos e sobretudo os sacerdotes de Cristo e
outros que, como os didconos e os catequistas, se consagram legitimamente ao
ministério da palavra, mantenham um contato intimo com as Escrituras, mediante a
leitura assidua e o estudo acurado, a fim de que nenhum deles se torne “pregador vao
e superficial da palavra de Deus por ndo a ouvir de dentro”, tendo, como tém, a
obrigagdo de comunicar aos fiéis que lhes estdo confiados as grandissimas riquezas
da palavra divina, sobretudo na sagrada Liturgia. Do mesmo modo, o sagrado

Concilio exorta com ardor e insisténcia todos os fi¢is, mormente os religiosos, a que
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aprendam ““a sublime ciéncia de Jesus Cristo” (FI 3,8) com a leitura frequente das
divinas Escrituras, porque “a ignorancia das Escrituras ¢ ignorancia de Cristo”. (DV

25)

“Leitura assidua” e “estudo acurado” sdo, portanto, os dois meios pelos quais
se pode ter o tao desejado e necessario “contato intimo” com a Sagrada Escritura.
A leitura assidua, compreendida como leitura continua de um ou mais livros
biblicos ou, como “leitura orante” de um trecho do texto sagrado, nos permite entrar
em comunhdo com Deus por meio da sua Palavra. Ler de modo disciplinado, seja
para completar o conhecimento acerca do conteido de um inteiro livro da Escritura,
seja para rezar com determinada pericope, e isso feito de modo perseverante, ¢ um
exercicio ascético, sobretudo nos dias atuais em que se 1€ muito, mas de maneira
superficial, sem se penetrar verdadeiramente no contetido daquilo o que est4 sendo
lido.

Sao Jerdnimo, na sua carta a Eustoquio (ou Eustoquia), a exorta a perseverar
sempre na “leitura” das Sagradas Escrituras (crebrius lege), até que sua face
sonolenta caia sobre o livro sagrado, a fim de que possa “aprender o maximo
possivel” (disce plurima): “L€ com muita frequéncia e aprende o maximo possivel.
Surpreenda-te o sono com o codice na mao e caia tua face sobre a pagina sagrada.”
(Crebrius lege et disce quam plurima. Tenenti codicem somnus obrepat, et
cadentem faciem pagina sancta suscipiat).! S3o Gregorio, por sua vez, ensina que
a perseveranca faz penetrar o sentido mais profundo das Escrituras quando afirma:
nam tanto illa quisque altius intelligit, quanto in eis altius intendit (Numa traducao
livre: De fato, cada um [as] compreende tanto mais profundamente, quando mais
[nelas — a elas] se aplica ou quanto mais cada um a elas [as Escrituras] se aplica,
tanto mais as entende. Aqui o uso do verbo intendere (tender/dirigir-se para dentro
de alguma coisa) ¢ muito significativo. Em latim utiliza-se a expressao intendere

sagita — dirigir a flecha — para indicar a a¢cdo de fazer com uma flecha atinja seu

1 S&o0 Jerdnimo. Carta 22: Ad Eustochium, n. 17.
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alvo. A compreensao das Sagradas Escrituras deve ser, pois, segundo Sao Gregorio
Magno, como que um “alvo” para a flecha agucada do intelecto humano. Segundo
seu modo de ver, a compreensao das Divinas Letras se d4 quando alguém persevera
em um continuo esfor¢o de dirigir para dentro delas a sua mente.

A partir da afirmacgao de Sao Gregorio, fica clara a importancia do “estudo
acurado”. Nao se pode mergulhar verdadeiramente no conhecimento das Sagradas
Escrituras sem um estudo sistematico, continuo, que abranja multiplas dimensdes:
historicas, linguisticas, teologicas etc. Se, por um lado, a leitura continua e,
sobretudo, a “leitura orante”, evita o perigo de um estudo estéril das Sagradas
Letras, uma vez que esta lectio tem em vista a comunhdo com a vontade d’Aquele
que inspirou o texto sagrado, por outro lado, o estudo acurado evita o perigo do
subjetivismo e do fundamentalismo na interpretagcdo da Biblia.

O fundamentalismo religioso sempre foi um problema para a humanidade.
Com relagao ao cristianismo, a leitura fundamentalista do texto sacro tem sido uma
fonte sempre mais efervescente de equivocos e de criagao de falsas dicotomias entre
fé e razdo. Além de indicar a necessidade do “estudo acurado” (DV 25) como
caminho de cura para esse mal, a Dei Verbum também indica a necessidade de se
considerar alguns elementos para uma correta hermenéutica do texto sagrado, quais
sejam o estudo acerca dos “géneros literarios” e a “analogia da f&” (DV 12).

A respeito, ainda, do fundamentalismo na leitura da Biblia, o documento “A

Interpretacao da Biblia na Igreja™ (1993), afirmou:

A abordagem fundamentalista é perigosa, pois ela ¢ atraente para as pessoas que
procuram respostas biblicas para seus problemas da vida. Ela pode engana-las
oferecendo-lhes interpretacdes piedosas, mas ilusorias, ao invés de lhes dizer que a
Biblia ndo contém necessariamente uma resposta imediata a cada um desses
problemas. O fundamentalismo convida, sem dizé-lo, a uma forma de suicidio do
pensamento. Ele coloca na vida uma falsa certeza, pois ele confunde
inconscientemente as limitagdes humanas da mensagem biblica com a substincia

divina dessa mensagem.
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Romper com o fundamentalismo €, pois, evitar o que o documento acima
citado chama de “suicidio do pensamento”. O presente volume entra na esteira de
tantos outros, livros e artigos, ja publicados sob a dire¢do e organizacao do Prof.
Dr. Waldecir Gonzaga, diretor do Departamento de Teologia da PUC-Rio, que
procuram difundir um “estudo acurado” seja sobre textos biblicos em particular,
seja sobre a interpretacdo da Sagrada Escritura em modo amplo, relacionando
também o estudo exegético com outras disciplinas da arvore do saber humano.

O titulo que o Prof. Waldecir deu a apresentacdo da obra ¢ bastante
provocativo: Crescendo no estudo das Escrituras. Afirmo que € provocativo
porque, ao utilizar a expressdo “crescendo”, deixa claro que o estudo de matéria tdo
importante ndo se esgota e que, nesse caminho, ninguém pode dar como concluida
a sua formagao. Sendo que as Escrituras, como dito acima citando-se a Dei Verbum,
“contém a Palavra de Deus”’, a compreensdo de sua mensagem ¢, por assim dizer,
uma tarefa que nunca termina, que sempre se renova. Renovam-se os métodos, as
abordagens, a compreensdo do ambiente historico onde tais textos surgiram e
renova-se, sobretudo, o tempo em que a hermenéutica do texto ¢ feita, o que torna
necessario compreender a esséncia de sua mensagem a luz de novos desafios e
indagacoes.

A essa empresa levada a frente pelo Prof. Waldecir, que além de organizador
aparece como o primeiro autor de cada um dos capitulos desta relevante obra,
Juntam-se estudiosos e estudiosas que partilham com generosidade seus esforgos
nesse volume que agora vem a publico: Alfredo Viana Avelar, no capitulo I, que
tem como titulo “A fome sobrepde se a lei: uma critica ao crime da fome a luz de
Mt 12,1-8¢”; Natan Gomes de Lima, coautor do Capitulo II, intitulado “A colheita
escatoldgica: uma andlise exegética de Mateus 13,24-30”; Emanuel Afonso da
Silva, que reflete sobre os canticos Lucanos no capitulo III, que tem como titulo “A
transmissdo da Palavra de Deus: Abordagem litirgico-teoldgica dos canticos de

Maria, Zacarias e Simedo (Lc 1,46; Lc 1,68; Lc 2,29)”; Filipe Henrique de Aragjo,
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também com uma reflexao a partir da obra de Lucas, tanto no capitulo I'V intitulado
““Anuncio-vos uma grande alegria: hoje vos nasceu um salvador’: Analise de Lc
2,1-20”; quanto no capitulo V - “‘E vendo-o, foi compadecido e cuidou dele’:
Andlise da pardbola do bom samaritano (Lc 10,29-37)”; Thiago Faccini Paro,
coautor do capitulo VI, intitulado “A Palavra de Deus na iniciagdo a vida crista a
luz de Atos 8,26-40”; Linniker Matheus Magalhaes dos Santos, com uma reflexao
a partir da 1Pedro no capitulo VII, intitulado “Elementos Batismais da 1Pedro para
a preparagdo batismal hoje”; por fim, Gabriel Silva Ribeiro, Jair Oliveira Costa e
Juliene M. G. Barbosa oferecem suas contribui¢des para o estudo da 1Pedro, nos
capitulos VIII, IX e X, intitulados respectivamente: “Igreja, Templo Vivo:
elementos eclesioldgicos da teologia petrina em 1Pd 2,4-10”, “Participagdo na
liturgia a partir de 1Pd 2,4-10” e “Caminhando com dignidade: Li¢des de resiliéncia
em momentos de injusti¢a a partir de 1Pd 2,18-25”.

Faco votos de que a leitura de tdo significativo trabalho, fruto do esforco de
autoras e autores que se debrucaram sobre os textos biblicos, alguns de particular
complexidade, e que os relacionaram com temas urgentes, mas também muitas
vezes dificeis, possa ser edificante para todos os que o tiverem em maos. Acredito
que este livro sera, também, uma provocagdo para outros pesquisadores e
pesquisadoras, um convite a fazer destes textos o ponto de partida para novas
pesquisas, novas leituras e interpretacdes ainda mais ricas, profundas e abalizadas
da Sagrada Escritura. Que ele possa dar muito fruto, a fim de que o esfor¢o daqueles

que o produziram possa ser recompensado (SI 126,5).
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