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Esta obra, intitulada “Escrituras Antigas e Novas em dialogo”, é fruto de uma
parceria que se solidifica cada vez mais entre os PPGs de Teologia da PUC-Rio e
PUC-RS: um trabalho interinstitucional, com leituras de interface entre Teologia
Biblia e Teologia Sistematico-Pastoral, na interagcao dos diversos saberes. Assim
como nos dois primeiros momentos, publicamos e disponibilizam seis obras,
agora, novamente, outras trés obras que trazem o resultado do fruto de pesquisas
a partir da intepretagcao de textos das Sagradas Escrituras interagindo com
outros saberes teologicos e outras ciéncias, seguindo a mesma dinamica de
antes, a saber: sistematica, dogmatica, evangelizagao, catequese, pastoral,
missao, espiritualidade, ecumenismo, filosofia, educacao, literatura, direito,
psicologia, pedagogia etc. Sao estudos e dialogos voltados para todos os corpora
do Novo Testamento. Passando os olhos sobre o indice de cada obra, o leitor e a
leitora constatam a beleza e a riqueza do trabalho realizado e, agora, novamente
materializado nos dois formatos: e-book e impresso. Trata-se de mais uma nova
trilogia, desta vez, pautada pela palavra "Escrituras”, e norteadas pela linha do
didlogo entre os saberes biblico-teoldogico-pastorais: 1) Escrituras Antigas e
Novas em dialogo; 2) Escrituras e Pastoral em debate; 3) Escrituras e saberes em
analise. Novamente realgamos que, com isso, a Teologia cresce e ganha novos
espacos de atuagao, vai se expandindo e se revitalizando. Com parcerias,
producoes e publicagoes como estas, nossos PPGs vao igualmente fortalecendo
sua funcao e razao de ser, no servico a Area 44 da CAPES (Ciéncias da Religido e
Teologia), com o abrago entre academia e inser¢ao social. Alea jacta est! Boa
leitura e bom proveito a todos e todas!

Prof. Dr. Waldecir Gonzaga (PUC-Rio)
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Prefacio

O presente livro intitulado Escrituras Antigas e Novas em dialogo é fruto
da parceria entre os Programas de Pds-Graduacdo em Teologia da PUCRS e da
PUC-RIo0, e traz importantes contribui¢des na area da teologia biblica, produzidas,
sob orientacé@o do Professor Dr. Waldecir Gonzaga, por estudantes de mestrado e
doutorado de ambas instituicdes. A presente publicacdo foi financiada pela
CAPES através do Programa para Consolidacdo Estratégica dos Programas de
P&s-Graduagdo com notas 3 e 4.

O dialogo entre as Escrituras do Antigo e do Novo Testamento é
fundamental para a renovacao do fazer teologico na atualidade, pois revigora a
teologia cristd em relacdo as suas raizes judaicas. No caminho de refontizagédo
empreendido nos séculos X1X e XX, o didlogo intertestamentario favorece um
verdadeiro aggiornamento teoldgico. Além disso, ha varios temas comuns que
povoam a teologia crista e a teologia judaica, como a compreensédo de Deus como
ser pessoal em relacdo com o ser humano, a Alianca, a profecia, 0 messianismo,
a salvacdo na perspectiva da relacdo entre Lei e Gracga divina, a histéria como
ambiéncia da acdo providencial de Deus, os ensinamentos da justica e da
misericordia, o Reinado de Deus, a esperanca escatoldgica, etc.

A fé judaico-cristd rompe com o fatalismo das religi6es do eterno retorno,
abrindo a possibilidade de redencdo a partir de uma forca que gratuitamente
intervém na vida humana lhe conferindo um horizonte inédito. Em ambos os
Testamentos biblicos Deus aparece como ser transcendente, Criador, soberano,
porém, proximo da pequenez das criaturas. Deus considera que tudo o que fez é
bom. H& uma bondade intrinseca da Criagdo (Gn 1,10.12.18.21.25.31), uma
novidade em relacdo a cosmovisdes religiosas dualistas que interpretam a
materialidade da vida de forma negativa. A intertextualidade biblica permite uma

ampliacé@o do olhar sobre a experiéncia religiosa do ser humano.
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O Novo Testamento necessita do Antigo para ser compreendido em sua
plenitude. Todo cumprimento necessita de uma promessa. A Igreja, para se
compreender como assembleia, precisa primeiro se entender como povo. A
experiéncia cristd é essencialmente comunitaria. Os ritos e celebracdes tém,
sobretudo, um significado comunional enquanto conectam com a comunidade
divina da Trindade e com a comunidade humana convocada e reunida para elevar
a sua acdo de gracas ao Deus todo amoroso e misericordioso que chama a
participar de sua vida. Nessa perspectiva comunitaria se compreende a justica e a
paz como dons compartilhados para gerar mais vida na convivéncia humana (Mt
5,6.9).

A justificacdo pela fé (Rm 5,1) s6 pode ser compreendida no contexto da
libertacdo exodal (Ex 13-15) como obra gratuita de um Deus que é
condescendente com as fragilidades humanas. A universalizacdo cristd da
salvacdo nasce de uma comunidade que se entende eleita e conduzida por um
Deus Pastor que quer o bem de todas as suas ovelhas, indistintamente,
especialmente das que mais precisam (Jo 10,1-18). O amor como cumprimento
perfeito da Lei (Rm 13,8-10) precisa ser antecedido pelos cddigos morais
veterotestamentarios que educam o povo de Deus a viver o espirito dos
mandamentos divinos em toda sua sabedoria.

Que esta publicacédo possa colaborar para o exercicio de um labor teoldgico
inspirado e fundamentado em uma boa metodologia biblica, e que os temas, aqui
tratados, incentivem a empreender pesquisas cada vez mais sensiveis aos apelos
do tempo atual.

Prof. Dr. Tiago de Fraga Gomes?
Coordenador do PPG em Teologia da PUCRS.

! Pés-Doutor pela Pontificia Universidade Catélica do Rio de Janeiro (PUC-Rio). Doutor em Teologia pela
Pontificia Universidade Catdlica do Rio Grande do Sul (PUC-RS). Coordenador e Professor do Programa de P4s-
Graduagdo em Teologia da Pontificia Universidade Catdlica do Rio Grande do Sul (PUC-RS). Editor da Revista
Teocomunicagdo. Criador e lider do Grupo de Pesquisa Teologia e Questdes Eclesiologicas e Pastorais,
credenciado junto ao CNPq. E-mail: <tiago.gomes@pucrs.br>. Curriculo Lattes:
<http://lattes.cnpg.br/5570004314732496> e ORCID ID: <https://orcid.org/0000-0001-5437-2318>.


mailto:waldecir@hotmail.com
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https://orcid.org/0000-0001-5437-2318

Apresentacao

Interpelados pela Palavra de Deus e diante dela

Continuando na pesquisa e producao de estudos e frutos da parceria entre
0s PPGs de Teologia da PUC-Rio e da PUC-RS, iniciada em 2023.2, a convite do
coordenador do PPG da PUC-RS, o Prof. Dr. Tiago de Fraga Gomes, novamente
aceitamos a incumbéncia para ministrar aulas de Metodologias Sincronicas? de
intepretacdo de textos das Sagradas Escrituras, pensando sempre em uma leitura
de interface entre os véarios Saberes/Ciéncias e textos biblicos do Novo
Testamente, em seus varios corpora: Evangelhos, Atos dos Apostolos, Cartas
paulinas (Paulo), Cartas catdlicas (Tiago, Pedro, Jodo e Judas), Hebreus e
Apocalipse, buscando realizar também leituras de interface com o Antigo
Testamento, como se pode conferir nas obras publicadas anteriormente e neste
semestre. As aulas foram ministradas ao longo do primeiro semestre de 2024.1,
com acompanhamento semanal de produgdo, com o firme compromisso de
continuar o trabalho em 2024.2, visando estreitar ainda mais os lagos entre os dois
PPGs e alcancar novas produgdes, como se deu em 2023.2 e agora em 2024.1,
com trés livros publicados a partir desta parceria em cada um dos semestres, com
textos de ambas as Instituicdes, em parceria entre o professor e 0s alunos e as
alunas.

Neste sentido, e assim foi prometido, como nas seis primeiras obras
anteriores, também agora, a investigacao, producéo e publicacéo se ddo em textos
de todos os corpora do NT?3, procurando trabalhar a forca das Sagradas Escrituras

do Novo Testamento, mas igualmente em dialogo de leituras de interface com as

2 No que tange a um texto de recente publicagdo, por nés organizado e com colaboragdo de um capitulo em Andlise
Retorica Biblica Semitica, mas com metodologia teolégica para os mais variados campos da Teologia, indicamos
TORO-JARAMILLO, I.-D.; GONZAGA, W.; SOLER, F.; MAN GING VILLANUEVA, C. I.; RESTREPO-
ZAPATA, J.-D. (orgs.). La investigacién en teologia: problemas y métodos (2023).

3 GONZAGA, W., O Corpus Paulinum no Canon do Novo Testamento, p. 19-41; GONZAGA, W., As Cartas
Catolicas no Canon do Novo Testamento, p. 421-444; GONZAGA, W., A acolhida e o lugar do Corpus Joanino
no Canon do Novo Testamento, p. 681-704.
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Escrituras do Antigo Testamento, quando nas pericopes escolhidas ocorre algum
tipo de uso do Antigo Testamento no Novo Testamento, bem como visando 0s
varios campos e aspectos da vida pessoal e comunitaria, eclesial e pastoralmente
falando. Por isso, as recentes obras sdo intituladas: 1) Escrituras Antigas e Novas
em dialogo; 2) Escrituras e Pastoral em debate; 3) Escrituras e saberes em analise.

Certamente, o leitor e a leitora encontrardo pesquisas que abrangem os
varios corpora do Novo Testamento (Evangelhos, Atos, Cartas e Apocalipse),
bem como temas ligados ao Uso do Antigo Testamento no Novo Testamento
[citac&o (referéncia direta e explicita textualmente), aluséo (referéncia indireta e
implicita textualmente) e/ou eco (referéncia sutil, tematicamente)] — a exemplo de
varios trabalhos nesta area* —, um método de leitura biblica muito visitado e
empregado hoje. Além disso, sdo empregados critérios de leitura a partir dos
passos do Método Historico-Critico (método sincrénico), amplamente usado nos
estudos, pesquisas e publicacdes biblicas, e da Analise Retorica Biblica Semitica
(método diacrénico), igualmente com varios autores trabalhando, pesquisando e
publicando a partir do emprego desta metodologia®.

Como nos seis livros publicados anteriormente, em 20232 e em 2024.1, em

parceria entre os dois PPGs de Teologia (PUC-Rio e PUC-RS), também os novos

4 Livros: BEALE, G. K., Manual do uso do Antigo Testamento no Novo Testamento: Exegese e Interpretacéo
(2013); BEALE, G. K.; CARSON, D. A., Comentério do uso do AT no NT (2014); BELLI, F. et al., Vetus in
Novo: El recurso a la Escritura em el Nuevo Testamento (2006); GRILLI, M., Quale rapporto tra i due Testamenti?
Reflessioni critica su modelli ermeneutici classici concernente I’unita dele Scritture, (2007); HAYS, R. B., Echoes
of Scripture in the Letters of Paul (1989); ROBERTSON, A. W., El Antiguo Testamento em el Nuevo (1996);
SILVA, M., O Antigo Testamento em Paulo, p. 76-92; Artigos: GONZAGA, W.; ALMEIDA FILHO, V. S, O
uso do Antigo Testamento na Carta de Paulo aos Filipenses, p. 1-18; GONZAGA, W.; BELEM, D. F., O Uso
Retorico do Antigo Testamento na Carta aos Colossenses, p. 1-35; GONZAGA, W.; RAMOS, D. S.; CARVALHO
SILVA, Y. A., O uso de citagBes, alusdes e ecos do Antigo Testamento na Epistola de Paulo aos Romanos, p. 9-
31; GONZAGA, W.; SILVEIRA, R. G., O uso de citacGes e alusdes de salmos nos escritos paulinos, p. 248-267)
GONZAGA, W.; LACERDA FILHO, J. P., O uso do Antigo Testamento na Carta de Paulo aos Efésios, p. 13-48,
GONZAGA, W.; TELLES, A. C. O uso do Antigo Testamento na 2Corintios, p. 395-413.

> MEYNET, R., Trattato di Retorica Biblica, p. 132-209; MEYNET, R., L’Analise Retorica, p. 159-249;
MEYNET, R., A analise retdrica. Um novo método para compreender a Biblia, p. 391-408; MEYNET, R., | frutti
dell’analisi retorica per I’esegesi biblica, p. 403-436; MEYNET, R., La retorica biblica, p. 431-468; GONZAGA,
W., O Salmo 150 a luz da Analise Retorica Biblica Semitica, p. 155-170; GONZAGA, W., A estrutura literaria da
Carta aos Galatas a luz da Analise Retorica Biblica Semitica, p. 9-41; GONZAGA, W., et alii. Salmos na
perspectiva da Analise Retdrica Biblica Semitica (2022); GONZAGA, W. et alii., Palavra de Deus na perspectiva
da Andlise Retorica Biblica Semitica (2023).
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livros, da parceria 2024.2 terdo uma sequéncia de publicacdo, nos dois formatos
(e-book e impresso), e manterdo o estilo e os dados na primeira parte da
Apresentacao de cada obra, sendo acrescentados os dados do contetido do resumo
de seus capitulos, ap6s a primeira parte, com a finalidade de se manter a unidade
das presentes obras, oferecendo sempre os dados da parceria, do valor da Palavra
de Deus para a Igreja e para a vida dos crentes e ndo crentes, do valor dos métodos
de leitura e estudo das Escrituras Sagradas e, sobretudo, do alcance de producdes
como estas, com leituras de interface entre diversos saberes e a inser¢do na
pastoral eclesial e na vida social, uma vez que conta com maos e cabecas de
pesquisadores e pesquisadoras de varias areas dos saberes académicos.

O documento da Pontificia Comissdo Biblica sobre a Interpretacdo da
Biblia na Igreja, de 1993, logo apos sua introducéo, indica o valor e os limites
dos métodos diacronicos (histdrico-criticos) e sincrénicos (analises retorica,
narrativa e semitica) de leitura dos textos biblicos; em seguida, trata das
abordagens baseadas na tradi¢do (candnica, com recurso as tradi¢fes judaicas de
intepretacdo e através da historia dos efeitos do texto), bem como das realizadas
através das ciéncias humanas (socioldgica, antropologia cultural, psicolégicas e
psicanaliticas) e das contextuais (libertacdo e feminista); para, apés, falar dos
riscos da leitura fundamentalista e do valor de se prestar atencédo aos sentidos da
Escritura inspirada (sentidos literal, espiritual e pleno); e, por fim, em seu ultimo
topico, depois de tocar nas dimens@es caracteristicas da interpretacdo catolica da
Biblica (Tradicdo Biblica, Tradicdo da Igreja, tarefa do exegeta e relagdes com as
outras disciplinas teoldgicas), o0 Documento conclui falando sobre a intepretacéo
da Biblia na vida da Igreja, colocando o valor da atualizacdo da Palavra Escrita
(principios, métodos e limites), na inculturacdo e no uso da Biblia (na liturgia,

Lectio divina®, no ministério pastoral e no ecumenismo).

® Recordemos que na Verbum Domini, n. 87, Bento XV1 indica o valor da Lectio Divina: 1) Maior atencdo a lectio
divina, que “¢ verdadeiramente capaz nio s6 de desvendar ao fiel o tesouro da Palavra de Deus, mas também de
criar o encontro com Cristo, Palavra divina viva”; 2) Os seus passos fundamentais: comega com a leitura (lectio)
do texto, que suscita a interrogagdo sobre um auténtico conhecimento do seu contetido: o que diz o texto biblico
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Diante disso, eu também gostaria de registrar o valor ecuménico destes
textos, sua atencdo e cuidado em se fazer uma leitura e estudo pautados nos
métodos indicados pelo Documento, buscando obter os sentidos do texto, em uma
leitura eclesial e para a pastoral da Igreja. Em varios textos sdo usados 0s passos
do Método Histdrico Critico, sobretudo para as andlises e criticas textuais, além
de leituras de interface entre os saberes e ciéncias teoldgicas e ndo teoldgicas, bem
como de métodos sincronicos e abordagens. Dentre os métodos sincrénicos
pautamo-nos pela Andlise Retdrica Biblica Semitica, hoje amplamente trabalhado
e divulgado por Roland Meynet, como indicado antes. Por isso, queremos aqui
trazer os passos (niveis e figuras) e os frutos da aplicacdo deste método, também

utilizado por nos:

a) Os niveis ou figuras de composicdo de um texto’

1) O membro: € a unidade minima da uma organizacdo retérica que, do
ponto de vista externo e quantitativo, geralmente contém dois a cinco termos,
formando uma unidade sintatica. Ex.: “Eu, YHWH sou teu Deus” (Ex 20,2);
“Louvai a Deus!” (S1 150,1); “Paulo, apostolo de Cristo Jesus” (Gl 1,1); “Pedro,
apostolo de Jesus Cristo” (1Pd 1,1)8,

2) O segmento: € uma unidade superior ao membro, formado por dois, trés
ou quatro membros. O segmento podem ser: unimembre, com poucas palavras e
uma linha apenas; bimembre, com duas linhas e pode contar com simetria paralela

ou paralelismo, ou com simetria cruzada ou quiasmo; e trimembre que conta com

em si?; 3) Segue-se depois a meditacdo (meditatio), durante a qual nos perguntamos: que nos diz o texto biblico?;
4) Sucessivamente chega-se a0 momento da oracdo (oratio), que supde a pergunta: que dizemos ao Senhor, em
resposta a sua Palavra?; 5) Finalmente, a lectio divina conclui-se com a contemplacéo (contemplatio), durante a
qual assumimos como dom de Deus o seu préprio olhar, ao julgar a realidade, e interrogamo-nos: qual é a
conversao da mente, do coracdo e da vida que o Senhor nos pede?; 6) Ha que recordar ainda que a lectio divina
ndo esta concluida, na sua dindmica, enquanto ndo chegar a agéo (actio), que impele a existéncia do fiel a doar-se
aos outros na caridade.

" GONZAGA, W. O Salmo 150 a luz da Anélise Retdrica Biblica Semitica. p. 160-161; GONZAGA, W., A
estrutura literaria da Carta aos Galatas a luz da Analise Retdrica Biblica Semitica, p. 17-18.

8 MEYNET, R., L’ Analise Retorica, p. 161; Trattato di Retorica Biblica, p. 132-146.
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trés linhas, o qual pode ter relacdo entre si ou ndo, podendo ser do tipo abc ou
abb’ ou aa’b ou abc-a’b’c’ ou abe-¢’b’a’ ou aa’-bb’-cc’, etc.®

3) O trecho: € uma unidade textual superior ao segmento, que conta com
dois ou mais segmentos, ou mesmo de apenas um, dependendo sempre do texto
biblico, se mais complexo ou menos complexo, e pode ser paralelo ou
concéntrico®®,

4) A parte: como os niveis anteriores vdo aumentando em sua composicao,
assim também a parte, pois ela pode ser compor de dois ou trés trechos, ou mesmo
de apenas um, a depender do texto biblico, se mais complexo ou ndo*!.

5) A pericope: esta € a primeira unidade separavel capaz de autonomia. Ela
compreende, por assim dizer, a unidade minima de leitura ou recita¢do. Ex.: uma
parabola, um hino, uma narrativa de uma cura etc., e, normalmente, consta de uma
ou duas partes*?,

6) A sequéncia: € uma unidade formada por duas ou mais pericopes,
formando uma divisdo maior®:.

7) A secdo: é formada pela organizacdo de vérias sequéncias ou de suas
subsecdest®,

8) O livro: e formado por suas varias se¢fes que compde o texto todo, com
suas subdivisdes menores, desde 0os membros, a exemplo dos livros AT e do NT®,

b) Os frutos da aplicacdo da Andlise Retérica Biblica Semitica'®

1) O primeiro fruto é o fato de que o método fornece critérios para delimitar

as unidades literarias e textuais em seus diversos niveis de organizacao, seja em

® MEYNET, R., L’ Analise Retorica, p. 161-188; Trattato di Retorica Biblica, p. 146-163.

O MEYNET, R., L’ Analise Retorica, p. 189-205; Trattato di Retorica Biblica, p. 164-181.

' MEYNET, R., L’ Analise Retorica, p. 206-223; Trattato di Retorica Biblica, p. 182-191.

2 MEYNET, R., L’ Analise Retorica, p. 224-244; Trattato di Retorica Biblica, p. 191-201.

3 MEYNET, R., L’ Analise Retorica, p. 245-248; Trattato di Retorica Biblica, p. 202-204.

4 MEYNET, R., L’ Analise Retorica, p. 249; Trattato di Retorica Biblica, p. 205-207.

S MEYNET, R., L’ Analise Retorica, p. 249; Trattato di Retorica Biblica, p. 207-208

16 GONZAGA, W., O Salmo 150 a luz da Analise Retérica Biblica Semitica. p. 161-162; GONZAGA, W., A
estrutura literaria da Carta aos Galatas a luz da Analise Retdrica Biblica Semitica, p. 18-19.
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seus niveis inferiores (segmentos, paralelismos dos membros, semelhancas e
diferencas), seja na delimitacdo das diversas e independentes pericopes, que tém
uma regularidade de composi¢ao em cada uma delas, como podemos em Mt 5,1-
2.3-12, etc.Y’

2) O segundo fruto se da no campo da interpretacao, visto que internamente
a pericope, a organizacdo ajuda a identificar as simetrias, as oposicGes e as
identidades que ajudam a identificar as relagGes estruturais entre os elementos, 0s
quais indicam o caminho a ser trilhado para melhor entender a mensagem do texto,
seja das unidades inferiores seja das unidades superiores. ldentificando o centro
da pericope identificaremos a tematica central da mesma?®,

3) O terceiro fruto é aquele de ser capaz de ler junto as diversas pericopes
e de ajudar a realcar os efeitos do sentido e tematica, que normalmente ndo temos
ao ler as pericopes separadamente, visto que fogem a uma leitura separada. A
ARBS possibilita encontrar uma definicdo realmente cientifica da nocdo de
“contexto”??,

4) O quarto fruto diz respeito a traducdo do texto, pois no gque tange as
recorréncias lexicais que tém fungbes importantes no texto, a ARBS ajuda
justamente a ver gque elas tém uma funcéo retorica na composicao do texto e estas
precisam ser respeitadas, ocorréncias funcionais e ordens das palavras ao longo
de um texto. Uma boa traducdo peque que respeitemos tanto o texto na lingua
original, de saida, como na lingua de chegada, a traducé&o®.

5) O quinto fruto é o fato de que a ARBS tambem pode ajudar na critica
textual, pois ao tratar com paralelismos dos membros, e demais estruturas
presentes no texto, ela pode ajudar a escolher entre as variantes, sobretudo para
decidir se uma parte do texto deve ser considerada omissdo ou acréscimo. A que

respeita mais paralelismos parece ser a mais preferivel, pois faz parte da estrutura

Y MEYNET, R., I frutti dell’analisi retorica per 1’esegesi biblica, p. 403-413.
BB MEYNET, R., I frutti dell’analisi retorica per I’esegesi biblica, p. 413-416.
¥ MEYNET, R., I frutti dell’analisi retorica per I’esegesi biblica, p. 417-422.
2 MEYNET, R., I frutti dell’analisi retorica per I’esegesi biblica, p. 417-426.
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linguistica. Isso sem desrespeitar 0s critérios externos e internos da critica
textual®.

6) O sexto fruto € que a ARBS fornece procedimentos e critérios cientifico-
linguisticos para a delimitacdo das unidades literarias aos diversos niveis da
organizacao do texto, para encontrar o contexto e para se favorecer as condicgdes
para uma interpretacdo que proporcione identificar as relagdes significativas entre
as unidades literarias, como foram compostos por seus redatores.

Todos os capitulos desta obra sdo trabalhados a partir de um texto biblico
na lingua original, também chamada de lingua de saida, o grego do Novo
Testamento, e com uma traducdo pessoal para a lingua de chegada, neste caso, a
lingua portuguesa. Em muitos dos textos, trabalha-se também a critica textual e/ou
notas de traducdo, sempre no corpo do texto, a fim de melhor entender o texto
biblico e opcdes de traducdo. Porém, muitas ddvidas também sdo dirimidas em
notas de rodape, que servem para indicar op¢des de traducédo do texto biblico e a
bibliografia consultada; neste sentido, muitas sdo as notas reflexivas,
problematizadoras, descritivas e/ou discursivas. Por isso, além do corpo do texto,
é preciso conferir igualmente as muitas notas de rodape. I1sso proporciona realizar
um trabalho melhor de leitura de interface com outros saberes, visto que cada obra
espelha muito bem um trabalho de autores tanto da Area Sistematico-Pastoral,
quanto da Area Biblica, além de outras ciéncias e saberes. Os textos, de fato, tém
uma leitura transdisciplinar com varios saberes, a depender de cada um: Teologia
Biblica com a Sistemética, Dogmatica, Pastoral, Psicologia, Direito, Misséo,
Evangelizacdo, Catequese, Educacdo, Pedagogia, Ecumenismo, etc.

Se as trés obras publicadas em 2023.22? foram pautadas pela tematica das
Epistolas do Novo Testamento, para indicar o lugar e direcdo do trabalho no

corpus biblico do Novo Testamento (1. Evangelizacdo, santidade e amor a Deus

2L MEYNET, R, I frutti dell’analisi retorica per I’esegesi biblica, p. 426-435.

22 GONZAGA, W. et alii. Evangelizacdo, santidade e amor a Deus e ao préximo nas Epistolas do Novo Testamento
(2023); GONZAGA, W. et alii. Fé, justificacdo e ressurreicdo nas Epistolas do Novo Testamento (2023);
GONZAGA, W. et alii. Liberdade, humanidade e graga nas Epistolas do Novo Testamento (2023).
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e ao proximo nas Epistolas do Novo Testamento; 2. Fé, justificacdo e ressurreicdo
nas Epistolas do Novo Testamento; 3. Liberdade, humanidade e graca nas
Epistolas do Novo Testamento), e se a escolha do titulo das trés obras publicadas
em 2024.1% se deu pelo valor da tematica “6 Adyog tod Ogod/a Palavra de Deus”,
expressao que aparece na maioria dos livros do NT (Mt 15,6; Mc 7,13; Lc 5,1;
8,11; 8,21; 11,28; Jo 10,35; At 4,31; 6,2.7; 8,14; 11,1; 12,24; 13,5.7.46; 17,13;
18,11; Rm 9,6; 1Cor 14,36; 2Cor 2,17; 4,2; Cl 1,25; 1Ts 2,13; 1Tm 4,5; 2Tm 2,9;
Tt 2,5; Hb 4,12; 13,7; 1Pd 1,23; 1Jo 2,14; Ap 1,2.9; 6,9; 17,17; 19,9.13; 20,4) (1.
Formacéo e renovacao na Palavra de Deus; 2. Forca e abrangéncia da Palavra de
Deus; 3. Esperanca e perfeicdo na Palavra de Deus.), a escolha das trés obras
publicadas nesta edi¢do se deu pela palavra “Escrituras”, no plural, para valorizar
0 locus dos Textos Sagrados da tradicéo judaico-crista e o didlogo com os varios
saberes e ciéncias (1. Escrituras Antigas e Novas em dialogo; 2. Escrituras e
Pastoral em debate; 3. Escrituras e saberes em analise); alem do fato de estas trés
obras também abrangerem todos os corpora do Novo Testamento, como nas
edicdes anteriores, estas trés atuais também publicadas nos dois formatos: e-book
e impresso, Como as anteriores.

Visitemos a obra em si! Esta obra conta com X Capitulos, sendo sempre
em coautoria, entre dois biblistas ou entre um biblista e um estudioso de outra &rea
da teologia e/ou de outros saberes, como indicado acima. O Capitulo I, intitulado
“Participar e celebrar a Ceia do Senhor (1Cor 11,20-26)”, de autoria de Waldecir
Gonzaga e Analice Lucia Balestrin, aborda o tema da celebracdo da Ceia do
Senhor, a Eucaristia, em 1Cor 11,20-26. As seis palavras-chave, indicadas logo
ap0Os 0 resumo, ja dao a ideia da colaboracdo académica e da riqueza teoldgico-
biblica do presente estudo: 1Corintios, Eucaristia, Ceia do Senhor, comunidade,

celebrar e memorial. Este estudo oferece uma analise histérica e biblica de 1Cor

23 GONZAGA, W. et at., Esperanca e perfeicdo na Palavra de Deus (2024); GONZAGA, W. et at., Formacéo e
renovacdo na Palavra de Deus (2024); GONZAGA, W. et at., Forca e abrangéncia da Palavra de Deus (2024).
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11,20-26, apresentando a origem da celebracdo da Ceia do Senhor na tradi¢ao
judaica e a instituicdo da tltima Ceia como memorial pelo Senhor. A finalidade é
enriguecer a pesquisa biblica, teoldgica e liturgica da Igreja, alem de aprofundar
a vivéncia de fé dos fiéis na Eucaristia, considerada fonte e apice da vida crista.
Busca-se tambeém incentivar uma nova consciéncia na participagdo da Ceia do
Senhor na comunidade eclesial. Toma base nas Escrituras, especialmente em
Paulo, reconhecido como grande missionario e fervoroso evangelizador. Ele se
dedicou a conhecer e anunciar a mensagem em diversas comunidades, incluindo
a de Corinto, promovendo a unido na participacdo da Ceia do Senhor, seguindo
0s ensinamentos e gestos de Jesus. Inicialmente, aborda-se o contexto historico e
social de Corinto, a pratica da Assembleia Cristé na celebracdo da Ceia do Senhor
e a organizacdo comunitaria conforme a Primeira Carta aos Corintios. Em
seguida, oferece-se o texto biblico e analise da passagem de 1Cor 11,20-26, a qual
traz visdo de Paulo sobre a Eucaristia. Na sequéncia, explora-se a origem € 0
fundamento da Ceia do Senhor em Ex 12,1-14, juntamente com a instituicdo da
Ceia pelo proprio Jesus e a atualizacdo desse evento no texto de 1Cor 11,20-26.
Finalmente, realca-se a importancia de se celebrar a Ceia do Senhor como
memorial das acOes e palavras de Jesus, convidando os cristdos a participacéo
pessoal e comunitaria, tornando presente o verdadeiro dom de Cristo em suas
vidas e préticas.

O Capitulo I, intitulado “A autoridade da pregacao do Cristo Crucificado
em 1Cor 1,18-25"%, de autoria de Waldecir Gonzaga e Marcelo Lessa, aborda o
tema da autoridade salvifica da Cruz de Cristo, a partir de 1Cor 1,18-25. As seis
palavras-chave, indicadas logo ap6s o resumo, ja ddo a ideia da colaboracao
académica e da riqueza teoldgico-biblica do presente estudo: Paulo, 1Corintios,

cruz, sabedoria, sinais, pastoral e autoridade. O tema da cruz de Cristo, ou do

24 Este texto foi publicando originariamente em: GONZAGA, W.; LESSA, M., A autoridade da pregagéo do Cristo
Crucificado em 1Cor 1,18-25. ReBiblica, Rio de Janeiro, v., n., p., 2024.
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Crucificado, ainda se mostra de trato delicado entre os cristdos em geral. Ha
aqueles que preferem pautar sua cristologia sobre o aspecto triunfalista, ou seja,
no Cristo ressuscitado; mas ha outros que depositam sua reflexdo sob a otica da
estaurologia, isto é, a partir da Cruz. E sobre esta Gltima perspectiva que este
estudo se debruca. Tem como escopo fazer uma reflexéo teologica, fundamentada
na Sagrada Escritura, a partir da cruz de Cristo e sob a perspectiva da autoridade
que esta confere a pregacdo cristd. Como primeiro passo do trabalho, faz-se uma
anélise exegética de 1Cor 1,18-25, oferecendo texto grego e traducdo, usando
algumas etapas do Metodo Historico-Critico, para que, ao aproximar-se do texto
biblico, se consiga identificar os elementos que enriquecam a reflexdo biblico-
teoldgica. A seguir, a partir da exegese realizada, oferece-se uma trajetoria da
presenca do tema da cruz desde a Igreja nascente até os dias atuais. Sob uma
abordagem através da histdria dos efeitos do texto, analisa-se a cruz de Cristo,
apresentando-a como marca eclesial atraves da histéria, como também o
Crucificado como aquele que confere autoridade ao anuncio da Igreja. Reflete-se
ainda a respeito da agdo pastoral da Igreja a partir da mensagem do Cristo
Crucificado, escandalo e loucura para alguns, mas que, na verdade, é salvacéo
para a humanidade.

O Capitulo 111, intitulado “Comunidades Formativas: ‘Lugar de encontro
¢ formacdo de discipulos missionarios com Cristo Mestre’ (Mc 3,13-19)”, de
autoria de Waldecir Gonzaga e Frenilson da Conceigdo Brito, aborda o tema das
comunidades de formagdo em vista do ministério ordenado da ordem, a partir da
pericope de Mc 3,13-19, o chamado do Doze Apdstolos. As seis palavras-chave,
indicadas logo apds o resumo, ja ddo a ideia da colaboracdo académica e da
riqgueza teologico-biblica do presente estudo: chamar, formar, discipulo
missionario, enviar e desdobrar. Este estudo reflete sobre a importancia da
comunidade formativa e para quem ela é constituida; busca pesquisar as

propriedades formativas de uma casa de formacéo e estudar o modelo, o méetodo,



Waldecir Gonzaga | 23

a espiritualidade e a pedagogia do Mestre; o conteudo e o objetivo da acédo
formadora dos discipulos se convergem em Jesus Mestre. Dentre as propriedades
da formacdo oferecida na comunidade formadora estd a auténtica
responsabilidade de formar “discipulos missionarios”. Esta propriedade resume
todas as demais finalidades que séo apresentadas ao longo do texto. A casa de
formacéo, a exemplo da misséo do sacerdote, prolonga a misséo de Jesus Cristo:
ela chama, pois esta é a vocacdo evangelizadora da Igreja; ela ensina, pois este €
0 método pelo qual o formando atinge a experiéncia e profundidade dos valores
que serdo posteriormente multiplicados por ele; ela envia, pois toda misséo é
continuidade, como também desdobramento da missdo iniciada e entregue por
Jesus de Nazaré a seus discipulos para que continuassem sua missao até os confins
do mundo (Mc 16 e Mt 28). Com esta finalidade, o estudo apresenta os seguintes
passos: texto grego e traducgéo portuguesa da pericope de Mc 3,13-19; a formacao
de comunidade de discipulos missionarios; o envio de discipulos missionarios; a
importéncia e o valor das casas formativas, como desdobramento da misséo de
Jesus navida da Igreja; os desdobramentos para a missao e vida pastoral da Igreja.

O Capitulo 1V, intitulado “’O reino dos céus serd semelhante a dez
virgens’: Anélise de Mt 25,1-137%, de autoria de Waldecir Gonzaga e Filipe
Henrique de Araujo, aborda o tema do reino dos céus, a partir da parabola das dez
virgens, segundo Mt 25,1-13. As cinco palavras-chave, indicadas logo apos o
resumo, ja dao a ideia da colaboragédo académica e da riqueza teologico-biblica do
presente estudo: Mateus, noivo, dez virgens, parabola e alegoria. A pericope Mt
25,1-13, das dez virgens, € um dos textos mais comentados do Primeiro
Evangelho. Em geral, ndo se questiona sua unidade textual e esse € um dos poucos
CONseNnsos entre os pesquisadores quanto a esta pericope. A discussdo acerca de

seu género literario contrapde aqueles que o defendem como parabola aqueles que

% Este texto foi publicando originariamente em: GONZAGA, W.; ARAUJO, F. H. “O reino dos céus sera
semelhante a dez virgens”: Analise de Mt 25,1-13. Estudos Biblicos, Sdo Paulo, v. 39, n. 148, p. 271-283, jul./dez.
2023. Doi: https://doi.org/10.54260/eb.v39i147.1006
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0 consideram uma alegoria. Esta definicdo ndo é meramente uma formalidade,
pois influencia diretamente as possibilidades hermenéuticas possiveis para este
texto. Desse modo, esse estudo debruga-se na historia da interpretacéo de Mt 25,1-
13. Para isso, é oferecida uma segmentacdo e traducdo do texto, notas de critica
textual, a critica da forma e a critica do género literario. Em seguida, é
desenvolvido um comentério exegético a partir dos principais vocabulos da
pericope de Mt 25,1-13. Por fim, é apresentada a historia da interpretacdo da
pericope proposta. A metodologia utilizada € o Método Histdrico-Critico e a
pesquisa bibliografica. Neste sentido, o estudo demonstra que a definicdo de um
género literario ndo implica, necessariamente, na inexisténcia de elementos de um
outro género literario em um mesmo texto. Com isso, a pericope de Mt 25,1-13,
enquanto obra aberta, & contemplada em sua polissemia, obviamente, sem
arbitrariedades, mas dentro dos limites interpretativos impostos pelo préprio
texto.

O Capitulo V, intitulado “A experiéncia mistica de Paulo: Analise de Gl
1,11-24 a luz do acontecimento de Damasco (At 9,3-19; 22,6-21; 26,12-23)”, de
autoria de Waldecir Gonzaga e Patricia Ribolli Fachin, aborda o tema mistica de
Paulo, a partir do texto paulino de Gl 1,11-14, em comparagdo com a mesma
experiéncia narrada no texto lucano de At 9,3-19; 22,6-21; 26,12-23. As cinco
expressdes e palavras-chave, indicadas logo apds o resumo, ja dédo a ideia da
colaboracdo académica e da riqueza teoldgico-biblica do presente estudo: Carta
aos Gélatas, Atos dos Apostolos, caminho de Damasco, mistica e Espirito Santo.
Este estudo analisa o andncio de Paulo aos géalatas (Gl 1,11-24) a luz dos trés
relatos do acontecimento de Damasco narrados em Atos dos Apodstolos: o
primeiro (At 9,3-19), descrito pelo autor do livro, e os dois ultimos (At 22,6-21;
26,12-23) documentados a partir dos testemunhos diretos, recordados pelo proprio
“apodstolo e mestre dos gentios” (Rm 11,13; 1Tm 2,7), em discursos proferidos

aos judeus e ao rei Agripa. Utilizando-se de elementos do Método de Anélise
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Retdrica Biblica Semitica e das pesquisas realizadas pela Teologia Mistica, este
texto tem como objetivo realcar o sentido do acontecimento de Damasco a partir
das diversas pericopes lidas em conjunto, com a finalidade de chamar a atencao
para os fendmenos misticos extraordinadrios que guiaram a acdo de Paulo nas
primeiras déecadas apos a ressurreicdo de Jesus Cristo. A repeticdo retorica da
narrativa do acontecimento de Damasco em momentos distintos (At 9,3-19; 22,6-
21; 26,12-23) ajuda a melhor compreender a mensagem teoldgica que subjaz nas
narrativas, incluindo Gl 1,11-24, qual seja, a encarnagao, morte e ressurrei¢ao de
Jesus Cristo e a atuacdo do Espirito Santo na Igreja. Num primeiro momento,
apresentamos algumas interpretagcdes do acontecimento de Damasco. Em seguida,
analisamos o anuncio de Paulo aos gélatas, a luz das narrativas dos Atos dos
Apostolos mencionadas acima. Por fim, propde-se uma leitura teoldgica de Gl
1,11-24 com base nos fatos e experiéncias narrados em At 9,3-19; 22,6-21 e
26,12-23, embasada nas investigacoes da Teologia Mistica e na abordagem
canonica.

O Capitulo VI, intitulado “Aliancas, Fé e Lei: O uso da Escritura na
Epistola aos Galatas™?®, de autoria de Waldecir Gonzaga e Ygor Almeida de
Carvalho Silva, aborda a tematica do uso do Antigo Testamento no Novo
Testamento na inteira Carta aos Galatas. As cinco palavras-chave, indicadas logo
apos 0 resumo, ja déo a ideia da colaboracdo académica e da riqueza teologico-
biblica do presente estudo: Antigo Testamento, Paulo, Galatas, Lei e Fé. O
presente estudo tem como objetivo analisar 0 uso de referéncias ao Antigo
Testamento (AT) na Epistola de Paulo aos Gélatas. Para essa finalidade, usa-se o
Método do Uso do Antigo Testamento no Novo Testamento (NT), segundo 0s
sete critérios de R. Hays e os nove passos de G. K. Beale. Constata-se que 0

apostolo usa fartamente as Escrituras Sagradas de Israel neste seu escrito. Dai a

26 Este texto foi publicando originariamente em: GONZAGA, W.; CARVALHO SILVA, Y. A, Aliangas, Fé e
Lei: O uso da Escritura na Epistola aos Galatas. Cadernos de Sion, vol. 5, n. 1, p. 133-180, 2024. Link
https://ccdej.org.br/cadernosdesion/index.php/CSION/article/view/134
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necessidade desta pesquisa para verificar trés questdes: a) quais sdo 0s textos
veterotestamentarios referidos pelo autor; b) como ele os referenciou (citacéo,
alusé@o ou eco); c¢) qual a fonte usada por ele (Texto Hebraico [TH], Septuaginta
[LXX], ou outra indeterminada ou interpretativa). Também se busca entender em
que sentido o autor aborda a lei de Deus de forma negativa, analisando justamente
a maneira como ele mesmo interpretou as passagens que usa do AT. Percebe-se
que quase a totalidade de sua base argumentativa para a justificacdo pela graca,
recebida pela fé, é extraida exatamente das Escrituras Sagradas de Israel, texto ao
qual se apegavam seus oponentes. Além da introducédo e da concluséo, o corpo
deste estudo oferece quatro topicos (além de excelentes referéncias bibliograficas
para ulteriores pesquisas): a) o uso da Escritura na autobiografia paulina (Gl 1,6-
2,21); b) o uso da Escritura na defesa da fe para a salvacdo (Gl 3,1-29); c) 0 uso
da Escritura no midrash de Agar (Gl 4,1-31); e, d) o uso da Escritura nos conceitos
de liberdade cristé e vida no Espirito (Gl 5,1-6,10).

O Capitulo VII, intitulado “A interpreta¢do paulina do ‘nao assassinaras’
de Ex 20,13 a partir de Rm 13,8-10"?7, de autoria de Waldecir Gonzaga e Rosendo
Javier Bustamante, aborda o tema do uso do mandamento “ndo assassinaras” (Ex
20,13) no texto de Rm 13,8-10, que traduz como ‘“ndo mataras”. As cinco
palavras-chave, indicadas logo apds o resumo, ja ddo a ideia da colaboracéo
académica e da riqueza teoldgico-biblica do presente estudo: Exodo, Romanos,
Paulo, ndo matarads e uso do Antigo Testamento no Novo Testamento. O
Decélogo, apresentado no livro de Exodo (20,1-17), com texto correlato no livro
do Deuteronémio (Dt 5,6-21), constitui a base da ética religiosa judaico-crista.
Dentre estes mandamentos, ‘“ndo assassinards” (Ex 20,13) ¢ frequentemente
citado como um principio moral fundamental. No entanto, a interpretacéo e a

aplicacdo deste mandamento tém variado ao longo do tempo e entre diferentes

27 Este texto foi publicando originariamente em: GONZAGA, W.; BUSTAMANTE, R. J., A interpretacédo paulina
do “ndo assassinaras” de Ex 20,13 a partir de Rm 13,8-10. ReBiblica, Rio de Janeiro, v. 5, n. 9, p. 1-40, jan./jun.
2024.
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tradicOes religiosas. No contexto do Novo Testamento, Paulo de Tarso, em sua
Epistola aos Romanos, oferece uma reinterpretacdo notavel desse mandamento,
enfatizando a primazia do “amor ao préximo”, retomando o texto de Lv 19,18,
igualmente citado em Gl 5,14 e pelo autor da Carta de Tiago (Tg 2,8). Este estudo
busca explorar a exegese paulina de “nao assassinaras” a luz de Rm 13,8-10 que,
usando o AT a partir da versdo da LXX, usa “ndo matards” (Rm 13,9),
investigando como essa interpretacdo reflete uma compreenséo ética mais ampla
e sua relevancia para a ética crista contemporanea. Para se atingir esta finalidade,
0 presente estudo prima-se pelos seguintes passos: a interpretagao paulina do “nao
assassinaras” e sua relevancia; a base veterotestamentaria de Rm 13,8-10 em EX
20,13; uma analise de Rm 13,8-10; uma apresentacdo de Rm 13,8-10, segundo 0s
passos do metodo da Analise Retdrica Biblica Semita e possiveis implicacdes para
a ética cristd contemporanea.

O Capitulo VIII, intitulado “O Sacerdécio em Hebreus 4,14-15”, de
autoria de Waldecir Gonzaga e Antonio Everton dos Santos, aborda o tema do
sacerddcio de Cristo, a partir do uso do Antigo Testamento na Carta aos Hebreus,
no caso concreto de Hb 4,14-15. As cinco expressoes e palavras-chave, indicadas
logo apos o resumo, ja& ddo a ideia da colaboracdo académica e da riqueza
teoldgico-biblica do presente estudo: Sacerdocio, Sumo Sacerdote, Antigo
Testamento, Carta aos Hebreus e Sacerdocio de Cristo. O tema sacerdotal esta
presente de modo geral nas religides da humanidade. De uma forma particular,
ele ocupa um lugar central na religido israelita, uma vez que essa formava o povo
escolhido para prestar o culto a YHWH, e, nesse culto, oferecer-lhe o sacrificio.
N&o se podia ter sacrificio sem sacerdote. Dessa forma, no Antigo Testamento, o
sacerdote se tornara uma figura de uma realidade futura preparada por Deus e
revelada na pessoa do seu filho Jesus, Sumo e eterno sacerdote que atravessou 0sS
ceus. O autor da carta aos Hebreus introduziu e desenvolveu esse tema e a sua

teologia, 0 qual é objeto de analise dessa pesquisa. A pericope de Hb 4,14-15 traz
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a pessoa de Jesus como sumo sacerdote diferente dos demais sacerdotes, com
caracteristicas particulares e com uma densidade teologica muito grande.
Compreender a maneira como Cristo exerce o seu sacerddcio é um dos objetivos
do autor em Hb 4,14-15 e, a0 mesmo tempo, é de fundamental importancia para
0 cristianismo, pois o sacerddcio de Cristo faz parte da vivéncia cristd. Em Cristo,
surge um povo que recebe o nome também de povo sacerdotal pois, por meio de
Jesus se estabelece uma comunhao plena com Deus. Dessa forma compreender a
pericope de Hb 4,14-15 como parte do tema central do escrito é fundamental para
a teologia do sacerdocio que € desenvolvida também nos capitulos posteriores
dentro de um contexto mais amplo da mesma carta.

O Capitulo IX, intitulado “Do amor proclamado ao amor revelado: O amor
como base das relagOes, a luz de ClI 3,12-17”, de autoria de Waldecir Gonzaga e
Vanessa Fromming, aborda o tema do amor que é proclamado e revelado por
Cristo no Novo Testamento, concretamente no texto paulino de ClI 3,12-17. As
cinco palavras-chave, indicadas logo apos o resumo, ja ddo a ideia da colaboracao
académica e da rigueza teologico-biblica do presente estudo: Colossenses, Paulo,
amor, relacdes interpessoais e comunidade. Neste estudo, o tema do amor €
explorado como fundamento nas relagOes interpessoais, utilizando como base o
texto biblico de CI 3,12-17. Inicialmente, contextualiza-se o texto, analisando seu
significado dentro do contexto histérico e cultural em que foi escrito. Em seguida,
examinam-se 0s v.12-14, em que o apostolo exorta 0s cristdos a se revestirem de
virtudes. Discute-se a sua importadncia na construcdo de relacionamentos
saudaveis e amorosos. Além disso, exploram-se os v.15-17, que enfatizam a
importéncia da unidade, da paz e da gratiddo na comunidade cristd. Analisa-se
como esses principios podem ser aplicados no contexto das relacdes interpessoais
e também se articula a transicdo do amor proclamado para o amor revelado,
buscando sugestdes para incorporar 0s ensinamentos da carta no cotidiano. Por

fim, conclui-se destacando a importancia do amor como base das relagdes
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interpessoais, reafirmando a relevancia continua do texto de Cl 3,12-17 na vida
das pessoas. Com isso, visa-se ndo apenas teorizar sobre o amor, mas também
inspirar acdo e transformacdo, motivando os leitores a viver o amor, seguindo o
exemplo deixado por Cristo, promovendo relacionamentos saudaveis, respeitosos,
amorosos e duradouros em suas vidas.

O Capitulo X, intitulado “A expressdo ‘setenta vezes sete’ na Escritura
judaico-crista”?8, de autoria de Waldecir Gonzaga e Luan Ferreira do Nascimento,
aborda o tema da ocorréncia da expressao “setenta vezes sete”, que aparece tanto
no Antigo Testamento, como no Novo Testamento. As cinco expressdes e
palavras-chave, indicadas logo ap6s o resumo, j& ddo a ideia da colaboracéo
académica e da riqueza teologico-biblica do presente estudo: Setenta vezes sete,
numerologia biblica, Sagrada Escritura, Lamec e Jesus. A linguagem humana é
capaz de concretizar inUmeros conceitos outrora armazenados no intelecto. Entre
eles, existem algumas imagens que representam a ideia de completude,
abrangéncia e perenidade como a questdo dos numeros. A Sagrada Escritura
verbaliza a Palavra de Deus nas palavras humanas, portanto, as expressoes
contidas nas Escrituras sdo reflexos da compreensdo, captacdo e encarnacdo da
mensagem divina transcrita em convengdes linguisticas de uma determinada
época. Conhecer os diversos géneros literarios que um texto pode apresentar,
elucida o leitor para que tome cuidado com a leitura do texto e a aplicacdo da
mesma na vida pessoal e eclesial. Assim sendo, o0 presente estudo analisa a
ocorréncia da expressao “setenta vezes sete” nos textos biblicos de Gn 4,23-24 e
Mt 18,21-22, a fim de apresentar dois personagens diametralmente antagonicos:
Lamec e Jesus. Tomando por base a relevancia da numerologia biblica, que nas
duas secOes expressa a intensidade da acdo, vé-se como o cantico vindicativo de

Lamec € contraposto a “nova instru¢do” dada por Jesus a Pedro. Com o intuito de

ZEste texto foi publicando originariamente em: GONZAGA, W.; NASCIMENTO, L. F., A expressdo “setenta
vezes sete” na Escritura judaico-cristd. Cadernos de Sion, vol. 5, n. 2, p. , 2024
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se perceber a ambiguidade da expressdo, ambos os textos sdo escolhidos e
analisados ndo sé pelo fato de apresentarem o termo em foco, mas, também, por
sinalizarem duas tematicas conflitantes no humano: vinganca e perddo. O ser
humano precisa escolher ser permanente em fazer o bem ou fazer o mal; em
conceder 0 perdao ou praticar a vinganga. Uma vez que a sentenca de YHWH
ressoa no Novo Testamento (Dt 32,35; Rm 12,19), a predominancia das acbes
deve vir da instrucdo do Filho, que pede a pratica da compaixao.

Além de todos os capitulos, cada obra traz sua Apresentacdo (Waldecir
Gonzaga, da PUC-Ri0), Prefacio (Tiago de Fraga Gomes, da PUC-RS) e Posfacio
(Heitor Carlos Santos Utrini, da PUC-Ri0). A obra que temos em méaos, como dito
desde o inicio, sendo disponibilizada nos dois formatos (e-book e impresso), é
fruto da parceria entre os PPGs de Teologia da PUC-Rio e PUC-RS. Como nos
seis livros publicados em 2023.2 e 2024.1, também nestes, seus capitulos seguem
o “formato artigo”, com titulo e resumo trilingues (portugués, inglés e espanhol),
a fim de facilitar o alcance de cada texto e da obra como um todo, possibilitando
um primeiro contato com cada texto, que pode ser disponibilizado
individualmente e/ou no conjunto, além de que cada capitulo também conta com
seu DOI e com o Minicurriculo dos autores, indicando formacao, filiacdo, e-mail,
Lattes e ORCID.

Se em 2023.2, tinhamos um sonho e iniciamos um projeto; em 2024.2,
sedimentamos o projeto, e agora, em 2024.2, continuamos com 0 Mesmo e 0
levamos adiante, colhendo os frutos das seis obras anteriores e reforgando ainda
mais o legado desta parceria entre os dois PPGs em Teologia (PUC-Rio e PUC-
RS), entre professor e alunos e alunas. Neste sentido, ndo tem como ndo dizer que
esta obra carrega 0s sonhos e desejos de cada autor e de cada autora, em
colaboracdo comigo, como professor e pesquisador. As colaboracbes presentes
em cada obra, como nas seis obras anteriores, também compartilham sonhos e

lancam insights para futuros estudos e pesquisas neste campo. Isso revela,
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igualmente, que é possivel vencer os desafios para se trabalhar, pesquisar e
publicar “em rede” e “em rede de redes”, de forma interdisciplinar,
transdisciplinar, interdepartamental, intercentros e interinstitucional.

Oxald venham novos trabalhos e novas publicacbes académicas em
conjunto, abrindo caminhos, trilhando passos e abrindo novas estradas para o
futuro! Pensemos em tudo o que € possivel trabalhar e cooperar para o bem da
Teologia, sonhar e desenvolver juntos no campo do Tripé da Educacéo: do
Ensino, da Pesquisa e da Extensdo. Voemos mais alto, como nos pede o Papa
Francisco, na Veritatis Gauidum, em seu Proémio, especialmente nos n. 3-4.
Busquemos ampliar ainda mais nossa atuacao e colaboracéo nas diversas areas da
graduacéo e da pds-graduacdo em Teologia, dentro e fora do Brasil. Em suma,
muitos sdo 0s campos e espacos que ainda podemos crescer, como na realizacédo
de contatos e encontros pessoais e institucionais. Pensemos igualmente nos
trabalhos na rede da COCTI/CICT (Conferéncia das Instituicbes Catdlicas de
Teologia), nos intercambios e cotutelas, na investigacdo e nas publicagdes em
conjunto, na melhora e indexacéo das Revistas de Teologia, etc.

Aproveitemos 0s espacos que temos, COmO encontros, congressos,
simpdsios, encontros e eventos multiplos presenciais e/ou pelas plataformas
virtuais, pensemos igualmente na Inteligéncia Artificial (IA), como a pandemia
do novo coronavirus (covid-19) também nos ensinou, ampliando possibilidades e
diminuindo distancias e outras dificuldades, como viagens, tempo e custos, etc.;
pensamos igualmente nas Tecnologias Quanticas que deverdo tomar 0 cendrio
em breve, com seus avangos e desafios, em tudo aquilo que poderdo oferecer nas
varias areas como da educacdo, da saude, da alimentacéo, de politicas publicas;
da formacéo de profissionais, tanto no cenario nacional, como no internacional
etc., tudo isso deverd impactar e muito em todos 0s campos, ciéncias e saberes.

Ampliemos nossas colaboragdes, compartilhemos nossas ideias e

renovemaos nosso compromisso com o dialogo como forma de construgdo do saber
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teoldgico e do trabalho em rede, do servico a Igreja, a Casa Comum e as Ciéncias
Humanas. A construcdo da fraternidade, da amizade social e da justica social
espera e conta com nossa colaboracdo. Assumamos cada vez mais um dialogo de
forma interinstitucional e interdisciplinar, com todos os saberes e ciéncias, em
vista da construcdo do bem comum. N&o tenhamos duvidas, com isso a Teologia
cresce e ganha mais espaco de atuacdo, sai sempre mais fortalecida, vai se
expandindo e se revitalizando. Parcerias, produgdes e publicacbes como estas
fortalecem nossos PPGs em sua fungéo e razdo de ser, no servico a Area 44 da
CAPES (Ciéncias da Religido e Teologia), com o abraco entre academia e
insercéo social. Maos a obra! Boa leitura, bons estudos e bom proveito a todos e

todas!
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Capitulo I*

Participar e celebrar a Ceia do Senhor (1Cor 11,20-26)

Participate and celebrate the Lord’s Supper (1Cor 11,20-26)
Participar y celebrar la cena del Sefior (1Cor 11,20-26)

Waldecir Gonzaga?

Analice Lucia Balestrin®

Resumo

Este estudo oferece uma analise historica e biblica de 1Cor 11,20-26, apresentando a origem
da celebracdo da Ceia do Senhor na tradicdo judaica e a instituicdo da Gltima Ceia como
memorial pelo Senhor. A finalidade é enriquecer a pesquisa biblica, teoldgica e liturgica da
Igreja, além de aprofundar a vivéncia de fé dos fiéis na Eucaristia, considerada fonte e &pice da
vida cristd. Busca-se também incentivar uma nova consciéncia na participacdo da Ceia do
Senhor na comunidade eclesial. Toma base nas Escrituras, especialmente em Paulo,
reconhecido como grande missionario e fervoroso evangelizador. Ele se dedicou a conhecer e
anunciar a mensagem em diversas comunidades, incluindo a de Corinto, promovendo a unido
na participacao da Ceia do Senhor, seguindo os ensinamentos e gestos de Jesus. Inicialmente,
aborda-se o contexto historico e social de Corinto, a pratica da Assembleia Crista na celebracéo
da Ceia do Senhor e a organizagdo comunitéaria conforme a Primeira Carta aos Corintios. Em
seguida, oferece-se o texto biblico e anélise da passagem de 1Cor 11,20-26, a qual traz visao
de Paulo sobre a Eucaristia. Na sequéncia, explora-se a origem e o fundamento da Ceia do
Senhor em Ex 12,1-14, juntamente com a institui¢do da Ceia pelo préprio Jesus e a atualizacdo
desse evento no texto de 1Cor 11,20-26. Finalmente, realca-se a importancia de se celebrar a
Ceia do Senhor como memorial das acdes e palavras de Jesus, convidando os cristdos a
participacao pessoal e comunitaria, tornando presente o verdadeiro dom de Cristo em suas vidas
e praticas.

Palavras-chave: 1Corintios, Eucaristia, Ceia do Senhor, Comunidade, Celebrar, Memorial.
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Abstract

This study offers a historical and biblical analysis of 1Cor 11,20-26, presenting the origin of
the celebration of the Lord’s Supper in Jewish tradition and the institution of the Last Supper
as a memorial for the Lord. The purpose is to enrich the Church’s biblical, theological and
liturgical research, in addition to deepening the faithful’s experience of faith in the Eucharist,
considered the source and summit of Christian life. The aim is also to encourage a new
awareness in the participation of the Lord’s Supper in the ecclesiastical community. It is based
on the Scriptures, especially on Paul, recognized as a great missionary and fervent evangelizer.
He dedicated himself to knowing and announcing the message in different communities,
including that of Corinth, promoting unity in participating in the Lord’s Supper, following the
teachings and gestures of Jesus. Initially, the historical and social context of Corinth is
discussed, the practice of the Christian Assembly in celebrating the Lord's Supper and the
community organization according to the First Letter to the Corinthians. Next, the biblical text
and analysis of the passage from 1Cor 11,20-26 are offered, which presents Paul’s vision of the
Eucharist. Next, the origin and foundation of the Lord’s Supper in Ex 12,1-14 are explored,
together with the institution of the Supper by Jesus himself and the update of this event in the
text of 1Cor 11,20-26. Finally, the importance of celebrating the Lord’s Supper as a memorial
to the actions and words of Jesus is highlighted, inviting Christians to personal and community
participation, making the true gift of Christ present in their lives and practices.

Keywords: 1Corinthians, Eucharist, Lord’s Supper, Community, Celebrate, Memorial

Resumen

Este estudio ofrece un analisis histérico y biblico de 1Cor 11,20-26, presentando el origen de
la celebracion de la Cena del Sefior en la tradicion judia y la institucion de la Ultima Cena como
memorial del Sefior. El propdsito es enriquecer la investigacion biblica, teoldgica y litdrgica de
la Iglesia, ademés de profundizar la experiencia de fe de los fieles en la Eucaristia, considerada
fuente y cumbre de la vida cristiana. El objetivo es también fomentar una nueva conciencia
sobre la participacion de la Cena del Sefior en la comunidad eclesiastica. Se basa en las
Escrituras, especialmente en Pablo, reconocido como un gran misionero y ferviente
evangelizador. Se dedicé a conocer y anunciar el mensaje en diferentes comunidades, incluida
la de Corinto, promoviendo la unidad en la participacién en la Cena del Sefior, siguiendo las
ensefianzas y gestos de Jesus. Inicialmente se discute el contexto histérico y social de Corinto,
la préctica de la Asamblea cristiana en la celebracion de la Cena del Sefior y la organizacion
comunitaria segun la Primera Carta a los Corintios. A continuacion se ofrece el texto biblico y
el anélisis del pasaje de 1Cor 11,20-26, que presenta la vision de Pablo sobre la Eucaristia. A
continuacion, se explora el origen y fundamento de la Cena del Sefior en Ex 12,1-14, junto con
la institucion de la Cena por el mismo Jesus y la actualizacidn de este acontecimiento en el
texto de 1Cor 11,20-26. Finalmente, se destaca la importancia de celebrar la Cena del Sefior
como memorial de las acciones y palabras de Jesus, invitando a los cristianos a la participacion
personal y comunitaria, haciendo presente en sus vidas y practicas el verdadero don de Cristo.
Palabras clave: 1Corintios, Eucaristia, Cena del Sefior, Comunidad, Celebrar, Memorial
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Introducéo

Participar e celebrar a Ceia do Senhor, conforme os ensinamentos biblicos
e a tradicdo cristd, ndo apenas representa um ato de fé, mas também um
compromisso profundo com a missédo de Jesus e a comunhdao entre 0s irmaos. Ao
examinarmos a pericope de Paulo na Primeira Carta aos Corintios (1Cor 11,20-
26), podemos reconhecer como o apéstolo Paulo ndo apenas pregava a Palavra,
mas também participava ativamente das assembleias celebrativas da Ceia do
Senhor nas comunidades que ele mesmo evangelizava.

A transformacdo de Paulo, que passou de perseguidor dos cristdos a
seguidor fervoroso do Evangelho ap6s seu encontro com Jesus Cristo, €
testemunho vivo de sua experiéncia de fé. O seu amor pela comunidade cristé é
evidente em suas cartas, nas quais expressa ndo apenas doutrinas teoldgicas, mas
também genuina preocupacdo pelas pessoas. Paulo tinha um compromisso de
compreender a realidade das comunidades que visitava, formando-as e
fortalecendo-as. Esse compromisso era especialmente notavel em Corinto, uma
cidade cosmopolita e centro comercial da época, onde Paulo se esforcava para
conhecer e compreender a vida e as lutas dos fiéis.

No presente estudo, apresentamos o contexto histérico e social da cidade
de Corinto, além do contetdo principal da Primeira Carta de Paulo aos Corintios,
contemplando a préatica da assembleia cristd na celebracdo da Ceia do Senhor.
Visando uma andalise minuciosa da pericope de 1Cor 11,20-26, destacamos sua
relevancia teoldgica e pastoral. A Ceia do Senhor néo é apenas um rito religioso,
mas sim um momento de profunda comunh&o e acdo de gracas, fazendo memorial
do Cristo que se faz presente na Eucaristia celebrada. Todas as pessoas Sao
chamadas a participar, independentemente de sua origem étnica, cultural ou

social.
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Além disso, apresentamos 0 contexto historico e ritualistico da Ceia
Judaica, destacando sua relagdo com a instituicdo da Ceia do Senhor, como
memorial perpétuo da obra salvifica de Cristo. Concluimos nosso estudo
refletindo sobre o significado e a relevancia da celebracdo da Ceia do Senhor nos
dias de hoje, buscando aplicar os ensinamentos e a espiritualidade deste

sacramento ao contexto contemporéneo.

1. Contexto em que foi escrita a primeira carta a comunidade de Corinto

Paulo, possivelmente em Efeso, por volta de 56-57 d.C., redigiu 0 que é a
Primeira Carta aos Corintios, que hoje temos no Canon do Novo Testamento, uma
carta tida como protopaulina deste os primérdios do cristianismo*, como aparece
em todas as listas e catalogos biblicos®. Este ato de escrita foi um reflexo dos
acontecimentos narrados em At 18,1-18, onde é descrita sua estada de dezoito
meses em Corinto, durante sua segunda jornada missionaria, culminando na
fundacéo da Igreja local.

A cidade de Corinto, situada na Grécia, teve um destino marcado pela
destruicdo e reconstrucdo pelos romanos em 146 a.C. Segundo Mckenzie, a
recriacdo da urbe data de 44 a.C., sob a égide de Julio César, com o0 nome de
Colonia Laus lulia Corinthos, erguida como a capital da provincia senatorial da
Acaia®.

Corinto, cidade cosmopolita por natureza, ocupava uma posicao estratégica
para o controle do comércio na regido. Sua localizacdo entre dois portos
importantes, Lequeo, no Golfo de Corinto, e Crencréia, no Golfo Saroénico,
proporcionava um intenso fluxo de mercadorias e de pessoas. Gregos, latinos,

sirios, asiaticos e egipcios trabalhavam em conjunto nessa atividade comercial,

4 GONZAGA, W., O Corpus Paulinum no Canon do Novo Testamento, p. 19-41.

> GONZAGA, W., Compéndio do Canon Biblico. Listas hilingues dos Catalogos Biblicos. Antigo Testamento,
Novo Testamento e Apdcrifos (2019).

® MCKENZIE, L. J., Dicionario Biblico, p. 188.
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oferecendo a Paulo uma oportunidade impar para propagar a mensagem cristé,
que logo se difundiu pelos mais variados recantos’.

Entretanto, essa metropole ndo estava isenta de desafios. Dominada pelo
templo de Afrodite, a deusa do amor, havia se tornado também um epicentro de
imoralidades e libertinagens sexuais. Além disso, Corinto destacava-se como uma
cidade de teatros e de competicGes esportivas, elementos mencionados por Paulo
na mesma carta aos 1Corintios (1Cor 9,24-27). Diante dessa realidade, Paulo
encontrou inspiracdo nas palavras de Cristo para lancar luz sobre a vida das
pessoas, oferecendo orientacGes e encorajamento a comunidade de Corinto

através de suas cartas.

1.1. Conteudo da Primeira Carta de Paulo aos Corintios

Na Primeira Carta de Paulo aos Corintios o conteudo central é o
reconhecimento da gratuidade a Deus, revelando o seu plano salvifico e sua
sabedoria por intermédio do seu Filho Jesus Cristo, crucificado e ressuscitado.
Paulo diante da formacdo da comunidade cristd em Corinto respondes, as
perguntas que surgiram a partir dos problemas, conduzindo a uma compreensao
verdadeira da vida autentica de Cristo. O Espirito, por sua vez, atualiza a acéo
salvadora de Cristo conforme a vontade do Pai. Outro destaque importante € a
mencao especial da tradicdo da Ceia do Senhor (1Cor 11,23-26).

No que diz respeito a sua estrutura, a Primeira Carta de Paulo aos Corintios
conta com uma coeréncia bastante grande, revelando o pensamento do apdstolo e
sua preocupacdo com os evangelizados por ele. Neste estudo, oferecemos a

estrutura da 1Cor conforme o autor Cornnor®, que a organiza em seis partes:

T ALEXANDER, P., O Mundo da Biblia, p. 589.
8 CORNNOR, J.M., A primeira Carta aos Corintios, p.455 - 486.
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(1) Introducdo: saudacéo e acdo de gracas (1,1-9)

(11) Divisbes na comunidade (1,10-4,21)

(111 A importancia do Corpo (5,1-6-20)

(IV) Respostas as perguntas dos corintios (7,1-14:40)
(V) A ressurreicédo (15,1-58)

(V1) Concluséo (16,1-26)

A configuracdo escrita desta carta paulina®, compartilha caracteristicas das
cartas greco-romanas e semitas contemporaneas. Paulo escreve em forma
normativa para um remente ou, as vezes, usa co-remetentes, como em 1Cor 1,1:
“Paulo, chamado a ser apdstolo de Cristo Jesus por vontade de Deus, e Sostenes,
o irmdo, a Igreja de Deus, que estd em Corinto”. Paulo ¢ enviado de Cristo e
Sostenes, possivelmente, o chefe da sinagoga, espancado diante do tribunal citado
em At 18,17.

Em suas cartas, Paulo, normalmente, faz uma saudacdo ampliada aos
remetentes: “Graga e paz a vos da parte de Deus nosso Pai e do Senhor Jesus
Cristo” (1Cor 1,3). Esta saudagdo recorda a antiga béng¢ado sacerdotal de Nm 6,24-
26.

Segundo Filzmyer, em suas cartas, 0 apdstolo Paulo expressa a acdo de
graca a Deus pela comunidade, dada por Jesus Cristo (1Cor 1,4). Na carta aos
1Corintios, segue a acdo de gracas, introduzindo o tema fundamental, que é
composto de duas partes: uma doutrinaria, apresenta as verdades da mensagem
cristd; e outra exortativa, dando instrucGes para a conduta cristé.

Na conclusdo e saudacdo final nesta carta, Paulo faz recomendacbes a
comunidade, a partir de 1Cor 16,1-23. Quanto a coleta, convida a poupar e fazer
as coletas seguindo as normas estabelecidas para as Igrejas da Galécia. Paulo
manifesta o desejo de encontrar a comunidade, se o Senhor permitir, e continua

pedido acolhida a Timoteo, se ele for visitar a comunidade, porque ele trabalha

° FILZMYER, J. A., Introducdo as Epistolas do Novo Testamento, p.401.
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na obra do Senhor, como o préprio Paulo. Faz também uma recomendacéo:
tenham estima para com a familia de Estéfanas, Fortunato e Acaico. Conclui com
a saudac&o as Igrejas da Asia, ao casal Aquila e Priscila, e toda a Igreja que se
retine na casa deles. Por fim, a saudagdo final: “A graca do Senhor Jesus esteja
convosco! Com todos vos 0 meu amor em Cristo Jesus” (1Cor 16,23-24).

Na carta aos 1Corintios, desde o inicio, Paulo afirma que os cristdos dessa
cidade sdo ‘““igreja de Deus”. Bortolini define a “Igreja como comunidade
organizada, onde todas as pessoas encontram espaco para partilhar seus dons, a
vida e os bens que a sustentam”°. Ele diz que a comunidade de Corinto foi
constituida a partir do andncio do Evangelho. Iniciando a viver uma vida nova,
porém, muitos comecgaram a se desviar do caminho, apos a partida de Paulo.

Segundo Bortolini, dez!! seriam as motivagdes e problemas que estdo
presentes na Carta: 1) depois da partida de Paulo, a comunidade se desuniu,
formando grupos simpatizantes com este ou aquele agente de pastoral que passava
pela cidade (1Cor 1,10-12); 2) as pessoas fecharam os olhos diante do adultério
(1Cor 5); 3) acomunidade ia resolver as questdes diante dos tribunais pagédos, ndo
percebendo que teriam capacidade de discernir os problemas e conflitos da
comunidade (1Cor 6,1-11); 4) membros da comunidade pensavam assim: “posso
fazer tudo o que quero”, ¢ com isso entregavam o proprio corpo a prostituigao,
destruindo o corpo social da comunidade (1Cor 6,12-20); 5) a comunidade de
Corinto escreve a Paulo para que os ajudasse nas ddvidas a respeito do
matriménio, celibato, divorcio, virgindade, escraviddo, viuvez (1Cor 7); 6) na
comunidade havia tensdes entre “fortes e fracos”, sobretudo no que se refere as
carnes sacrificadas aos idolos (1Cor 8-10); 7) a reivindicacdo das mulheres, visto
que 0s cristdos se reuniam nas casas para celebrar a fé, as mulheres passaram a

assumir fungbes importantes na comunidade (1Cor 11,2-16); 8) a carta revela a

10 BORTOLINI, J., A Primeira Carta aos Corintios, p. 15.
11 BORTOLINI, J., A Primeira Carta aos Corintios, p. 15-17.
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incoeréncia na celebracdo da Ceia do Senhor, apontando que esqueceram da
unidade entre Eucaristia (Ceia do Senhor) e compromisso solitario com os fracos
(1Cor 11,17-34); 9) a comunidade privilegiava os poderosos e sabios com dons
extraordinarios, desprezando os dons dos pobres e fracos (Paulo dedica trés
capitulos: 1Cor 12-14); 10) Paulo retoma a catequese inicial, reforcando a
importancia da fé na ressurreicdo de Cristo como ponto de partida para
ressurreicdo dos fiéis (1Cor 15).

Enfim, podemos dizer que Paulo, imbuido do Espirito de Deus, consegue
ajudar a centralizar a comunidade na celebracdo da Ceia do Senhor, como

presenca real de Cristo na acolhida, na partilha e na assembleia reunida.

1.2. Realidade da comunidade de Corinto

A realidade da comunidade de Corinto é fascinante e multifacetada, como
se |é tanto nas do livro dos Atos dos Apdstolos e como das cartas paulinas.
Durante sua segunda viagem missionaria, por volta do ano 50 d.C., Paulo convive
um tempo na cidade de Corinto, apés deixar Atenas, estabelecendo ali uma base
de operacdes para disseminar o Evangelho.

Ao chegar em Corinto, Paulo ndo apenas procura trabalho, mas encontra
um ponto de apoio fundamental na hospitalidade calorosa de Aquila e Priscila,
um casal judeu-cristdo originario de Roma. Juntos, eles ndo s6 compartilham a
vida cotidiana, mas também se dedicam ao trabalho manual, produzindo tendas
para sustento préprio e para ajudar os necessitados. Enquanto isso, nas sinagogas
da cidade, Paulo proclama incansavelmente a mensagem de Jesus Cristo, 0
Messias esperado, que foi crucificado e ressuscitou??,

Sua pregacdo nao passa despercebida. Muitas familias da cidade de Corinto

sdo impactadas pelo Evangelho, respondendo com fé e recebendo o batismo.

2 FABRIS, R., Paulo, Apdstolo dos Gentios, p. 359-360.
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Entre os convertidos esta Crispo, lider da sinagoga, cuja decisdo de seguir a Cristo
causa comocgao entre os judeus locais, desencadeando acusacOes e conflitos. A
mensagem de Paulo, centrada na cruz, desafia as estruturas do pensamento
judaico, o que resulta em tensdes e oposi¢do. A comunidade dos cristdos ndo tinha
liderancas capazes de contornar a fragilidade dos membros. Wegner da Costa
descreve a vida da comunidade que inicia o processo de acolhida do Evangelho,

da seguinte forma:

A diferenca era que, agora, faziam parte de um grupo de crentes que aceitaram o
evangelho pregado por Paulo, mas, pelo que parece, ndo faziam jus a esta suposta
conversdo. As contendas entre 0os irmdos eram comuns, sem contar que eles néo
procuravam resolver os problemas pacificamente, mas levavam as demandas
pessoais as instancias juridicas publicas, aumentando ainda o sobre 0 nome e a fé

que eles professavam?®®,

Ap0s dezoito meses intensos em Corinto, durante os quais Paulo enfrentou
ndo apenas desafios espirituais, mas também conflitos internos na comunidade
cristd, ele parte para Efeso, deixando para tras uma lgreja nascente composta por
um grupo complexo de individuos de diversas origens culturais e
socioecondmicas. Judeus e gentios, ricos e pobres, intelectuais e simples, todos
se unem na fé em Cristo, formando uma comunidade vibrante, porém néo isenta
de atritos e controvérsias.

A motivacdo para a escrita da Primeira Carta aos Corintios surge de dois
eventos significativos. Primeiramente, Paulo € informado por membros da casa
de Cloé sobre as tensdes e desavencas dentro da comunidade cristd, indicando a
necessidade urgente de intervencéo e orientacdo apostélica (1Cor 1,11; 5,1). Em
segundo lugar, a chegada de uma delegacdo liderada pela familia de Estéfanas,

juntamente com uma carta repleta de perguntas e preocupacoes, evidencia a busca

13 COSTA, R. W., O senso de pertenca hoje na Igreja a partir da primeira carta aos Corintios, p.54.
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da comunidade por direcdo e esclarecimento em questBes éticas e doutrinarias
(1Cor 7,1; 16,17).14

Assim, é nesse contexto de desafios e oportunidades que Paulo escreve a
Primeira Carta aos Corintios, respondendo as perguntas que lhe foram feitas, em
um esforgo para conduzi-los & compreensdo verdadeira da vida auténtica em
Cristo®®; mas também para edificar, instruir e encorajar uma comunidade em

crescimento e transformacéo.

1.3. Assembleia participante da Ceia do Senhor na comunidade de Corinto
(1Cor 11,20-26)

O texto da Primeira Carta de Paulo aos Corintios nos permite saber como
se desenvolviam as reunides eucaristicas nas comunidades primitivas. Assim,
trata-se de um testemunho de excepcional importancia para a Celebracéo

Eucaristica. Segundo Quesnel,

Os cristdos se reuniam em assembleia (em grego, ekklésia, “igreja”), sem duvida
na casa de algum cristdo que pudesse abrigar um nimero bastante grande de
pessoas no momento da Ceia. O encadeamento do texto da epistola da a entender

gue a consagracdo do pao e do vinho se faziam no final da Ceia normal.*®

Essas reunides congregavam dezenas de pessoas, as vezes ultrapassando a
marca de meia centena de cristdos. No entanto, Paulo toma uma postura firme ao
constatar que as assembleias em Corinto estavam marcadas por agitacédo e divisdo
(1Cor 11,18). As discordancias surgiam entre 0s grupos que se identificavam com
diferentes lideres da pregacdo: Paulo, Cefas e Apolo, gerando tensdes nos

encontros. Paulo, reconhecido como fundador da comunidade de Corinto,

14 ALEXANDER, P., O Mundo da Biblia, p. 560.
15 CORNNOR, J. M., Primeira Carta aos Corintios, p. 452
16 QUESNEL, M., As Epistolas aos Corintios, p. 73.
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pregava a mensagem da “loucura da cruz” e a inauguragao do reino de Deus em
contraposicéo as divisdes'’.

Outro fator contribuinte para a falta de unidade nas celebragdes era a préatica
de cada familia providenciar alimentos para a partilha na Ceia, resultando em uma
disparidade na distribuicdo dos recursos. Os mais abastados acabavam
consumindo mais, deixando outros sem comida, 0 que exacerbava as divisdes
sociais na comunidade (1Cor 11).

As reunibes ocorriam nas casas daqueles que possuiam espacos
suficientemente amplos para acomodar os convidados, evitando atrair a atencéo
das autoridades locais. No entanto, as diferentes praticas de preparacdo e
celebracdo da Ceia do Senhor entre as familias geravam divisdes. Além disso,
havia a questdo da disparidade na distribuicdo de alimentos, ou seja, 0s primeiros
a chegar consumiam as porc¢des mais generosas, e os trabalhadores que chegavam
mais tarde ficavam privados de comida.

Diante desse cenario de divisdo e desigualdade, Paulo questiona a validade
da celebracdo da Ceia do Senhor da maneira como estava sendo celebrada,
propondo uma reflexdo sobre os principios fundamentais da primeira Ceia de
Jesus (1Cor 11,17-26) e a necessidade de retorno a esses valores originais para

restaurar a unidade e a integridade da comunidade.

2. Segmentacao e traducéo de 1Cor 11,20-26

A pericope de 1Cor 11,20-26 aborda a questdo da Ceia do Senhor, um dos
sacramentos cristdos. A recordacdo dos gestos e palavras do Senhor é introduzida
por termos solenes na pericope: “Eu mesmo recebi do Senhor, o que vos

transmiti” (1Cor 11,23). Paulo diz que recebeu “do Senhor” o modo de celebrar

" RUIZ, J. M. G., O Evangelho de Paulo, p. 62.
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a Eucaristia. Ndo recebeu pessoalmente, como os demais apostolos na tltima Ceia
de Jesus. Paulo recebeu do Senhor mediante a tradicdo apostdlical®.

Do Senhor parte originalmente o ensinamento de Paulo, que o recebeu da
tradicdo apostolica e transmite a Igreja de Corinto. O que preocupa 0 apostolo
Paulo sdo as instancias disciplinares que a assembleia assume diante do Encontro
como Senhor: “Cada um examine a si mesmo antes de comer desse pao e beber
desse calice, pois aquele que come e bebe sem discernir o Corpo, come e bebe a
propria condenagao” (1Cor 11,28-29).

No trecho biblico de 1Cor 11,23-26, Paulo faz memoria das palavras e
acOes de Jesus na Instituicdo da Eucaristia (Ceia do Senhor), que permanecem em
todas as oracOes Eucaristicas do Missal Romano: tomou o pao, deu gracas, partiu-
o, pronunciou “isto ¢ meu corpo que ¢ dado por vos”’; tomou o calice dizendo:
“Este calice ¢ a nova alianga em meu sangue... Todas as vezes, pois, que comeis
desse pao e bebeis desse calice, anunciais a morte de Jesus até que ele venha”.

Na dimensdo antropoldgica, o ato de beber-saciar a sede e o de comer
alimento sdo necessidades bésicas para manter a vida e recuperar as forgas. Os
elementos antropologicos tém muitas conotag6es simbolicas e expressivas: comer
como fruto do trabalho, comer em comunidade, em familia, com amigos; enfim,
tudo isso e expressdo de partilha e de festa. No Antigo Testamento temos a
expressao ‘“nao deveis comer” (Gn 2,27); no Novo Testamento, ouvimos a
mandato: “Tomai e comei” (Mt 26,26). Nesta pericope as agoes “beber ¢ o comer”

sdo a centralidade da Eucaristia crista.

18 STRABELLI, M., Primeira Carta aos Corintios, p.118-119.
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Quadro 1: texto grego e traducdo de 1Cor 11,20-26

Texto grego de 1Cor 11,20-26

Tradugdo para o portugués

20 5YVEPXOUEVWV OVV UGV £ML TO a0TO
oUK €0TLV KupLakov Stivov dayeiv-

20 Reunindo-vos, pois, ho mesmo lugar, ndo é
para comer a Ceia do Senhor.

21 ¢kaotog yap to idlov Seinvov
nipoAappavel év T® dayelv, kal 0G PEV
TEWVA OG 6& peBUEL.

21 pois cada um toma a prépria Ceia
antecipadamente, no comer, e um, por um
lado, passa fome, e outro, porém, se
embriaga.

22 i yap oikiag oUk éxete eic TO £00iewv
Kal Tivewv; | th¢ €kkAnoiag tol Oeol
KATadpOVETTE, KAl KATOLOXUVETE TOUG UN
g€xovtag; Tl €inw OWlv; EMawvéow VUAG; &v
TOUTW OUK EMav(.

22 Mas sera que ndo tendes casas para comer e
beber? Ou a Igreja de Deus desprezais, e
envergonhais os que ndao tém? Que diria a vos?
Louvarei a vos? Nisto ndo louvo.

Z’Eyw yap rtapéAapov anod tod kupiou, 6
Kal mop€Swka UUTV, OTL 0 KOPLOG'INcODG
&v Tfj VUKTL [ tapesiSeto ENaBev dptov

23 pois eu recebi do Senhor o que também vos
transmiti, que o Senhor Jesus, na noite na
qual estava sendo traido, tomou o pao

24 kai ebxaplotioag EKAaoeV Kol elmev:
T0UTO HOU £0TLV TO CWHA TO UMEP UUWV:
ToUTO MOLETTE £€(C TNV EUNV AVAUVNOLV.

24E tendo dado gracas, o partiu e disse: Isto é
meu corpo (dado) para vés; fazei isto para a
minha memboria.

2 woalTwg Kal TtO TOTAPLOV HETA TO
Sdewnvijoal Aéywv: to0TO TO MOTAPLOV N
Kot dtafnkn €otiv év T® £u® alpatt
to0to Mmolelte, 00AKLG Qv TivnTe, €ig TV
€UNV Avapvnolv.

2> Semelhantemente, também (tomou) o
calice, depois de cear, dizendo: Este calice é a
nova Alianga em meu sangue; fazei isto,
sempre que beberdes, para a minha memodria.

26 5odKLC yap €Qv £0BinTe TOV GpTov
tolUTtov Kal TO mMoTApPLOV TIvNTE, TOV
Bavatov tol Kupilou KatayyEAAETE GxpL
ol ENOn.

26 pois, sempre que comerdes este pdo e este
cdlice beberdes, a morte do Senhor anunciais
até que ele venha.

Fonte: texto grego da NA28°; traducio e tabela dos autores.

2.1. Analise de 1Cor 11,20-26

Dentro do contexto historico e cultural em que Paulo escreveu esta sua

Primeira Carta aos Corintios, é crucial compreender as circunstancias que

19 NESTLE-ALAND (eds.), Novum Testamentum Graece. Ed. XXVII1 (2012).
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envolviam a prética da Ceia do Senhor na comunidade cristd primitiva. Era uma
pratica central, mas, infelizmente, a Igreja de Corinto enfrentava uma série de
problemas e divisdes, incluindo questdes de desigualdade social e abusos durante
a celebracéo da Ceia. Esses problemas influenciaram a abordagem de Paulo nesse
texto.

v. 20. “Quando vos reunis, o que fazeis, ndo ¢ comer a Ceia do Senhor”.
Ao iniciar sua exortacdo, Paulo critica veementemente a maneira como 0S
corintios estavam conduzindo a celebracdo da Ceia do Senhor. Ele destaca que
ndo se trata simplesmente de comer e beber, mas sim de participar de um ato
sagrado com reveréncia e discernimento, reconhecendo o verdadeiro significado
por tras da celebracdo. Para Paulo, a Eucaristia ¢, acima de tudo, a “Ceia do
Senhor” (1Cor 11,20), a refeicdo na qual o novo povo de Deus come seu
“alimento espiritual” e consome sua “bebida espiritual” (1Cor 10,3-40). Neste
ato, ele se manifesta como comunidade da ‘“nova alian¢a” (1Cor 11,25), ao
compartilhar da “mesa do Senhor”. A comunhdo deste povo denota nio sé sua
unido com Cristo e uns com 0s outros, mas também uma proclamacao do carater
escatolégico do evento Cristo®.

vv.21-22. A divisdo evidente na comunidade durante a Ceia do Senhor €
apontada por Paulo como um grave problema. Enquanto alguns membros se
entregavam ao excesso, outros passavam fome, revelando assim as profundas
desigualdades sociais e econdomicas presentes na Igreja de Corinto. Paulo
repreende veementemente essa atitude discriminatoria, enfatizando que na Ceia
do Senhor ndo ha espaco para tais disparidades.

vv.23-26. “Eu mesmo recebi do Senhor o que vos transmiti: Na noite...”.
Em seguida, Paulo introduz uma parte central do texto, onde descreve a tradi¢do
que recebeu e transmitiu a comunidade de Corinto, remontando a ultima Ceia de

Jesus com seus discipulos, antes da crucificacdo. “E tendo dado gragas, o partiu

D FITZMYER, J. A., Teologia Paulina, n° 129, p. 1635.
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e disse: Isto ¢ meu corpo (dado) para vos; fazei isto para a minha memoria” (v.
24). Jesus faz uma prece de louvor, d4 gracas ao Pai, ao dividir o pao e diz “isto
¢ 0 meu corpo, que ¢ dado por vos”. Jesus repete o gesto sobre o calice, indica
que este € a sua vida (sangue), pela vida dos que acreditam. Jesus convida a fazer
este gesto de beber o calice em memoria dele (v. 25), quando pronuncia: “fazei
isto em minha memoria”. Ele se faz presente, morto e ressuscitado,
sacramentalmente, e nos comunica de fato a vida futura.?!

Paulo apresenta a importancia de lembrar o sacrificio de Jesus e da
comunhdo entre os fiéis durante a celebracdo da Ceia do Senhor, destacando a
centralidade da figura de Cristo nesse ritual sagrado. Na compreenséo paulina da
Eucaristia sdo expressados trés aspectos como fonte da unidade crista.??

Primeiro, a Eucaristia € um ritual pelo qual se concretiza a presenca de
Cristo com seu povo. Ele cita, de fato, o rito da celebracéo liturgica e comenta
seu significado no contexto (1Cor 11-27-32): o corpo e sangue de Cristo séo
identificados com o pédo e o vinho consumidos pela comunidade. Toda pessoa
deve participar dignamente da Ceia do Senhor, do contrario sera julgada por isso
(1Cor 11,27).

O segundo aspecto da Eucaristia € ser memorial e proclamacdo da morte
sacrifical de Cristo e lugar de reunido. “Todas as vezes, pois, que comeis desse
pao e bebeis deste calice, anunciais a morte do Senhor até que ele venha” (1Cor
11,26). A comunidade é chamada fazer isto “em memoria dele” (1Cor 11,26). A
comunidade continua a celebrar o ritual, no qual o Corpo e o Sangue do Senhor
se fazem presentes para alimentar seu povo, tornando-se uma proclamacao solene
do proprio Cristo, memorial da morte e da ressurrei¢do (1Cor 11,24).

O terceiro aspecto ao celebramos a Eucaristia, nela ¢ contemplado o

aspecto escatoldgico, pois a proclamagao da morte do Senhor deve continuar “até

2L SCHOKEL, L. A., Meditacgdes Biblicas sobre a Eucaristia, p. 87
22 FITZMYER, J. A., Teologia Paulina, n° 130, p. 1635 -1636
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que ele venha”, fazendo referéncia a parusia. Somente Cristo ressuscitado e
glorioso efetua plenamente a salvagcdo das pessoas que participam da mesa do
Senhor: “Vem, Senhor nosso” (1Cor 16,22). Estes aspectos sao os referenciais da
Eucaristia.

A interpretacdo teologica desse texto muitas vezes e feita a luz da teologia
da presenca real de Cristo na Ceia do Senhor, onde cada participante, ao comer o
p&o e beber o célice, anuncia a morte do Senhor até que ele venha novamente. E
um memorial poderoso que conecta 0s crentes a historia redentora de Cristo e a
promessa de sua volta.

Em sintese, a passagem de 1Cor 11,20-26 € fundamental para compreender
a pratica e o significado da Ceia do Senhor na Igreja primitiva. Ela oferece
critérios importantes sobre a comunhé&o, o respeito mutuo e a reflex@o sobre a

entrega da vida de Cristo, elementos essenciais para a vivéncia da fé cristé.

2.2. A Eucaristia, segundo o apostolo Paulo.

Paulo, servo de Cristo Jesus, chamado a ser apéstolo (Rm 1,1; Rm 11,13;
1Cor 1,1; GI 1,1; Ef 1,1), é um indicativo de seu ministério que aparece nas
introducges de suas cartas. Ele, com a experiéncia vivida junto com os apéstolos,
confirma a doutrina eucaristica que se encontra na Primeira Carta aos Corintios
por trés vezes: (1Cor 10,3-4.16-22; 11,17-34). Na primeira citacdo de Paulo,
“todos comeram o mesmo alimento espiritual e beberam a mesma bebida
espiritual, pois bebiam de uma rocha espiritual que os acompanhava, e essa rocha
era Cristo”. Recorda o texto de Ex 16,4,35: a nuvem e a passagem do mar
Vermelho (figuras do batismo), 0 mana e a agua da rocha (simbolos da eucaristia).
Nas demais citacdes aparecem os elementos da Eucaristia, o calice da bencéo, o

pdo que partimos e a prépria celebracdo com as palavras e gestos de Jesus.
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Na comunidade de Corinto, Paulo busca resolver duas situagcdes em relacéo
as refeicOes sagradas: as carnes sacrificadas aos idolos e a Ceia do Senhor, a
Eucaristia. Com relacéo as carnes sacrificadas aos idolos, Paulo tentam alertar:
“Tudo que se vende no mercado, comei-0 sem levantar dividas, por motivo de
consciéncia, mas se alguém disser: ‘isto foi imolado aos idolos’, ndo comais”
(1Cor 10,25-28). Os cristdos sao chamados a ndo compactuar com a idolatria e a
ndo se entregar aos vicios.

A segunda refeicdo é a Ceia do Senhor — Eucaristia. O apoéstolo Paulo
recorda o que é a Eucaristia, para os cristdos, com estas palavras: “O calice de
béncdo que abengcoamos, ndo é a comunhdo com o sangue de Cristo? E o pao que
partimos, ndo ¢ comunhao com o corpo do Cristo?” (1Cor 10,14-22). A expressao
“calice de ben¢do” vem do vocabulario religioso do judaismo. Para 0s judeus, é
0 célice sobre o qual, no fim de toda refeigcdo festiva em que se bebe o vinho, o
presidente da refeicdo recita a oracdo de louvor. Na refei¢do pascal, este calice é
o terceiro de uma série de quatro; servido no fim da refeicdo principal em que se
come o cordeiro.?

Para Paulo, “o célice de béngao que abengoamos”, sobre o qual, recitamos
o louvor divino. Esta bengdo se conserva na missa “bén¢ao da refei¢ao” (birkat
hmazon). Bencdo estabelecida no tempo de Jesus e dos apostolos. O calice estéa
mencionado em primeiro lugar; a seguir Paulo menciona “o pao que partimos”.
As fontes judaicas recordam que, no comeco da refeicdo festiva, depois de dois
pratos de entrada, serve-se vinho (misturado com &gua), os convivas lavam as
méaos e o presidente da refeicdo toma nas maos o pao colocado diante de si,
ligeiramente elevado, € pronuncia a seguinte oracao inspirada no Sl 104,4: “Tu és
bendito, Senhor nosso Deus, Rei do Universo, que fazes brotar o pao da terra”.
As pessoas presentes na refeicdo respondem: Amém. A seguir, o pai de familia

parte dividindo o pdo em pedacos pequenos, passando de mdo em mao até o mais

ZVV. AA., A Eucaristia na Biblia, p. 59.
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distante. Finalmente, parte-o para si e come, fazendo sinal para que todos comam
seu pedago.?*

A comunh&o com Cristo acontece com 0 pdo que partilhamos e com o
calice, juntos se tornam o Corpo e o Sangue de Cristo (1Cor 10,16). A
comunidade forma um sé corpo pelo fato de se alimentar de um sé e mesmo
alimento sagrado, identificado com o Corpo de Cristo (1Cor 12,27).

Para Paulo, aquele que esta embriagado pelo vinho € incapaz de discernir
0 corpo do Senhor, sem condigdes de saber o que esta fazendo, por isso, ndo esta
apto a participar da comunhao; isso vale para toda situacdo que tira da pessoa a
capacidade de discernir e bem compreender a Ceia do Senhor. Paulo exige que a
refeicdo seja celebrada bem: Procedei de modo que a vossa reunido seja

verdadeira refeicdo do Senhor.®

2.3. Origem e fundamento da Ceia do Senhor: Pascoa dos judeus (Ex 12,1-
14)

No calendario hebraico, as grandes celebracdes eram marcadas pelas festas
em honra do Senhor, eventos sagrados que ndo apenas marcavam o ciclo das
estacdes, mas também recordavam a providéncia divina e os grandes feitos do
Senhor em favor de seu povo. Algumas dessas festas estavam intrinsecamente
ligadas as mudancas de estacdes, enquanto outras celebravam os acontecimentos
histéricos fundamentais para a identidade judaica, como a libertacdo do povo do
Egito?.

No livro do Exodo se contempla a Ceia do Senhor em suas raizes judaicas.
Depois da celebracdo primaveril e dos azimos, o texto apresenta a memoria da

Pascoa da libertacdo do povo do Egito. Trata-se de um tempo novo: “Este més

2 VV. AA., A Eucaristia na Biblia, p. 60.
2 CARREZ, M., Primeira Epistola aos Corintios, p. 54 e 55.
2 ALEXANDER, P., O Mundo da Biblia, p. 180.
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sera para vos o principio dos meses; sera o primeiro més do ano” (Ex 12,2). A
libertacdo é vida nova, esperanca nova, futuro novo.

Em Mt 26,1, encontra-se a preparacdo da Ceia pascal. No primeiro dia dos
azimos, os discipulos aproximaram-se de Jesus, dizendo: “Onde queres que te
preparemos para comer a Pascoa?” Jesus indica o local, e o tempo que esta
proximo para celebrar a Ceia pascal com seus discipulos, o primeiro dia da
semana, em que se comiam pdes sem fermento (4zimos). Essa passagem biblica
nos revela um paralelo significativo entre a celebracdo da Ceia pascal e a tradi¢éo
judaica.

No livro do Exodo, Moisés e Aardo, obedientes & mensagem e a acio de
Deus, instruem cada familia a tomar um cordeiro para si e para suas casas. Se a
familia fosse pequena, deveriam convidar os vizinhos para participar da partilha.
Toda a assembleia da comunidade de Israel imolaria o cordeiro ao por do sol e
marcaria as portas com o sangue do cordeiro, como sinal de protecdo. Assim,
quando o Senhor passasse pelas casas marcadas, suas vidas seriam poupadas. Esse
ritual incluia o consumo da carne assada no fogo, acompanhada de paes azimos e
ervas amargas, enquanto estavam prontos para partir, com 0s rins cingidos,
sandalias nos pés e vara na mdo. Essa celebragdo, instituida como memorial
perpétuo, atravessaria todas as geracOes (Ex 12,14).

A Ceia judaica, portanto, prepara o terreno para a Ceia cristd. Cristo, o
Cordeiro de Deus, € imolado na cruz e se torna alimento na Ceia, simbolizando a
salvacdo do mundo, a renovacéo da redencéo, o sacrificio e 0o memorial. O sangue
derramado na cruz é comparado ao sangue do cordeiro, marcando o inicio de um
novo éxodo e de uma nova Pascoa para a humanidade.

A memodria da Ceia do Senhor e a vida das primeiras comunidades cristas
sdo de suma importancia para a jornada da fé e cada fiel. Essa memoria aponta

para 0 novo éxodo, revigorando a capacidade de celebrar a Ceia do Senhor em
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comunidade, como memorial perpétuo que nutre e sustenta a fé ao longo das

geracoes.

2.4. A instituicdo da Eucaristia

A nossa Ceia Eucaristica tem seu inicio com o gesto que Jesus fez na ultima
Ceia, celebrada com seus Doze Apostolos, inclusive com o rito do lava-pés e
seguida da traicdo de Judas (Jo 13,1-19). Com a memoria celebrada, falada e
escrita, esses relatos chegaram ate nds. As narracdes sdo as vezes com palavras
diferentes, influenciadas no uso litargico e com a exigéncias das comunidades
primitivas, que se situam em linhas paralelas: Mateus (Mt 26,26-28 ) e Marcos
(Mc14,22-24 ); Lucas (Lc 22,14-18) e Corintios (1Cor 11,20-26).2” Os quatros
textos se aproximam dois a dois, formando assim duas familias: a familia de
Mateus e Marcos e a familia de Lucas-Corintios O quadro seguinte ressalta as

principais diferencas:?

Mateus-Marcos Lucas-Corintios (Paulo)

O PAO

tendo abencoado depois de dar gracas partiu e disse:

“tomai e comei, isto € o meu corpo”. “Isto ¢ 0 meu corpo, que € para vos”;
Fazei isto em memoria de mim ”.

O CALICE
Dando gracas apos a Ceia tomou 0
“Isto € o meu sangue, “Este calice ¢ a nova Alianca em meu sangue”.

o sangue da Alianga...”

2T QUESNEL, M., As Epistolas aos Corintios, p. 76 -77.
2 QUESNEL, M., As Epistolas aos Corintios, p. 75.
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A familia de textos que inclui Lucas e Corintios apresenta uma ordem
notavel de Jesus: “Fazei isto em memoria de mim”, uma frase que ressoa através
dos séculos como chamado a comunhdo e a lembranca do sacrificio redentor de
Cristo. No entanto, € interessante observar que Lucas e Corintios tratam o péo e
o calice de maneira distinta, enquanto Mateus e Marcos 0s colocam em pé de
igualdade.

Quando examinamos 0s textos de Paulo e Lucas, percebemos que
apresentam a forma mais antiga da tradicdo, na qual a apresentacédo do péo e do
calice acontece no mesmo contexto ritual. Na noite da ultima Ceia, Jesus, com
seus gestos e palavras, escolheu pessoalmente os sinais e 0s ritos que desejava
que seus seguidores perpetuassem como memoria viva de sua obra redentora. E
nesse contexto que Jesus instituiu 0 sacramento do corpo dado e do sangue
derramado, estabelecendo assim a nova Alianga no amor, substituindo a antiga.?®

A constituicdo conciliar Sacrosanctum Concilium® reafirma o Mistério
Pascal, enfatizando que Jesus instituiu a ultima Ceia como sacrificio eucaristico
de seu Corpo e Sangue, para ser perpetuado ao longo dos séculos como memorial
de sua morte e ressurreicdo. A Eucaristia é reconhecida como sacramento de
piedade, sinal de unidade e vinculo de caridade que une os fiéis a pessoa e a obra
redentora de Cristo.

A centralidade da Ceia do Senhor, celebragido da “Eucaristia”, enquanto
sacramento da presenca real de Cristo, é ressaltada no ato da celebracdo que
reatualiza o sacrificio de Cristo e torna presente o gesto do servo de Jave que se
oferece livremente como vitima pelos irm&os.

Outro aspecto importante da Eucaristia é a transmissdo Apostélica
(Traditio Apostolica). Jesus deixou um mandamento claro para que fagamos o

que Ele fez, e este mandato foi assumido e celebrado pelos apostolos apds a

2 VISENTIN, P., Eucaristia, p. 396.
30 Sacrosanctum Concilium. n. 47.
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Pascoa, a ascensdo e o envio do Espirito Santo no Pentecostes. Essa evolugédo
liturgica foi influenciada pelo contato dos apdstolos com o Jesus Ressuscitado,
marcando o inicio de uma nova era na vida da Igreja.

Portanto, a participacdo na Eucaristia ndo é apenas um ato ritual, mas
convite profundo a participacdo pessoal e comunitaria, onde os fiéis recebem o
dom real e presente de Cristo. Os fiéis sdo chamados a compartilhar, contribuir
para diminuir a fome e a miséria, e cuidar da vida como dom sagrado. A partilha
da mesa eucaristica transcende o ritual para se tornar compromisso de
reconciliacdo e caridade fraterna, refletindo a esséncia do Evangelho na vida
concreta dos cristdos.®!

A presenca de Jesus se fez matéria de novo (pao e vinho; corpo e sangue)
no meio dos seus, na celebracdo, como fizera antes, na encarnacao. Ele ndo apenas
se ofereceu em sacrifico por amor, mas foi exaltado, recebendo o nome Cristo, 0
Senhor (FI 2,9). O Cristo da Eucaristia € 0 mesmo Senhor.

A Ceia do Senhor, ou a instituicdo da Eucaristia, é relatada em diversos
textos do Novo Testamento, principalmente nos Evangelhos Sinéticos (Mateus,
Marcos e Lucas) e na Epistola de Paulo, a 1Corintios. Fornecem relatos
detalhados da instituicdo da Eucaristia por Jesus durante a Ultima Ceia,

estabelecendo assim um sacramento central na vida da comunidade crista.

3. O sentido do celebrar a “Ceia do Senhor” hoje, conforme o relato de 1Cor

11,20-26

Paulo oferece uma visdo abrangente e profunda da Ceia do Senhor em 1Cor
11,20-26, destacando sua significancia e relevancia para 0s cristdos da
comunidade de Corinto. Ele delineia diversos compromissos que a assembleia

cristd é chamada a assumir ao participar desse sacramento da Eucaristia:

SLVISENTIN, P., Eucaristia, p. 412.
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a) Superar as divisGes e disputas: Paulo exorta os corintios a viverem a
unidade na comunhdo durante a celebragdo da Ceia do Senhor, deixando de lado
conflitos e diferencas que possam existir entre eles. A comunhdo na mesa
eucaristica € momento de reconciliacéo e fraternidade, no qual os cristdos se unem
em torno do mesmo Senhor.

b) Memoria e proclamacéo: Paulo relembra aos corintios as palavras de
Jesus durante a institui¢do da Ceia, enfatizando que, ao participarem dela, estéo
proclamando a morte de Cristo até que Ele venha novamente (vv.23-26). A Ceia
do Senhor é ato de memaria, onde os fiéis recordam o sacrificio de Cristo na cruz
e celebram a nova alianga estabelecida por seu sangue, renovando assim sua fé e
compromisso com o Evangelho.

¢) Participacao digna: Paulo instrui os corintios a examinarem a si mesmos
antes de participarem da Ceia, para que o fagam de maneira digna, reconhecendo
o significado do Corpo e do Sangue de Cristo e evitando qualquer falta ou diviséo
na comunh&o (vv. 27-32). E essencial que os participantes se aproximem da mesa
do Senhor com coragGes sinceros e arrependidos, prontos para receberem a graca
e a béncéo divinas.

d) Coeréncia de vida: O apostolo adverte que aqueles que participam da
Ceia do Senhor de maneira indigna estdo sujeitos ao julgamento divino,
destacando a seriedade desse sacramento e a importancia de aborda-lo com
reveréncia e respeito (vv. 27-32). A participacdo na Ceia do Senhor implica
coeréncia de vida, onde as atitudes e comportamentos dos cristdos estejam
alinhados com os principios do Evangelho.

Portanto, para Paulo, a Ceia do Senhor®? s acontece quando a comunidade
vive 0 amor entre 0s membros. A Ceia do Senhor é muito mais do que um simples
ritual religioso; € momento de comunhao intima (encontro) com Deus e com a

comunidade cristd, proclamacdo da morte e ressurrei¢cdo de Cristo, até que Ele

32 CONNOR, J.M., Primeira Carta aos Corintios, p. 475
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venha. E ato que requer participagdo digna e coerente por parte dos fiéis. Celebrar
a Ceia do Senhor é participar com coraclGes abertos, em atitude de escuta,
humildade, perddo, unidade, comunhao fraterna, fortalecendo a fé dos crist&os.

3.1. Atualizacdo: Relacéo entre o texto biblico e a misica “Pido em todas as

mesas”, de Z¢ Vicente.

Pao em todas as mesas — Compositor letra e muasica: Zé Vicente®,

A mesa tdo grande e vazia Irmaos, companheiros na luta,
De amor e de paz, de paz! Vamos dar as maos, as maos
Onde ha luxo de alguns Na grande corrente do amor,
Alegria ndo ha jamais! Na feliz comunhao! Irmaos

A mesa da Eucaristia Unindo a peleja e a certeza
Nos quer ensinar, ah, ah, Vamos construir, aqui

Que a ordem de Deus, nosso Pai Na terra, o projeto de Deus:

E o pio partilhar. Todo povo a sorrir!

Que em todas as mesas do pobre,

Pdo em todas as mesas Haja festa de pdo — de pao.
Da pdscoa a nova certeza: E as mesas dos ricos, vazias,
A festa haverad Sem concentragao! — de pao!
E o povo a cantar, aleluia! Busquemos aqui nesta mesa

Do pao redentor — do céu,
A forga e a esperanga

As forcas da morte: a injustica Que anima o povo de Deus!

E a ganancia de ter, de ter.

Agindo naqueles que impedem Bendito o Ressuscitado,

Ao pobre viver, viver. Jesus vencedor, 0 6,

Sem-terra, trabalho e comida No pao partilhado a presenca

A vida ndo h4, ndo ha. Ele nos deixou - deixou!

Quem deixa assim e nao age, Bendita é a vida nascida de quem
A festa ndo vai celebrar. Se arriscou, 06 0,

Na luta pra ver triunfar, neste mundo o
amor!

33 O autor e compositor da miisica “Pdo em todas as mesas”. Zé Vicente, natural de Orés, Ceara, poeta, lavrador,
compositor, cantor. Canta e compde musicas desde 1981, fazendo de suas criacdes e voz, expressdo de identidade
e afirmagdo cultural, ndo s6 para o povo brasileiro, mas também para os povos dos lugares por onde tem passado,
na América Latina, na Italia, na Africa do Sul. Esta musica — “Pdo em todas as mesas” — € uma das ouvidas. A
musica esta gravada no album “Festa dos pequenos”, Paulinas-COMEP, 2000.
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A musica “Pido em todas as mesas”, de Z¢é Vicente, ressoa como um hino
que ecoa os principios fundamentais da solidariedade, justica social e fé crist,
encontrando eco na esséncia da Eucaristia e da celebracdo da Pascoa. As estrofes
dessa composicdo se entrelacam com os valores centrais da Ceia do Senhor
(Eucaristia) e da responsabilidade para com os mais necessitados.

No inicio da musica, somos confrontados com a imagem de uma mesa
grande e vazia, onde a abundancia poderia ser compartilhada por todos, mas que
€ monopolizada pelo luxo de alguns, deixando os menos favorecidos & margem.
Essa cena € uma metafora poderosa para a desigualdade social e econdémica que
permeia nossa sociedade, e que a Eucaristia, como sacramento do Corpo e Sangue
de Cristo, desafia diretamente.

Na letra da musica aparece o simbolo “mesas”, a primeira mesa, faz
referéncia a refei¢do, onde todos tém o direito ao alimento e a matar a sede, onde
todos partilham a vida, a comunhao. A segunda “mesa da Eucaristia”, onde Jesus
se faz “pao”, é alimento espiritual.

A Eucaristia é o convite a partilha e a comunhdo, seguindo o exemplo de
Jesus, que partilhou o péo e ensinou a importancia de cuidar dos mais fragilizados.
Assim, participar da Ceia do Senhor ndo € apenas um ato ritual, mas experiéncia
de encontro com o Cristo presente no pao partilhado e no irmdo necessitado que
estd a nossa frente.

A segunda estrofe da musica confronta as “forcas da morte”, representadas
pela injustica e pela ganéncia, que perpetuam a pobreza e a excluséo. Essas forcas
sdo vistas como barreiras que impedem os pobres de viver com dignidade,
destacando a urgéncia de agir em prol da justica e da igualdade. As seguintes
estrofes expressam o sonho da plenitude, que todas as pessoas tenham o alimento
suficiente, o trabalho, a saide e a dignidade de vida plena, para que todos juntos

possam celebrar a Festa da Pascoa do Senhor Ressuscitado.
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A mensagem da musica convoca a a¢do, sugerindo que todas as pessoas
celebrem a Ceia do Senhor, a festa da Pascoa do Cordeiro imolado e ressuscitado
por nés, tendo presente que a Pascoa é tempo de esperancga e renovacgdo. Um
verdadeiro convite a celebrar a ressurreicdo de Jesus como uma nova certeza,
como um momento de festa e alegria que todos tém a oportunidade de participar.

Por fim, a musica conclama a unido e a solidariedade, convidando os
irmdos a se unirem na luta pelo projeto de Deus, que é um mundo onde todos
possam sorrir e onde triunfa o amor. A presenca de Jesus € sentida no péo
partilhado, referéncia a préatica cristd de comunhdo, frequentemente referido como
o Pdo da Vida. Essa partilha na Eucaristia é simbolo de unidade, perdéo,
acolhimento e incluséo entre os irméos.

Portanto, ao comparar a “Ceia do Senhor”, segundo o relato da pericope de
1Cor 11,20-26, com a mensagem da musica “Pao em todas as Mesas”, podemos
perceber uma profunda conexdo entre a pratica sacramental e 0 compromisso
social dos cristdos. O apdstolo Paulo, ao fazer memoria da celebracéo da Ceia do
Senhor, na comunidade de Corinto, renova o apelo de acolher, partilhar a vida, o
alimento, a comunhdo com todos os irméos. Participar hoje da Eucaristia é
comungar ndo apenas com Jesus presente no sacramento, mas comungar com 0s
irmaos necessitados que compartilham dessa mesma mesa espiritual.

Diante da situacdo que o mundo vive, de um caos cosmologico, de guerras
e violéncias, de traficos de todos os tipos, com a natureza se rebelando, a
humanidade sofrendo varias consequéncias, perdas de vidas, de amizade, de
sentido de comunidade, de bens (como casa, saude, educacdo, trabalho etc.), de
tudo o que continua a ser simbolo da memoria afetiva, as pessoas se unem para
salvar a vida do irmé&o e querem continuar a celebrar a Ceia do Senhor na acolhida,
na partilha dos alimentos, dos bens, se solidarizando com tantos irmdos mais

fragilizados. Juntos sonham com dias melhores, celebrando a Ceia do Senhor e
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vivendo com os ensinamentos de Jesus Cristo, principalmente o mandamento do
amor a Deus e ao préximo (Rm 13,8-10; Gl 5,14; Tg 2,8).

Conclusao

O percurso de reflexdo sobre o texto biblico de 1Cor 11,20-26 nos conduz
a uma compreensao mais profunda e significativa da Ceia do Senhor, instituida
por Jesus Cristo. Ao revisitar as raizes e a esséncia da Pascoa do Exodo, somos
levados a uma celebracdo mais plena e auténtica da Ceia Pascal, que é a
Eucaristia, estabelecida por Jesus na ultima Ceia.

Participar e celebrar a Ceia do Senhor, conforme ensina o apéstolo Paulo,
nédo é apenas um ato ritual, mas vivéncia de comunhdo, acdo de gracas e memorial
da nova e eterna alianca confirmada por Cristo, e que requer compromissos de
promocdo da vida humana, especialmente dos mais pobres. No centro dessa
celebracdo estd o convite para examinarmos a NnGs Mesmos, para que possamos
participar dela de maneira digna e responsavel, evitando qualquer desrespeito ou
divisdo na comunh&o.

Hoje, celebrar a Ceia do Senhor — a Eucaristia — ¢ mais do que “recordar”
0 que se passou com Jesus, ¢ “memorial perpétuo” da proprio Jesus, que se
entregou e ressuscitou por nos, o que implica em assumir o gesto de ser e partir o
pdo e tornar-se vinho doado, ¢ abragar uma “nova certeza”, tempo de festa e
alegria que deve ser acessivel a todos, especialmente aos marginalizados e
oprimidos; é convite para renovar nossa fé na esperanca da vida eterna, e para nos
comprometermos com a construcdo de um mundo onde o amor, a justica e a
solidariedade prevalecam.

Portanto, ao aprofundarmos a vivéncia da Ceia do Senhor e sua relacdo
com a Pascoa de Cristo e a dos cristdos, somos desafiados a vivermos essa

experiéncia sacramental com renovado fervor espiritual e compromisso social. E
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através dessa celebracdo que encontramos forca e inspiracdo para nos tornarmos
verdadeiros agentes de transformacdo, promovendo a unidade, o perdao, a
partilha e 0 amor em nosso mundo, trabalhando sempre pelo bem da casa comum,

de todos os filhos e filhas de Deus.
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Capitulo 11*

A autoridade da pregacéo do Cristo Crucificado em 1Cor 1,18-252

The authority of the preaching of the Crucified Christ in 1Cor 1,18-25
La autoridad de la predicacion del Cristo Crucificado en 1Cor 1,18-25
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Resumo

O tema da cruz de Cristo, ou do Crucificado, ainda se mostra de trato delicado entre os cristdos
em geral. Ha aqueles que preferem pautar sua cristologia sobre o aspecto triunfalista, ou seja,
no Cristo ressuscitado; mas ha outros que depositam sua reflexdo sob a ética da estaurologia,
isto é, a partir da Cruz. E sobre esta Gltima perspectiva que este estudo se debruca. Tem como
escopo fazer uma reflexdo teoldgica, fundamentada na Sagrada Escritura, a partir da cruz de
Cristo e sob a perspectiva da autoridade que esta confere a pregacdo cristd. Como primeiro
passo do trabalho, faz-se uma analise exegética de 1Cor 1,18-25, oferecendo texto grego e
traducdo, usando algumas etapas do Método Histérico-Critico, para que, ao aproximar-se do
texto biblico, se consiga identificar os elementos que enriquecam a reflexdo biblico-teoldgica.
A seguir, a partir da exegese realizada, oferece-se uma trajetoria da presenca do tema da cruz
desde a Igreja nascente até os dias atuais. Sob uma abordagem através da historia dos efeitos
do texto, analisa-se a cruz de Cristo, apresentando-a como marca eclesial através da historia,
como também o Crucificado como aquele que confere autoridade ao anuncio da Igreja. Reflete-
se ainda a respeito da acdo pastoral da Igreja a partir da mensagem do Cristo Crucificado,
escandalo e loucura para alguns, mas que, na verdade, é salvacao para a humanidade.
Palavras-chave: Paulo, 1Corintios, Cruz, Sabedoria, Sinais, Pastoral, Autoridade.
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Abstract

The theme of the Christ’s Cross, or the Crucified, remains a delicate subject among Christians
in general. Some prefer to base their Christology on a triumphalist aspect, that is, on the risen
Christ; however, others focus their reflection from the perspective of staurology, that is, from
the Cross. This study focuses on the latter perspective. Its aim is to offer a theological reflection,
grounded in the Holy Scripture, starting from the cross of Christ and under the perspective of
the authority it confers upon Christian preaching. As the first step of this work, an exegetical
analysis of 1Cor 1,18-25 is conducted, providing the Greek text and translation, using some
stages of the Historical-Critical Method, so that by approaching the biblical text, we can
identify elements that enrich the reflection biblical-theological. Following this, based on the
exegesis conducted, a trajectory of the presence of the theme of the cross from the early Church
to the present day is offered. Through an approach that considers the history of the effects of
the text, the cross of Christ is analyzed, presenting it as an ecclesial hallmark throughout
history, as well as the Crucified as the one who confers authority upon the proclamation of the
Church. It also reflects on the pastoral action of the Church based on the message of the
Crucified Christ, which is a scandal and folly to some but is, in truth, salvation for humanity.
Keywords: Paul, 1Corinthians, Cross, Wisdom, Signals, Pastoral, Authority.

Resumen

El tema de la cruz de Cristo, o del Crucificado, sigue siendo un asunto delicado entre los
cristianos en general. Hay quienes prefieren basar su cristologia en el aspecto triunfalista, es
decir, en el Cristo resucitado; sin embargo, hay otros que centran su reflexién desde la
perspectiva de la estaurologia, es decir, desde la Cruz. Es sobre esta Gltima perspectiva que este
estudio se enfoca. Su objetivo es ofrecer una reflexién teol6gica, fundamentada en la Sagrada
Escritura, a partir de la cruz de Cristo y bajo la perspectiva de la autoridad que esta confiere a
la predicacién cristiana. Como primer paso del trabajo, se realiza un andlisis exegético de 1Cor
1,18-25, proporcionando el texto griego y su traduccidn, utilizando algunas etapas del Método
Histdrico-Critico, para que, al acercarse al texto biblico, se consiga identificar los elementos
que enriquezcan la reflexion biblico-teoldgica. A continuacidn, a partir de la exégesis realizada,
se ofrece una trayectoria de la presencia del tema de la cruz desde la Iglesia naciente hasta los
dias actuales. Bajo un enfoque que considera la historia de los efectos del texto, se analiza la
cruz de Cristo, presentandola como un distintivo eclesial a lo largo de la historia, asi como al
Crucificado como aquel que confiere autoridad al anuncio de la Iglesia. Reflexionase también
sobre la accion pastoral de la Iglesia a partir del mensaje del Cristo Crucificado, escandalo y
locura para algunos, pero que, en verdad, es salvacion para la humanidad.

Palabras claves: Pablo, 1Corintios, Cruz, Sabiduria, Sefiales, Pastoral, Autoridad.

Introducéo

A mensagem do Evangelho, que a Igreja se propde a anunciar através dos

milénios, sempre foi tida como sinal de esperanca para muitos e de um discurso
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vazio para uns outros. Entretanto, ela se mantém presente em todo o mundo e se
atualiza conforme os momentos historicos em que toca, sem perder sua esséncia
a despeito daqueles que tentam diminuir sua importancia. Por isso, € possivel
dizer que o Evangelho néo ¢é apenas uma construcdo literaria para narrar a vida de
Jesus de Nazaré sob a perspectiva teoldgica. O Evangelho € uma pessoa,
dindmica, que se permite interpretar de acordo com o substrato social onde Ele
queira repousar. Por isso, ha maneiras diferentes de viver o Evangelho, mas todas
entrelacadas pela mesma mensagem fundamental: o evento pascal de Jesus Cristo.

Entretanto, essa novidade trazida por Jesus ndo passa por ninguém
deixando-o incélume. Tanto no ambito pessoal como no comunitario, o0 andncio
da mensagem de Jesus deixa alguma marca. Agrega a muitos, mas causa divisdo
em outros (Lc 12,51-53). E uma mensagem completamente nova, onde o menor
€ maior, onde 0 servo passa a ser amigo, onde os pecadores precedem os religiosos
piedosos, onde Deus se faz humano e onde a morte de cruz € a vitoria absoluta e
definitiva. Aqueles que se fecham dentro de seus conceitos pré-estabelecidos
certamente tém maior dificuldade na aceitagdo do Evangelho.

A comunidade de Corinto talvez seja o exemplo mais claro de diviséo
causada pelo equivoco na recepcdo do Evangelho de Jesus. A substituicdo da
mensagem primordial do Evangelho, ensinado pelos Apdstolos, por elucubracdes
puramente humanas, vai rachando a comunidade e exige uma intervencao de
Paulo. Ha a necessidade de recordar a comunidade a respeito de sua missao como
portadora de uma mensagem que representa escandalo e loucura para aqueles
fechados a Boa-Nova de Jesus. Falar da simplicidade imensuravel contida na cruz
de Cristo confunde a prepoténcia da sabedoria fugaz do ser humano. Essa
aparente miséria do Crucificado é, na verdade, o simbolo que confere autoridade
ao anuncio da Boa-Nova que as comunidades cristds traziam, trazem e trardo até

a consumacao dos tempos.
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Dessa forma, se o discurso eclesial se apoia pura e unicamente nos
conceitos humanos, filoséficos, acaba se transformando em algo fugaz, uma
falacia, sendo o comunicador deste discurso como um parlapatdo. Por isso, a
mensagem que a Igreja anuncia ndo pode ser outra diferente do Cristo
Crucificado, e é esta cruz que referenda o anuncio, ou melhor, o Crucificado é o
amago do Evangelho e é quem d& autoridade ao Evangelho, para que este
realmente seja recebido e atuado como Boa Nova. E o ser humano, para Paulo, é
alguém que esté crucificado com Cristo e morre todos os dias com Ele, sendo um
sinal antecipado da promessa escatoldgica. Com isso, o Apdstolo “eclesializa” a
pessoa e marca sua certeza de salvagédo na Igreja, através da autoridade outorgada
a ela pela pregacdo do Crucificado.®

Escolher um texto paulino para tratar do tema da cruz de Cristo como sinal
de Salvacéo pela autoridade de sua mensagem se deu por dois motivos: primeiro,
porgue o texto de 1Cor 1 desenvolve com maestria este tema; segundo, porque o
Corpus Paulinum apresentou poucas dificuldades de aceitacdo no Canon ao longo
da histéria, compondo desde sempre todas as Biblias cristés.® Todas as listas de
livros considerados inspirados na era cristd contém as obras paulinas, ainda que
com ordene diferentes dos livros em seu arranjo. Inclusive no canon de Marciéo,
que fez uma verdadeira mutilacdo nas listas, as cartas autenticamente paulinas séo
contempladas.” Portanto, 1Corintios traz uma certa seguranga no estudo por néo
se correr 0 risco de restringi-lo a um segmento confessional.

A abordagem a respeito do tema da cruz de Cristo em 1Cor 1,18-25 traz
uma série de elementos fundamentais para o desenvolvimento de uma boa
teologia da cruz. Esse tema espinhoso para os intelectuais da época, € trabalhado
com profunda habilidade por Paulo. A dificuldade de aceitacdo da mensagem da

cruz talvez seja pela grandiosidade de Corinto. Esta cidade era capital da

S BALTHASAR, H. U. V., The Glory of the Lord, p. 321.
® GONZAGA, W., O Corpus Paulinum no Canon do Novo Testamento, p. 23-24.
" GONZAGA, W., Compéndio do Canon Biblico, p. 386-387.



Waldecir Gonzaga; Marcelo Lessa | 71

provincia romana de Acaia, um grande centro urbano e, por isso, atrativa a
grandes filosofos e suas correntes intelectuais sofisticadas, mas também contava
a presenca de pessoas rudes avessas a cultura.®

E sobre esse substrato cultural que surge a Igreja de Corinto, influenciada,
de certa forma, pelas religides helenisticas que abarcam um amplo espectro, mas
também recebendo tradicdes de um judaismo florescente a época. E € neste
cendrio de tensdo que Paulo percebe a necessidade de enfatizar a figura do Cristo
Crucificado como ndcleo da pregacdo cristd e como imagem de autoridade do
anuncio da Igreja. Se os intelectuais, aprisionados em suas préprias convicgoes,
classificam a cruz como loucura e escandalo, significa dizer, entdo, que a
sabedoria, a forca e a autoridade servico de Deus se revela na humilhacéo salvifica
do Crucificado.

Quando enfatiza o Crucificado como conteido que traz significado ao
anuncio cristdo, Paulo ja finca os pilares da teologia que a Igreja preserva e da
qual é guardia através dos milénios: toda a Sagrada Escritura aponta para Cristo
e somente n’Ele encontramos seu sentido pleno.® Por isso, a pregacéo da Igreja
nédo se da por ela mesma, mas vem carregada de uma autoridade que repousa sobre
o cerne da fé cristd, o evento pascal de Cristo. E uma autoridade auténtica porque
ndo se confunde com o autoritarismo humano, mas se consolida pelo
cumprimento da promessa salvifica de Deus em Jesus, obediente, livremente, até

o fim, até a morte e morte de cruz.

1. Segmentacéao e traducao de 1Cor 1,18-25

O ponto de partida para o estudo realizado é a investigacao técnica do texto

biblico em sua lingua original. Para tal, utiliza-se o texto do Novo Testamento de

8 BORING, M. E., Introdugdo ao Novo Testamento, p. 395-397.
°DV, n. 4.
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Nestle-Aland®®, em sua 282 edicdo (NA28), bem como seu aparato critico como
referéncia principal na andlise critica do texto. A segmentacao e a traducdo séo
realizadas pelos autores deste estudo auxiliados por léxicos, dicionarios e
gramaticas. O vocabulario empregado por Paulo, para a construcdo de seu

raciocinio, revela uma fina teologia da cruz.

Quadro 1 — Segmentacéo e traducéo de 1Cor 1,18-25

‘0O Aoyog yap 0 tod otaupold Toi¢ pEV 18 A mensagem da cruz, para aqueles
a
QATOANUEVOLG que, de fato, (estdo) perdidos,
pwpia €otly, 18b | é loucura.
Lo , C . Entretanto, para aqueles que estdo
T01¢ ¢ owlopEvolg NUiv 18c i
salvos, para noés,
Suvapig 0ol €otv. 18d | é poder de Deus.
yéypamrtal yap: 19a | Pois, assim esta escrito:
AmoA@ tnv coiav TWv copwv 19b | Vou destruir a sabedoria dos sabios
R R o, , e a inteligéncia dos inteligentes
Kal TNV oUVEDLV TWV OUVETWV AUETNOW. 19¢ .
anularei.
no0 codog; 20a | Onde (estd) o sabio?
no0 ypaUUATEUG; 20b | Onde (esta) o escriba?
no0 oulntntng tol alvog TouTou; 20c | Onde (estd) o debatedor deste século?
oUXL épwpaveyv 6 Beo¢ TNV codiav Tol 204 Deus ndo tornou louca a sabedoria do
KOOUOU; mundo?

, .. , R L J4 que, em sua sabedoria, o mundo
Eneldn yap v 1fj codiq tol Beol ok Eyvw N .
L, L. , ) ) 21a | ndo conheceu (a) Deus na sabedoria
0 KOopOoG dLa TG oodiag TOV Beov,

de Deus,
eudoOknoev 0 Bedg 21b | agradou a Deus,
o1 i pwpiag to0 kNpUypATOG 21c | através da loucura da pregagao,
o®oal Tou¢ moTevovTag: 21d | salvar aqueles que creem.

10 NESTLE-ALAND. Novum Testamentum Graece (2012).
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éneldn kat’lovdaiol onueta aitoliowv 22a | Porque os judeus pedem sinais
katl"EAAnvecg codlav {ntololy, 22b | e os gregos buscam sabedoria.
NUETG 6& KNPUOOOUEV 23a | Nés, porém, pregamos (proclamamos)
XpLOTOV €0TAUPWHEVOV, 23b | Cristo (tendo sido) crucificado.
loubaiolg pev okavdalov, 23c | Para os judeus, um escandalo;
£€Bveolv 8¢ pwpiay, 23d | para os gentios, uma loucura.

oL . Porém, para aqueles (que sdo)
avtolg &€ tolg kKAntolg, 24a

chamados,
loudaiolg te kat"EAAnGLY, 24b | (sejam) judeus ou gregos,
Xplotov ol duvauy 24c | Cristo é poder de Deus
kal Beol codiav: 24d | e (é) a sabedoria de Deus.
OTL TO pwpov to0 B0l codpwtepoV TWV 55 Porque a loucura de Deus é mais sabia
a

avBpwrnwv éotiv do que a (sabedoria) dos homens;
Kal T0 aoBeveg Tol Beol loxupoTtEpPOV TV 551 e a fraqueza de Deus é mais forte do
avOpwrwv. que a (forga) dos homens.

Fonte: texto grego da NA28; traducdo e tabela dos autores.

2 Notas de traducéo e de critica textual

No que tange a critica textual, ndo ha variantes que possam oferecer alguma
modificacdo semantica no texto. Isso significa que o texto foi bem conservado na
transmissdo até chegar a nos. Ainda assim, apontam-se as que possuem alguma
relevancia, mesmo que ndo sejam instrumentos de uma critica formal: no v.18 —
A tradicdo latina omite nuiv, provavelmente uma variante de traducgéo; e no v.20
— tem-se a adicao do pronome TovTOV apds o substantivo kdspov de acordo com
as testemunhas P! 82 C* D' F G L ¥ 104. 365. 1241. 1505. 1739°. 1881 M sy
sa™ boP; CIP* Epiph™ | txt B x* A B C* O* P 33. 81. 630. 1175. 1506. 1739*
2464 al sa™ boP'; C1P' Spec. Neste mesmo versiculo, o substantivo ypoupotedg €
um termo técnico que quer designar o judeu especialista da Lei; embora aqui

aplica-se a todos os instruidos.
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3 Analise de 1Cor 1,18-25

Segundo o texto de At 18,2, ao chegar em Corinto, Paulo instala-se na casa
de Aquila, um judeu vindo de Roma apés o edito do imperador Claudio que
determina a saida de todos os judeus da cidade.!* Em Corinto, Paulo exerce seu
ministério efetivamente durante dezoito meses, pelo menos (At 18,11). Neste
intervalo, outros mestres cristdos visitam Corinto e levam a Paulo noticias da
Igreja de 14. Depois de ter enviado uma carta que se perdeu, chamada de “pré-
candnica” e mencionada em 1Cor 5,9 (“Em minha carta eu vos escrevi que nao
tivésseis relagdes com impudicos”), Paulo encaminha Timo6teo a Corinto e
escreve uma segunda carta, que é a atual 1Corintios, para tratar dos assuntos que
chegavam até ele.*

Para se compreender o sentido da exortacdo paulina em relacdo a cruz, é
preciso, primeiramente, identificar o problema que leva o apostolo a enfatizar em
seu discurso a figura do Cristo crucificado. O primeiro ponto € a situacdo de
divisdo presente na comunidade de Corinto; por isso, Paulo suplica que ndo haja
divisbes entre os irmdos (1Cor 1,10). Sua preocupacdo é o esvaziamento da
mensagem da Cruz de Cristo pela cizania, que acaba fragmentando o préprio
Cristo na Igreja (1Cor 1,13), destruindo o poder e a autoridade da Cruz do Senhor
Jesus Cristo.'® Outro problema é o “horror chocante” provocado pela realidade da
crucificacdo no séc. |1 d.C.; tal punicdo era reservada aos escravos, aos
estrangeiros, aos barbaros, causando assim um imenso incomodo se tratar do
assunto nas conversas da época.'*

Por isso, Paulo langca uma luz sobre a sombra da divisdo e da
incompreensdo na comunidade de Corinto, sublinhando a caracteristica

fundamental da Igreja nascente, dentro da diversidade se manter unida sob a

1 CARREZ, M., La Primera Carta a los Corintios, p. 7.

12 BORING, M. E., Introdugédo ao Novo Testamento, p. 397-398.
BFITZMEYER, J. A., First Corinthians, p. 138.

14 CARSON, D. A., A Cruz e o Mistério cristdo, p. 15.
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mesma marca da fé. E esta marca se coloca em oposicdo a autossuficiéncia
humana; tudo o que foi anunciado pelos profetas agora se realiza no evento da
cruz de Cristo.?® Portanto, o tema central do texto de 1Cor 1,18-25 é a divisédo da
comunidade causada pela autossuficiéncia humana depositada em conceitos de
sabedoria em oposicdo a mensagem da Cruz de Cristo, um simbolo de unidade
que revela toda a sabedoria imensuravel de Deus e sua poténcia que atribui
autoridade ao andncio da Igreja. Paulo desenvolve o tema de forma bem
organizada numa trajetoria crescente dos elementos. Diante disso, propde-se a

seguinte estrutura de 1Cor 1,18-25:

A — Introducdo ao tema da Cruz de Cristo (v.18)

B — Argumentacdo com texto veterotestamentario (v.19)

C — Questionamento do conhecimento humano em relacéo a sabedoria divina (v.20-
22)

D — Natureza do kerygma da Igreja (v.23)

E — Construcdo antitética entre sabedoria humana e sabedoria de Deus (v.24-25)

3.1. Anunciar o Evangelho é a missdo de Paulo

O v.17 serve como um elo entre o tema do batismo e o tema do anuncio do
Evangelho feito por Paulo. Ndo ha a menor pretensdo de mostrar uma oposic¢ao
entre um ministério sacramental e um ministério de anincio, até mesmo porgque,
para Paulo, tanto o Batismo quanto a Ceia do Senhor transmitem o Evangelho da

morte e ressurreicdo de Cristo de igual maneira (Rm 6,3-11; 1Cor 11,23-27).1

15 FEE, G., 1 Corintios, p.76.
18 THISELTON, A. C., The fisrt Epistle to the Corinthians, p. 142-143.
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Quadro 2 — 1Cor 1,17: Primazia do anuncio do Evangelho

oU yap AmEoTeINéV e XpLoTog Bamtilewv Cristo ndo me enviou para batizar,

QAN ebayyeAileobau, mas para pregar o Evangelho,

oUkK év codig Aoyou, ndo pela sabedoria do discurso,

va un kevwoij 0 otaupog tod Xpilotod. para que ndo seja anulada a cruz de Cristo.

O problema comunitario presente notadamente no v.17 vem sendo
desenvolvido desde o v.10: a divisdo da comunidade em facgOes. Os grupos da
comunidade de Corinto promovem disputas entre si provocando a fragmentacao
da mensagem do Evangelho. Por esse motivo, a abertura da carta, em sua linha
final (1Cor 1,9), chama a atencdo da Igreja de Corinto para a comunhdo,
caracteristica fundamental do cristianismo: “motoc 6 0gdg, 1" 00 EkAnOnte €ic
Kowvoviay tod viod avtod Incod Xpiotod 1od kupiov Hudv/Deus é fiel, por meio
do qual fostes chamados a comunh&o em seu Filho, Jesus Cristo, Senhor nosso”.

O fato de alguns corintios estarem dando demasiado valor a sabedoria
humana, fez com que as atengGes se voltassem ao orador, ficando a mensagem da
cruz em segundo plano.!” Assim, no v.17 a palavra “cogio/sabedoria” aparece
pela primeira vez na carta, mas relacionada ao Ad6yoc humano, como “discurso”.
Nao a toa o verbo “Bomrtiw/batizar” aparece no mesmo versiculo.

Aqui o tema do batismo vai dando lugar ao da pregacédo do Evangelho, néo
para anular ou diminuir o ato sacramental, mas para confirmar a missao de Paulo
em Corinto. Por isso, Paulo batiza poucos; porque evangelizar era sua
incumbeéncia, e isso ja consumia todo o seu tempo e todas as suas energias:® “ov
Bomtilew... AL’ evayyehilecBor/ndo para batizar..., mas para pregar o
Evangelho”. Assim, a conjung¢ao yap (porque) liga diretamente a palavra de Paulo

a cruz de Cristo.

" MORRIS, L., | Corintios, p. 43.
18 BOOR, W., 1 Corintios, p. 46.
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r

O mesmo termo “Adyog/palavra/discurso” ¢ utilizado no v.18, com valor
semantico diferente do uso presente no v.17 (palavra; mensagem). Paulo separa,
com isso, “copig Adyov/sabedoria do discurso/da palavra”, de “Adyoc 10D
otavpod/a mensagem/palavra da cruz”. O Adyoc humano, esta relacionado ao
discurso, a sabedoria humana, as “palavras’. O Adyog 10D otawpod ndo €
simplesmente um discurso; o Adyog aqui ¢ a Palavra, uma mensagem de
significado teoldgico, carregada de autoridade, para um acontecimento histérico,
que liberta e salva.'®

A habilidade retdrica de Paulo confere a ele a liberdade de usar o termo
Aoyog em sentidos diferentes, alertando a comunidade de Corinto quanto ao
perigo de usar a técnica discursiva dos filosofos gregos dentro da pregacao do
Evangelho.?® O antagonismo entre a “coeiq Adyov/sabedoria do discurso”
humano ¢ a “Adyog 100 ctavpod/mensagem da cruz” de Cristo € o tema que esta

presente em toda a pericope que analisamos aqui.

3.2. Sinais e sabedoria: a pequenez da soberba humana

A divisao entre os membros da comunidade é um tema bem marcado pelo
apostolo Paulo. Ha um grupo que busca sinais (judeus) e outro que busca
sabedoria (gregos). Sendo ele mesmo um judeu nascido em cultura helenistica,
sabe bem caracterizar adequadamente cada grupo, distinguindo um de outro?! e
procurando ajudar ambos, para que se pautem pela sabedoria e autoridade da Cruz
e ndo por vaidades humanas.

A reivindicacdo dos judeus é por sinais. Na perspectiva judaica, um sinal é
a prova de que Deus fala ou age; deve ser um evento prodigioso, extraordinério,

que demonstre a verdade do que se esta afirmando e/ou crendo.?? Os Evangelhos

19 KISTEMAKER, S., Comentario ao Novo Testamento, p. 83.
20 PERKINS, P., First Corinthians, p. 51-52.

2L KISTEMAKER, S., Comentario ao Novo Testamento, p. 90.
22 McKENZIE, J. L., Sinal, p. 804-805.



78 | Escrituras Antigas e Novas em dialogo

relatam varias vezes essa “exigéncia” dos judeus em relacdo a a¢ao ministerial de
Jesus (Mt 12,38-39; Mc 8,11-12; Lc 11,16; Jo 2,18;6,30). Para eles, os sinais
tinham a funcdo de localizar sua situacdo dentro da promessa da Historia da
Salvacao, pois, por exemplo, a ressurrei¢do constitui um sinal de ponto de virada
cosmico. 2 Isso porque a necessidade dos sinais reflete uma expectativa
messianica judaica. Um Deus que sempre agiu em favor deles enviaria o0 Messias
prometido para restaurar a antiga gloria de Israel operando poderosamente.?*
Nesta perspectiva, a imagem de um crucificado estd em desacordo com um
Messias glorioso, pois, “um suspenso (no madeiro) ¢ um maldito de Deus” (Dt
21,23; Gl 3,13).

Entretanto, Paulo ndo coloca em oposicdo judeus e gregos por conta da
terminologia, visto que para ele “onueio/sinais” e “co@ig/sabedoria” sio
variacdes acerca de um mesmo tema e de uma mesma realidade salvifica, diante
da sabedoria e da autoridade da Boa Nova de Cristo. Judeus que nasceram nas
cidades de Tarso, Corinto, Roma e Alexandria, assimilaram muito bem a cultura
greco-romana, ndo havendo uma antitese entre os dois termos na estrutura de
pensamento deles.? O que esta em questdo é que judeus e gregos tém motivos
diferentes para negar a mensagem e a autoridade da cruz, mas ambos o fazem, de
maneira semelhante.

Porque a pregacdo de Paulo se destina inicialmente a judeus, mas, de
imediato, atinge principalmente o mundo helénico, o conceito de sabedoria ganha
forca no texto. O termo “co@ig/sabedoria” com suas variantes aparece sete vezes
em 1Cor 1,18-25, enquanto o termo “omnpeio/sinais” aparece somente uma vez.
Por isso, a sabedoria abordada por Paulo vai no sentido da vantagem filoséfica e
do poder que aqueles que a possuem podem exercer sobre os que ndo a tém.2

Nesta ldgica da sabedoria grega, Deus precisa caber no sistema intelectual e na

Z THISELTON, A. C., The fisrt Epistle to the Corinthians, p. 170.
24 FEE, G., 1 Corintios, p. 84.

2 PERKINS, P., First Corinthians, p. 55.

% FITZMEYER, J. A, First Corinthians, p. 159.
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visdo de mundo helenistica; um Deus (ou um Filho de Deus) que encerra uma
vida precaria numa morte miseravel, suspenso em uma ignominiosa cruz, € uma
loucura, digna de risos irdnicos dos doutos.?’

O orgulho que os gregos sentiam acerca de sua elevada cultura, de sua
filosofia especulativa, faziam-no desprezar os mais simples, olhar de cima para
baixo para os chamados “barbaros”.?® Paulo ndo quer, entretanto, fazer uma
separacéo entre nagdes, mas entre formas de pensamento e, principalmente entre
0s que rejeitam e 0s que aderem a mensagem da cruz, a seu poder e autoridade
salvifica na pessoa do Crucificado-Ressuscitado. Por isso, estabelece uma triade
(judeus — gentios — cristdos) para anunciar que os ultimos, vindos dos dois
primeiros campos, receberam e tém uma mensagem de sabedoria tdo superior a
que possuem os dois primeiros e que, infelizmente, os soberbos ndo conseguem

compreender.?®

3.3. A loucura escandalosa da cruz de Cristo

O ponto alto da pericope de 1Cor 1,18-25 ¢ a teologia estauroldgica de
Paulo, focada no poder e autoridade salvifica da cruz de Cristo. A comunidade de
Corinto tinha a tendéncia de se apegar a algum lider, fascinada por sua retdrica.*°
O apéstolo ja chama a atencéo dos corintios por estarem dividindo a comunidade,
criando grupos que dizem estar ligados a Paulo, a Apolo, a Cefas... (1Cor 1,11-
12). Esses grupos, seduzidos pelo discurso humano eloquente, se distanciam da
missdo primordial das comunidades cristds. Esse & o motivo de Paulo recordar,
com firmeza, a primazia da pregacdo cristd, bem como seu conteddo: a
humilhacdo de uma cruz que salva. Dessa forma, o discurso da cruz abre a

pericope (v.18) e evolui, no v.23, para a pregacdo do Crucificado, para concluir

27 BOOR, V., 1 Corintios, p. 55.

8 MORRIS, L., 1 Corintios, p. 46.

2 TURRADO, L., Hechos de los Apdstoles y Epistolas paulinas, p. 380-381.
30 CARSON, D. A., A Cruz e o Mistério cristdo, p. 16.
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afirmando que “a fraqueza de Deus ¢ mais forte do que a forca dos homens”
(v.25b).

Paulo comeca com uma mensagem (AO0Yyog) da cruz em contraposi¢ao ao
discurso intelectual, tanto da humana sabedoria dos judeus como da sabedoria
filosdfica dos gregos. Neste sentido, a Igreja ndo profere apenas um discurso, ela
anuncia algo, prega uma realidade nova a partir do evento Cristo. A afirmacao
“Nueic 0 knpvooouev/nds, porém, pregamos” vem carregada de significados. A
expressdo “Nueic 6&/nds, porém” introduz um contraste entre os Sujeitos da
situacdo. De um lado, ha os que pedem sinais (judeus) e os que buscam sabedoria
(gregos); do outro, os que pregam o Cristo Crucificado (os cristdos: “nos,
porém”).3! Essa construcdo serve como preparacdo para a novidade paulina aqui,
a pregacéo da autoridade da cruz, com seu poder salvifico.

O uso do verbo “knpvow/pregar” no tempo presente, na primeira pessoa
do plural e precedido pela conjuncdo adversativa dé/porém, aponta para uma
realidade muito profunda, na qual se estabelece o cerne da fé cristd. O versiculo
precedente a pericope de 1Cor 1,18-25, o v.17 (versiculo de transicéo) estabelece
um contexto especifico. Em 1Cor 1,17, Paulo afirma que foi enviado por Cristo
para “evayyeAilecOavevangelizar, pregar o Evangelho ™.

A misséo de pregar € atribuida ao apostolo, uma incumbéncia pessoal, uma
tarefa individual. Por isso, o verbo € utilizado na primeira pessoa do singular.
Entretanto, 0 que era missdo paulina evolui e passa a ser a missdo da Igreja.
Decerto, a evangelizacdo € a funcao primordial da Igreja, ou seja, ja nasce com
cla, bem antes da conversdo de Saulo/Paulo. Igreja ¢ “kfpvyna/anincio” s&o
realidades insepardveis. Paulo ndo quer atribuir a si uma espécie de “inauguracao”
da pregacdo evangélica, mas quer mostrar a comunidade de Corinto que sua

pregacao pessoal so tem sentido porque ele esta inserido na Igreja e nela, como

3L COLLINS, R. F., First Corinthians, p. 107.
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corpo de Cristo, anuncia o Evangelho por estar conformado ao carisma eclesial,
visto anunciar o que “por primeiro ele recebeu” (1Cor 15,3).

Se a Igreja de Corinto vai se distanciando de sua missao primeira, por estar
seduzida pelos discursos sedutores da filosofia grega, Paulo quer recordar a
natureza da missao da vida crista. Por isso, em 1Cor 1,17, a missdo pessoal passa
a configurar-se como missdo coletiva a partir do v.23. O “eu” da lugar ao “nos”;
a conjungdo “d¢/porém” marca uma oposi¢ado ao pedido de sinais, pelos judeus, e
a busca da sabedoria humana, pelos gregos, para se caminhar para a sabedoria e
o poder da cruz, como os cristdos, como sintese; o verbo “evangelizar” estd em
oposicao ao discurso humano eloquente, e sua forma plural aponta para uma
missdo de toda a Igreja.

A missdo da Igreja é anunciar a Boa Nova. A mensagem pregada pelas
comunidades cristéds ndo pode ser apreendida apenas pelo intelecto. A sabedoria
humana ndo pode ser o Unico caminho para a sabedoria de Deus; a via da fé € o
que leva a pessoa a plenitude da revelacdo, seja judia ou grega, para que posso
aderir, de fato, a natureza kerygmatica da Igreja.®

Na dimensdo da misséo, quem anuncia, anuncia alguma coisa. E o0 que a
Igreja prega? Paulo enfatiza que o nucleo da pregacdo cristd é a mensagem da
cruz, com seu poder e autoridade de salvacdo; mas ndo se trata de uma cruz
qualquer, e sim da cruz de Cristo, mais especificamente “XpioTOV
gotavpouévov/o Cristo crucificado” (1Cor 1,23). Mas esse Deus crucificado
representa um escandalo para os judeus e uma loucura para 0s gregos.

Para os judeus, é escandalo porque eles, ao longo da historia, se
demonstravam apegados aos fatos concretos, pouco propensos ao pensamento
especulativo. ** Dessa forma, de fato, um crucificado jamais poderia ser o

Messias, pois era esperado, nesta figura, o libertador definitivo de Israel. Jesus,

32 CARSON, D. A., A Cruz e o Mistério cristdo, p. 29.
33 MORRIS, L., | Corintios, p. 45.
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entdo, representa justamente o oposto daquilo que os judeus ansiavam. A cruz era
reservada aos seres humanos considerados mais baixos pelo Império Romano;
isso havia se tornando uma mentalidade comum inclusive para os judeus. Um
crucificado era um maldito de Deus na cultura judaica; basta visitar o texto de Dt
21,23: “pois o que for suspenso no madeiro é um maldito de Deus™.®* Teria que
haver um sinal miraculoso e visivel para convencer os judeus. Nesta perspectiva
escatologica, um crucificado é um maldito, uma figura na contramdo de um
Messias libertador, por isso, um escandalo.

Por outro lado, na estrutura do pensamento grego esta sempre em busca
pela sabedoria. Dessa forma, alguém que morre de maneira desonrosa ndo poderia
ter nenhuma relacdo com a dimens3o divina. E contraditdrio! Por isso, para 0s
gregos, a mensagem da cruz ou a imagem de um Cristo crucificado é uma loucura.
Percebe-se que Paulo usa um termo especifico. Ele ndo fala de loucura, por
exemplo, como “dvowa/loucura”, que significa loucura relacionada a falta de
razédo, a ignorancia.®®

Paulo usa o termo “pwpio/loucura”, que trata da loucura relacionada ao
aspecto emocional, uma loucura amorosa.*® Visto que os gregos buscam conceber
Deus como razdo suprema, a partir das categoria que consideradas como
razoaveis,* fica claro que eles consideram a crenca em um crucificado, ou seja,
um fracassado, como algo que estd apartado da razdo, portanto, uma crenca
puramente emocional, uma “loucura afetiva”. Mas as categorias humanas nao
podem apreender a mensagem de Deus. A linguagem divina extrapola qualquer
definicdo que as nossas concepcdes possam decretar. O que nos parece insensato,

é a Sabedoria por exceléncia.

3 BLOMBERG, C. L., 1 Corintios, p. 66.

B LIDELL, H. G.; SCOTT, R,, &vota, p. 143.
% LIDELL, H. G.; SCOTT, R., popia, p. 1158.
S FEE, G., 1 Corintios, p.84.
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3.4. A autoridade na pregacao do Crucificado

H& uma construcao crescente no texto paulino quando se fala da linguagem
da cruz, no v.18, para a especificacdo de quem esta nesta cruz, no v.23. Néo é
apenas mais uma cruz e vazia, mas trata-se da cruz que comporta o Cristo
Crucificado, salvador e redentor da humanidade, o Adyog Encarnado. E este ¢ o
amago da pregacéo cristd. O aparente fracasso percebido por judeus e gregos é
um sinal de vitoria absoluta sob a perspectiva dos crentes. Este grupo, segundo
Paulo, € composto de judeus e gregos, da mesma forma que o grupo dos
“incrédulos”, também formado pelos mesmos grupos étnicos. A diferenca
marcante é que o grupo que prega o Cristo Crucificado o faz a partir da
experiéncia de fe, do poder e autoridade da cruz. Aqueles que aderem a
simplicidade da fé evangélica sdo os capazes de compreender a mensagem da cruz
e propaga-la pelo mundo.3®

Embora o termo “é€ovcio/autoridade” nao esteja explicito na pericope de
1Cor 1,18-25, aqui trabalhada, é possivel perceber no emprego do termo grego
“dvvapg/poder”, que aparece duas vezes na pericope: no v.18d, com a expressao
“dvvauig 0eod £otiv/é poder de Deus”, que ¢é repetida no v.24c, “Xpiotov 0god
dvvouy/Cristo ¢ poder de Deus”. Isso se torna mais claro ainda quando se
desenvolver uma hermenéutica acerca do sentido dos temas abordados e de todo
0 vocabulario utilizado por Paulo para a construcdo de seu raciocinio e
argumentacado. A pregacdo daqueles que sé@o chamados, ou seja, da Igreja, traz em
si a autoridade d’Aquele que a retine. A autoridade da pregagdo da Igreja € a
mesma presente no ensinamento de Jesus: “dudoayn xovn kat’ &Eoveiov/um
ensinamento novo, com autoridade” (Mc 1,27); “Rv yop 81860Kkmv adTOVG OC
£€ovoiav Eywv/porque Ele os ensinava como quem tem autoridade” (Mt 7,29). A

proclamacdo do Cristo Crucificado é, portanto, para a Igreja, fundamento de sua

3 TURRADO, L., Hechos de los Apdstoles y Epistolas paulinas, p. 380-381.
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esperanca de salvacdo escatoldgica.®® Por isso, as comunidades primitivas ja
depositavam a autoridade de sua pregacédo na figura do Crucificado porque toda
a autoridade do ensinamento de Jesus se plenifica na cruz, onde Deus reconcilia
0 mundo consigo mesmo (2Cor 5,19);% e é esta novidade de reconciliagdo que a
Igreja tem a misséo de anunciar.

Toda pretensdo de autoridade do discurso humano é desmantelada diante
da realidade da cruz de Cristo, a qual tem poder salvifico, ainda que na aparente
humilhaco. E este fato que Paulo coloca diante do mundo e da Igreja. Para o
primeiro, como andncio; para a segunda, como reafirmacdo de sua pregacao.
Assim, a pregacédo paulina, a qual deposita sua autoridade no Crucificado,* é a
mesma pregacdo da Igreja, porque o Apostolo usa o pronome “fueig/nés” (1Cor
1,23), colocando-se como sujeito eclesial, que proclama o Evangelho com e na
Igreja. E essa “comunidade de comunidades” ¢ formada por “toig kAntoig/0s
chamados”, sejam eles “Tovdaiolg te koi “EAAncw/judeus ou gregos” (1Cor
1,24b). Isso significa dizer que o chamado é para todos, desvinculado de relagdes
étnicas, mas o andncio é caracteristica daqueles que colocam receptivos a Boa
Nova de Jesus.

Deve-se ressaltar a ordem dos termos: os judeus sempre mencionados antes
dos gregos néo é algo despretensioso. De fato, o Evangelho € pregado primeiro
aos judeus e depois se espalha pelo mundo pagdo (Rm 1,16). Os que se deixam
preencher pela experiéncia do Evangelho do Cristo Crucificado, o reconhecem e
se fazem pregadores dessa novidade.*? Sem distingdo entre judeus e gregos,
podemos perceber as caracteristicas do cristdo numa construcao crescente feita
por Paulo: os que sdo salvos (v.18) — sdo os que creem (v.21) — sdo os que

pregam (v.23) — porque sdo chamados (v.24).5

3% MARTIN, R. P., 1 and 2 Corinthians, p. 95.

4 MARTIN, R. P., 1 and 2 Corinthians, p. 95.

41 COLLINS, R. F., First Corinthians, p. 92.

42 COLLINS, R. F., First Corinthians, p. 107-108.
® FITZMEYER, J. A, First Corinthians, p. 160.
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Seguramente, a mensagem paulina no v.24 quer mostrar a comunidade de
Corinto que qualquer pessoa, de qualquer origem étnica, pode ser tocada pelo
Evangelho de Jesus e, com isso, encontrar sabedoria na cruz e o poder de
transformar suas vidas.** A consequéncia dessa conversdo, ou melhor, desse
deixar-se invadir pela grandeza do Crucificado, € a compreensdo do que isto
significa na vida pessoal e na vida eclesial. Assim, Paulo fecha sua argumentacéo
no v.25 resumindo, de forma apoteética, a verdade cristd que se contrapde a
pretensdo da sabedoria humana. O apostolo, entdo, constroi, cuidadosamente, um
paralelismo antitético a partir das técnicas retéricas que ele conhecia muito bem.*

A forma superlativa da sentencas enfatiza a supremacia divina:

é mais sabia do que

v

A loucura de Deus a sabedoria humana

é mais forte do que

v

A fraqueza de Deus a forca humana

Nota-se 0 cuidado que Paulo tem no uso das palavras ao construir este
paralelismo. Diferente do uso em relacdo aos humanos, o substantivo
“nopio/loucura” € substituido pelo adjetivo substantivado “pmpov/louco” para
designar os atributos de Deus; da mesma forma que usa “dofevec/fraco” no lugar
de “doOevio/fraqueza” para falar de Deus.*® Com isso, Paulo marca a diferenca
entre “Bedc/Deus” e os “avOpomdé/humanos”. Neste versiculo (v.25), usando
termos que confrontam a sabedoria e poder humanos com a Sabedoria e Poder de
Deus, o que fica marcado é que essa loucura escandalosa de Deus, explicitada no
sinal do Cristo Crucificado, é “Ogod 6Ovauv/poder/forca/poténcia de Deus”,

marca definitiva da Salvacao proposta desde a eternidade para todos nos.

4 BLOMBERG, C. L., 1 Corintios, p. 66-67.
4 COLLINS, R. F., First Corinthians, p. 108-109.
4 COLLINS, R. F., First Corinthians, p. 108-109.
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Por fim, a loucura da pregacéo crista, que anuncia o Crucificado, é o que
revela a forca de Deus. No que diz respeito a for¢a ou ao poder divino, Paulo usa
o termo “duvapuc/poder, forga”; ele diferencia a forga humana com a utilizagdo
do adjetivo “ioyvpdc/forte”. Esse uso de vocabulos na construgio do texto paulino
quer colocar a sabedoria e 0 poder divinos contrastados com as categorias
humanas semelhantes. Isso ndo exclui a responsabilidade do anuncio do
Evangelho, mas alerta para o perigo de depositarmos toda nossa confianca nas
capacidades humanas.*’ Por isso, pode-se encontrar, na pregacdo cristd dos
primeiros séculos, a autoridade que a cruz de Cristo da ao anincio como forca
que vem de Deus.

A Yvaypug, como forga divina, pode ser entendida como o impulso que leva
a Igreja a anunciar o Crucificado como tipo definitivo de salvagdo. A dbvouig
divina é quem da a Igreja a “é€ovoio/autoridade” para o seu anuncio, autoridade
essa como forga moral e fisica entre os homens, porque, em Ultima instancia, toda

a autoridade provém de Deus.*8

4. A Igreja como portadora da mensagem salvifica da cruz

Anunciar a Boa-Nova trazida por Jesus, fazendo com que aqueles que a
ouvem e nela creiam, sejam incorporados a Cristo pela fé que foi acolhida de bom
grado, é missdo da Igreja.*® Porém, o cerne desta novidade de Jesus se repousa
sobre a mensagem da cruz que salva justamente porque liberta de toda prepoténcia
através de sua profunda simplicidade e compromisso com a promoc¢do dos
ualtimos.

O anuncio do Crucificado, como centro da fé cristd ndo, € uma criacédo da

Igreja em seu periodo Medial, Moderno ou até mesmo Contemporéaneo. Desde 0s

4 TURRADO, L., Hechos de los Apdstoles y Epistolas paulinas, p.382.
4 GONZAGA, W., A verdade do Evangelho (Gl 2,5.14) e a autoridade na Igreja, p. 475.
YLG,n. 17.
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primeiros passos das comunidades cristas, a cruz ja se colocou com protagonista
da evangelizacéo. Os relatos dos autores do Novo Testamento enfatizam o carater
estauroldgico da pregacéo cristd: Mt 10,38; 16,24-25; Mc 8,34; Jo 3,14; 12,32;
At 2,23; Gl 2,20-21; Hb 12,2; 1Pd 2,24. Portanto, os textos redigidos nos
primdrdios do cristianismo ja atestam a linguagem da cruz arraigada no discurso
da Igreja.

No periodo antigo, a Igreja se apresenta como mistério de comunhéo
(Igreja-mae), onde a Palavra e a pregacdo ocupam um lugar central na sua
atividade, sendo essas acOes desempenhadas, sobretudo, pelos
“npecPitepor/preshiteros” e pelos “emickondr/bispos”.®® O que se busca, neste
momento, é apontar o conteddo desta pregacéo, seu nucleo que se desdobra na
praxis eclesial.

Gregorio de Nissa, em “A Grande Catequese™, defende a necessidade da
morte de Cristo como consequéncia de sua natureza humana. Mas isso so se faz
pela liberdade que Ele assume como préprio da condigdo divina. Somente um ser
absolutamente livre pode assumir a morte de cruz em plena liberdade. E, segundo
Gregorio de Nissa, é através da cruz de Cristo que percebemos a presenca divina
em todos 0s seres. Sua descri¢do a respeito da dimensdo cosmica da cruz, nos
demonstra como essa linguagem que parece loucura aos doutos, mostra-se como

sinal da Salvacdo de Deus presente na pregacéo da Igreja:

Com efeito, é proprio da divindade penetrar todas as coisas e estender-se em todas
as partes da natureza dos seres vivos; porgque nada poderia subsistir no ser se ndo
permanece naquele que é; e, de outro lado, a natureza divina existe no sentido
proprio e primeiro, e a subsisténcia dos seres exige categoricamente que se acredite
em sua presenca em todos os seres. Tudo isso 0 aprendemos por meio da cruz, cuja

figura se distribui em quatro partes, de sorte que, partindo do centro, para o qual

S0 BRIGHENT, A., A pastoral da o que pensar, p. 22.
SLNISSA, G., A grande catequese, p. 157.
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tudo converge, se contam quatro prolongamentos; aprendemos o seguinte: aquele
que sobre ela foi estendido no momento oportuno segundo o plano de salvagédo
através da morte € 0 mesmo que estreita e ajunta a si mesmo o universo reunindo
mediante a sua pessoa as diversas naturezas dos seres em um sé acordo e uma so

harmonia.®

Percebe-se, entdo, que desde os primdrdios da Igreja, a cruz de Cristo se
impOe como o centro da pregacdo e como o fundamento da Salvacgéo de Deus. A
fe no Cristo Crucificado € de tamanha importancia que passa a ser constituinte da
profissdo de fé da Igreja, como se professa no Credo Niceno-Constantinopolitano:
“Creio em um s6 Senhor, Jesus Cristo...também por nés foi crucificado”.%® Assim
como o Simbolo Apostolico professa a fé em Cristo Crucificado, a Igreja, guardia
da fé apostolica, proclama ao mundo essa linguagem da cruz que tem o poder de

redimir e salvar.

4.1. O sinal da cruz como marca eclesial

A linguagem da cruz é, certamente, marca fundamental da pregacdo da
Igreja. Mas também, acaba sendo constitutiva do material simbolico que atravessa
0s milénios e chega até nossos dias. A cruz como marca eclesial, portanto, vai se
moldando em todas as formas de linguagem da Igreja. No que concerne a
simbologia artistica, a Igreja Catolica, bem como igrejas Anglicana e Luterana,
traz no interior de seus templos, esculturas do Cristo Crucificado; nas Igrejas
Ortodoxas, essa presenca se da por majestosos icones.

Em outras igrejas da Reforma, ha resisténcia em adotar imagens, ainda que
seja do Cristo Crucificado, por conta da interpretacdo biblica relativa a idolatria

ou ainda pelo acento triunfalista de sua teologia, isto €, a énfase no Cristo

%2 NISSA, G., A grande catequese, p. 157.
%3 Trecho do Credo Niceno-Constantinopolitano.
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Ressuscitado e Glorioso. Entretanto, ndo se quer aqui destacar as diferencas de
compreensao da figura do Crucificado entre as diversas formas de cristianismo.
O que importa é refletir, no &mbito catolico, a marca da cruz de Cristo que nos
caracteriza. E comegamos por nosso Credo. Creio no Cristo que foi crucificado,
mas de que forma?

Para se responder a essa pergunta, faz-se necessario refletir a maneira pela
qual Jesus chega até a cruz. Se se leva em consideracdo que a morte de Jesus tenha
sido uma expiacdo para satisfazer um Deus ofendido e irado, como realca
Chittister, nossa espiritualidade se mostra vacilante, revelando uma face
masoquista de Deus que, certamente, ndo estid n’Ele.

Essa visdo reducionista do mistério da cruz acaba nos afastando do
caminho trilhado por Jesus como uma “existéncia para os outros”, como alguém
que faz de sua vida uma doacdo constante aos pobres, pecadores e
marginalizados; e se Jesus foi alguém “para os outros”, essa realidade se deve ao
fato de Ele ser primeiramente alguém “para Deus”.>® O ser para 0s outros a partir
do ser para Deus é o que revela o sentido salvifico da morte de Jesus e conforma
a Igreja como anunciadora da Salvacdo pela mensagem da cruz porgue essas duas
realidades — Igreja e Crucificado — ja ndo mais se separam.

Porque se afirma que a pregacdo da Igreja e a mensagem da cruz formam
uma so realidade, entende-se que a caminhada eclesial segue 0s passos de Jesus
de Nazaré. Nos caminhos do Cristo de Deus, a Igreja firma sua jornada sob o
signo, poder e autoridade da cruz, pois Jesus “sofrendo por nos, ndo s6 nos deu
exemplo, para que sigamos 0s seus passos, mas também abriu um novo caminho,
em que a vida e a morte sdo santificadas e recebem um novo sentido”.%® Quando
rezamos com e na Igreja “creio em Jesus... crucificado” queremoS assumir

também os motivos que levaram Jesus a cruz: amor, misericordia, paz e justica.

S CHITTISTER, J., Para aprofundar o Credo, p. 140.
% MIRANDA, M. F., A Salvacéo de Jesus Cristo, p. 76-77.
% GS, n. 22.
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Esse é o0 apogeu da vida humana, é a forma que molda a Igreja; e o pecado, ou
seja, toda acdo que vai na contramao desses conceitos, crucificou Jesus na sua
época e continua crucificando-O nos tempos atuais.®’

A missdao da Igreja €, entdo, comungar do gesto salvifico de Cristo,
denunciando o pecado do mundo, anunciando uma nova ldgica trazida pelo sinal
que carrega consigo, o Cristo Crucificado. Nossos martires de ontem e de hoje
ndo nos deixam esquecer a esséncia missionaria da Igreja sob o sinal da cruz,
porque compreenderam e apreenderam do proprio Cristo Jesus que: “aquele que

ndo toma sua cruz ¢ nao me segue nao ¢ digno de mim” (Mt 10,38).

4.2. Acdo pastoral a partir do Crucificado: perspectivas e desafios

Quando falamos da missdo da Igreja como anunciadora do Cristo
Crucificado, ndo pode ser possivel deixar de falar de sua acdo pastoral. 1sso
porgue ndo anunciamos algo abstrato, mas uma realidade evidente que é a cruz
de Cristo, com o crucificado, jamais sem Ele ou fora d’Ele. A cruz vazia pode ser
esvaziada de Seu significado, correndo o risco de representar nada mais do que
duas traves de madeira encaixadas entre si. O que de fato da significado
soteriologico a cruz € a presenca de Jesus Cristo nela, do daguele que nela foi
Crucificado; ainda que esteja vazia, quando a olhamos enxergamos nela o
Crucificado, quando a contemplamos aprendemos muito sobre nés mesmos e
sobre o que Deus quer nos comunicar.

A partir do Golgota de Jesus de Nazaré, ha uma exigéncia implicita que nos
impele ao encontro daqueles que vivem suas vias-crdcis em nossos dias. Dentro
do tria munera Ecclesia que comp®e o ser e 0 agir da Igreja (pastoral profética,

pastoral litirgica e pastoral do servigo/comunhdo), o que se quer é enfatizar a

ST CHITTISTER, J., Para aprofundar o Credo, p. 140-141.
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dimenséo do servico — “diakovia/diaconia” como agao eclesial mais pratica, isto
é, aguela que as pessoas conseguem perceber com maior facilidade.

Num primeiro momento, vamos procurar compreender 0 que a
“daxovia/diaconia, servigo” significa para e na Igreja. Em sua origem, a palavra
oakovia era designada ao servico prestado pelos escravos na Grécia Antiga. Era
um termo pejorativo porque ndo era aplicada a homens livres, mas
exclusivamente aos escravos. No seio da Igreja ela vai ganhando um novo valor
semantico, se transformando num termo paradoxal assim como se Vvé no texto de
1Cor 1,18-25, pericope base para este estudo. No cristianismo, a dwaxovia vai se
transformando no servigo ao outro e aquele que serve se transforma no maior a
partir do exemplo de Jesus (Mt 20,28; Lc 22,26-27; Jo 13,14).°8 Se Jesus da
exemplo de dwokovia, quais sdo aqueles prioritarios em sua agéo e servigo?

O Evangelho segundo Mateus talvez seja 0 mais enfatico no que diz
respeito aos “preferidos de Deus” que Jesus vem revelar. Os famintos, os
sedentos, os forasteiros, 0s desnudos, os doentes e 0s encarcerados sao aqueles a
quem primeiro se destina a acdo salvifica de Deus (Mt 25,31-46). Mas, ndo é uma
acdo divina monocratica; ndo que Ele ndo pudesse, mas porque Ele quer contar
conosco. Por 1sso, Jesus afirma: “cada vez que o fizestes a um desses meus irmaos
mais pequeninos, a mim o fizestes” (Mt 25,40). Eis o ponto central do discurso e
da acdo de Jesus; Ele ndo s6 direciona a acdo pastoral da Igreja aos pobres, mas
se faz como eles.

Esse movimento de Jesus foi bem assimilado pela Igreja, especialmente a
partir do Concilio Vaticano Il (1962-1965). Segundo Miiller e Gutiérrez®°,
adotando a “opg¢do preferencial pelos pobres”, a Igreja nos convida a falar de
justica e dos deveres cristdos que sdo consequéncias desta fala. Preferéncia pelos

pobres néo significa preterir os demais, mas seguir e preservar a universalidade

* BRIGHENT, A., A pastoral da o que pensar, p. 129-130.
% MULLER, G. L.; GUTIERREZ, G., Ao lado dos pobres, p. 118.
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do amor de Deus que sempre mostra predilecao pelos ultimos da historia, no amor
concreto ao proximo®. Dessa forma, a “opgdo preferencial pelos pobres” é
teocéntrica e a bussola que guia a acdo da Igreja no mundo.

Se ja dissemos que os preferidos de Deus sdo os mais pobres e que Jesus
radicaliza essa preferéncia se fazendo como eles, nos resta perguntar-nos como
perceber os pobres entre n6és hoje. Uma coisa podemos afirmar que,
simbolicamente, os que sofrem sdo representados pelo Cristo Crucificado. E neste
sentido a cruz de Cristo € sinal de salvacdo porque permite que direcionemos
nossa acao pastoral aqueles crucificados em nossas sociedades. Ndo percamos de
vista que 0 mundo que construimos é extremamente injusto e excludente.

O ultimo levantamento realizado pela ONU revela que 281 milhdes de
pessoas foram ameacadas pela fome em 2023, isso significa que 21,5% da
populagdo mundial vive sob inseguranca alimentar.%* Apenas 1% da populagéo
mundial detém quase 2/3 da riqueza gerada no mundo desde 2020.%2 Estes séo
apenas dois dados apontados diante de tantos outros geradores de pobreza no
mundo. A concentracdo de renda gera pobreza em todas as suas vertentes. Seria
preciso um outro estudo para se aprofundar este assunto. Aqui queremos indicar
a acdo pastoral da Igreja como linguagem escandalosa diante de um mundo t&o
desigual. Eis nosso maior desafio enquanto sujeitos eclesiais. A partir da
mensagem da cruz de Cristo, anunciarmos a Salvacdo que Deus nos oferece sob
0 signo do madeiro, ignominioso aos olhos do mundo, mas salvifico aos olhos e
no coracao de Deus.

Aqueles gque sofrem se identificam com o Crucificado, e, a0 mesmo tempo
incorporam a linguagem antagdnica que Paulo constroi, segundo 1Cor 1,18-25.
A pobreza da cruz denota também oportunidade de Salvacdo porque, afinal de

contas, é por essa cruz que que o mundo é salvo (1Cor 1,18). Os pobres, nesta

80 GONZAGA, W., O amor de Deus e do préximo na Gaudium et Spes 16 e 24, p. 15-39.
61 Dados extraidos da matéria de Priscila Yazbek no site da CNN Brasil.
62 Dados obtidos no site da Oxfam Brasil.
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perspectiva salvifica pela cruz, sdo sujeitos da prépria libertacdo em Deus, pois
depositam sua confianca nas pessoas e ndo nas coisas, tém consciéncia de sua
interdependéncia entre e si e de sua dependéncia em Deus, por isso colaboram
uns com os outros e sio “felizes” (Mt 5,1-12; Lc 6,20-23)% e nunca devem ser
esquecidos no agir da Igreja (Gl 2,9-10)%, pelo contrério, devem ser sempre
considerados como o critério eclesial de pertenca a Igreja, como insiste o Papa
Francisco, na EG 195%,

Né&o se trata de uma felicidade por alienagédo ao sofrimento, mas porque o
Evangelho traz em si uma mensagem de esperancga que atinge em cheio os que
sempre sdo colocados como ultimos da historia. Neste sentido, a Igreja precisa
sempre se colocar como diaconisa do mundo, a que serve os ultimos, fazendo-se
ultima com eles. Nossa acédo pastoral precisa estar sob a loucura escandalosa da
mensagem da cruz, onde Jesus assume nossa humanidade e morto desce a nossa
miséria para elevar-nos a todos em seu corpo ressuscitado. ®® N&o existe
Ressuscitado sem o Crucificado, Eles sdo 0 mesmo Jesus que exige de nés uma

acdo no mundo voltada para aqueles invisiveis da sociedade.

Conclusao

No caminho percorrido durante este estudo, o que fica marcado,
obviamente, é 0 signo da cruz, como ponto central da fé, em seu poder e
autoridade, e, consequentemente, da pregacéo da Igreja. Mas néo se trata de uma
cruz de forma genérica, 0 que estd em questdo é aquele que da sentido e poder a
ela: o Cristo de Deus nela elevado. A pericope paulina de 1Cor 1,18-25 finca os
alicerces das reflexdes que foram surgindo ao longo dos milénios na caminhada

Igreja acerca do mistério da cruz de Cristo. E impossivel separar a cruz e Cristo;

8 BINGEMER, M. C., Teologia latino-americana, p. 69.

6 GONZAGA. W., Os pobres, 0 amor ao proximo e a pratica do bem em Galatas 2,10; 5,14 e 6,9. p. 207-228.
8 GONZAGA, W., Os pobres como “Critério-Chave de autenticidade” Eclesial (EG 195), p. 75-95.

% BRIGHENT, A., A pastoral da o que pensar, p. 130.
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ambos formam uma so realidade que plenifica as promessas de Salvacdo desde
os Patriarcas.

O que antes era expectativa se torna realidade a partir do Crucificado. Nao
se trata de enaltecer o sofrimento, mas de marcar a liberdade de um Deus que
assume nossa humanidade com a Unica finalidade de elevar-nos a sua estatura e
dignidade. E isso se faz livremente, obedientemente a si mesmo, na Trindade, até
a cruz (FI 2,5-11). Essa cruz nos salva porque nela resplandece a luz do
Crucificado. E a partir dela que Ele, o Ressuscitado, inaugura para nds a vida
eterna no Eterno e traduz o divino no tempo e no espaco. Entdo, uma realidade se
torna clara para o cristdo consciente de sua fé: o Ressuscitado € 0 mesmo
Crucificado e ndo pode existir um sem o outro. A ressurrei¢do so € possivel a
partir da cruz. E é este signo que nos liberta e salva.

Esta salvacdo que anunciamos como Igreja sO se torna legitima porque
proclamamos a fé no Crucificado. E Ele quem nos confere autoridade na
pregacdo. Nisso esta a grande novidade do cristianismo. Um Deus de feitos
extraordinarios, que maravilha os olhos humanos, talvez fosse mais coerente as
expectativas dos que buscam sinais e sabedoria. Entretanto, o Evangelho € uma
questdo de experiéncia. S6 guem experimenta um Deus que € capaz de morrer e
morrendo vence a morte permanentemente abrindo-nos as portas da eternidade,
pode se sentir impelido em propagar essa novidade. Um Deus das “altimas
consequéncias” tem autoridade sobre todas as coisas e, portanto, “transfere” esta
autoridade aqueles que aceitaram anunciar sua salvacao a partir da cruz de Cristo.

Se, como salvos, somos participes do Mistério Pascal de Cristo, entdo
somos portadores da missdo de anuncio da Salvacdo consumada no alto da cruz.
Esse € 0 simbolo (como aquele que une) que marca a Igreja. Os crucifixos que
carregamos no peito, que temos em nossos altares pessoais e que estdo presentes
em nossos templos, ndo podem virar meros amuletos, mas devem ser um sinal do

profundo Mistério que ele representa e que rasga o véu do projeto salvifico que
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Deus tem para toda a humanidade. A loucura e o escandalo (1Cor 1,23) que estdo
impregnados no breve saber humano, para nos, é forca de salvacédo (1Cor 1,24)
que vem do Pai, por Jesus, na acdo do Espirito Santo. Mas, ndo se trata de algo
puramente transcendente e distante de nos. Pelo contrario, a cruz € uma realidade
gue nos toca e nos envia, especialmente para os que mais sofrem.

Por isso, como sujeitos eclesiais, precisamos desenvolver nossa acao
pastoral com e na Igreja sob o signo da cruz que nos leva ao encontro dos
desvalidos. A linguagem da cruz implica comungar com Jesus e com seus projetos
em favor dos irméos, especialmente dos mais sofredores. Abracar a fé no
Crucificado nos coloca em condicdo de diaconia, de servico aos que mais
precisam, na contramao da logica de um mundo individualista e excludente. A
sabedoria do mundo é efémera, mas a cruz de Cristo ¢ a loucura escandalosa que

salva a todos.
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Comunidades Formativas: “Lugar de encontro e formacéao de discipulos

missionarios com Cristo Mestre” (Mc 3,13-19)

Formative Communities: “Place of encounter and formation of missionary disciples with

Christ the Master” (Mk 3,13-19)

Comunidades Formativas: “Lugar de encuentro y formacion de los discipulos misioneros

con Cristo Maestro” (Mc 3,13-19)
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Resumo

Este estudo reflete sobre a importancia da comunidade formativa e para quem ela é constituida;
busca pesquisar as propriedades formativas de uma casa de formacéo e estudar o modelo, o
método, a espiritualidade e a pedagogia do Mestre; o contetido e o objetivo da acdo formadora
dos discipulos se convergem em Jesus Mestre. Dentre as propriedades da formacéo oferecida
na comunidade formadora estd a auténtica responsabilidade de formar “discipulos
missionarios”. Esta propriedade resume todas as demais finalidades que sdo apresentadas ao
longo do texto. A casa de formacéo, a exemplo da missao do sacerdote, prolonga a misséo de
Jesus Cristo: ela chama, pois esta € a vocacdo evangelizadora da Igreja; ela ensina, pois este é
0 método pelo qual o formando atinge a experiéncia e profundidade dos valores que serdo
posteriormente multiplicados por ele; ela envia, pois toda missao é continuidade, como também
desdobramento da misséo iniciada e entregue por Jesus de Nazaré a seus discipulos para que
continuassem sua missdo até os confins do mundo (Mc 16 e Mt 28). Com esta finalidade, o
estudo apresenta 0s seguintes passos: texto grego e traducdo portuguesa da pericope de Mc
3,13-19; a formacdo de comunidade de discipulos missionarios; o envio de discipulos
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missionarios; a importancia e o valor das casas formativas, como desdobramento da misséo de
Jesus na vida da Igreja; os desdobramentos para a missao e vida pastoral da Igreja.
Palavras chaves: Chamar, Formar, Discipulo Missionario, Enviar, Desdobrar.

Abstract

This study reflects on the importance of the training community and for whom it is constituted.
It seeks to research the formative properties of a formation house and study the Master's model,
method, spirituality and pedagogy. The content and objective of the disciples’ formative action
converge in Jesus' Master. Among the properties of the formation offered in the training
community is the authentic responsibility to form “missionary disciples”. This property
summarizes all other purposes that are presented throughout the text. The formation house,
like the mission of the priest, prolongs the mission of Jesus Christ: it calls, as this is the
evangelizing vocation of the Church. It teaches, as this is the method by which the trainee
reaches the experience and depth of values that will later be multiplied by him; it sends, as
every mission is continuity, as well as an unfolding of the mission initiated and delivered by
Jesus of Nazareth to his disciples so that they could continue his mission to the ends of the
world (Mk 16 and Mtt 28). To this end, the study presents the following steps: Greek text and
Portuguese translation of the pericope of Mk 3,13-19; the formation of a community of
missionary disciples; the sending of missionary disciples; the importance and value of
formation houses, as an unfolding of the mission of Jesus in the life of the Church; the
consequences for the mission and pastoral life of the Church.

Keywords: Call, Form, Missionary Disciple, Send, Unfold.

Resumen

Este estudio reflexiona acerca de la importancia de la comunidad formativa y para quiénes se
constituye; busca investigar las propiedades formativas de una casa de formacién y estudiar el
modelo, método, espiritualidad y pedagogia del Maestro; En Jesis Maestro confluyen el
contenido y el objetivo de la accion formativa de los discipulos. Entre las propiedades de la
formacion ofrecida en la comunidad formativa esta la auténtica responsabilidad de formar
“discipulos misioneros”. Esta propiedad resume todos los demds propdsitos que se presentan a
lo largo del texto. La casa de formacién, como la mision del sacerdote, prolonga la mision de
Jesucristo: Ilama, como ésta es la vocacion evangelizadora de la Iglesia; ensefia, pues es el
método por el cual el aprendiz alcanza la experiencia y profundidad de valores que luego seran
multiplicados por él; envia, como toda mision es continuidad, asi como un desarrollo de la
mision iniciada y entregada por Jesus de Nazaret a sus discipulos para que continuaran su
mision hasta los confines del mundo (Mc 16 y Mt 28). Para ello, el estudio presenta los
siguientes pasos: texto griego y traduccién al portugués de la pericopa de Mc 3,13-19; la
formacion de una comunidad de discipulos misioneros; el envio de discipulos misioneros; la
importancia y el valor de las casas de formacion, como despliegue de la mision de Jesus en la
vida de la Iglesia; las consecuencias para la mision y la vida pastoral de la Iglesia.

Palabras clave: Llamar, Formar, Discipulo Misionero, Enviar, Desplegar.
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Introducéo

A comunidade formativa aqui é entendida como a casa do jovem
vocacionado ao sacerdocio onde ele se encontra para aprofundar
sistematicamente o chamado do Senhor. No presente estudo, pretende-se refletir
sobre a importéncia da casa de formacéo na vida dos formandos, chamados a
constituir comunidades de discipulos missionarios.

No primeiro tépico, reflete-se o “chamado” como o embrido da
comunidade, ou seja, é preciso chamar para constituir discipulos seguidores. Jesus
chamou e continua a chamar aqueles que Ele quer e forma comunidade de
discipulos missionarios. No segundo topico, destaca-se a finalidade da casa de
formacéo, que deve instruir aqueles que séo chamados a vida sacerdotal. Nesse
topico, indica-se que a formacdo, a partir de Jesus, possui trés aspectos
importantes: permanecer com o Mestre (0 conhecimento), aprender os valores que
dao sentido ao seguimento (a formacéao) e a missionariedade (o envio). O terceiro
topico aborda os fundamentos do envio, Jesus Cristo chamou quem Ele quis, mas,
ndo com a finalidade de reter para si, antes, para que fossem enviados a pregar o
Evangelho (Mc 3,14), portanto, aprofunda-se a urgéncia missionaria da formacao.
No quarto topico, reflete-se sobre a tese de que o discipulo missionario carrega
em si a missédo de ser outro Cristo, pois a ele compete prolongar a misséo de Jesus
no mundo.

A casa de formacdo € verdadeiramente o espa¢o formativo dos discipulos
missionarios que desejam seguir e testemunhar Jesus Cristo, por isso, € preciso
uma eficaz atencgéo a esse espaco formativo. Ela “propicia os formandos viver os
valores vocacionais™. Neste sentido, é importante superar a mentalidade de que

0 seminario € um ambiente de passagem e apresenta-lo como o lugar onde se

4 CNBB. Diretrizes para a formacédo dos Presbiteros da Igreja no Brasil 2010, n. 121.
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constrdi pontes relacionais consigo e com o mundo, de toda a vida e para a vida
toda.

Para a construcdo deste estudo toma-se a pericope de Mc 3,13-19, o
segundo dos Evangelhos Sindticos, presente em quase todas as listas e catalogos
biblicos desde o inicio do cristianismo®, e os Documentos da Igreja referentes a
formacdo presbiteral. Objetiva-se refletir a partir da Palavra de Deus e do
Magistério da Igreja. Espera-se que a reflexao possa ajudar o leitor a entender que
a comunidade formativa é lugar de encontro e formagdo dos discipulos
missionarios com Cristo Mestre. Sobre esta pericope biblica, a nota da Biblia

TEBS®, acerca do Evangelho de Marcos, indica que:

No comeco do Evangelho de Marcos, Jesus ndo parece s, mas acompanhado dos
discipulos que deveriam dar prosseguimento a obra comecgada. Desde o inicio da
atividade na Galileia, Marcos narra, sem a menor preocupacao de verossimilhanca
cronoldgica e psicologica, o chamamento de quatro pescadores para servirem Jesus
(1, 16-29). A seguir, 0 Mestre anda sempre acompanhado pelos discipulos, exceto
quando os manda pregar (6, 7-30).

Portanto, o leitor deste estudo € estimulado a estar com Jesus e aprender
com ele a partir e acerca das experiéncias transmitidas aqueles que ele quis, seja
a misteriosa gldria ou a dolorosa agonia. Todos sdo desafiados a aprender do
Mestre e a trilhar os passos do Mestre, no seguimento de Cristo, em favor da
Igreja e do mundo, no amor a Deus e ao proximo (Rm 13,8-10; Gl 5,14; Tg 2,8)’,

em prol da casa comum e do Reino.

5 GONZAGA, W., Compéndio do Canon Biblico, p. 404-406.
® TRADUCAO ECUMENICA DA BIBLIA (TEB, 2020).
" GONZAGA, W., O amor de Deus e do préximo na Gaudium et Spes 16 e 24, p. 15-39.
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1. No monte sagrado Jesus chama e constitui comunidade de discipulos

missionarios (Mc 3,13-19)

O fato de apresentar o texto biblico de forma bilingue, grego e traducédo
portuguesa, oferece uma riqueza de possibilidades para a analise que é algo
espetacular. Todo o vocabulario empregado pelo hagiégrafo revela um cuidado e
um carinho muito grandes para mencionar o gesto de Cristo de subir ao monte
para rezar antes de sua livre escolha dos Doze, “quem ele quis” (v.13) e o cuidado
de ir escolhendo, chamando, dando nomes (v.16-19) e confirmando-os para a

missdo de proclamar a boa nova a todos (v.14-15). Sloyan afirma que:

Jesus escolhe os Doze, nimero que simboliza as doze tribos de Israel (cf.: Mc
19,28; Lc 22, 30). E lhes transmite dois encargos fundamentais para a vida da sua
Igreja: estar com ele, e a proclamacéo do evangelho. Confia aos doze seus poderes
messidnicos. Marcos tem provavelmente em vista a missdao que logo sera

apresentada em Mc 6,7-138,

Portanto, tendo presente outros comentadores que traduziram a pericope da
escolha dos Doze, no Evangelho de Marcos, recorda-se que “o primeiro
componente do discipulo € ser um “companheiro” do Senhor. “Ser “discipulo” de
Jesus € ser um “aprendiz” e, para aprender com ele, &€ necessario estar com ele. A
partir desse ponto na narrativa evangélica, Jesus mantera os Doze perto de si. Eles
aprenderdo com Ele os mistérios do Reino.”® Olhando para Marcos, compreende-
se que “seguir Jesus Cristo ¢ ser seu discipulo. Fizemos questdo de usar com
frequéncia a palavra discipulo (cerca de 46 vezes). De fato, segundo os costumes
judaicos, discipulo verdadeiro é aquele que procura assimilar ao maximo 0s

sentimentos do mestre, suas atitudes, suas posturas, suas op¢des de vida™1? .

8 SLOYAN, G. S., Evangelho de Marcos, p. 28-29.
® BERGANT, D.; KARRIS, R., Comentério Biblico. Vol. I, p. 52.
10 MOSCONI, L., Evangelho de Jesus Cristo Segundo Marcos, p. 82.
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Texto grego de Mc 3,13-19 (NA28) Traducdo portuguesa
BKai avaPaiver €ig 10 dpog kai 13E sobe para 0 monte e chama a si 0s que ele
npookaeitar ob¢ fjferev adtdc, Kol queria, e foram ate ele.
amiAbov Tpog avdToHV.
14 Kai énoinoev dddeka [odg kai 14 E designou doze [os quais também chamou
dmootolovg dvopacev] tvo dotv pet’ avtod | de apostolos] para que estivessem com ele e
Kol tvol 4mocTéAAN a0 TOVS KNPUGGELY para que enviasse 0S mesmo para proclamar

1 xai Exev €€ovaiov éxParrety o Sanovia- | e ter autoridade para expulsar os demonios.

18 [Kai émoinoev tovg dddeka,] kol énédnkev | 1 [E designou os doze] e pds um nome em

6vopa @ Zipwwvt [Tétpov, Simao, Pedro,

1 ai TaxoPov tov Tod ZePedaiov kai 7e Tiago, o (filho) de Zebedeu, e Jodo, 0
Toavvny tov aderpov 1od Takmpov kol irmao de Tiago, e p6s nome[s] neles de
Emébniev awtoic ovouafta] Boavnpyég, 6 Boanerges, isto é, filhos do trovao, -
€oTv viol Ppovriig:

8ol Avdpéav kai dilmmov Kol e André, Filipe, Bartolomeu, Mateus,

Bapboropaiov kai Mabbaiov kai Ooudv kol | Tomé, e Tiago, o (filho) de Alfeu, Tadeu e
TakmBov tov 100 Aleaiov koi @addoiov kai | Simado, 0 cananeu,
Yipwva tov Kavavaiov

Y9l Tovdav Tokapidd, d¢ kai mapsdoxey | e Judas, o Iscariotes, que também o traiu.
avToV.

Fonte: texto grego da NA28!:; traducéo e tabela dos autores

Na pericope de Mc 3,13-19 percebe-se uma intima relacéo entre a escolha
dos Doze e os elementos caracteristicos de Jesus formador. Jesus constitui sua
comunidade quando chama os discipulos para ficarem com Ele. Desta forma
Jesus da uma proficua dimensao ao tema da eleicdo, tdo importante para o povo
de Israel. Esta eleicdo da comunidade acontece com Jesus que sobe a montanha e
chama aqueles que Ele quis (Mc 3,13).

Pressuposta a visibilidade colocada pelo autor biblico sobre a montanha,
parece pertinente refletir sobre a visdo a partir da montanha a luz da Sagrada
Escritura. Marcos diz que Jesus sobe a montanha, Ele sobe logo ap0s ter curado

muita gente e libertados muitos possessos pelo demonio (Mc 3,10). Na tradi¢ao

11 NESTLE-ALAND (eds.), Novum Testamentum Graece. Ed. XXVII1 (2012).
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biblica, a montanha é cenario que inspira recolhimento, escuta, é o lugar dos
grandes acontecimentos da historia da salvagéo.

Na montanha, Deus se revelou a Moises e deu-lhe as Tabuas da Alianca:
“Quando ele terminou de falar com Moisés no Monte Sinai, entregou-lhe as duas
tdbuas do Testemunho, tabuas de pedra escritas pelo dedo de Deus” (Ex 31,18).
Da montanha, Moisés olhou a terra prometida e escutou a voz que dizia que nela
ele ndo entraria em Canda: “Sobe a esta montanha dos Abarim (...). Por isso
contemplaras a terra a tua frente, mas ndo poderas entrar nela, na terra que estou
dando aos israelitas” (Dt 32,49.52). No monte Tabor Jesus se transfigurou diante
dos discipulos: “Seis dias depois, Jesus tomou consigo Pedro, Tiago e Jodo, € os
levou, sozinhos, para um lugar retirado sobre uma alta montanha. Ali foi
transfigurado diante deles” (Mc 9,2).

Os textos supracitados nos fornecem uma liturgia do monte/montanha, cuja
finalidade era favorecer o encontro pessoal com Deus. No monte, os Patriarcas,
0s apostolos e os discipulos fizeram uma profunda leitura da sua vida,
conheceram o misterio de Deus, alcangaram e se deixaram serem alcancados pelo
transcendente, por essa experiéncia foram comunicados e se tornaram
comunicadores de Deus.

Na missdo de formar discipulos missionarios, o0 monte é a casa de
formacao, € o lugar sagrado, da escuta do Senhor que chama para viver um
acontecimento com Ele. Portanto, a casa de formacao é espaco da experiéncia do
formando e do formador, sujeitos da formacao.

O dialogo de Jesus com o Pai na montanha fala da autoridade do Filho de
Deus, deixando visivel que a acdo de chamar ndo é algo isolado, mas é graca de
Deus. A Igreja continua a experiéncia do chamado, por isso, evangeliza e capacita
evangelizadores que continua o anuncio da Boa Nova proclamada por Jesus

Cristo. Nesse sentido, a missao da Igreja se prolonga na arte de chamar, de formar
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e de enviar conforme urgéncia e prioridades da Igreja que é a voz de Cristo no
mundo

A Igreja, sendo a responsavel pela formacdo dos discipulos missionarios
para as novas exigéncias do mundo, exerce a missdo de pedagoga na arte de
conduzir os formandos para conhecer Jesus. Através do encontro com o Senhor,
que se da na escuta atenta da sua Palavra, os vocacionados encontram no Cristo
0 verdadeiro sentido para responder e viver a fidelidade da sua vocacéo.

De acordo com o evangelista Marcos, a permanéncia dos Doze seria “para
que ficassem com Ele, para envia-los a pregar, e terem autoridade para expulsar
os demodnios” (Mc 3,1-15), isto é, a experiéncia vivida com Jesus Mestre é
fundamental para um ministerio frutuoso; os discipulos sdo chamados a falar néo
apenas o que aprendeu com o Mestre, mas, testemunhar tudo o que viveu na
companhia do Mestre Jesus: “Pedro e Jodo responderam: “Julgai vos mesmos, se
é justo diante de Deus que obedecamos a vés e ndo a Deus! Quanto a nds, ndo

nos podemos calar sobre o que vimos e ouvimos” (At 4,19-20).

Ser “chamado” por Jesus significa ser possuido por ele, ficar sob o controle dele.
Também significa que os chamados por ele participam de seu poder. Nesta breve
passagem, os leitores de Marcos, batizados “em nome de Jesus”, ouvem o convite
para ser companheiros do senhor ressuscitado e aprender com ele como participar

de sua missdo e de seu poder?,

Sobre conhecer Jesus, um dos documentos acerca a formacdo dos
sacerdotes, Pastores Dabos Vobis, afirma que a dimensdo comunitaria da
formacédo vislumbra a identidade do seminério, sendo a casa de formagdo uma
continuacdo do modelo comunitério vivenciado com Jesus e 0s seus discipulos,

isto &, “na Igreja, da mesma comunidade apostdlica reunida em volta de Jesus”.*3

12 BERGANT, D.; KARRIS, R., Comentério Biblico. Vol. I, p. 52
13 pastores Dabos Vobis, n. 60.
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O exemplo de Jesus inspira as comunidades formativas, Ele constitui
comunidade de discipulos missionarios, capacitando-0s para assumir a missao a
que foi chamado. Olhando para 0 modelo de Jesus, as comunidades formativas
tém o dever de formar para a comunhdo. Como seu referencial é Jesus Cristo,
deve instruir para viver e ser testemunha da Igreja misericordiosa, porém esta
experiéncia de comunhdo e de misericordia s6 sera possivel se permanecer com
0 Mestre.

Os atos da comunidade apostolica devem ser revelados no jeito de ser das
nossas comunidades formativas de hoje. Afinal, os formandos sdo chamados a
viver na casa de formacéo a experiéncia de profunda intimidade com Jesus, que
se manifesta na Palavra, na Eucaristia, no cotidiano da vida comunitaria, na
partilha consciente dos desafios e das alegrias que cada formando traz consigo.
Ademais, no respeito fraterno com o diferente, na Icida firmeza em administrar
as problematicas que os discipulos atuais vivenciam em razdo do secularismo e

do pluralismo religioso que influenciam diretamente na ac¢ao pastoral da Igreja.

O Seminério €, em si mesmo, uma experiencia original da vida da Igreja: nele o
bispo torna-se presente por meio do ministério do reitor e do servico de
corresponsabilidade por ele animado com os outros educadores, em ordem e um
crescimento pastoral e apostolico dos alunos. Os varios membros da comunidade
do Seminério, reunidos pelo Espirito numa Unica fraternidade, colaboram, cada
qual segundo os dons de que dispde, para o crescimento de todos na fé e na caridade
a fim de se prepararem adequadamente para o sacerddcio, e por conseguinte,
prolongarem na Igreja e na historia a presenca salvifica de Jesus Cristo, 0 Bom

Pastor.4

Em consequéncia da sua vocacao, graca e misséo, a Igreja da continuidade
0 ministério que Jesus exerceu na terra. Ela, fortalecida pelo Espirito continua

chamando homens e mulheres para viver uma vocacdo especifica, todavia,

14 Pastores Dabos Vobis, n. 61.
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aqueles que sdo chamados ndo sdo os privilegiados, mas, pessoas que foram
sensiveis aos apelos de Jesus, e que o tendo escutado, através da vida e da misséo,
continuam a ser sinais de Jesus que chama. E consciente do chamado que o
Senhor faz ao homem, que cada formando descobre ao longo da sua caminhada
que Jesus chama para uma vivéncia em plenitude, chama para a felicidade e para

fazer o outro feliz.

2. Jesus Mestre instrui a comunidade dos discipulos missionarios (Mc 3,14-
15)

Tendo presente o texto de Mc 3,13-19, propde-se um olhar cuidadoso para
a missdo da comunidade formadora: capacitar para a vida e a missdo. A formagao
dos discipulos acontece no contexto do ato de fomentar o0 compromisso com o
Reino de Deus, conforme anunciado por Jesus Cristo. Os discipulos de hoje séo
formados para o enfrentamento das suas realidades pessoais com base nas
exigéncias da evangelizacdo da missdo, com os desafios e as alegrias dos tempos
atuais.

Os Doze, ao permanecerem com Jesus, fortalecem as suas motivacgdes e s
depois sdo enviados para a missdo. Como comunidade eclesial, a casa de
formacdo, tem em sua especificidade a de ser uma comunidade educadora,
formadora de pessoas capazes de viver a sua vocagdo e, a0 mesmo tempo,
responder com eficAcia 0 que a sociedade nos pede, sendo uma Igreja

evangelizada para evangelizar:

Enquanto comunidade educadora, a inteira vida do Seminario, em suas mais
diversas expressdes, esta empenhada na formacdo humana, espiritual, intelectual e
pastoral dos futuros presbiteros: trata-se de uma formacdo que, embora assuma

tantos aspectos comuns a formagéo humana e crista de todos os membros da Igreja,
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apresenta conteidos, modalidades e caracteristicas que decorrem especificamente

do seu fim principal, que é o de preparar para o sacerdocio.™

As diretrizes para a formacdo dos presbiteros da Igreja no Brasil
apresentam alguns elementos de fundamental importancia na vida comunitaria e
que ndo podem faltar na formacdo dos formandos, tais elementos serdo
apresentados a seguir.

Destaca-se a casa de formacao como espaco familiar, “a fim de educar para
a convivéncia familiar e fraterna™'®, visto que o sentimento familiar favorece a
consciéncia de pertenca a Igreja local. Formar para uma estrutura de convivéncia
pessoal e humana, que ajude os formandos na superacdo dos conflitos de forma
direta e construtiva.

A formacéo deve promover a responsabilidade com a fraternidade, em vista
do compromisso com os demais formandos, com base no respeito, na dignidade
de cada um, priorizando aigualdade de direitos para com cada membro da
comunidade formativa. Precisa ajudar os formandos a cultivarem o espirito de
que o coracgdo € morada de Deus; este principio fortalece a vida do vocacionado,
alimentando-o como todo de Deus.

Deve-se ensinar para a vivéncia dos valores vocacionais, que sdo: a
consciéncia de ser chamado pelo Senhor: “O Senhor te chama pelo nome” (1Sm,
3,1); despertar a alegria de ter sido chamado por Deus para uma vocagao
especifica: “O Senhor fez em mim maravilhas” (Lc 2,46); promover disposi¢ao
para formacéo (Is 8,8), certeza de que o Senhor que chama capacita para o servico
ao seu povo (Jr 1,7), coragem (Jr 10,13) de assumir os desafios da vocacao, amor
ao Reino de Deus, sensibilidade e coeréncia com a justica, a vivéncia e a préatica

de caridade.

15 Pastores Dabos Vobis, n. 61.
16 CNBB. Diretrizes para a formag&o dos Preshiteros da Igreja no Brasil 2010, n. 212.
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No seguimento de Jesus Cristo, aprendemos e praticamos as bem-aventurangas do
Reino, o estilo de vida do préprio Jesus: seu amor e obediéncia filial ao Pai, sua
compaixao entranhavel frente a dor humana, sua proximidade aos pobres e aos
pequenos, sua fidelidade a missdo encomendada, seu amor servical até a doacao e
sua vida. Hoje, contemplamos a Jesus Cristo tal como os Evangelhos nos
transmitem para conhecermos o que Ele fez e para discernimento o que nés

devemos fazer nas atuais circunstancias.t’

E necessario formar para vivéncia da mesa: “(...) a mesa do pdo de cada
dia, a mesa da convivéncia e do lazer, a mesa do dialogo, a mesa dos estudos e a
mesa eucaristica”8. Isso implica em ajudar os formandos a transcenderem o
encontro diario na Eucaristia para uma convivéncia prazerosa, fraterna e
profunda, de tal forma que aconteca consigo e em definitivo na vida do irméo.

E preciso ajudar os formandos a crescerem na mistica do trabalho, que além
de humanizar caracteriza a vida dos servidores; o trabalho humaniza e desperta
para a maturidade da pessoa, diviniza, pois, o proprio Cristo trabalhou fazendo-
se servidor de todos. Na formacao é possivel perceber o trabalho a partir de uma
construcdo orgénica na vida do formando, o trabalho consigo, com o outro e
enguanto zelo do ambiente onde se vive.

Deve-se promover o trabalho consigo mesmo. Esta dimensdo consiste em
ajudar o jovem na desconstrucdo daquilo que traz consigo em busca de construir
uma nova personalidade, mais adulta, em faculdade do Reino; sem fazer o
processo de mudanga, da verdadeira metanoia, da superacao do ‘eu’ ferido.

E necessario buscar o trabalho com outro, afinal, portanto, trabalhar a
importancia da empatia na vida em comunidade: “Vai e faze tu a mesma coisa”
(Lc 10, 36-37), entre os conflitos que o jovem formando encontra na vida

comunitaria, destaca-se o conflito com o outro, muitas vezes reflexos das suas

17 Documento de Aparecida, n.139.
18 CNBB. Diretrizes para a formacdo dos Presbiteros da Igreja no Brasil 2010, n. 219.
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crises interiores, das insatisfacOes; revelar o outro para si significa valorizar
aquele os ideais em comum.

Deve-se cuidar da manutencdo do proprio ambiente onde se vive. Toda a
estrutura da casa de formacéo deve ser conservada pelos préprios formandos, que
fazem do espaco formativo o lugar do encontro com Deus, sobre Ele se aprende
e com Ele se encontra a fundamentacdo da sua vocacdo. O espaco formativo
podera falar da realidade interior de cada formando.

Conscientes do valor do trabalho é que Jesus Cristo ndo apenas ensinou,
mas, com a comunidade trabalhou o tempo todo, afirmando aos seus discipulos
formandos que o trabalho é dignidade e possibilidade para a construcéo do Reino
de Deus.

Destaca-se também, que entre as finalidades de ficar com Jesus, €
importante prepara-los para pregar: “e constitui Doze, para que ficassem com e¢le,
para envia-los a pregar” (Mc 3,14). Destarte, os estudos é uma das dimensdes
exigentes na formacdo. Neste sentido, também deve se cuidar muito bem dos
estudos académicos dos formandos (filosoficos, teoldgicos e gerais), visto que
essa dimensdo deve leva-los a permanecer e a aprender com Jesus, a fim de
aprender o sagrado divino e o sagrado humano, licdo da vida cotidiana e do céu,
0 zelo para com a igreja, com 0s mais pobres, com a casa comum, a capacidade
de dialogo etc., pois serdo conteudos predominantes na vida de cada formando
promotor da Boa Nova do Reino.

Jesus transmitiu valores, falou da vida, mostrou Deus e o tornou conhecido,
Ou seja, suas experiéncias e conhecimentos foram passados para os Doze, a fim
de que ele, sem seguida, passagem a todos os povos (Mc 16,15-16; Mt 28,19-20).
Na comunidade formativa, os escolhidos sdo formados para que sejam
formadores na mesma escola, cujo Mestre é o proprio Jesus. Neste sentido, 0s
estudos fazem parte de forma integral e necessaria da formacdo dos novos

presbiteros, pois ajuda a capacita-los para a evangelizacdo nos tempos hodiernos.
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A formagdo intelectual destina-se a levar os seminaristas a atingirem uma sélida
competéncia no ambito filosofico e teoldgico, mas também uma preparacao cultural
de carater geral, de tal maneira que lhes permita anunciar, de modo credivel e
compreensivel aos homens de hoje, a mensagem evangélica, estabelecer um
didlogo proficuo com o mundo contemporaneo, e sustentar, a luz da razéo, a

verdade da fé, mostrando a sua beleza.'®

Os elementos apresentados acima apontam o modelo da comunidade
formativa. Por essa razdo ela € continuadora da comunidade dos discipulos
missionarios que obteve sua primeira experiéncia em Jesus Cristo. Na
comunidade se aprende com o Mestre Jesus. Neste sentido, a comunidade
formativa é mée, pois gera as vocagoes: “Jesus subiu ao monte ¢ chamou” (Mc
3,13), e mestra, pois na sua esséncia transmite os valores evangélicos que
posteriormente serdo retransmitidos: “(...) para que tivessem autoridade para
expulsar demdnios” (Mc 3,15), enfim, ela ¢ missionaria, afinal, ela chama,
capacita e envia para missionar: ‘(...) a fim de envia-los a proclamar o evangelho”
(Mc 3,14).

Assim, pode-se afirmar, que a comunidade formadora, a casa de formacéo,
exprime 0 modelo de Jesus que chamou aqueles que ele quis, e que seu método
educativo ndo apenas instruiu os seus discipulos para fazerem, mas, sobretudo,
para serem, pois, todo encontro com Jesus nao apenas forma, mas, performa-se o
discipulo missionario.

A casa de formacdo é caminho para a verdadeira consagragdo. Por esta
razdo, pode-se dizer que a casa formativa deve inspirar e exprimir as verdadeiras
razOes para se viver e testemunhar os valores evangélicos como fundamento e
missdo de todos os que desejam viver a graca e a vocacao de ser consagrado.

ApoOs o chamado, tendo eles permanecido com o Mestre, os Doze

experimentaram a alegria e os desafios da missdo, entendendo o significado da

19 Ratio Fundamentalis Institutionis Sacerdotalis, n. 116.
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vocacao e Jesus envia aqueles que Ele quis. Os discipulos aprenderam com o dado
da elei¢ao que Jesus os chama porque eles sdo especiais para Ele e para continuar
uma missao que se inicia com o Mestre; mesmo que cada um tenha suas
limitagdes humanas, 0 Mestre vai capacitando a cada um para a missdo. Neste
sentido, a experiéncia missionaria constitui em ficar ao lado de Jesus Mestre,

servir aos menos favorecidos e manter desperta a missédo da Igreja.

3. Jesus envia os discipulos missionarios “(...) a fim de envia-los a pregar”

(Mc 3,14)

A vocagdo ¢ uma resposta a uma “inquietagdo” do coracdo, tornando-se
movimento em resposta a um chamado de alguém. Por isso, o valor de se abordar
a missdao da comunidade dos Doze a partir do Evangelho de Marcos: ‘e constituiu
Doze, para que ficassem com ele, a fim de envia-los a pregar, e terem autoridade
para expulsar os demoénios” (Mc 3,14), descortinado na reflexdo o propdsito do
envio.

A missdo é consequéncia do encontro com o Senhor. A experiéncia
missionaria esta muito presente na Sagrada Escritura, do Antigo Testamento ao
Novo Testamento, encontramos homens e mulheres que escolheram seguir Jesus;
assumindo o seguimento, tornaram-se missionarios, pois, de fato, o encontro
pessoal com o acontecimento Jesus de Nazaré implica segui-lo sem resistir a

dimensdo da missao.

A alegria do discipulo ndo é um sentimento de bem-estar egoista, mas uma certeza
que brota da fé, que serena o coracao e capacita para anunciar a boa nova do amor
de Deus. Conhecer Jesus € o melhor presente que qualquer pessoa pode receber; té-
lo encontrado foi 0 melhor que ocorreu em nossas vidas, e fazé-lo conhecido com

nossas palavras e obras é nossa alegria.?

20 Documento de Aparecida, n. 29.



114 | Escrituras Antigas e Novas em dialogo

A Palavra de Deus mostra algumas experiéncias daqueles que fizeram o
encontro pessoal com Jesus. Portanto, € interessante discorrer a resposta da
mulher samaritana e as testemunhas da ressurreicdo quando encontraram com
Jesus Cristo que é o Logos encarnado, ressignificando o que disse o profeta:
“como a chuva e a neve descem do céu e para 14 ndo voltam, sem terem regado a
terra, tornando-a fecunda e fazendo-a germinar (...) tal ocorre com a palavra que
sai da minha boca” (Is 55,10-11).

A mulher samaritana, depois do encontro surpreendente com Jesus Cristo,
ao redor da fonte do pai Jacd, em horarios improprios para 0 povo judeu, mas
propicio para 0 povo samaritano, deixa tudo o que tinha para sobreviver e vai
imediatamente comunicar aos seus companheiros o que lhe aconteceu. A atitude
missionaria da samaritana leva 0os samaritanos para encontrar com Jesus, que
depois de ficar com Ele, conhecé-lo e ama-lo, professa: “nos proprios o ouvimos,
e sabemos que esse ¢ verdadeiramente o salvador do mundo” (Jo 4,42).

As mulheres, Maria Madalena e Maria, a mae de Tiago, e Salomé (Mc
16,1), tendo indo ao tamulo levar aromas para ungir o corpo de Jesus no terceiro
dia apos tudo 0 que acontecera, tornaram-se testemunhas da ressurreicdo. Como
testemunhas, experimentaram as exigéncias do encontro com o Senhor: “entdo
Jesus disse a elas; N&o tenhais medo. Ide anunciar aos meus irméos que se dirijam
para a Galileia. La eles me verdao” (Mt 28,10).

O proprio Jesus Cristo se identifica como missionario do Pai ao afirmar aos
seus algozes, que Ele veio para cumprir a vontade do Pai (Jo 6,38), e diz: “Eue o
Pai somos um” (Jo 10,30). O apostolo André, depois de seguir Jesus, e tendo feito
0 encontro com Ele, logo que reencontra com o seu irmao, de forma muito alegre
exclama: “Encontramos o Messias” (Jo 1,41).

Assim, a vocacdo ndo esta simplesmente em funcéo do individuo que foi
chamado, ou de suas possiveis pretensdes espirituais, ou mesmo de sua salvacao

e santidade pessoal, nem da sua autorrealizacdo, mas de encarregar-se dos outros
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e sentir-se responsavel por sua salvacdo, 0 que caracteriza o sentido do chamado
que se faz para cada pessoa humana.

Assim sendo, a missdo da comunidade formativa é ajudar os formandos,
mediante a dinamica, as propostas e as urgéncias da formacéo, a se encontrarem
com Jesus Cristo, pois, como os apoéstolos fizeram com Jesus, os formandos
devem fazer a experiéncia de uma comunidade evangélica para serem
evangelizadores.

Do encontro com o mistério, Jesus de Nazaré, surge 0 missionario para uma
Igreja missionaria. A missdo € parte integrante na vida do discipulo de Cristo.
“Com efeito, ja tive ocasido de lembrar que, (...) cada cristdo € um ‘cristoforo’,
ou seja, ‘um que leva Cristo’” %! aos irmaos.

Em virtude do no batismo, cada membro do povo de Deus torna-se
discipulo missionario, isto €, a missionariedade é esséncia do discipulado: “Cada
cristdo é missionario na medida em que se encontrou com o amor de Deus em
Cristo Jesus; ndo  digamos mais que somos ‘discipulos’ € ‘missiondrios’, mas
sempre que somos ‘discipulos missionarios’”.??

A formacdo busca o encontro com Cristo, ela insere os formandos na
vivéncia profunda e eficaz da sua realidade, pois, ndo se pode ser discipulo sem
ser missionario, quem conhece o Cristo, quem segue 0s Seus ensinamentos, o fato
de ter se colocado no seu seguimento, ndo se pode olhar para os desafios da

vocagao, mas ser essencialmente seguidor e testemunha fiel de Jesus.

Neste sentido, todos devemos deixar que 0s outros nos evangelizem
constantemente; isto ndo significa que devemos renunciar a missdo evangelizadora,
mas encontrar um modo de comunicar Jesus que corresponda situacdo em que

vivemos. Seja como for, todos somos chamados a dar explicito do amor salvifico

21 FRANCISCO, Audiéncia Jubilar, Jubileu Extraordinario da Misericordia, 30/01/2016.
22 Evangelii Gudium, 2013, n.120.
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do Senhor, que, sem olhar as nossas imperfeicdes, nos oferece a sua proximidade,

a sua Palavra, a sua forca, e da sentido a nossa vida.?

O aspecto formativo trata-se de um elemento importante na vida do
formando, por isso, a casa de formacéo deve ser espaco onde seja fomentada nos

formandos uma profunda consciéncia missionaria.

A opcao do candidato pela vida e ministério sacerdotal deve amadurecer e apoiar-
se em motivacgdes verdadeiras e auténticas, livres e pessoais. A isso se orienta a
disciplina nas casas de formagdo. As experiéncias pastorais, discernidas e
acompanhadas no processo de formativo, sdo sumamente importantes para
confirmar a autenticidade das motivacfes no candidato e ajuda-lo a assumir o
ministério como um verdadeiro e generoso servigo, no qual o ser e 0 agir, pessoa

consagrada e ministério, sdo realidades inseparaveis.?

O fruto do seguimento é o discipulado missionario; portanto, o discipulo
missionario é enviado para ser no mundo sinal daquele que o envia, logo, ele ndo
fala de si, mas, daquele que o chamou, o capacitou e o enviou como discipulo
missionario. A dimensdo missionaria capacita o formando a uma auténtica e
profunda compreensdo do chamado. Consiste no espaco de levar o formando a
entender que fora convidado para algo, servir alguém, e que deve se preparar para
contribuir com a vida do outro.

A experiéncia missionaria é, portanto, espaco privilegiado que supera o
egoismo e a tentacdo de que deve crescer no discipulado para uma experiéncia de
fé fechada em si mesmo. Neste contexto, o Papa Francisco nos convida a sermos
uma “Igreja em saida”, e uma Igreja em Missdo ¢ a Igreja em saida, portanto, €
esta Igreja que a casa de formacdo tem como desafio apresentar aos seus

formandos.

23 Evangelii Gudium, n. 121.
24 Documento de Aparecida, n. 322.
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Prefiro uma Igreja acidentada, ferida e enlameada por ter saido a rua, a uma Igreja
enferma pelo fechamento e a comodidade de se agarrar as proprias segurangas. Nao
quero uma Igreja preocupada em ser 0 centro e que acabe presa em um emaranhado
de obsessdes e procedimentos. Se algo deve nos inquietar santamente e preocupar
nossa consciéncia é que haja tantos irmdos nossos que vivem sem a forga, a luz e o
consolo da amizade com Jesus Cristo, sem uma comunidade de fé que os acolha,
sem um horizonte de sentido e de vida. Mais que 0 medo de errarmos, espero que
nos mova o0 medo de nos fechar nas estruturas que nos ddo uma falsa contencao,
nas normas que nos tornam juizes implacéaveis, nos costumes onde nos sentimos
tranquilos, enquanto 1& fora ha uma multiddo faminta e Jesus nos repete sem se

cansar: ‘Dai-lhes vos mesmos de comer’ (Mc 6,37).%

Depois que apresentamos algumas linhas destacando a importancia da
missdo na vida da Igreja e ratificando o principio unificador do processo
formativo, vamos abordar no préximo tépico o aspecto do discipulado como
desdobramento da missédo de Jesus. Chamar, formar, enviar, continuam como

acOes importantes na vida daquele que chama e na vida dos que sdo chamados.

4. Comunidades formativas: Um desdobramento da missado de Jesus na vida
da Igreja (Mc 3,16-19)

A comunidade que fomenta a vida missionaria dos discipulos tem sua fonte
inspiradora em Jesus Cristo que evangelizava deixando seu exemplo e legado.
Como se percebe no Evangelho: “Jesus chama, escolhe e prepara seus discipulos
para serem pastores do seu rebanho”.?® A formacéo dos discipulos missionarios
deve ajuda-los a compreender que a sua missdo é um prolongamento do

ministério de Jesus Cristo na terra, em vista do Reino.

25 Evangelii Gaudium, n. 49.
2 CNBB. Diretrizes para a formacdo dos Presbiteros da Igreja no Brasil 2010, n. 299.
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O evangelista Marcos informa que Jesus escolheu doze homens, nimero que
simboliza as doze tribos de Israel, para serem seus apostolos missionarios:
“Simao o nome de Pedro; a Tiago, o filho de Zebedeu, e a Jodo, o irmao de Tiago,
imp6s o nome de Boanerges, isto é, filhos do trovdo, depois André, Filipe,
Bartolomeu, Mateus, Tomé, Tiago, o filho de Alfeu, Tadeus, Siméo o Zelota, e
Judas Iscariot, aquele que o entregou” (Mc 3,16-19).

A escolha dos Doze é uma continuacdo da revelacdo de Deus na historia da
salvacdo. Essa escolha mostra que Deus sempre contou com homens e mulheres
e através deles Deus falava ao seu povo; assim fez Jesus, naqueles que Ele
escolheu para Si continuou anunciando o Reino de Deus: “(...) Eu, porém, estou

no meio de vOs como aquele que serve” (Lc 22,27).

Aprouve a Deus, em sua bondade e sabedoria, revelar-se e tornar conhecido o
mistério de sua vontade (Ef 1, 9), pelo qual os homens tém, no Espirito Santo,
acesso ao Pai e se tornam participantes da natureza divina por Cristo, Verbo feito
carne (Ef 2, 18; 2 Pe 1, 4). Mediante esta revelacdo, portanto, o Deus invisivel (Cl
1, 15; 1 Tim 1, 17), levado por seu grande amor, fala aos homens como a amigos
(Ex 33, 11; Jo 15, 14-15), entretém-se com eles (Bar 3, 38) para convida-los a
participacdo de sua intimidade. Esta economia da Revelacao se concretiza através
de acontecimentos e palavras intimamente conexos. Assim, as obras realizadas por
Deus na Histéria da Salvacdo manifestam e corroboram os ensinamentos e as
realidades significadas pelas palavras. Estas, por sua vez, proclamam as obras e
elucidam o mistério nelas contido. No entanto, o conteddo profundo da verdade
comunicada por esta revelacdo a respeito de Deus e da salva¢do do homem se nos
manifesta em Cristo que € a0 mesmo tempo mediador e plenitude de toda a

revelacéo.?

Os acontecimentos vividos no grupo dos Doze: participaram da escola do Mestre,

aprenderam a pregar o Evangelho, conheceram profundamente Jesus e adquiriram autoridade

27 Dei Verbum, n. 2.
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para expulsar os deménios e assumiram com alegria e fidelidade os desafios da cruz, foram

fundamentais para a comunidade dos Doze viver a continuidade do ministério de Jesus.

Jesus deu aos discipulos a misséo de evangelizar (cf. Mc 13,10; Mt 28,18-20; Lc
4,18-19). Esta misséo é fonte da verdade salvifica, de toda disciplina de costumes
comunicando os dons divinos e isto foi fielmente realizado pelos apdstolos (DNC
n. 22). A Igreja, sinal (sacramento) supremo de sua presenca salvadora na historia,
transmite a revelacdo e anuncia a salvagdo através do mesmo processo pedagdgico

de palavras e obras, sobretudo nos sacramentos.?

A comunidade formadora dos discipulos missionarios de hoje, prolongando
a experiéncia dos Doze e atenta a sua realidade, transmite os valores apostélicos
aqueles que sdo chamados a fim de que continuem prolongando o ministério de
Cristo, no compromisso de servir com alegria, ndo obstante os desafios da vida,
da vocacéo, da realidade que os envolvem e, assim, testemunhem a sua vocagao.
Agueles que se colocam a servi¢o do anuncio do Reino € um outro Cristo, pois
nele consiste no prolongamento da dimensao servical de Jesus Cristo (Lc 22,27).

A formacéo atualiza a presenca real de Jesus nos sinais sacramentais, na
vida, na proclamacéo e atualizacéo da Palavra, no valor e no cuidado com a pessoa
(Mt 18,20). Neste sentido, a exemplo de Jesus Mestre, que se compadecia dos
inocentes, a formacdo educa para a pratica da caridade, pois dessa forma os
discipulos eternizam a compaixdo de Jesus para com os mais empobrecidos?®:
“Ele, porém, Ihes disse: Dai-lhes vos mesmos de comer” (Lc 9,13). A caridade
como atitude evangélica deve ser um exercicio constante na vida dos seguidores
de Jesus.

As virtudes e os valores da vida fazem parte da responsabilidade dos
discipulos de Jesus. Tais valores Jesus Cristo transmitiu ndo apenas aos Doze,

mas também a todos os discipulos que ao longo do caminho se convertiam e se

28 CNBB. Diretdrio Nacional de Catequese, n. 22.
2 GONZAGA, W., Os pobres como “Critério-Chave de autenticidade” Eclesial (EG 195), p. 75-95; GONZAGA.
W., Os pobres, 0 amor ao proximo e a pratica do bem em Galatas 2,10; 5,14 e 6,9, p. 207-228.
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colocava como um dos membros da comunidade Dele. Assim, prolonga-se a
missao de Jesus na multiplicagdo dos valores: “Dei-vos 0 exemplo para que, como
eu vos fiz, também voés o fagais” (Jo 13,15).

Deus, em sua divina bondade, quis conservar todas as coisas reveladas para
a salvacéo, a fim de que todas as geracfes pudessem alcanca-la. Por isso, Jesus
Cristo, a plenitude da revelacdo de Deus, autorizou aos Apoéstolos a pregacao do
evangelho como sendo a fonte da verdadeira salvacao e de todo modo de proceder

como cristdos.%°

Esta Tradicdo, oriunda dos Apostolos, progride na Igreja sob a assisténcia do
Espirito Santo: cresce, com efeito, a compreensdo tanto das coisas como das
palavras transmitidas, seja pela contemplacdo e estudo dos que creem, 0s quais
meditam em seu coracdo (Lc 2,19.51), seja pela intima compreensao que desfrutam
das coisas espirituais, seja pela pregacdo daqueles que com a sucessdo do
episcopado receberam o carisma seguro da verdade. A Igreja, pois, no decorrer dos
séculos, tende continuamente para a plenitude da verdade divina, até que se

cumpram nela as palavras de Deus.®

Logo, a formacéo se fundamenta na Biblia, na Tradi¢do e no Magistério da
Igreja. Elas oferecem a formacdo a vida sacerdotal uma doutrina capaz de
contribuir para uma vivéncia fecunda do ministério dos futuros padres, ajudando
os formandos a serem homens consagrados e enraizados em sua historia sem
perderem a identidade da que os configura como ministros da igreja.

Neste sentido, podemos afirmar que com o ministério sacerdotal prolonga-
se 0 ministério de Jesus e que a casa de formacdo também é continuadora da
missdo do Filho de Deus, que quer continuar formando seus novos discipulos,

COMO espaco e tempo para conscientizar e fortalecer os futuros pastores centrados

30 Dei Verbum, n. 07.
31 Dei Verbum, n. 08.
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em sua missao e capazes de superar as complexidades que o mundo hodierno

apresenta.

Conclusao

A comunidade formativa amplia o jeito formador de Jesus Cristo. Na
pessoa de Jesus encontramos 0s principios evangélicos para viver e transmitir a
fé cristd. Ele € modelo de formador, eximio mestre que sabe interpretar as
agitacOes e os movimentos afetivos dos coragdes, condicionado a um olhar geral
das urgéncias do seu povo. Logo, como seguidores de Jesus, € necessario 0
confronto fiel e sincero com Ele, o Cristo testemunha do Pai e do Espirito Santo.

Pressupostas as afirmativas, descobrimos que a comunidade formativa tem
uma missao singular no processo de conquista dos novos sacerdotes, cuja missao
principal é aproximar os formandos de Jesus e da comunidade cristd. Toda
conquista da formacéo depende do encontro performativo obtido com Jesus, néo
apenas de um conhecimento técnico, mas de um conhecimento intimo e profundo
do Mestre.

A pesquisa nos proporcionou reflexdes intensas juntamente com novas
descobertas importantissimas. Portanto, os elementos em destaque desejam
contribuir com o processo formativo dos atuais discipulos de Cristo, em vista de
somar com uma formacdo eficaz, para que, além de cumprir com a sua missao
formadora, favoreca a casa formativa ser na vida de cada formando um espaco
performador de toda a sua vida e missao.

Aos que respondem ao chamado do Senhor, a casa formativa ndo confere
ornamento ou privilégios, mas, uma continuacdo do cuidado de Jesus que
pastoreou o seu povo, pois Jesus “(...) viu uma grande multidao e ficou tomado
de compaixao por eles, pois estavam como ovelhas sem pastor” (Mc 6,34), isto &,

fez um chamado para pastorear o rebanho que se encontra necessitado de pastores
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segundo o coragdo compassivo e misericordioso do Cristo Mestre e Senhor32, Por
isso, a “chama” vocacional acende nos eleitos um sentimento de gratuidade, pois
reconhece no chamado a importancia que o Senhor dirige ao eleito.

E preciso uma formacéo consistente e harmoniosa. A finalidade é formar
homens aptos para ir onde a Igreja precisar e os enviar. Portanto, a formacéo deve
valorizar a pessoa, sujeito da formacao e os valores que o formando deve abracar.
A comunidade formativa é sinal do Reino de Deus, é sinal da presenca plena da
continuidade de Deus que ndo cessa com a missdo de chamar, fazendo com que
as pessoas chamadas valorizem o dom da sua vida com resposta que vale apena.

Como educadora do ministério de Jesus, a missdo da casa formativa ndo
pode esquecer que se formam pessoas que serdo no mundo um “cristéforo”, um
outro Cristo, aquele que vai comunicar ao mundo a vida plena a partir da sua
propria experiéncia vivida com Jesus Cristo, pois é a partir deste aspecto
revelador da graca de Deus em sua vida que todo evangelizador se torna um fiel
seguidor e imitador de Cristo no mundo hoje e em vista do futuro, tendo presente
todo o legado do passado.

No mundo atingido pelos desafios atuais, com constantes mudancas, perdas
dos valores, desvalorizagdo da pessoa, supervalorizacdo do individualismo,
crescente secularismo e pluralismo religioso, desvalorizagdo da vida etc., “os
vocacionados, necessitam da presenca de bons formadores e de um projeto
formativo pedagogico e mistagogico que Ihes permita construir sua solidez como
pessoa humana e crista”.%

Neste sentido, a formacdo deve ser personalizada, a fim de ajudar o
formando a aprender a ter perseveranca, bem como obter uma formagao que o
ajude a circular em meio a estas realidades, sendo antidoto e promotor da fé em

Jesus que nos trouxe vida em abundéncia (Jo 10,10) e assim nos pede para

32 GONZAGA, W., Um Cristo compassivo e misericordioso (Lc 15,11-32), p. 92-112; GONZAGA, W.; BELEM,
D. F., A Vida segundo o Cristo compassivo e misericordioso, p. 127-143.
33 CNBB. Diretrizes para a formagéo dos Preshiteros da Igreja no Brasil 2010, n.40.
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continuarmos a comunicar a plenitude de Sua vida, da vida d’Aquele que nos

escolheu como Ele quis e para o que Ele quis.
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Capitulo IV*

“Q reino dos céus sera semelhante a dez virgens”: Analise de Mt 25,1-132
“The kingdom of heaven will be like ten virgins”: Analysis of Mt 25,1-13
“El reino de los cielos sera semejante a diez virgenes”: Analisis de Mt 25,1-13

Waldecir Gonzaga®
Filipe Henrique de Aradjo*

Resumo

A pericope Mt 25,1-13, das dez virgens, € um dos textos mais comentados do Primeiro
Evangelho. Em geral, ndo se questiona sua unidade textual e esse € um dos poucos consensos
entre os pesquisadores quanto a esta pericope. A discussdo acerca de seu género literario
contrap@e aqueles que o defendem como parabola aqueles que o consideram uma alegoria. Esta
definicdo ndo é meramente uma formalidade, pois influencia diretamente as possibilidades
hermenéuticas possiveis para este texto. Desse modo, esse estudo debruca-se na historia da
interpretacdo de Mt 25,1-13. Para isso, é oferecida uma segmentacao e traducdo do texto, notas
de critica textual, a critica da forma e a critica do género literario. Em seguida, é desenvolvido
um comentario exegético a partir dos principais vocabulos da pericope de Mt 25,1-13. Por fim,
é apresentada a historia da interpretacdo da pericope proposta. A metodologia utilizada é o
Método Histdrico-Critico e a pesquisa bibliogréafica. Neste sentido, o estudo demonstra que a
definicdo de um género literario ndo implica, necessariamente, na inexisténcia de elementos de
um outro género literario em um mesmo texto. Com isso, a pericope de Mt 25,1-13, enquanto
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obra aberta, é contemplada em sua polissemia, obviamente, sem arbitrariedades, mas dentro
dos limites interpretativos impostos pelo proprio texto.
Palavra-chave: Mateus, Noivo, Dez virgens, Parabola, Alegoria.

Abstract

The pericope Mt 25,1-13, of the ten virgins, is one of the most commented texts in the First
Gospel. In general, its textual unity is not questioned and this is one of the few consensuses
among researchers regarding this pericope. The discussion about its literary genre pits those
who defend it as a parable against those who consider it an allegory. This definition is not
merely a formality, as it directly influences the possible hermeneutical possibilities for this text.
This study therefore looks at the history of the interpretation of Mt 25,1-13. To do this, we offer
a segmentation and translation of the text, notes on textual criticism, form criticism and literary
genre criticism. This is followed by an exegetical commentary based on the main words in the
pericope of Mt 25,1-13. Finally, the history of the interpretation of the proposed pericope is
presented. The methodology used is the Historical-Critical Method and bibliographical
research. In this sense, the study demonstrates that the definition of a literary genre does not
necessarily imply that there are no elements of another literary genre in the same text. With
this, the pericope of Mt 25,1-13, as an open work, is contemplated in its polysemy, obviously
without arbitrariness, but within the interpretative limits imposed by the text itself.
Keywords: Matthew; Husband; Ten virgins; Parable; Allegory.

Resumen

La pericopa Mt 25,1-13, de las diez virgenes, es uno de los textos mas comentados del Primer
Evangelio. En general, no se cuestiona su unidad textual y éste es uno de los pocos consensos
entre los investigadores en torno a esta pericopa. La discusién sobre su género literario enfrenta
a quienes la defienden como parabola y a quienes la consideran una alegoria. Esta definicion
no es una mera formalidad, ya que influye directamente en las posibles posibilidades
hermenéuticas de este texto. Asi pues, este estidio examina la historia de la interpretacion de
Mt 25,1-13. Para ello, ofrecemos una segmentacion y traduccion del texto, notas sobre critica
textual, critica de la forma y critica del género literario. A continuacién, se ofrece un comentario
exegético basado en las principales palabras de la pericopa de Mt 25,1-13. Por ultimo, se
presenta la historia de la interpretacion de la pericopa propuesta. La metodologia utilizada es
el metodo historico-critico y la investigacion bibliografica. En este sentido, el estudio
demuestra que la definicion de un género literario no implica necesariamente que no haya
elementos de otro genero literario en el mismo texto. Con ello, la pericopa de Mt 25,1-13, como
obra abierta, es contemplada en su polisemia, obviamente sin arbitrariedad, pero dentro de los
limites interpretativos impuestos por el propio texto.

Palabras claves: Mateo; Esposo; Diez virgenes; Parabola; Alegoria.
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Introducéo

Uma cena corriqueira em praticamente qualquer época e cultura, um
casamento. E justamente a uma parte de uma ceriménia de casamento que Mateus
recorre para apresentar como semelhante ao reino dos ceus. Entretanto, toda a
certeza que ha acerca do valor cultural e religioso dessa ceriménia se esvai quando
se percebe que ndo ha uma fonte que descreva um ritual de casamento no tempo
de Jesus, a ndo ser a das Bodas de Cana (Jo 2,1-12), que é da festa e ndo do ritual
do casamento em si; ou do proprio casamento de Maria e Jose, porém, Mateus
(Mt 1) e Lucas (Lc 1) nada descrevem do ritual do mesmo.

Com isso, as interpretacdes, especulacdes e conjecturas sobre a pericope de
Mt 25,1-13 séo abundantes e, ndo raramente, extremamente criativas. Entretanto,
ndo € necessario ter amplo conhecimento do cerimonial matrimonial judeu de
outrora para haurir diferentes e sensatas conclusdes sobre esse texto mateano.
Mais ainda, sempre é possivel extrair algumas que possam incidir social e
pastoralmente na vida comunitaria dos crentes de hoje, como de sempre.

Esta pesquisa desenvolveu-se a partir do Método Histérico-Critico, sem a
pretensdo de exaurir todas as possibilidades de cada etapa. Oferece-se o texto na
lingua original, com segmentacdo e traducdo; bem como critica textual, da
constituicdo do texto, da forma e do género literario, para se tecer um comentario
exegético da pericope de Mt 25,1-13. Por fim, através de uma pesquisa de cunho
bibliogréafico-exploratdrio, pretende-se apresentar uma breve historia da

interpretacéo e pesquisa, privilegiando as de exegetas da atualidade.

1. Segmentacéao, traducéo e critica textual de Mt 25,1-13

Em uma traducdo com carater académico, 0 primeiro passo € segmentar a

pericope. Com isso encontram-se unidades textuais menores, mas com sentido. A
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traducdo € feita a partir da segmentacao, o que permite trazer a tona os primeiros
tracos da forma textual. Além disso, a critica textual, um outro passo
imprescindivel para se configurar o carater cientifico da exegese, possibilita ao
pesquisador reconstruir o texto mais préximo do original possivel®. Desse modo,
através da critica textual, assevera-se a maior integridade textual do objeto

material da pesquisa, ou seja, da pericope biblica em questdo (Mt 25,1-13).

1.1 Segmentacéo e traducao de Mt 25,1-13

Tote opowwBnostal ) Baceia TV 1 Entdo, o reino dos céus sera
oupav®v déka mapBEvolg, ° semelhante a dez virgens,
attwveg AaBoloal tag Aapmadag Eauvtiv 1b | as quais tendo tomado suas lampadas,
£ERABovV €ig LTtAvtnaoly Tol vuudiou. 1c | sairam para o encontro do noivo.
névie 8¢& €€ aUTGV AoV pwpal 2a | Cinco delas eram tolas
Kall TtEvte GppoviIUoL. 2b | e cinco (eram) sébias.
at yap pwpat AaBodoat tag Aapnadag 3 As tolas, pois, tendo tomado suas
a0T®v 2 lampadas
oUK EAafov ped’ eaut@v EAatov. 3b | ndo levaram com elas azeite.
ot 6€ ppovipot EAafov ENatov év Tolg 4 As sabias, porém, levaram azeite nas
ayyelolg Hetd TV Aapmadwyv €auTtv. vasilhas com suas lampadas.
xpovilovtog 6¢ tol vupudiou 5a | Demorando, porém, o noivo,
évuotafav ndoat 5b | todas ficaram sonolentas
kal ékaBsudov. 5c | e dormiram.

, . . L, No meio da noite, porém, houve um
HEONG O£ VUKTOG KpaUYr YEYOVEV: 6a i

grito:
idou 6 vuudiog, 6b | Eis o0 noivo,
£€€pyeaBe eig anavrnow [avtol]. 6¢c | sai ao encontro [dele].
TOTE NYEPBNoav ndoal ai mapBEvol ; Entdo, levantaram-se todas aquelas
€kelval 2 virgens
Kal ékOopunoayv Tag Aapnadag Eautiv. 7c | e colocaram em ordem suas lampadas.
at 8¢ pwpal Talc ppovipoLs imav: 8a | As tolas, porém, disseram as sabias:
&ote NUiv €k ol éAaiou LUV, 8b | Dai a nés do vosso azeite,
. , oL , porque as nossas lampadas estdo se
OTL al Aaumnadeg AUV ofEvvuvTal. 8c
apagando.

> GONZAGA, W., A Sagrada Escritura, a alma da Sagrada Teologia, p. 221.
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, , L , , Responderam, porém, as sabias,
anekpibnoav 6¢ ai ppovipol Aéyouoal: 9a .
dizendo:

, S L Jamais, de modo nenhum serd

UATOTE OV UN dpkeon NUV Kal UIv- 9b . , ]
suficiente para nds e para vos;

nopeLEeabe 9c | Ide,
HaAAov tpog Toug mwAolvrag 9d | antes, aos que vendem
Kal dyopaoate £aUTai. 9e | e comprai para vés mesmas.
ATEPYOUEVWV &€& aUTWV Ayopdaal 10a | Saindo, porém, elas, para comprar,
AABeV O vupdioc, 10b | Veio o noivo,
Kal al £totlpol eioABov pet’ avTtol €ig 10 e as preparadas entraram com ele para

A} I} c
TOUG YAUOUG as bodas,
kal £kAeloBbn n Bupa. 10d | e foi fechada a porta.
11 Ootepov 6€ Epyovral 11a | Depois, porém, vem
kal al Aoutal mapBévol Aéyouaat: 11b | também as demais virgens dizendo:
KUPLE KUpPLE, AvolEov AUITV. 11c | Senhor, senhor, abre para nés.
12 6 8¢ dnokpiBeic elmev: 12a | Ele, porém, respondendo, disse:
AuAV Aéyw Uuly, 12b | Em verdade vos digo,
oUK o160 UAC. 12c | ndo vos conhego.
13 ypnyopeite olv, 13a | Vigiai, pois,
OTL oUK oldate TNV NUEpav OVSE TNV . ) )
. 13b | porque ndo sabeis o dia nem a hora.
wpav.

Fonte: texto grego da NA28°®, traducéo e tabela dos autores.

1.2 Notas de critica textual de Mt 25,1-13

As testemunhas textuais consistentes para o Evangelho de Mateus sdo 0s
papiros B1, P19, P21, P25, P35, P37, P44, P45, B53, P62, P64(+67), B70,
P71, P73, P77, P83, P86, PI6,PB101, P102, B103, PB104, P105, P110; os
unciais X (01) Codex Sinaiticus, A (02) Codex Alexandrinus, B (03) Codex
Vaticanus, C (04) Codex Epharemi Syri rescriptus, D (05) Codex Bezae
Cantabrigiensis, K (017) Codex Cyprius, L (019) Codex Regius, N (022) Codex
Sinopensis, P (024) Codex Guelferbytanus, W (032) Codex Freerianus, Z (035)
Codex Dublinensis, I' (036) Codex Tischendorfianus, A (037) Codex

® NESTLE-ALAND, Novum Testamentum Graece, XXVIII ed. (2012).
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Sangallensis, ® (038) Codex Coridethianus, 058, 067, 071, 073, 078, 085, 087,
094, 0102, 0106, 0107, 0128, 0148, 0160, 0161, 0170, 0171, 0204, 0234, 0237,
0242, 0249, 0271, 0275, 0277, 0281, 0293, 0298; e os minusculos e lecionarios
565, 579, 700, 892, 1241, 1424, | 844, | 2211. Pautando-se neste conjunto de
testemunhas consistentes para o Evangelho de Mateus, é que se deve fazer a
critica textual para a pericope de Mt 25,1-13, tendo presente 0s critérios externos
e internos da critica.

No v.la ha trés problemas de critica textual para serem analisados. O
primeiro deles € simples e ocorre também nos v.3.4.7. Nos unciais X, C, K, W, T,
A e 067, nos mintusculos e lecionérios f113,33, 565, 579, 700, 892, 1241, 1424, |
844 e 1 2211 e no texto majoritario (90t) ha o pronome pessoal genitivo feminino
“avtov/deles”. Ja o pronome reflexivo “cavtdv/deles” é encontrado nos unciais
B, D, L ¢ ©. Pesando-se 0s testemunhos textuais, acompanha-se a decisdo dos
editores da NA28 em assumir a variantes £avt@v como sendo a mais provavel de
ser a leitura original.

A segunda variante esta no uso de “amavinow/ir ao encontro”, no v.lc,
encontrada nos unciais D, K, L, W, ', A e ®, nos minusculos e lecionérios 3,
33, 565, 579, 700, 1241, 1424, 1 844, 1 2211 e no texto majoritario (Mt). A forma
adotada na edi¢cdo NA28 “Omavtnow/ir ao encontro” ¢ atestada pelos unciais X,
B, C, Z e pelos minusculos f! e 892. Semanticamente, ndo hé alteragdo com o uso
das diferentes variantes. Todavia, 0 peso dos testemunhos textuais a favor de
“Oravinow/ir ao encontro” dirime qualquer davida e corrobora a opgéo feita na
NAZ28.

A terceira e ultima variante do v.1c ¢ a insergdo de “kon g vopeng/e da
noiva” conforme apresentam os unciais D e ©, a familia de mintusculos f*, nos
textos da tradicdo latina (latt), nas versdes sirias sy**""e na versdo egipcia (mae).
A critica externa torna a escolha pela omisséo correta, haja vista o peso dos

testemunhos textuais apoiem a opcao da NA28, os unciais X, B, K, L, W, Z, T", A
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e 0249, os minusculos f*3, 33, 565, 579, 700, 892c, 1241, 1424,1844,12211 e no
texto majoritario (0t), que trazem apenas “tod vupeiov/do noiva” e ndo “tod
voueiov kat tng vopeng/do noivo e da noiva”.

No v.9b o “un/ndo” ¢ omitido nos unciais X, A, L, Z, (®) ¢ 0249 ¢ nos
minusculos f3, 33, 565, 579, 700, 1241, 1424, 1 844 e 1 2211. A edicdo da NA28
apoia-se nos unciais B, C, D, K, W e A e nos mintsculos f! e 892 para manter a
expressao “ov ur/de modo algum”. A critica externa apoia a escolha da edi¢ao
NA28. Como héa testemunhos textuais consistentes para apoiar as duas leituras,
convem recorrer a critica interna; provavelmente, ha uma simplificacdo ao se
omitir o ultimo termo negativo de uma sequéncia de trés “ndos”: “unmote ov
un/jamais, de modo nenhum”. Desse modo, o critério da critica interna lectio
difficilior probabilior” corrobora a escolha da edi¢io NA28 em manter “urn/ndo”
no texto.

Por fim, no v.13b, os unciais C3, K e I, os mintsculos f*3, 579, 700, 1241,
1424°, o texto majoritario () e varios manuscritos da Vulgata trazem a adigédo
“gv M 0 v10¢ ToV avbpwmov gpyeto/em que o filho do homem vira”. Todas os
testemunhos textuais consistentes para o Evangelho de Mateus ndo apoiam essa
adicdo. Possivelmente, trata-se de uma adi¢do dos copistas para deixar essa
construcdo semelhante a Mt 24,44, trazendo uma harmonizacdo entre os dois
Evangelhos, o que, por si s, desaconselha tal opcdo (lectio hamonizata)®.

Portanto, opta-se por seguir o texto da NA28.

2. Critica da constituicdo do texto

A delimitacdo da pericope Mt 25,1-13 ndo oferece grandes dificuldades

visto que é iniciada por uma formula introdutdria tipicamente mateana

" GONZAGA, W., A Sagrada Escritura, a alma da Sagrada Teologia, p. 214.
8 GONZAGA, W., A Sagrada Escritura, a alma da Sagrada Teologia, p. 214.



134 | Escrituras Antigas e Novas em dialogo

“OuotmOnoeton N Pacireio tdV ovpovaV/0 reino dos céus serd semelhante”. Por
sua vez, o final da pericope, Mt 25,13 é uma explicita exortacdo final, com a
aplicacdo daquilo que foi ensinado no texto.

O texto goza de coesdo interna. A Unica tensdo notada encontra-se no v.13:
tendo em vista que as virgens sabias e as virgens tolas dormiram, conforme se 1€
no v.5¢, o verbo “ypnyopéw/manter-se desperto/acordado” pode aparentar uma
possivel contradicdo na pericope em estudo; o que levou a alguns estudiosos a
postularem a adi¢do do v.13 em uma etapa redacional posterior®.

Quanto a autoria do texto, o vocabulario utilizado indica a pertenca ao
Evangelho de Mateus. Expressdes como “1| faciieia TtV ovpavdv/0 reino dos
ceus”, “€&épyouar €lg  vmavimow/sair ao  encontro”, “uwpog/tolo”,

“ppovinog/sabio”, “ypovilw/demorar” e “ypnyopéw/vigiar’ ocorrem com sentido

similar em outras passagens, conforme é visto no comentario exegético.

3. Critica da forma

Os personagens dessa pericope sdo 0 noivo e as virgens. Inicialmente, 0s
dois grupos de virgens estdo unidos, porém, com o desenrolar da narrativa, ficam
em oposi¢do. A diferenciagdo inicial “sabias” e “tolas” € compreendida a partir
da posse ou ndo do azeite e traz consequéncias para elas: entrar ou ndo na festa
nupcial.

Puig elogia a narrativa dessa pericope, considerando-a rica e harmoniosa,
seja pela variedade de tempos verbais, seja pela sucessdo de particulas que
marcam as mudancas de cenas e o desenvolvimento da narrativa. O aoristo, tempo
narrativo por exceléncia, ¢ utilizado para as agdes principais sendo mesclado com
0 uso do imperfeito nas acdes secundarias. Os dois genitivos absolutos

“xpovilovtoc/demorando” e “dmepyouévmv/saindo”, nos v.5.10, servem como

°® JEREMIAS, J., As parabolas de Jesus, p. 50.
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que titulos para as cenas que abrem, o primeiro engquanto determinacédo temporal,
0 segundo enquanto determinacao espago-temporal. Desse modo, indicam o curso
da narrativa, abrem cenas importantes e de forma imediata informam o contexto
ao leitor?,

A narrativa € iniciada com uma introducdo que funciona a modo de um
titulo: “o reino dos céus sera semelhante...”, v.1. Em seguida hd quatro quadros:
1) a apresentacao dos dois grupos de virgens, v.2-4; 2) o sono das virgens, v.5; 3)
o didlogo das virgens, v.8-9; 4) a entrada de umas e a exclusdo de outras para as
bodas, v.10-12. Por fim, ha uma conclusdo com o ensinamento, v.13*%, Uma outra
abordagem possivel para o desenvolvimento do texto se da a partir da perspectiva
do noivo. Embora ele entre em acdo apenas no v.10, 0 noivo é o personagem
integrativo, pois toda a historia gira em torno dele: ele € o esperado; entre seu
atraso e o anuncio de sua chegada a maior parte do enredo se desenvolve; por fim,
com sua chegada, a festa de bodas inicia-se e 0 grupo é dividido!?, separando
naturalmente as “sdbias” e as “tolas”.

Relacionando-se as duas perspectivas apresentadas € possivel compreender

a estrutura de acdo-reacdo proposta por Gourgues®s:

O noivo As virgens
I.vw.1-4  vai chegar levam/ndo levam azeite
. v.5 tarda a chegar cochilam e dormem
I1l.v.6-9  esta para chegar estdo prontas/ndo estdo prontas para acolhé-lo
IV. v.10- chega entram/ndo entram para o banquete de ndpcias

12

I. vv.1-5: Antes da vinda — preparacdo e espera

Il. vv.6-10: A vinda — anuncio da vinda e vinda propriamente dita
I11. vv.11-12: Depois da vinda — entrada ou ndo para a festa
+v.13: aplicagéo

0 PUIG, A., La parabole des dix vierges, p. 31-34.

1 FABRIS, R., Matteo, p. 507.

12 GNILKA, J., Il vangelo di Matteo, p 507.

13 GOURGUES, M., As parabolas de Jesus em Marcos e Mateus, p. 172.



136 | Escrituras Antigas e Novas em dialogo

4. Critica do género literario

A pericope em estudo (Mt 25,1-13) e indubitavelmente uma narrativa, a
certeza acerca desse aspecto, ironicamente, ndo existe quanto a classificacdo do
texto como uma alegoria ou como uma pardbola. Ha autores que radicalmente
postulam uma ou outra posicao e ha outros que tentam uma posicao intermediaria
acerca dessa questdo!®. Classificar a pericope como alegoria ou como parabola,
em geral, coloca em voga seu sentido, pois, se 0 noivo é Jesus ou Deus, podera
levar a interpretacOes distintas. Alem disso, ha também a questdo da autenticidade
narrativa, autenticidade ndo da autoria mateana, mas se esta narrativa esteve nos
labios de Jesus, isto ¢, se é um ensinamento propriamente dele?®.

Snodgrass, ao responder aqueles que propdem essa pericope como uma

alegoria, é taxativo ao afirmar que ndo ha nenhum sentido alegorico no texto:

As virgens ndo sao a noiva ou a lgreja, as duas classes de virgens ndo representam
0s gentios e os judeus, o numero dez ndo tem qualquer significado especifico, o
“adormecer” ndo sugere falta de vigilancia, o sono e o despertar ndo se referem a
morte e a ressurreicdo, 0 meio da noite ndo se refere a expectativa de que a parusia

ocorrera a noite, e o azeite ndo se refere as boas obras ou ao Espirito Santo®

Todavia, é preciso questionar-se acerca de uma posicao tdo radical quanto
a de Snodgrass. Blinckenstaff considera essa pericope como uma parabola. Mas
ndo compartilha da opinido de que ndo ha nenhum sentido alegorico na narrativa.
Para ela, retirar todo o sentido alegorico reduziria o texto a um ensinamento moral
mateano!’. Portanto, ndo obstante os elementos metaféricos tipicos de uma

alegorial®, sobretudo no contexto dessa pericope, o texto em questdo pertence ao

4 DONFRIED, K. P., Allegory of the ten virgins (Matt 25:1-13) as a summary of Matthean theology, p. 415.
15 PUIG, A., La parabole des dix vierges, p. 125.

16 SNODGRASS, K., Compreendendo todas as parabolas de Jesus, p. 719.

1" BLICKENSTAFF, M., “While the bridegroom is with them”, p. 79.

18 GNILKA, J., Il vangelo di Matteo, p 509.
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género das parabolas. Isso deve-se ao fato de o mesmo retratar uma cena
cotidiana. Entretanto, é possivel haurir, ainda que néo fosse a intencéo do autor e

nem predominante na narrativa, interpretacdes alegoricas®.

5. Comentario exegético de Mt 25,1-13

O v.1 abre a pericope com uma férmula tipicamente mateana:
“ouowmOnoeton N Pootreio @V ovpavdV/0 reino dos céus serd semelhante”,
conforme se vé em Mt 13,24; 18,23; 22,2. Ha apenas uma diferencga: enquanto
aqui o verbo “ouoldw/ser semelhante” esta no futuro passivo, nas outras
passagens ele esta no aoristo passivo. Essa mudanca do tempo verbal é justificada
pelo uso de “tote/entdo” e pelo contexto literario da pericope: essa construgao
indica o anuncio de algo que ainda ndo aconteceu. Além disso, 0 uso de
“rote/entdo” demarca uma ruptura com a unidade textual anterior, embora seu
uso também preserve um aspecto de continuidade narrativa.

Mateus utiliza o termo “Pacireia/rein0” cinquenta e oito vezes: sendo
dezessete vezes de forma isolada, cinco vezes como “n faciieio Tod Ogov/0 reino
de Deus” e trinta e uma vezes como “f Pactieio TV odpavdv/o reino dos Céus”.
Além disso, o sintagma ‘1 faciieio v ovpavdv/o reino dos Céus” é encontrado
apenas em Mateus?°. Embora encontre-se “fj BaciAeio tod Ogov/0 reino de Deus”
no texto mateano, a op¢ao do hagioégrafo em utilizar sete vezes mais “1 Paciieio,
@V ovpoavav/o reino dos Céus” pode indicar o respeito e a sensibilidade acerca
da tradicéo judaica de se evitar mencionar o nome de Deus.

A maior parte das personagens dessa cena sdo as “dez virgens”. O termo
“mapbévog/virgem” ndo possui uma etimologia clara. Além disso, seu significado

é polissémico, como atesta seu uso no Novo Testamento: “mapOévoc/virgem” é

19 MARGUERAT, D., Le jugement dans l’Evangile de Matthieu, p. 541; HARRINGTON, D. J., Il Vangelo di
Matteo, p. 312.
2 WENTHE, D. O., Parable of the ten bridesmaids: Matt 25:1-13, p. 9.
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utilizado para referir-se a jovens mulheres em idade para se casarem, a virgens
propriamente ditas e é utilizado, por Paulo, com valor ascético?!. Desse modo,
normalmente a traducdo de “mapBévog” € virgem, ja que as jovens mulheres na
idade de se casarem, na tradicdo judaica do tempo de Cristo, ainda ndo tinham
feito uma relagdo sexual?. Embora seja possivel inferir a virgindade dessas
mulheres, sua identidade permanece desconhecida na pericope de Mt 25,1-13.
Elas poderiam ser acompanhantes da noiva, empregadas da casa do noivo ou
simplesmente amigas ou vizinhas?,

Outro termo cuja melhor traducdo é objeto de discussdo entre 0s exegetas
¢ “haumac/lampada”, ndo apenas por um preciosismo terminoldgico, mas para
melhor compreender o motivo da tolice de umas e da sabedoria de outras. Se o
objeto em voga for uma lampada ou lanterna, este possuia um reservatorio para o
azeite; caso seja uma tocha, o recipiente com o azeite estaria aparte. Além disso,
a lampada ilumina com menor intensidade e por maior tempo, ja as tochas por
menor tempo, mas com maior intensidade. Entretanto, esse detalhe ndo altera o
sentido, em linhas gerais, da pericope. Optou-se, nesse texto, por traduzir por
lampada, devido a queixa das virgens tolas de que suas lampadas estavam se
apagando, caso fossem tochas, essa queixa ndo faria sentido?.

Um aspecto para o qual Luz® chama a atengdo ¢ a construcdo “8&&pyopat
gig vavInow/sairam para o encontro” como uma das imagens acerca do advento
da salvacdo, um dos possiveis sentidos teoldgicos para a festa nupcial. Além
disso, essa forma de se expressar é recorrente na tradicdo biblica. Ao se considerar
a Septuaginta?®, encontrar-se essa construcdo cinquenta duas vezes. Ha autores
que, inclusive, recorrem a essa construcdo comparando-a a a¢do de vassalos que

acorriam ao encontro de um imperador ou de um general vitorioso para celebra-

2L DEELING, G., napbévog, p. 772-780.

22 BLOMBERG, C. L., Matthew, p. 369.

2 FRANCE, R. T., Matthew, p. 180.

2 GNILKA, J., Il vangelo di Matteo, p 512.

3 LUZ, U., Matthew 21-28, p. 233.

% RAHLFS, A.; HANHART, R. (eds.), Septuaginta (2006).
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lo e de algum modo participar de sua vitdria?’. Todavia, de per si, “¢E&pyopar gig
vmhvInov/sairam ao encontro” nao possui denotagdo celebrativa, esta advém do
sentido alegorico dessa pericope.

O leitor, desde o inicio, tem diante de seus olhos “dez virgens”. O nimero
dez, sobretudo para aqueles que advogam uma leitura alegérica do texto, é uma
expressao da totalidade. Entretanto, tal acepcdo ndo € importante, basta reter que
ha dois grupos: as virgens sabias e as virgens tolas. E a exemplo do sentido de
“virgem” que foi brevemente abordado acima, agora € mister abordar “sabias” e
“tolas”.

O termo “popog/tolo” é utilizado por Mateus para caracterizar alguma
pessoa em Mt 7,26 para referir-se aqueles que ouvem a palavra de Jesus e ndo a
colocam em pratica; em Mt 23,17 na discussdo com os escribas e com os fariseus,
sobre o desvio na interpretacdo da lei. Também ha uma forma verbal com essa
raiz em Mt 5,13, “nopaive/perde o sabor”. Com isso, percebe-se, a partir desses
textos, que a tolice se evidencia através do afastamento da vontade de Deus: 1)
ao ignorar sua palavra, Mt 7,26; 2) ao manipular sua palavra, Mt 23,17; 3) ao
inutilizar sua palavra, Mt 5,13. Portanto, o agir do ser humano tornar-se tolo na
medida em que ele fica indiferente a Deus e descuida da sabedoria exigida por
uma existéncia autenticamente humana?®,

Por sua vez, “@povipoc/sabio” é utilizado pelo evangelistaem Mt 7,24, para
qualificar aqueles que praticam a palavra de Jesus; em Mt 10,16, para indicar um
dos atributos para se estar entre “lobos”; em Mt 24,45, como uma qualidade do
servo dedicado ao seu trabalho. O “sabio”, tem consciéncia do que deve fazer e
dedica-se ao seu fazer, ainda que esteja em meio aos “maus”. E importante notar
que “@pdvinog/sabio” quando utilizado como um anténimo, ndo ¢ aplicado

apenas a “pumpoc/tolo”; em Mt 24,45.48, por exemplo, “@pdvipog/sabio” opde-se

2T GRASSO, S., Il Vangelo di Matteo, p. 705; BEASLEY-MURRAY, G. R., Jesus and the Kingdom of God, p.
213.
2 BERTRAM, G., popdg, p. 754.
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a “kakdg/mau”. O campo lexical que tem sua origem em “eprv/diafragma”;
enquanto sede da atividade intelectual e expressdo da unidade psicossomatica
humanas é amplo, mas seu uso denota que ndo ha sabedoria sem moralidade?®.

Um outro aspecto que ajuda a compreender a distingdo entre as virgens
sébias e as virgens tolas € a convivéncia entre bons e maus no evangelho mateano,
0 corpus permixtum. O seguidor de Cristo € enviado como ovelha em meio a
lobos; € trigo em meio ao joio; faz parte da mesma comunidade de virgens a
espera noivo®. Ainda que entre os maus, é possivel ter consigo o azeite.

A imprevisibilidade da chegada do noivo apresenta a afinidade com a
parabola anterior pois “ypovi{w/demorar” ¢ utilizado em Mt 25,5 sobre a demora
do noivo e em Mt 24,48, sobre a demora do senhor. Desse modo, compreende-se
0 uso imperativo do verbo “ypnyopéw/vigiar’ em Mt 24,42 ¢ em Mt 25,13. E o
fato de nédo saber o dia e a hora exige um estado de alerta®.

A exata construgao “kvpte kOpie/Senhor Senhor” ocorre vinte e duas vezes
em toda a Escritura. No Antigo Testamento h& essa expressdo em dezoito
passagens. Em todas elas, aquele que invoca “k0pie kbpie/Senhor Senhor” faz
uma oracdo de stplica em um momento de grande desafio ou provacdo. E um
grande apelo ao Senhor em meio a angustia e a aflicdo. J& no Novo Testamento,
das quatro ocorréncias, trés estdo em Mateus (Mt 7,21.22; 25,11) e uma em Lucas
(Lc 6,46). Em Mt 7,21 e Lc 6,46, a aplicacdo e similar: nelas Jesus adverte que
nao basta dizer “kOpie kOpie/Senhor Senhor” para ser fiel a Deus. Por sua vez, as
outras duas citacdes, Mt 7,22 e Mt 25,11, estdo nos labios de quem ndo ¢ fiel e

pretende entrar no Reino.

2 BERTRAM, G., ¢prjv, p. 134. )
% MARGUERAT, D., Le jugement dans I’Evangile de Matthieu, p. 541.
31 SNODGRASS, K., Compreendendo todas as parabolas de Jesus, p. 710.
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6. Breve histdria da interpretacéo

Ao longo da histdria, as parabolas de Jesus foram interpretadas, em geral,
de diferentes formas: na Igreja Primitiva prevalecia a interpretacéo alegorica; na
Idade Média, com a sistematizacdo da teologia, busca-se os sentidos literal, moral
e espiritual. Apesar de o desenvolvimento metodologico da teologia na Idade
Média, a interpretac@o continuou sendo de cunho alegédrico. A partir da Reforma
buscou-se, inicialmente no meio protestante, romper com a interpretacao
alegorica e paulatinamente desenvolveu-se um método que buscou compreender
0 sentido das parabolas em seu Sitz im Leben. Na contemporaneidade a
interpretacdo tornou-se plural, através do uso adequado do Método Histérico-
Critico foi possivel refletir tanto do texto em seu contexto redacional, quanto
desenvolver comentéarios teoldgicos e abordagens sob diferentes perspectivas®?.

Nesta secdo, a fim de ilustrar o desenvolvimento da reflexao acerca de Mt
25,1-13, é apresentada brevemente a histéria da interpretagdo tal como Luz3?
apresenta em sua obra. Em seguida, também sdo apresentadas algumas
interpretacdes hodiernas. Ao fim, perceber-se o quanto é pertinente considerar um
texto uma obra aberta. Tamanha variedade de interpretacdes possivelmente néo
passava pela mente do hagiografo.

A primeira interpretacdo proposta remonta a Tertuliano3* e possui um
cunho espiritual-individual. Para ele, as cinco virgens tolas representam os cinco
sentidos corporais: tato, audicdo, paladar, viséo e olfato; por sua vez, as virgens
sébias representam as cinco virtudes intelectuais: entendimento, conhecimento,
obediéncia, resisténcia e misericordia.

Gregorio Magno * propde uma interpretacdo com carater eclesial-

escatoldgico. O noivo representa o retorno de Cristo; a entrada ou ndo nas bodas,

%2 STEIN, R. H., The parables of Jesus in recent study, p. 248-252.
3 LUZ, U., Matthew 21-28, p. 234.

%LUz, U., Matthew 21-28, p. 235.

% LUZ, U., Matthew 21-28, p. 236-237.
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0 juizo final. Ainda em sentido aleg0rico, a primeira “saida ao encontro do noivo”,
v.1c, representa o batismo; o sono, a morte, v.5b; a preparacdo das lampadas, a
ressurreicdo apos a morte, v.7c; a chegada do noivo, a parusia, v.10b.

As interpretacbes parenéticas sdo de trés tipos: 1) as virgens representam
0s cristdos e as lampadas acesas sdo a graca batismal; 2) o segundo tipo surge
com Agostinho®®: as lampadas representam as boas obras; 3) por fim, a virgindade
é compreendida como a abstinéncia sexual e o azeite seria a bondade, ou seja, ndo
basta a ascese, é preciso as boas obras.

Jerdnimo 3" propds uma interpretagcdo a partir da dtica da histéria da
salvagdo. Com isso, as virgens tolas representam a Sinagoga e 0s judeus; por sua
vez, as virgens sabias, a Igreja e o cristdos. O desenvolvimento dessa perspectiva
levou a considerar as virgens sabias como aqueles que acreditavam em Cristo e
as virgens tolas qualquer um ndo-cristao.

Beasley-Murray® e Snodgrass®, entre outros, consideram o texto uma
parabola de natureza escatoldgica, com uma mensagem simples e direta: o Senhor
estd voltando, estejam preparados. Para eles, 0 Reino ndo toca apenas as virgens,
mas tudo o que é narrado. Assim, 0 advento do Reino exige, por parte dos cristaos,
uma atitude de prontidao.

France® compreende essa parabola como um banquete messianico, pois ela
€ uma forma através da qual a esperanca messianica judaica mantém-se acesa.
Desse modo, ha o reconhecimento de que a comunidade primitiva precisa ser
orientada na forma atraves da qual deve viver por um periodo indeterminado, a
espera do Messias.

O tempo marca a existéncia e nessa parabola isso fica evidente. Gnilka*

adverte que o presente é vivido na expectativa da vida futura, ao encontro do Deus

% 1.UZ, U., Matthew 21-28, p. 241-242.

$71LUZ, U., Matthew 21-28, p. 242.

38 BEASLEY-MURRAY, G. R., Jesus and the Kingdom of God, p. 214.
39 SNODGRASS, K., Compreendendo todas as parabolas de Jesus, p. 719.
40 FRANCE, R. T., Matthew, p. 181.

41 GNILKA, J., Il vangelo di Matteo, p. 516-518.
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que vem. Nesse intermédio, a sabedoria ndo se limita a escuta da Palavra de Deus,
tal como o grito dos profetas a interromper o sono e anunciar a vinda de Deus,
mas em praticar essa palavra. Somente assim serd possivel entrar no banquete.

A distincdo entre sabedoria e tolice que permeia a parabola explicita a
importancia do comportamento ético. Possuir um carater escatolégico, para
Grasso*? implica viver a espera do Reino definitivo com empenho e constancia
na fé. N&o basta ir ao encontro do Senhor, é preciso perseverar nas boas obras, ao
longo de toda a vida.

Spinetoli*®, também propde que o estimulo a perseveranca é uma das licdes
dessa parabola. Ele ndo destaca apenas o0 aspecto ético, mas apresenta a noite e o
sono como a obscuridade das provacdes, dos sofrimentos e das preocupacdes
terrestres. Assim, apesar das dificuldades, a espera deve ser atenta e
comprometida com as boas obras a fim de se estar preparado para o encontro com
0 Senhor.

Por fim, Fabris* da uma nota de alegria para a cena: o encontro definitivo
com o Senhor € um evento de salvacdo, ndo de condenacdo. Ha a oferta de um
banquete, ndo de punicdo. Esse convite para participar da alegria divina encontra
em Mateus a exigéncia de perseverar segunda a vontade de Deus, pois a esperanca

escatoldgica ndo prescinde de um agir ético.

Conclusao

Nessa breve pesquisa percebe-se o quanto faz sentido considerar alguns
textos como uma obra aberta. O conceito da critica literaria hodierna indica que
0 significado, o sentido e a aplicacdo do texto ndo se limitam a intencédo do autor.

Entretanto, o préprio texto impde limites e balizas a sua interpretacao.

42 GRASSO, S., Il Vangelo di Matteo, p. 708.
4 SPINETOLLI, O., Matteo: Il vangelo dela chiesa 1983, p. 660.
4 FABRIS, R., Matteo, p. 511.
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Além do mais, considerar a narrativa das virgens a espera do noivo como
uma alegoria ou como uma paradbola talvez ndo seja a questdo mais relevante.
Pois, a maior licao, provavelmente aquela intentada pelo autor, ndo se perde em
nenhum dos dois géneros (parabola ou alegoria): é preciso vigiar e sempre,
incondicionalmente, pois ndo se sabe “o dia e a hora” em que o esposo vem (Mt
25,13). Ao voltar o olhar para os adjetivos “@povipog/sabio” e “pwpdc/tolo”,
utilizados no Evangelho de Mateus, perceber-se que ndo ha vigilancia sem
sabedoria.

Todavia, sabedoria nao ¢ mera erudigdo, ¢ caracteristica do ““sal que salga”
e da “luz que ilumina”, isto ¢, vive sabiamente aquele que busca corresponder ao
projeto de Deus para o ser humano. A liberdade, que abre espaco para a sandice
e para a tolice, também é o locus no qual cada individuo pode ouvir a Palavra de
Deus e coloca-la em pratica, tornando-se “sal da terra e luz no mundo” (Mt 5).

A escolha sabia é pela entrada no banquete nupcial, na comunh&o e na
participacdo da intimidade divina, que em Cristo sdo oferecidas a todos. Mas é
preciso querer e a voli¢do precisa tornar-se agdo. Em uma sociedade na qual tantos
gritam “xOpie kvpie/Senhor Senhor”, a eloquéncia deveria vir das boas obras,
através das quais as vasilhas se enchem de azeite e iluminam a vigilante a espera

da vinda o Senhor, sem indicar dia e hora (Mt 25,13).
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Capitulo V!

A experiéncia mistica de Paulo: Analise de Gl 1,11-24 a luz do
acontecimento de Damasco (At 9,3-19; 22,6-21; 26,12-23)

Paul’s Mystical Experience: An Analysis of Gal 1:11-14 in Light of the Damascus Event
(Acts 9:3-19; 22:6-21; 26:12-23)

La experiencia mistica de Pablo: anélisis de Gal 1,11-14 a la luz del acontecimiento de
Damasco (Hechos 9,3-19; 22,6-21; 26,12-23)

Waldecir Gonzaga?
Patricia Ribolli Fachin®

Resumo

Este estudo analisa 0 anuncio de Paulo aos galatas (Gl 1,11-24) a luz dos trés relatos do
acontecimento de Damasco narrados em Atos dos Apostolos: o primeiro (At 9,3-19), descrito
pelo autor do livro, e os dois Ultimos (At 22,6-21; 26,12-23) documentados a partir dos
testemunhos diretos, recordados pelo proprio “apostolo e mestre dos gentios” (Rm 11,13; 1Tm
2,7), em discursos proferidos aos judeus e ao rei Agripa. Utilizando-se de elementos do Método
de Andlise Retorica Biblica Semitica e das pesquisas realizadas pela Teologia Mistica, este
texto tem como objetivo realcar o sentido do acontecimento de Damasco a partir das diversas
pericopes lidas em conjunto, com a finalidade de chamar a atencdo para os fenémenos misticos
extraordinarios que guiaram a acdo de Paulo nas primeiras décadas ap0s a ressurrei¢ao de Jesus
Cristo. A repeticao retorica da narrativa do acontecimento de Damasco em momentos distintos
(At 9,3-19; 22,6-21; 26,12-23) ajuda a melhor compreender a mensagem teoldgica que subjaz
nas narrativas, incluindo Gl 1,11-24, qual seja, a encarnacdo, morte e ressurreicdo de Jesus
Cristo e a atuacdo do Espirito Santo na Igreja. Num primeiro momento, apresentamos algumas
interpretagdes do acontecimento de Damasco. Em seguida, analisamos o anuncio de Paulo aos
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gélatas, a luz das narrativas dos Atos dos Apostolos mencionadas acima. Por fim, propde-se
uma leitura teoldgica de Gl 1,11-24 com base nos fatos e experiéncias narrados em At 9,3-19;
22,6-21 e 26,12-23, embasada nas investigacdes da Teologia Mistica e na abordagem candnica.
Palavras-chave: Carta aos Galatas, Atos dos Apostolos, Caminho de Damasco, Mistica,
Espirito Santo.

Abstract

This study analyzes Paul’s announcement to the Galatians (Gal 1,11-24) in light of the three
accounts of the Damascus event narrated in the Acts of the Apostles: the first (Acts 913-19),
described by the author of the book, and the last two (Acts 22,6-21; 26112-23) documented
from the direct testimonies recalled by himself the “apostle to and master of gentiles” (Rom
11,13; 1Tm 2,7) in speeches addressed to the Jews and King Agrippa. Utilizing elements from
the Method of Semitic Biblical Rhetorical Analysis and research conducted by Mystical
Theology, this text aims to highlight the meaning of the Damascus event through the various
pericopes read together, with the goal of drawing attention to the extraordinary mystical
phenomena that guided Paul’s actions in the first decades following the resurrection of Jesus
Christ. The rhetorical repetition of the Damascus event narrative at different moments (Acts
9,3-19; 22,6-21; 26,12-23) helps to better understand the theological message underlying the
narratives, including Gal 1,11-24, namely, the incarnation, death, and resurrection of Jesus
Christ and the action of the Holy Spirit in the Church. Initially, the research presents some
interpretations of the Damascus event. It then examines Paul’s announcement to the Galatians
in light of the narratives from the Acts of the Apostles mentioned above. Finally, it proposes a
theological reading of Gal 1,11-24 based on the facts and experiences narrated in Acts 9,3-19,
22,6-21 and 26,12-23, grounded in the investigations of Mystical Theology and the canonical
approach.

Keywords: Letter to the Galatians; Acts of the Apostles; Damascus Road; Mysticism; Holy
Spirit.

Resumen

Este estudio analiza el anuncio de Pablo a los galatas (Gal 1,11-24) a la luz de los tres relatos
del acontecimiento de Damasco narrados en los Hechos de los Apodstoles: el primero (Hechos
9,3-19), descrito por el autor del libro, y los dos udltimos (Hechos 22,6-21; 26,12-23)
documentados a partir de los testimonios directos recordados por el propio “apostol y maestro
de los gentiles” (Rom 11,13; 1Tm 2,7) en discursos dirigidos a los judios y al rey Agripa.
Utilizando elementos del Método de Anélisis Retorico Biblico Semitico y las investigaciones
realizadas por la Teologia Mistica, este texto tiene como objetivo resaltar el significado del
acontecimiento de Damasco a partir de las diversas pericopas leidas en conjunto, con la
finalidad de llamar la atencion sobre los fendmenos misticos extraordinarios que guiaron la
accion de Pablo en las primeras décadas tras la resurreccidn de Jesucristo. La repeticion retorica
de la narrativa del acontecimiento de Damasco en diferentes momentos (Hechos 9,3-19; 22,6-
21; 26,12-23) ayuda a comprender mejor el mensaje teologico que subyace a las narrativas,
incluyendo Gal 1,11-24, a saber, la encarnacion, muerte y resurreccion de Jesucristo y la
actuacion del Espiritu Santo en la Iglesia. En un primer momento, la investigacion presenta
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algunas interpretaciones del acontecimiento de Damasco. A continuacion, examina el anuncio
de Pablo a los gélatas a la luz de las narrativas de los Hechos de los Apdstoles mencionadas
anteriormente. Finalmente, propone una lectura teoldgica de Gal 1,11-24 basada en los hechos
y experiencias narrados en Hechos 9,3-19; 22,6-21 y 26,12-23, fundamentada en las
investigaciones de la Teologia Mistica y el enfoque candnico.

Palabras clave: Carta a los Galatas; Hechos de los Apostoles; Camino de Damasco; Mistica;
Espiritu Santo.

Introducéo

A exortacdo de Paulo aos galatas, uma carta protopaulina®, para que se
mantenham firmes no Evangelho recebido retoma o acontecimento central da
vida do “apdstolo e mestre dos gentios” (Rm 11,13; 1Tm 2,7), a saber, o encontro
com o Ressuscitado no caminho de Damasco. Este fato é narrado trés vezes no
livro dos Atos dos Apdstolos pelo autor lucano. Primeiramente, no contexto do
inicio das novas missdes, na descricdo da vocacdo e pregacdo de Paulo em
Damasco (At 9,3-19); em seguida, no relato do fim das missdes, no registro dos
depoimentos de Paulo aos judeus, em Jerusalém (At 22,6-21); e, finalmente, ao
rei Agripa, em Cesaréia (At 26,12-23).

Como se depreende da leitura da Carta aos Galatas e dos Atos dos
Apostolos, o acontecimento de Damasco foi determinante na missédo e
evangelizacdo empreendida pelo apdstolo. Distintas analises foram publicadas
com a finalidade de interpretar a centralidade daguele momento na vida e missao
de Paulo.

Esta pesquisa propde-se analisar o anuncio paulino aos galatas (GI 1,11-
24), a luz do acontecimento de Damasco (At 9,3-19; 22,6-21 e 26,12-23), a fim
de realcar o sentido do encontro do apdstolo com o Ressuscitado a partir de
diversas pericopes lidas em conjunto, segundo elementos do Método de Analise

Retorica Biblica Semitica e das pesquisas realizadas pela Teologia Mistica. Parte-

4 GONZAGA, W., O Corpus Paulinum no Canon do Novo Testamento, p. 19-41; GONZAGA, W., Compéndio
do Canon Biblico, p. 406-407.
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se do pressuposto de que o acontecimento de Damasco e a missdo de Paulo séo
decorrentes de uma experiéncia mistica com o Ressuscitado, mais precisamente,
da manifestacdo de fendmenos misticos extraordinarios que marcaram néo so o
inicio da evangelizacdo da Igreja, mas continuam a ocorrer ao longo de mais de
dois mil anos por meio da acéo do Espirito Santo, como atesta a vida dos santos
e santas de Deus.

A repeticdo retorica da narrativa do acontecimento de Damasco em
momentos distintos (At 9,3-19; 22,6-21 e 26,12-23) nos ajuda a compreender a
mensagem teolOgica que subjaz as narrativas, incluindo Gl 1,11-24, qual seja, a
encarnacao, morte e ressurrei¢do de Jesus Cristo e a atuacdo do Espirito Santo na
Igreja. Assim, num primeiro momento, apresentam-se algumas interpretacoes do
acontecimento de Damasco; na sequéncia, analisa-se 0 anuncio de Paulo aos
galatas a luz das narrativas dos Atos dos Apdstolos mencionadas acima; e, por
fim, propde-se uma leitura mistica-teoldgica da experiéncia paulina com base nos

fatos e experiéncias narrados em At 9,3-19; 22,6-21 e 26,12-23, segundo as pesquisas

da Teologia Mistica, conforme a abordagem candnica.

1. Interpretacdes do acontecimento de Damasco

A reconstrucdo da experiéncia paulina no caminho de Damasco e a
compreensdo de seu significado tém sido objeto da Teologia e de outras areas do
conhecimento interessadas na interpretagdo do texto biblico. No exame dos
acontecimentos ap0s a ascensdo de Cristo, segundo as Escrituras e 0s documentos
extrabiblicos, o acontecimento de Damasco é documentado por Eusébio de
Cesareia, pai da historia da Igreja, aproximadamente 230 anos apds a morte dos
apostolos, em Historia eclesiastica, escrita entre 312 e 325 d.C., visto que o

ultimo dos apostolos, Jodo, o evangelista, morreu entre 0 ano 95 a 100 d.C.
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“Visdo” e “revelagdo de uma voz celeste™ sdo as expressdes empregadas
pelo bispo de Cesareia tanto para aludir ao acontecimento de Damasco quanto
para descrever a origem e a dignidade da vocagdo paulina em contraste aos
acontecimentos precedentes, isto é, a devastacdo da Igreja por intermédio da acéo
de Paulo®. Na linguagem contemporanea, segundo Fabris, “uma experiéncia
espiritual intensa e profunda™’ é o que justifica a mudanga irreversivel na vida do
apostolo. A mudanca de conduta repentina de Paulo, narrada nos Atos dos
Apostolos e reiterada pelo apostolo nas cartas dirigidas as primeiras comunidades
cristds, deu origem a famosa narrativa da conversdo de Saulo/Paulo ao
cristianismo, inspirada “no esquema narrativo biblico da revela¢do de Deus”.

Pitta® data o primeiro encontro de Paulo com o Ressuscitado entre 35 e 36
d. C., em Damasco, de acordo com derivacdo de 2Cor 12,1-3. O evento, com
frequéncia, € mencionado para explicar a conversdo de Saulo/Paulo ao
cristianismo. Entretanto, para o autor, a no¢do de conversdo ndo explica o que se
sucedeu com Paulo no acontecimento de Damasco. Para Pitta, “A prova ¢é que,
para descrever o evento de Damasco, Paulo nunca usa o vocabulario da conversédo
(metanoia e termos semelhantes), termo que, alias, usa em relacdo aos gentios
que aderem ao seu Evangelho (cf. 1Ts 1,9)”*°. Segundo ele, o termo “confronto™!
explicaria melhor o acontecimento no caminho para Damasco que desencadeou
uma mudanca existencial em Paulo: passou de perseguidor dos cristdos a ardente
apostolo e proclamador de Cristo Ressuscitado, promotor e defensor dos cristaos.

Um dos elementos que corrobora esta tese ¢ o emprego do termo “apdstolo”

por Paulo em seu epistolario. Ele proprio se autodenomina apostolo de Cristo,

embora apenas os Doze tenham sido os apdstolos escolhidos por Jesus durante o

5 CESAREIA, E., Historia eclesiastica, p. 75.

® CESAREIA, E., Historia eclesiastica, p. 73.
"FABRIS, R., Paulo. Apdstolo dos gentios, p. 119.
8 FABRIS, R., Paulo. Apdstolo dos gentios, p. 120.
°PITTA, A., Cartas paulinas, p. 16.

WO PITTA, A., Cartas paulinas, p. 23.

L PITTA, A., Cartas paulinas, p. 22.
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ministério, na Galileia, e um foi o apdstolo escolhido pelo Senhor entre a ascensao
e o evento de Pentecostes, em Jerusalém, Matias, segundo At 1,12-26 (v.26), em
substituicao a Judas (At 1,16-19).

Para Pitta, “0 uso generalizado do substantivo apostolo em suas cartas (cf.
1Cor 1,1; 9,1; Gl 1,1; Rm 1,1) confirma a natureza profética de seu ministério,
atribuida a intervenc¢do de Deus ou do Ressuscitado em sua existéncia”'2. No
acontecimento de Damasco e nos eventos sucessivos (At 22,6-21; At 26,17-18),
o proprio Cristo instituiu Paulo “apostolo dos gentios” (Rm 11,13) e “mestre das
nacdes na fé e na verdade” (1Tm 2,7)'3. A mesma interpretagio é compartilhada
por Mascilongo!, para quem Paulo foi escolhido por Cristo para proclamar seu
nome as nagoes e as fronteiras do Ocidente.

Varios modelos interpretativos da experiéncia de Damasco foram
empregados e aperfeicoados ao longo da historia, sobretudo desde o século XIX.
Entre eles, o Método Historico-Critico, as Analises Retorica, Narrativa e
Semiotica, cujas interpretacdes do epistolario paulino e dos Atos dos Apostolos
apresentam intmeras informacdes historicas sobre a atuacdo dos apdstolos e
discipulos de Jesus Cristo e o desenvolvimento da Igreja no primeiro século. O
préprio destino histérico de Paulo, segundo a narracdo lucana, permite ao menos
duas interpretacGes. Entretanto, para alem das especulac¢des possiveis, 0 objetivo
do desfecho nao conclusivo acerca dos ultimos dias da vida de Paulo “ndo ¢

biografico, mas teolégico™*®;

Ele [Lucas] ndo pretende expor uma biografia de Paulo, que culmina com sua
morte; esta antes interessado em fazer emergir 0s tragos que irmanam o Apostolo
ao Cristo Senhor, por quem foi constituido testemunha. A causa de Paulo € a causa
do evangelho e, antes disso ainda, a causa de Cristo®®.

2P|TTA, A., Cartas paulinas, p. 23.

13 GONZAGA, W.; LIMA, A. P. A autocompreensdo missionaria de Paulo em Rm 11,13 e 1Tm 2,7, p. 29-76.
14 MASCILONGO, P., Evangelhos Sinéticos e Atos dos Apostolos, p. 258-259.

15 MASCILONGO, P., Evangelhos Sinéticos e Atos dos Apostolos, p. 285.

16 MASCILONGO, P., Evangelhos Sinéticos e Atos dos Apostolos, p. 285.
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Do ponto de vista histérico, o0 Método Histdrico-Critico de interpretacdo da
Biblia, um método diacrdnico, trouxe inimeras contribuicdes para a analise
cientifica dos textos biblicos, mas o elemento central do acontecimento de
Damasco ndo pode ser objeto exclusivo da historiografial’, necessitando do apoio
de métodos sincrénicos, como as Analises Retdrica, Narrativa e Semidtica, e
mesmo das diversas Abordagens Hermenéuticas, pois a transcende e envolve,

além da realidade historica e humana, a realidade Gltima, qual seja, a divina:

O historiador capta apenas o que o sujeito humano narra sobre sua experiéncia;
pode verificar a sua credibilidade com base nos outros dados e documentos seguros.
No caso de Paulo podemos constatar os desdobramentos externos da sua
experiéncia religiosa, assim como sua mudanca radical no modo de pensar e de
agir: o conteudo original da sua mensagem cristd e a consciéncia da sua
legitimidade de apdstolo de Jesus Cristo. Em outras palavras, a experiéncia de
Damasco, se quisermos interpretar, tem efeitos documentados e que podem ser
verificados no plano histérico. Mas o que aconteceu naquela estrada nas
proximidades de Damasco? Que tipo de experiéncia Paulo vivenciou? N&o estou
certo se, baseado nos documentos atualmente disponiveis, se possa dar uma

resposta plausivel a essas perguntas®.

A falta de “sinal premonit6rio™*® envolvendo a experiéncia de Paulo é uma
das razdes que dificulta a explicacdo estritamente histérica do acontecimento de
Damasco e, portanto, direciona a analise do fato para interpretacdes éticas,
psicoldgicas, religiosas e misticas?®. Com a independéncia das varias ciéncias nos
ultimos séculos e suas investidas na interpretacdo do texto biblico, predomina,
entre as interpretacdes, a explicacdo psicossomatica, cuja énfase € um processo

de alucinacGes, e a explicacdo ético-religiosa; processo este que ndo faz mencéo

Y FABRIS, R., Paulo. Apéstolo dos gentios, p. 161-162.
18 FABRIS, R., Paulo. Apéstolo dos gentios, p. 161-162.
P PITTA, A., Cartas paulinas, p. 22.
2 PITTA, A., Cartas paulinas, p. 22.
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a experiéncia mistica-espiritual, mas, ao contrario, trata o tema a partir de uma
crise de consciéncia e fanatismo, relacionados as perseguicoes realizadas pelo
apostolo antes de tornar-se cristdo?.,

RazGes de ordem psicoldgica, como a conversdo atribuida a vivencia de
uma crise intima, ou acesso de epilepsia, transe ou éxtase, também sdo usadas
para explicar o acontecimento de Damasco??. Contudo, elas ndo o explicam
porque ele é fruto da “irrup¢io do Ressuscitado”?® na existéncia de Paulo, ou seja,

“a vocacdo de Paulo é motivada apenas pela graga divina”?;

Tudo isso deve-se ao Cristo ressuscitado que apareceu a Paulo ‘em ultimo lugar’,
enguanto o perseguidor viajava para Damasco. Segundo S. Kim, Paulo alude com
frequéncia a seu encontro com Cristo no caminho para Damasco. Kim argumenta
que a cristofania de Damasco coloriu e moldou o vocabulério e o pensamento

paulinos, em grau notavel”?,

Dada a centralidade do acontecimento de Damasco para a evangelizacdo
dos gentios, elaboracéo do epistolario paulino e o protagonismo de Paulo em dois
tercos dos Atos?®, a seguir, analisa-se a narrativa desta experiéncia na Carta aos
Galatas a luz do texto lucano, segundo o Método da Anélise Retorica Biblica

Semitica.

2. Anuncio de Paulo em Gl 1,11-24 a luz de At 9,3-19; 22,6-21 e 26,12-23

Conforme assinalado antes, o objetivo desta pesquisa é analisar o andncio

de Paulo aos galatas a luz do acontecimento de Damasco, descrito nas narrativas

2L FABRIS, R., Paulo. Apéstolo dos gentios, p. 161-162.

2 WILLIAMS, D., Novo comentério biblico contemporaneo, p. 228.

B PITTA, A., Cartas paulinas, p. 22.

2 PITTA, A, Cartas paulinas, p. 166; veja também GONZAGA, W.; SILVA, R. Apéstolo Paulo: Vocagéo, Missio
e Vida Espiritual a partir da 1Cor 9,15-18 e do Documento de Aparecida, p. 1035-1055.

% BARNETT, P., Apostolo, p. 125.

% HACKMANN, G., A Igreja nos Atos dos Apostolos, p. 457-458.
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de At 9,3-19; 22,6-21 e 26,12-23. Mais precisamente, busca-se compreender e
interpretar as declaragdes de Gl 1,11-24 em conjunto e a luz das passagens que
narram a experiéncia paulina, seja por Lucas, seja por Paulo. Para esta tarefa
utiliza-se dos elementos do Método de Andlise Retorica Biblica Semitica, em
especial, para a segmentacao e traducdo dos excertos da Carta aos Galatas.

O método de Analise Retorica nos ajuda a ler em conjunto livros paralelos,
como Atos dos Apostolos e a Carta aos Gélatas, que, assim como outros textos
biblicos, “foram escritos para andarem juntos”?’. Este método é particularmente
interessante porque “pede de nds, entre os varios pontos, que também estejamos
atentos ao raciocinio tematico do pensamento de Paulo, na tentativa de entender
e acompanhar o raciocinio do mesmo, a partir do tema enfocado por ele”?®, Isto
€, 0 que acontece a caminho de Damasco, que leva Paulo a afirmar, de diversos
modos em suas cartas, mas, mais precisamente em Gl 1,11-12: “Com efeito, eu
vos dou a conhecer, irméos, que o Evangelho anunciado por mim néo € segundo
0 homem, pois, da parte de algum homem eu n&o o recebi e nem fui ensinado,
mas mediante revelacao de Jesus Cristo”.

Entre as inimeras questdes que emergem desta passagem, postulamos as
seguintes: O que € uma revelacéo de Jesus Cristo Ressuscitado, tal como afirmado
na apologia pessoal de Paulo, que transcrevemos junto a traducdo grega na tabela
a seguir? Em que consiste a experiéncia vivenciada por Paulo em Damasco e ao
longo de seu ministério? O que o apostolo esta nos dizendo ainda hoje sobre esta

experiéncia?

2T GONZAGA, W., O Salmo 150 a luz da Analise Retérica Semitica, p. 160.
28 GONZAGA, W., A estrutura literaria da Carta aos Galatas a luz da Andlise Retdrica Biblica Semitica, p. 12.
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Quadro 1 — Texto grego e traducao de Gl 1,11-24: apologia pessoal de Paulo

1 rvwpilw yap iy, ddshdol, 16 ebayyEAiov
10 eVayyeALoBey UM €pol OTLOUK E0TLY KATA
avlpwrmov-

11 Com efeito, eu vos dou a conhecer, irmaos,
que o Evangelho anunciado por mim nao é
segundo o homem,

2006¢ yap éyw mapd dvBpwrou ntapélaBov
gddaxbnv, aAa U
anokaAuPewc’Incold XpLotol.

aUuTo oUte

12 pois, da parte de algum homem eu n3o o
recebi e nem fui ensinado, mas mediante
revelagao de Jesus Cristo.

'Hkovoate yap AV Eurv Avaotpodrv ote
év T® loudaiou®, OtL kaB® UmepBoAnv
€6lwkov TNV ékkAnolav Tto0 Beol kal

énopbouv avtny,

13 Pois ouvistes sobre minha conduta de
outrora no judaismo, que com excesso eu
perseguia a lgreja de Deus e a devastava.

% kai mpogkomtov €v M Jloubaiou® UTEP
TMOAOUG oUVNAKKIWTAG €V TG YEVEL MOU,
{nAwtng

TIATPLIKWOV Lo TtapadOCEWV.

TIEPLOCOTEPWG Omapxwv TtV

Y%e progredia no judaismo mais do que
muitos contemporaneos de minha raga,
sendo muito mais zeloso de meus ancestrais
pelas tradicoes.

15°Ote 6¢ e066knoev [0 BedC] 6 ddopioag pe
€K KOG UNTPOC pou Kal KaAéoag Sl TG
xaptrog avtol

>Quando, porém, houve por bem, a mim
[Deus] separou-me desde o ventre de minha
mae e me chamou por meio de sua graca

16 griokaAOPat tov vidv autod év £pol, va
gvayyeAllwpal avutov év Ttolg £6veouy,

€UOEwWC oU pooaveBEuny ocapkl kat alpatt

6revelar em mim o seu Filho, para que eu o

evangelizasse entre 0s gentios,

imediatamente ndo consultei carne nem

sangue,

17 006¢ aviiABov eic lepocdAupa PdG TOUC
npo €uol damootoAoug, AAN’ AmijABov €ig

Apafiav  kal mAAlv UnéotpePa €l

Aapackov.

nem subi a Jerusalém para junto dos que
antes de mim eram apdstolos, mas parti para
a Arabia, e novamente voltei a Damasco.

18 "Emerta petd €tn tplo AvijABov  eig
lepoodAupa lotopfical Kndav kal EmEpeva
TIPOG AUTOV NUEPAC SEKATIEVTE,

BEm seguida, apds trés anos, subi a
Jerusalém para visitar Cefas e fiquei junto a

ele quinze dias.

19 gtepov 8¢ Thv anootdAwv ouk €idov €i pun
lakwpBov tov adeAdov ol kupiou.

®Mas outro dos apdstolos eu n3o vi, exceto
Tiago, o irmdo do Senhor.

204 8¢ ypadw UUly, 5oL évwriov tod Beod
OtL oV YPevdopal.

20As cosias que vos escrevo, eis que diante de
Deus ndao minto.

21"Emtetta AABov €ic T KAipata T Supiog

kat ¢ KiAkiag:

2'Em seguida, fui para as regides da Siria e da
Cilicia.

22 unv 8¢ dyvoolpevog TM MPOCWNW TAlg
€kkAnolalg thi¢ lovdaiag talig £v Xplot®.

22Mas eu era desconhecido pessoalmente as
Igrejas da Judéia que estdo em Cristo.
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23 novov 8¢ dkovovteg Aoav OTL 6 Slwkwv | 22Mas somente ouviam dizer: o que outrora
AUAG mote viv evayyeAiletal v TiOTWV v | nos perseguia agora evangeliza a fé que
note €nopOel, outrora devastava,

24 kai €66€alov £v €pol TOV Bedv. %4e glorificavam a Deus em mim.

Fonte: texto grego da NA28; traducdo e tabela dos autores.

A Carta aos Galatas, cuja autoria indiscutivelmente € atribuida a Paulo, foi
escrita em Efeso, entre 54-57 d.C.%, aproximadamente vinte anos depois do
encontro do apdstolo com o Ressuscitado. O conteddo central da mensagem € a
“verdade do Evangelho” (Gl 2,5.14), ou seja, “a salvagdao provém de Deus, como
graga, pela fé em Jesus Cristo”®, e supera a observancia da Lei.

Tanto esta carta quanto a experiéncia de Damasco foram amplamente
comentadas. Entre os comentadores do periodo do cristianismo primitivo destaca-
se Jodo Crisdstomo (347-407), Padre e Doutor da Igreja Oriental. Nos textos do
arcebispo de Constantinopla sobre a temaética, ressaltam-se 0s aspectos
cristocéntrico e pneumatologico envolvidos na experiéncia paulina. Ao comentar
At 9,17, o autor sublinha que embora Ananias batize Paulo, ndo foi o0 ancido que
o conduziu a fé, “mas foi o proprio Cristo, que emitiu aquela voz admirdvel, vinda
do alto, pela qual o atraiu”3!,

Jodo Cris6stomo®? compara o chamado de Paulo ao de Pedro e Jodo,
destacando, de um lado, as mesmas consequéncias envolvidas no chamado, isto
é, que todos seguiram-no imediatamente, e, de outro, o desenvolvimento
espiritual de Paulo, que, diferentemente dos outros dois, ndo conviveu com Jesus
para dele ir aprendendo progressivamente, mas foi elevado ao mais alto grau de
entendimento por acdo do Espirito Santo.

Para compreendermos o que Paulo nos comunica neste excerto da Carta

aos Galatas, propomos Ié-lo em conjunto com as narrativas do acontecimento de

29 GONZAGA, W., A estrutura literaria da Carta aos Galatas a luz da Anélise Retdrica Biblica Semitica, p. 10-11.
30 GONZAGA, W., A estrutura literaria da Carta aos Galatas a luz da Andlise Retdrica Biblica Semitica, p. 11.

31 JOAO CRISOSTOMO, S., Comentério as Cartas de S&o Paulo/1, p. 538-539.

32 JOAO CRISOSTOMO, S., Comentario as Cartas de S&o Paulo/1, p. 538-539.
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Damasco numa interpretacdo mistica e canbnica, tomando como ponto de partida
0 acontecimento pascal, morte e ressurreicéo de Jesus Cristo33,

Em GI 1,11-12, ha o anuncio de Paulo acerca da experiéncia mistica dele
com Jesus. O apostolo afirma que o Evangelho por ele anunciado ndo foi
aprendido ou repassado a ele por outros homens, mas recebido e ensinado
mediante revelacao de Jesus Cristo. No Novo Testamento, “a revelagao biblica se
da de muitos modos: em sonhos, em visdes, pela escuta da palavra divina ou pela
experiéncia de Deus, comunicada mediante uma mensagem”*. A experiéncia de
Paulo ¢ um exemplo, primeiramente, de experiéncia de Deus, que lhe chama e
comunica uma mensagem e, posteriormente, de visoes e orientacdes do Senhor e
do Espirito Santo.

Para uma melhor compreensdo do nucleo desses versiculos, faz-se
necessaria a leitura narrativa dos fatos descrita em At 9,3-19; 22,6-21 e 26,12-23,
a fim de verificar como a experiéncia € narrada, de um lado, por Lucas,
testemunha indireta dos fatos, e por Paulo, personagem da experiéncia.

Em At 9,3-6, o autor lucano narra a experiéncia paulina, acentuando que,
subitamente, uma luz vinda do céu envolveu Paulo e o interrogou: “Saul, Saul,
por que me persegues?”’ (At 9,4). Ouvindo o que estava sendo dito, sem
reconhecer o interlocutor, Paulo reage a interpelacao, perguntando: “Quem ¢és,
Senhor?” (At 9,5). E entdo da-se a revelacdo: “Eu sou Jesus, a quem tu estas
perseguindo” (At, 9,5) e, imediatamente depois dela, Jesus d4 uma orientacdo:
“Mas levanta-te, entra na cidade, e te dirdo o que deves fazer” (At, 9,6), a qual
Paulo prontamente obedece (At, 9,8). No discurso aos Judeus, em Jerusalém, o

préprio Paulo narra o acontecimento:

Ora, aconteceu eu, estando a caminho e aproximando-me de Damasco, de repente,

por volta do meio-dia, uma grande luz vinda do céu brilhou ao redor de mim. Cai

3 PONTIFICIA COMISSAO BIBLICA, A interpretacio da Biblica na Igreja, p. 61.
3 MURPHY, R., Revelacdo na Biblia, p. 920.
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ao chdo e ouvi uma voz que me dizia: “Saul, Saul, por que me persegues?”
Respondi: “Quem ¢és, Senhor?” Ele me disse: “Eu sou Jesus, o Nazareu a quem tu
estas perseguindo”. Os que estavam comigo viram a luz, mas ndo escutaram a voz
de quem falava comigo. Eu prossegui: “Que farei, Senhor?” E o Senhor me disse:
“Levanta-te e entra em Damasco: 14 te dirdo tudo o que te ¢ ordenado fazer”. (At

22,6-10)

Segundo a narrativa da vocacdo de Paulo, em Atos dos Apdstolos,
manifestam-se a Paulo dois fenbmenos, a saber, a presenca de uma luz vinda do
ceu e a audicdo de uma voz cujo autor ele desconhece e, por isso, pergunta guem
é e Jesus se identifica. Na narrativa, ele distingue entre o fendmeno observavel
por todos que estavam com ele, como a percepc¢édo da luz, e o que foi dirigido
somente a ele, a saber, a voz que lhe falava. Como que diante de um espanto, ele
pergunta ao Senhor o que fazer e recebe a primeira instrugcdo de se dirigir a
Damasco, onde as demais orientacdes serdo dadas.

A terceira narrativa deste acontecimento é contada por Paulo no discurso
ao rei Agripa (At 26,12-23). No v.14, ha um acréscimo na fala de Jesus em relacéo
as narrativas anteriores sobre o mesmo ponto: “Saul, Saul, por que me persegues?
E duro para ti recalcitrar contra o arguilhdo” (At 26,14). A frase acrescida indica
que va sera a resisténcia de Paulo diante do poder de Deus. Em seguida, Jesus
explica a razdo de sua revelacdo e comunica futuras apari¢cdes e manifestacdes ao

longo da misséo paulina:

Mas levanta-te e fica firme em pé, porque este € 0 motivo por que te apareci: para
constituir-te servo e testemunha da visdo na qual me viste e daquelas que ainda te
aparecerei. Eu te livrarei do povo e das nacdes gentias, as quais te envio para Ihes
abrires os olhos e assim se converterem das trevas a luz, e da autoridade de Satanas
para Deus. De tal modo receberao, pela fé em mim, a remissdo dos pecados e a

heranca entre os santificados. (At 26,16-18)
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Segundo Comblin, os elementos envoltos nestas narrativas s&o 0s mesmos
das demais manifesta¢des divinas relatadas na Biblia. “A luz é o elemento central
das teofanias™®, a exemplo do que se verifica em: Ex 24,15-17; Sl 29,7; 97,1-3;
Ez 1,4-6; Mt 17,2. Na sequéncia, Jesus, assim como o fez Deus no Antigo
Testamento (Gn 31,11; 46,2), chama o interlocutor pelo nome, mas Paulo nao o
reconhece. “Entdo, Jesus apresenta-se com a formula solene que é propria de Deus
no Antigo Testamento: ‘Eu sou’*®. Na interpretacdo de Comblin, Paulo ndo
recebe imediatamente uma vocacgdo, mas, antes, “apenas instrugcdes para o
imediato” porque “a narra¢do quer salientar a sua impoténcia e a sua dependéncia
total de Jesus™%’.

No texto de Gl 1,13-14, o apdstolo continua a narrativa contextualizando
sua vida pregressa, recordando o fato de ndo pertencer a Igreja dos apostolos na
medida em que progredia no judaismo e zelava pelas tradicdes de seus ancestrais.
A retomada da narrativa da vida pregressa busca justificar que nada tinha ele a
ver com a Igreja nascente ou com 0s apostolos, como era de conhecimento
publico.

A descricdo da revelacdo de Jesus Cristo, nos v.15-16, € atribuida pelo
apostolo a acdo da graca divina e tem uma finalidade, que é a de dispor Paulo ao
servico do Senhor enquanto evangelizador dos gentios. Portanto, trata-se de uma
revelacdo que manifesta a gléria de Deus a medida que a segunda pessoa da
Santissima Trindade se revela ao apostolo, por um lado, e, por outro, atribui uma
missdo a ele a ser desempenhada no mundo, tendo em perspectiva a constituicao
da vida da Igreja, por outro lado.

Os v.16-17 indicam a acdo do Espirito Santo em Paulo, que, para o
exercicio da misséo que Ihe foi confiada, ndo precisou, inicialmente, consultar os

demais apostolos, mas imediatamente pér em pratica a misséo recebida do proprio

35 COMBLIN, J., Atos dos Apostolos, p. 181.
3 COMBLIN, J., Atos dos Apostolos, p. 181.
37 COMBLIN, J., Atos dos Apostolos, p. 182.
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Cristo. E isso que se observa também na continuacio das narrativas do
acontecimento de Damasco nos Atos dos Apostolos.

Depois de falar com Paulo, Jesus manifesta-se a Ananias em uma visdo (At
9,10). O dialogo entre ambos indica que este tipo de experiéncia era recorrente
entre os discipulos e o Senhor. Diferentemente de Paulo, que responde surpreso,
perguntando quem é o autor da voz desconhecida, Ananias, ao ouvir seu nome,
prontamente responde: “Estou aqui, Senhor!” (At 9,10). A conversa entre ambos
é fluida: Jesus da as orientacdes, Ananias questiona, Jesus explica as razdes e o
discipulo obedece (At 9,11-17). No encontro com Paulo, que ja havia tido uma
visdo acerca do que aconteceria (At 9,12), Ananias Ihe informa que foi enviado
por Jesus, 0 mesmo que lhe apareceu no caminho de Damasco, com a finalidade
de que 0 apostolo recupere a vista e fique repleto do Espirito Santo e seja batizado
(At 9,17-18).

Aos judeus de Jerusalém, Paulo conta estes fatos, acentuando o poder de
Ananias em cura-lo da cegueira a que foi acometido (At 22,13), a mensagem dele
recebida — “O Deus de nossos pais te predestinou para conheceres a sua vontade,
veres 0 Justo e ouvires a voz saida de sua boca. Pois tu has de ser sua testemunha,
diante de todos os homens, do que viste ¢ ouviste” (At 22,14-15) —, e 0
recebimento do Espirito Santo por meio do batismo.

Paulo finaliza o relato contando sobre o éxtase que vivenciou e uma nova

visdo do Senhor enquanto orava no Templo.

E vi o Senhor, que me dizia: “Apressa-te, sai logo de Jerusalém, porque ndo
acolherdo o teu testemunho a meu respeito”. Retruquei entdo: “Mas Senhor, eles
sabem que era eu quem andava prendendo e vergastando, de sinagoga em sinagoga,
0s que criam em ti”. Ele, contudo, me disse: “Vai, porque € para os gentios, para

longe, que eu quero enviar-te” (At 22,18-21).
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Diferentemente do primeiro dialogo entre Jesus e Paulo, em que o apostolo
estava imerso no espanto do mistério, neste ultimo, a conversa torna-se fluida:
Jesus orienta, 0 apostolo questiona, Jesus explica a razéo da orientacdo e Paulo
obedece.

De acordo com Fabris®, embora as imagens e a linguagem empregadas
tanto por Lucas quanto por Paulo para descreverem a experiéncia no caminho de
Damasco apresentam os mesmos elementos das narrativas biblicas da revelacédo

de Deus aos patriarcas e profetas,

Paulo, entretanto, é capaz de distinguir o que, em suas cartas, apresenta como
experiéncias carismaticas ou fenomenos extraordinarios da ‘revelacdo de Jesus’ e
‘visdo do Senhor Jesus’. Esta ultima ndo ¢ descrita por Paulo com palavras que
possam justificar a hipotese de um estado de consciéncia alterada. Ele a apresenta

como efeito de uma experiéncia da iniciativa gratuita e benévola de Deus®.

O relato de Paulo sobre as visfes e revelacbes referem-se mais
precisamente a “um encontro com o proprio Cristo vivo”?. Segundo Williams,
Dunn resume e sintetiza a experiéncia paulina no caminho de Damasco de forma

precisa:

Na estrada de Damasco ele [Paulo] ndo sé experimentou o poder internamente, mas
acima de tudo, percebeu uma pessoa externamente — nao recebeu apenas a dadiva
da graca, mas também a vinda do Senhor ressurreto. Portanto, Paulo declara ter
visto a Jesus, 0 que é algo singular e marcante, ndo podendo ser menosprezado,

nem deixado de lado como insignificante®.

38 FABRIS, R., Paulo. Apéstolo dos gentios, p. 128.
% FABRIS, R., Paulo. Apéstolo dos gentios, p. 163.
4O WILLIAMS, D., Novo comentario biblico contemporaneo, p. 228.
AL WILLIAMS, D., Novo comentario biblico contemporaneo p. 228.
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Para Cerfaux, “as trés narracdes do acontecimento de Damasco concordam
com a Epistola aos galatas™?. 1sso é observavel na interrupcdo da perseguicéo
paulina a Igreja e “submissdo” do apostolo “as ordens comunicadas por Cristo™3.
Na interpretacdo de Barnett, “ndo deve haver duvida de que Paulo baseou a
alegacdo de ser apdstolo no fato de ter visto o Senhor ressuscitado e de ter
recebido dele a missdo de anunciar o Evangelho aos gentios™**. Pode-se dizer que
a manifestacdo do Ressuscitado a Paulo marca o inicio de uma série de
manifestacdes que foram registradas ao longo da historia da Igreja, nas quais
Cristo continua se revelando, registradas pelos santos e explicadas pela Teologia

Mistica, conforme abordaremos na préxima secao deste estudo.

3. Leitura mistica-teologica

A historia da mistica cristd e permeada de fenémenos misticos
extraordinarios, tais como 0s que sucederam a Paulo nos excertos analisados no
topico anterior, como visdes de Cristo Ressuscitado, locu¢ées com o Senhor e
orientacbes do Espirito Santo. Outras experiéncias extraordinarias sao
mencionadas no percurso de evangelizacdo do apdstolo: cura de doentes e
expulsdo de deménios (At 19,11-12), o poder de ressuscitar o jovem Eutico (At
20,9-12), recebimento de orientacdes do Espirito Santo (At 16,6-7), vises (At
16,9-10), visOes noturnas de consolacéo e orientacdo do Senhor (At 18,9-10, At
23,11), e orientacdo do Espirito Santo sobre o futuro (At 20,23)%.

Especificamente em Galatas 1,12, Paulo resume a experiéncia de Damasco
com o uso do termo “revelac¢do” (apolaypsis) de Jesus Cristo*®. De acordo com

Barnett, a narrativa, mas também o percurso de evangelizacdo paulino de

42 CERFAUX, L., O cristdo na teologia de Sdo Paulo, p. 74.

4 CERFAUX, L., O cristdo na teologia de Sdo Paulo, p. 74.

4“4 BARNETT, P., Apdstolo, p. 128.

4 MASCILONGO, P., Evangelhos Sinéticos e Atos dos Apdstolos, p. 267-277.
4 AUNE, D., Apocaliptismo, p. 101.
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Jerusalém a Arébia e a Damasco, sem intervencdo dos demais apostolos que
conviveram historicamente com Jesus, indicam que “o conhecimento paulino do
Cristo ressuscitado foi transmitido diretamente a Paulo por Deus”*’. Do mesmo
modo que o “apdstolo e mestre dos gentios” (Rm 11,13; 1Tm 2,7), os demais
também vivenciaram experiéncias misticas extraordinarias ¢ “deram a conhecer
essa revelacdo de Deus verbalmente e também em seus escritos”*8,

Esses fendmenos sdo igualmente documentados pelas investigacoes
teoldgicas empreendidas pela Teologia Mistica, com base nos relatos e
experiéncias dos santos, mas, sobretudo, a partir do dado historico e teoldgico
fundamental da revelacdo de Deus em Cristo Jesus. A experiéncia mistica crista
nédo é reduzida nem fundamentada nos fenébmenos misticos extraordinarios, 0s
quais séo apenas uma manifestacdo da encarnacdo, morte e ressurrei¢ao de Jesus
Cristo e da acéo do Espirito Santo.

Para Arintero*, a Igreja, enquanto Corpo Mistico de Cristo, é a mistica
sociedade dos fiéis cristdos cuja cabeca é Cristo e a alma é o Espirito Santo. A
alguns desses fieis Deus concede gracas extraordindrias cuja finalidade é induzir
ao servico do Senhor, a edificacdo da Igreja e ao bem do préximo. Essas gracas
sdo denominadas de gratis datas, manifestas em epifenébmenos, como visdes e
locucdes®, concedidas como dons do Espirito Santo.

Na explicacao de Tanquerey, “Cristo vem a nos, como a Maria, pelo seu
Divino Espirito™®, de, entre outras, duas maneiras: pela graca habitual e pela
graca atual. A primeira ¢ distribuida quando se faz um “ato sobrenatural e
meritorio”®2. Na segunda, por sua vez, “Jesus age (...) € opera em nods o querer €

o agir™®®, tal como se manifesta no caso paulino.

4 BARNETT, P., Adverséarios de Paulo, p. 38.

% BARNETT, P., Apdstolo, p. 125.

4 ARINTERO, J. G., Evolucion mistica, p. 601.

%0 ARINTERO, J. G., Evolucion mistica, p. 497-513.

S TANQUEREY, A., O dogma ¢ a vida interior, p. 162.
52 TANQUEREY, A., O dogma ¢ a vida interior, p. 162.
3 TANQUEREY, A., O dogma ¢ a vida interior, p. 162.



Waldecir Gonzaga; Patricia Ribolli Fachin 165

O entendimento e a historia da mistica ocidental estdo diretamente
relacionados a alguns fatores, entre eles, fundamentalmente, ao conhecimento da
histéria do cristianismo primitivo>. Tal cristianismo é descrito essencialmente
nos Atos dos Apdstolos e nos livros dos Padres da Igreja, especialmente os dos
primeiros séculos. Outro elemento importante é o fato de a mistica crista ter “uma
tradi¢do continua de carater eminentemente exegético” . Diversas sdo as
categorias teoldgicas empregadas para explicar o fendmeno da mistica crista.

Contudo, uma ¢ decisiva e tem a fungdo de “institui¢do reguladora™®:

Sempre [os misticos cristdos] precisaram se confrontar com o canone da revelagéo
e da experiéncia de Deus, a Escritura e, especialmente, o Novo Testamento. E nesse
sentido que podemos recorrer aos Atos dos Apostolos como um fundamento de

existéncia e de discernimento da mistica e da espiritualidade crista®’.

Nos Atos dos Apdstolos e nas cartas dos apostolos, que compdem a
segunda parte do Novo Testamento, registram-se as experiéncias do Espirito
Santo nas primeiras comunidades cristas, especialmente na conducao da misséo.
Justamente por isso, é possivel afirmar que “a experiéncia mistica, sem a
consciéncia de que é o Espirito Santo o seu autor, € uma falacia humana, fruto de
desejos e de emogdes, uma confusio cujo prego alguém paga logo adiante™,

Para Susin, “caminho” é uma das categorias que melhor expressa a mistica
cristd porque “o caminho ¢é, em primeirissimo lugar, o caminho de Deus a nos,

19

” 5 Além disso, o caminho ¢

antes de ser nosso na direcio de Deus

essencialmente missionario”®, tal como exemplificado na experiéncia paulina

% MCGINN, B., As fundacdes da mistica das origens ao século V. A presenca de Deus: uma histéria da mistica
cristd ocidental. Tomo I, p. 27.

%5 MCGINN, B., As fundacdes da mistica das origens ao século V. A presenca de Deus: uma histéria da mistica
cristd ocidental. Tomo I, p. 23.

% SUSIN, L., O “Caminho”: Mistica e espiritualidade nos Atos dos Apéstolos, p. 490-491.

5 SUSIN, L., O “Caminho”: Mistica e espiritualidade nos Atos dos Apéstolos, p. 490-491.

%8 SUSIN, L., O “Caminho”: Mistica e espiritualidade nos Atos dos Apéstolos, p. 492.

% SUSIN, L., O “Caminho”: Mistica e espiritualidade nos Atos dos Apostolos, p. 520.

80 SUSIN, L., O “Caminho”: Mistica e espiritualidade nos Atos dos Apostolos, p. 520.
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nos Atos dos Apostolos e no epistolario. “O caminho, na sua mistica, envolve

sempre o terreno firme da memoria da vida terrena de Jesus e da experiéncia

fundante do Espirito Santo™®L.

Na mesma perspectiva, Franca Miranda acentua a relacdo entre Deus e 0
ser humano presente na experiéncia mistica. Nao é o ultimo que prioritariamente
o busca, mas, antes, o primeiro que se da a conhecer: “[....] ¢ Ele mesmo [Deus],

através de seu Espirito, guem nos possibilita encontra-lo, dirigindo nosso olhar,

levando-o0 a uma leitura correta e capacitando nossa opgdo de &2,

Segundo Dunn®3, um dos expoentes na interpretacdo da experiéncia mistica
de Paulo foi Albert Schweitzer, para quem a experiéncia do apostolo nédo foi

meramente metafdrica, mas, ao contrario, real, apesar de ter se tornado um

9964

“assunto antiquado”* por conta da “falta de definicao clara e consensual do seu

termo principal e seu colorido esotérico”®:

Como escreveu Schweitzer no comeco da secdo do NT do seu conhecido artigo
sobre pneuma no TDNT, em que apenas reflete 0 consenso depois de Gunkel:
‘Muito antes de o Espirito ser um tema de doutrina, foi um fato na experiéncia da
comunidade’. O estudo minucioso mais recente come¢a com a mesma nota:
‘Independentemente de qualquer coisa, para Paulo o Espirito era realidade
experimentada’; ‘para Paulo o Espirito, como realidade experimentada e viva, era

o tema absolutamente critico da vida cristd do comeg¢o ao fim’,

A mesma conclusdo é possivel derivar da analise das narrativas expressas
em Gl 1,11-24; At 9,3-19; 22,6-21 e 26,12-23, segundo elementos do Método de
Analise Retdrica Biblica Semitica e das pesquisas sobre fendmenos misticos

extraordinarios da mistica crista, estudados pela Teologia Mistica. O livro dos

61 SUSIN, L., O “Caminho”: Mistica e espiritualidade nos Atos dos Apostolos, p. 491-492.
62 FRANCA MIRANDA, M., Mistica cristd. O mistério de Deus na vida dos cristdos, p. 23.
8 DUNN, J., A teologia do apdstolo Paulo, p. 449.
6 DUNN, J., A teologia do apdstolo Paulo, p. 452.
8 DUNN, J., A teologia do apéstolo Paulo, p. 452.
% DUNN, J., A teologia do apdstolo Paulo, p. 487.
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Atos do Apostolos, bem como suas narrativas, “é um relato teoldgico, com
fundamento histérico, da Igreja dos primeiros tempos do cristianismo (...), uma
narrativa da ac¢do do Espirito Santo no inicio da vida da Igreja”®’. Da mesma
forma, o encontro de Paulo com Cristo em Damasco, e em outras ocasifes ao
longo de seu ministério, ¢ a manifestacdo da ressurreicdo, cuja a “importancia

ficara sempre em evidéncia no pensamento paulino”:

A evidéncia do acontecimento se impds a Paulo na sua visdo do caminho de
Damasco. A gléria na qual Jesus lhe apareceu, era a da ressurreicao.
Instantaneamente se realizou na sua inteligéncia uma sintese entre o dado
intelectual imediato da visao que se lhe oferecia, 0 que os cristdos diziam de Jesus,

e 0 que ele, fariseu, conhecia teoricamente acerca da ressurreicdo dos mortos®,

Para Cerfaux, a “experiéncia mistica” de Paulo “mudou a histéria” e os
dialogos narrados por Lucas nos Atos dos Apdstolos atestam que “o chamado néo
foi preparado nem premeditado. Paulo foi ‘alcangado’ por Cristo Jesus (...), foi
tomado por uma méo mais forte que ele, para converté-lo em instrumento de um
corredor mais robusto”’°,

N&o é possivel tratar da morte e ressurreicdo de Jesus Cristo sem aludir a
outro evento que marca fundamentalmente a experiéncia cristd: o Verbo se fez
carne, como relatado no Prologo do Evangelho de Jodo (Jo 1,1-18) e da Primeira
Carta de Jodo (1Jo 1,1-4)™. E deste mistério distintivo que os demais sucedem,

como resume Graef:

Dificilmente podemos exagerar a importancia que tem a encarnagdo para a vida

mistica, e isto € o que faz a mistica crista radicalmente diferente de todas as outras

7 HACKMANN, G., A Igreja nos Atos dos Apostolos, p. 427.

8 CERFAUX, L., O cristdo na teologia de Sao Paulo, p. 40.

8 CERFAUX, L., O cristdo na teologia de Sdo Paulo, p. 40.

0 CERFAUX, L., ltinerario espiritual de San Pablo, p. 42.

L GONZAGA, W.; TELLES, A. C. A relagdo entre o prélogo de Jo 1,1-18 e o prélogo de 1Jo 1,1-4, p. 292-317.
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misticas. Esta diferenca radical a vemos frequentemente negada por certos
tratadistas, que sustentam que as experiéncias misticas sao fundamentalmente as
mesmas em todas as religiGes, ponto de vista que tem contribuido talvez para a
linguagem enganosa de alguns dos misticos cristdos. Porém, a experiéncia mistica
em uma religido que tem como base a encarnagéo deve ser fundamentada diferente
de qualquer outra, porque esta intimamente unida a um fato histérico, a algo que

realmente aconteceu neste mundo do espaco e do tempo?.

N&o resta davidas de que a revelacdo da qual fala Paulo aos galatas € fruto
de uma experiéncia mistica, isto &, do encontro real que o apostolo teve com
Cristo Ressuscitado e o Espirito Santo, por meio de fendmenos misticos
extraordinarios. Assim como Deus se manifestou a humanidade na encarnacéo de
Jesus, confirmou este mistério no evento pascal e continua a manifesta-lo na vida

da Igreja.

Conclusao

Na leitura conjunta de Gl 1,11-24; At 9,3-19; 22,6-21 e 26,12-23, seguindo
0 Método de Anélise Retorica Biblica Semitica, é possivel compreender o sentido
da declaracdo paulina acerca da revelacdo de Jesus Cristo no ensinamento do
Evangelho anunciado pelo apostolo as comunidades cristas. Esta revelacéo, isto
é, a experiéncia de Deus vivenciada por Paulo, ndo é de ordem psicoldgica, social,
ética ou religiosa, mas, antes, mistica. Trata-se de um encontro pessoal e real em
que o proprio Deus se manifesta extraordinariamente na comunicacdo de uma
mensagem e na sustentacdo da missao confiada a Paulo, no caminho de Damasco,
por Jesus Cristo Ressuscitado e na for¢a do Espirito Santo.

A leitura paralela da apologia pessoal de Paulo, em Gl 1,11-24, em

contraste com a narrativa lucana da vocacéo e chamado para o apostolado (At 9,3-

2 GRAEF, H., Historia de la mistica, p. 39.
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19; 22,6-21 e 26,12-23), em que 0 préprio apostolo se torna autor direto dos
discursos, nos ajuda a identificar e compreender como a experiéncia mistica
aconteceu e foi se desenvolvendo ao longo da missdo. As narrativas do livro dos
Atos dos Apostolos ndo s6 permitem compreender o raciocinio de Paulo e suas
declaragdes em Gl 1,11-24, mas também a acdo do Espirito Santo na conducdo e
missdo da Igreja nascente, além de apresentarem uma visdo conjunta dos fatos
precedentes que possibilitaram a pregagio exaustiva da “verdade do Evangelho”
(Gl 2,5.14)" e da realidade do Cristo Ressuscitado (1Cor 15).

O acontecimento de Damasco néo indica somente uma conversao, Como
outras, mas antes, o fato de que Paulo conheceu uma pessoa, Jesus ressurreto,
manifesto em sua gloria, que o escolheu, o chamou e o capacitou para uma
missdo, especialmente entre os gentios: “apdstolo e mestre dos gentios” (Rm

11,13; 1Tm 2,7).
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Resumo

O presente estudo tem como objetivo analisar o uso de referéncias ao Antigo Testamento (AT)
na Epistola de Paulo aos Galatas. Para essa finalidade, usa-se 0 Método do Uso do Antigo
Testamento no Novo Testamento (NT), segundo 0s sete critérios de R. Hays e 0s nove passos
de G. K. Beale. Constata-se que o apdstolo usa fartamente as Escrituras Sagradas de Israel neste
seu escrito. Dai a necessidade desta pesquisa para verificar trés questdes: a) quais sao 0s textos
veterotestamentarios referidos pelo autor; b) como ele os referenciou (citacao, alusdo ou eco);
c) qual a fonte usada por ele (Texto Hebraico [TH], Septuaginta [LXX], ou outra indeterminada
ou interpretativa). Também se busca entender em que sentido o autor aborda a lei de Deus de
forma negativa, analisando justamente a maneira como ele mesmo interpretou as passagens que
usa do AT. Percebe-se que quase a totalidade de sua base argumentativa para a justificacdo pela
graca, recebida pela fé, é extraida exatamente das Escrituras Sagradas de Israel, texto ao qual
se apegavam seus oponentes. Além da introducdo e da concluséo, o corpo deste estudo oferece
quatro tépicos (além de excelentes referéncias bibliograficas para ulteriores pesquisas): a) o
uso da Escritura na autobiografia paulina (Gl 1,6-2,21); b) o uso da Escritura na defesa da fé
para a salvacdo (Gl 3,1-29); c) o uso da Escritura no midrash de Agar (Gl 4,1-31); e, d) 0 uso
da Escritura nos conceitos de liberdade crista e vida no Espirito (Gl 5,1-6,10).
Palavras-chave: Antigo Testamento, Paulo, Galatas, Lei, Fe.
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Abstract

The present study aims to analyze the use of references to the Old Testament (OT) in Paul’s
Epistle to the Galatians. For this purpose, the Method of the Use of the OT in the New
Testament (NT) is used, according to the seven criteria of R. Hays and the nine steps of G. K.
Beale. As is demonstrated, the apostle does extensive use of the Holy Scriptures of Israel in his
writing. Hence the need for this research to verify three questions: a) which are the OT texts
referred to by the author, b) how he cited them (if by quotation, allusion or echo) and c) which
source was used by him (Hebrew Text [HT], Septuagint [LXX], or other indeterminate or
interpretative). We also seek to understand in what sense the author approaches God's law in a
negative way, analyzing precisely the way in which he himself interpreted the passages he
quotes from the OT. It will be seen that almost the entirety of his argumentative basis for
justification by grace, received by faith, is extracted exactly from the Holy Scriptures of Israel,
a text to which his opponents clung. In addition to the introduction and conclusion, the body of
this study offers four topics (as well as excellent bibliographical references for further
research): a) the use of Scripture in Paul's autobiography (Gl 1:6-2:21); b) the use of Scripture
in defending the faith for the salvation (Gl 3:1-29); c) the use of Scripture in Hagar's midrash
(Gal 4:1-31); and d) the use of Scripture in the concepts of Christian freedom and life in the
Spirit (Gal 5:1-6:10).

Keywords: OT, Paul, Galatians, Law, Faith.

Resumen

El presente estudio tiene como objetivo analizar el uso de referencias al Antiguo Testamento
(AT) en la Epistola de Pablo a los Galatas. Para ello se utiliza el Método de Uso del AT en el
Nuevo Testamento (NT), segun los siete criterios de R. Hays y los nueve pasos de G. K. Beale.
Parece que el apdstol hace un uso extensivo de las Sagradas Escrituras de Israel en este escrito.
De ahi la necesidad de que esta investigacion verifique tres cuestiones: a) cuales son los textos
del AT a los que se refiere el autor; b) cdmo los referencia (cita, alusion o eco); c) qué fuente
utilizé (Texto hebreo [TH], Septuaginta [LXX] u otra fuente indeterminada o interpretativa).
También buscamos comprender en qué sentido el autor aborda la ley de Dios de manera
negativa, analizando precisamente la forma en que él mismo interpretd los pasajes que utiliza
del AT. Se puede observar que casi la totalidad de su base argumentativa para la justificacién
por la gracia, recibida por la fe, esta extraida exactamente de las Sagradas Escrituras de Israel,
texto al que se aferraban sus oponentes. Ademas de la introduccion y la conclusion, el cuerpo
de este estudio ofrece cuatro temas (ademéas de excelentes referencias bibliograficas para
futuras investigaciones): a) el uso de la Escritura en la autobiografia de Pablo (Gl 1,6-2,21); b)
el uso de la Escritura en la defensa de la fe para la salvacion (Gal 3,1-29); c) el uso de las
Escrituras en el midrash de Agar (Géalatas 4:1-31); vy, d) el uso de la Escritura en los conceptos
de libertad cristiana y vida en el Espiritu (Gal 5,1-6,10).

Palabras clave: AT, Pablo, Gélatas, Pacto, Fe.
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Introducéo

Para a maioria dos académicos em Teologia Biblica, é ponto pacifico que
a Epistola aos Galatas seja autenticamente paulina.’ E provavel que sua redacéo
tenha ocorrido entre os anos 54-57 d.C., por ocasido da terceira viagem
missionaria de Paulo, estando ele em Efeso.®

Contudo, quem seriam esses cristdos galatas? Descendentes dos antigos
celtas (tambem conhecidos como gauleses) que imigraram, na primeira metade
do século Il a.C., para o interior da antiga Asia Menor ou Anatdlia, regido
ocidental e majoritaria da atual Turquia. A terra ocupada por eles passou a ser
chamada de Galacia.

A duvida que permanece € se o0s gélatas aos quais 0 apdstolo endereca sua
epistola seriam os habitantes do centro-norte, regido conhecida como territério da
Galacia; ou o sul, conhecido como provincia da Galécia (regides da Psidia, Frigia,
Licadnia, Isauria, Panfilia, Paflagonia e Ponto Galatico), local posteriormente
anexado pelos galatas, parte do qual Paulo esteve evangelizando por ocasido de
sua primeira viagem missionaria, incluindo cidades como Antioquia da Psidia,
Iconio, Listra e Derbe (At 13,16-14,28; 16,6; 18,23). Conquanto ndo possa ser
conclusiva, pelo peso das evidéncias biblica, historica e arqueologica, adere-se,
nesta pesquisa, a hipotese de que os destinatarios de Paulo eram cristdos
habitantes do territorio da Galécia (regido centro-norte de parte do interior da Asia

Menor).’

> BRUCE, F. F., Paulo, o Apdstolo da Graca, p. 174; HANSEN, G. W. Gélatas, carta aos, p. 583; GONZAGA,
W., “A Verdade do Evangelho” (Gl 2,5.14) e a Autoridade na Igreja, p. 33-38; GONZAGA, W., A Estrutura da
Carta aos Galatas & Luz da Anélise Retorica Biblica Semitica, p. 10-11; GONZAGA, W., O Corpus Paulinum no
Cénon do Novo Testamento, p. 22.

6 KUMMEL, W. G., Introduc&o ao Novo Testamento, p. 394; BROWN, R. E., Introdugio ao Novo Testamento,
p. 622; FITZMEYER, J. A., A Carta aos Gélatas, p. 423; BARBAGLIO, G., As Cartas de Paulo (II), p. 22;
GONZAGA, W., “A Verdade do Evangelho” (Gl 2,5.14) e a Autoridade na Igreja, p. 32; GONZAGA, W., O
Corpus Paulinum no Canon do Novo Testamento, p. 36.

" KUMMEL, W. G., Introdugdo ao Novo Testamento, p. 382-394; BROWN, R. E., Introdugdo ao Novo
Testamento, p. 622; FITZMEYER, J. A., A Carta aos Galatas, p. 421-422; BARBAGLIO, G., As Cartas de Paulo
(1), p. 14-15; GONZAGA, W., “A Verdade do Evangelho” (Gl 2,5.14) e a Autoridade na Igreja, p. 40-43.
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O remetente endereca sua epistola “as igrejas da Galéacia” (Gl 1,2); ou seja,
as comunidades cristas que havia ali, possivelmente fundadas por ele mesmo (Gl
1,8; 4,11.13-15). Neste texto, profundamente teoldgico e recheado de recursos
retoricos, Paulo confronta seus opositores, que mais parecem ser judeus cristdos
legalistas (chamados posteriormente de ‘“judaizantes”), que ensinavam aos
crentes gentios ser a justificacdo perante Deus proveniente das obras da lei (Gl
1,6-7.9; 2,4-5; 3,1-5; 5,4.7), obrigando-os inclusive a observarem aspectos
cerimoniais da mesma, especialmente o rito da circuncisao, para serem salvos (Gl
4,9-11;5,1-3.6-7.9-12; 6,12-13.15) .8

Como se pode ver pela leitura da epistola, o apdstolo lanca méo de uma
linguagem bastante enfatica na sua exposicao de que a justificacdo vem pela graca
do Senhor, recebida pela fé, e que a circuncisdo ndo deve ser obrigatoria aos
cristdos. Entretanto, certos intérpretes tém entendido algumas dessas
asseveragcdes como antinomistas.® Como Paulo costuma fazer em suas epistolas®®,

usa fartamente as Escrituras Sagradas de Israel em sua argumentacéo na producao

8 VIARD, A., Saint Paul Epitre aux Galates, p. 10-11; GUTHRIE, D., Galatas, p. 20-26; BRUCE, F. F., Paulo, o
Apostolo da Graga, p. 174-178; CORTEZ, F. H.; PAROSCHI, K., Introduction to Galatians, p. 1732. Esses
opositores usavam sorrateiramente de lisonjas para afastar os crentes sinceros da Galacia da comunh&o com Paulo,
atacando sua pessoa e denegrindo sua imagem (Gl 4,17). Dai, toda a necessidade de defesa do seu préprio
apostolado no inicio da epistola (Gl 1,1.11-2,14). Para maiores detalhes acerca dessa oposi¢do, ver ainda:
BRINSMEAD, B. H., Galatians as Dialogical Response to Opponents, p. 119-121, 459-469; GONZAGA, W., “A
Verdade do Evangelho” (Gl 2,5.14) e a Autoridade na Igreja, p. 46-52.

® Ver, por exemplo: MAZZAROLDO, |., Carta de Paulo aos Galatas, p. 88-89, 91-103, 133-136; GRANCONATO,
M., A Esséncia do Evangelho de Paulo, p. 60, 75-77, 93, 133; SOARES, G., Gélatas, p. 61-65, 67, 83-84, 90-92,
94-95, 104, 109, 111, 115.

10 ELLIS, E. E.,, Paul’'s Use of the Old Testament, p. 20-21: “O uso que Paulo fez do AT ndo pode ser
compreendido a parte de sua atitude para com ele. Para Paulo, as Escrituras sao sagradas e proféticas (Rm
1,2; 4,3), elas constituem os proprios oraculos de Deus (ta Adyia tod 6g0d) (Rm 3,1-2), e elas ‘foram escritas...
para o nosso ensino’ (Rm 15,4). Todas as doutrinas importantes de Paulo sdo refor¢adas por um apelo a
sua Biblia. Para colocar a origem da Escritura em Deus, a frase paulina ‘soprada por Deus’ (0g6mvevotog)
(2Tm 3,16) dificilmente poderia ser melhorada. Em sua visdo do AT o apdstolo esta em consonancia ndo
apenas com Cristo e os outros escritores do NT (2Pd 1,21), mas também com a totalidade do judaismo e da
Igreja primitiva.”; DEL PARAMO, S., Las Citas de los Salmos em S. Pablo, p. 229: “Entre os hagiégrafos do
Novo Testamento ninguém como S. Paulo exp0s, com tanta ponderacdo, as exceléncias e utilidades da
Sagrada Escritura (cf. 2Tm 3,16.17; Rm 15,4). Todo o ambiente literario que envolve os seus escritos
encontra-se saturado de aromas biblicos, que denunciam o escriba culto, que consagrou grande parte de
sua vida a meditacdo e ao estudo dos livros sagrados. Nenhum autor do Novo Testamento nos oferece tantas
e tdo variadas referéncias a Escritura como ele. Umas 120 citagdes claras encontramos em suas cartas, sem
contar muitas outras tacitas ou implicitas, e as inimeras reminiscéncias ou alusdes que um leitor atento
pode facilmente observar”; ver também ELLIS, E. E., Paul’s Use of the Old Testament, p. 10; SILVA, Y. A.C,,
Um vaso para honra e outro para desonra, p. 125.
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de Galatas. Compreender a forma como ele as citou, aplicou e interpretou!!, vem
a ser conditio sine qua non para uma exegese coerente da epistola, que resulte
numa hermenéutica equilibrada da mesma. Afinal, que melhor maneira pode
haver de se interpretar uma passagem do NT que cita outra do AT do que
buscando o sentido que o proprio autor, divinamente inspirado, deu a ela?

Para se realizar este estudo, aplica-se aqui o0 Método do Uso do AT no NT,
conforme desenvolvido por R. Hays e G. K. Beale. Hays!? estabelece sete
critérios para se atestar o uso de uma passagem do AT no NT: 1) disponibilidade
da fonte ao autor original; 2) volume de disponibilidade e proeminéncia daquela
referéncia na Escritura; 3) recorréncia com a qual o0 mesmo escritor cita aquele
texto no restante da sua obra; 4) coeréncia tematica com a linha de argumentacéo
do autor; 5) plausibilidade historica para o remetente e os destinatarios quanto ao
significado interpretado; 6) histdria da interpretacdo construida por outros
comentadores (pré-criticos e criticos) que aludiram a mesma passagem; 7)
satisfacdo quanto a interpretacao do texto.

Beale®® indica nove passos para se interpretar corretamente o uso de uma
passagem do AT no NT: 1) identificar se a referéncia ao AT € uma citacéo, alusao
ou eco; 2) analisar o contexto do NT em que a citacdo ao AT ocorre; 3) analisar
0 contexto do AT em que a referida citagdo ocorre; 4) pesquisar o uso daquele
texto do AT no judaismo posterior e anterior; 5) comparar 0s textos onde a
referéncia aparece: TH, NT, LXX, Targumim (comentarios aramaicos as
Escrituras Hebraicas) e citacbes judaicas antigas (pseudepigrafos, Filo de
Alexandria, Flavio Josefo etc.); 6) analisar a forma como o autor usa aquela

passagem do AT; 7) analisar a interpretacdo que o autor d& aquela passagem do

U BELLI F. et. al., Vetus in Novo, p. 197: “A chave da compreensio do uso das Escrituras em Paulo estd no
modo com o qual ele utiliza os textos para apresentar a novidade da experiéncia crista a partir do acontecimento
de Jesus Cristo, mas ndo como simples elemento de prova, sendo como parte integrante de um testemunho: de fato
‘a justica de Deus se manifestou testemunhada pela lei e os profetas’. Deste modo vem a lume uma unidade no
designio de Deus, revelado em Jesus Cristo, que abraga toda a experiéncia de Israel.”

12HAYS, R., Echoes of Scripture in the Letters of Paul, p. 29-32.

18 BEALE, G. K., Manual do Uso do Antigo Testamento no Novo Testamento, p. 68-69.
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AT; 8) analisar 0 uso teologico que o autor faz daquela passagem do AT; 9)
analisar o uso retorico que o autor faz daquela passagem do AT.

No presente estudo, faz-se uma disting¢ao, defendida por alguns estudiosos,
entre citacdo (mencéo direta ao texto do AT), alusdo (mencéo indireta ou de parte
do texto do AT) e eco (referéncia ao conceito de uma ou mais passagens do AT).
Devido a limitacdo do espaco, esta pesquisa apresenta apenas 0s resultados da
aplicacdo do método.

O corpo desta pesquisa se divide nos seguintes quatro topicos, conforme a
estrutura da argumentacdo da epistola, sugerida por Gonzaga®: a) o uso da
Escritura na autobiografia paulina (Gl 1,6-2,21; precedida pela saudacdo e
endereco, Gl 1,1-5); b) o uso da Escritura na defesa da fé para a salvacéao (Gl 3,1-
29); ¢) o uso da Escritura no midrash de Agar (Gl 4,1-31); e d) o uso da Escritura
nos conceitos de liberdade cristé e vida no Espirito (Gl 5,1-6,10; que ainda conta

com uma “conclusao”, Gl 6,11-18).

1. O uso da Escritura na autobiografia paulina (Gl 1,6-2,21)

Como mencionado acima e a epistola da a entender, os opositores de Paulo
na Galacia estavam disferindo ataques pessoais contra o apostolo, tentando
desqualifica-lo como tal diante dos cristdos dessas Igrejas. Dai sua necessidade

de, na primeira parte de sua argumentacao, Paulo apresentar as evidéncias de suas

14 BEALE, G. K., Manual do Uso do Antigo Testamento no Novo Testamento, p. 56-57; BEETHAM, C. A,
Echoes of Scripture in the Letter of Paul to the Colossians, p. 15-24; ELLIS, E. E., Paul’s Use of the Old
Testament, p. 10-12. Sobre 0o Método do Uso do AT no NT, especialmente no epistolario paulino, ver ainda:
GONZAGA, W.; RAMOS, D. S.; SILVA, Y. A. C., O Uso de Citagdes, Alusbes e Ecos do Antigo Testamento na
Epistola de Paulo aos Romanos, p. 11-13; GONZAGA, W.; SILVEIRA, R. G., O uso de citacles e alusbes de
salmos nos escritos paulinos, p. 252-254; GONZAGA, W.; BELEM, D. F., O Uso Retdrico do Antigo Testamento
na Carta aos Colossenses, p. 4-8; GONZAGA, W.; ALMEIDA FILHO, V. S., O uso do Antigo Testamento na
Carta de Paulo aos Filipenses, p. 4-7; GONZAGA, W.; FILHO, J. P. L., O Uso do Antigo Testamento na Carta
de Paulo aos Efésios, p. 17-19; GONZAGA, W.; TELLES, A. C., O Uso do Antigo Testamento na 2Corintios, p.
397.

15 GONZAGA, W., “A Verdade do Evangelho” (Gl 2,5.14) e a Autoridade na Igreja, p. 63-64. Propostas de
estrutura da argumentacdo da epistola em quatro partes, semelhantes a essa de Gonzaga, mas nao idénticas:
NICHOL, F. D., Comentario Biblico Adventista do Sétimo Dia, vol. 6, p. 1032-1033; PITTA, A., Lettera ai Galati,
p. 40-41.
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credenciais apostolico-divinas, demonstrando que seu chamado ndo provinha de

seres humanos, mas de Deus mesmao.

1.1. Anatema (Nm 21,3; Lv 27,28-29; Dt 7,26; 13,16.18; Js 6,17-18;
7,11-13; Jz 1,17; 1Sm 15,3; Esd 10,8; Zc 14,11 em Gl 1,8-9)

NA2 Gl 1,8-9 LXX Referéncias Tradugdo NA% Anilise
AAAG Kal €av NUETS A Mas ainda que nds, ou um
ayyelog €€ oupavol anjo do céu, [vos]

[OpIv] ebayyeAilnTtonl® | Nm 21,3; Lv 27,28- | anunciasse um evangelho
nap’ 0 29; Dt 7,26; diferente do que vos Eco da LXX.
gunyyeAigapeba Ouly, | 13,16.18; Js 6,17- acununciamos, seja

Avadepa €0Tw. wWg 18; 7,11-13; Jz anatema. Como dissemos
TIPOELPNKAEV Kal 1,17; 1Sm 15,3; Esd | antes e agora novamente
aptLmaAwv Aéyw- el tg | 10,8; Zc 14,11. digo: Se alguém vos

Opag ebayyeAileTal anunciar um evangelho,
nap’ O mapeAaPete, diferente do que
avabepa Eotw. recebestes, seja anatema.

16 A expressdo dpiv evayyehitnton (vos pregue um evangelho) é de dificil determinagdo pela critica textual.
Inclusive, na propria Nestle-Aland 282 Ed. (NA%) e em O Novo Testamento Grego 5% Ed. (NTGY), consta o
pronome de segunda pessoa do plural apds o verbo, assim: gvayyeiilntat [opiv], conforme a corre¢do do Codice
Beza (D?), cuja versdo original (século V) reza goayyehilnton vudc. Nesta pesquisa preferiu-se a variante [opiv]
ghayyelilnton — com o pronome antes e o verbo no presente do subjuntivo — pelo fato de esta forma verbal constar
em trés manuscritos de peso (B4 [Papiro 51, c. 400 d.C.], B [Codice Vaticano, século 1V], D* [Cddice Beza
original, século V1), ainda que o pronome vpiv SO apareca antes do verbo nas testemunhas de peso P$°Mde B, e
mesmo assim, como indica o sinal diacritico, ndo muito legivel no B°L. Devido ao fato de o pronome ndo aparecer
nalguns manuscritos importantes, como os unciais &*, F, G, ¥, ele foi colocado entre colchetes (OMANSON, R.
L., Variantes Textuais do Novo Testamento, p. 382-383; METZGER, B. M., Textual Commentary on the Greek
New Testament, p. 521).
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Comentadrio Exegético-Teoldgico
O substantivo anatema (em grego koiné, dvaBepa; no classico, avadnua) pode significar, a

” o

depender do contexto: “amaldigoado”, “execrado”, “posto sob maldi¢do”, “aquilo que é
consagrado a divindade”, “coisa, lugar ou pessoa amaldigoada”, “alguém sob a ira de Deus”.
Portanto, pode carregar ambos os sentidos: a) algo dedicado a divindade, como uma oferta
votiva (Jt 16,18.19; Lc 21,5); ou b) algo ou alguém entregue a divindade para a interdicdo e
maldicao. Na maioria das vezes em que aparece na LXX (como nos casos mencionados nesta
tabela) e no epistolario paulino (Rm 9,3; 1Cor 12,3; 16,22), a expressao “seja anatema” traz
o segundo significado, ou seja, de uma imprecacdo solene.!’ Quanto a férmula de
excomunhado do cristianismo medieval, que incluia essa expressao, provavelmente tratou-
se de um desenvolvimento posterior.*® Contudo, mesmo na Idade Média, quando vigorava
a férmula de excomunhdo, Tomas de Aquino fez o seguinte e interessante comentario
sobre o “seja anatema”, de Gl 1,8.9: “Mas deveriamos inferir disso que todos os hereges
deveriam ser excomungados? Aparentemente, nao, porque em 1Ts 3,10 se diz: ‘Rogamos
de poder completar o que falta a vossa fé...””1°. Em Mt 18,15-18, Cristo explica que, antes
de levar alguém a lIgreja para ser considerado como gentio e publicano, o cristdo
consciencioso deve, primeiramente, ir sozinho ao irmao culpado e tentar convencé-lo de
seu erro. Se ele ndo o ouvir, deve voltar [d com mais um ou dois. Se o irmao culpado se
convencer de seu erro, ele foi restaurado. Do contrario é que o caso deve ser levado a Igreja
para disciplina. De acordo com Paulo, mesmo a disciplina eclesiastica deve ter uma
finalidade redentiva (1Cor 5,1-4; 11,31.32), e os que tratam do caso de um membro da
comunidade surpreendido nalguma falta, devem fazé-lo com mansiddo, cuidando de si
mesmos também a fim de ndo cairem em tentacdo (Gl 6,1). Ainda se I1é em 2Tm 2,25-26:
“Para disciplinar com gentileza os opositores, ndo somente para que Deus lhes dé o
arrependimento pelo conhecimento da verdade; mas também para que retornem do lago
do diabo a sensatez aqueles que foram capturados por ele para a vontade dele”; e em Tg
5,19-20: “Meus irmaos, se alguém dentre vés se desviar da verdade e alguém o trouxer de
volta, saiba que aquele que traz de volta um pecador do caminho do seu erro salvara a alma
dele da morte e cobrira uma multidao de pecados.”.

17 JERONIMO, S., Comentarios a la Epistola a los Gélatas, p. 29; LONGENECKER, R. N., Galatians, p. 17;
AUST, H.; MULLER, D., vé9epa, p. 102-104.
18 L ONGENECKER, R. N., Galatians, p. 17.

19 TOMMASO D’AQUINO, S., Commento alla Lettera ai Galati, p. 541; AUST, H.; MULLER, D., avdOspo, p.
103: “Aquele que prega um falso evangelho é entregue a destrui¢do por Deus. [...] ndo é questdo de um ato de
disciplina eclesiastica, no sentido de excomunhdo. A maldi¢do expde os culpados a ira judicial de Deus. Neste ato
de ser entregue a Deus, jaz o significado teoldgico da dadiva consagrada e da maldigdo por interdigdo. [...] como
uma dadiva consagrada, a pessoa sentenciada pelo anathema é imediatamente entregue ao julgamento divino. Ao
mesmo tempo, ndo se exclui a possibilidade de uma mudanga de opinido...”
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1.2. Chamado desde o ventre materno (Is 49,1.5; Jr 1,5em Gl 1,15)

evdoknoev [0

ToAAoD otroetal, AéyeL KUPLOG. €K

houve por bem,

NA22 Gl 1,15 LXX Is 49,1.5 Tradugdo NA% Anidlise
1. Akovoartée pou, vijool, kat
“Ote 6¢ TIPOCEXETE, €BVN- 8L XpOVOU Quando, porém,

Beoc] o KOWALOC UNTPOC UOU EKAAEDEV TO Aquele?® que
adopioag pe €k | Gvoud pou... me separou Alusdo a Is
KOWlog untpog | 5. kal viv oUtwg AéyeL KUpLog O desde oventre | 49,1.5 e eco
Hou Kot mAaoag pe €k Kolkiog SoUAov eaut® | de minhamdee | de Jr 1,5 na
KaAéooag S1a th¢ | Tol ouvayayeiv Tov lakwp Kal me chamou por | LXX.
XapLtog autod lopanA mpog auTov cuvaydrioopat meio de Sua

kal doacBroopal évavtiov kupilou, | graga,...

Kal 0 B0 pou €otal pou Loxug
LXXJr 1,5
Mpo tol pe mAdoal og év Kol

éniotapal og kal mpod tol ot
€€eNBEV €K UNTPOG NylaKA o€,
npodnTnV £ic €Bvn TéBeIka ok.

Comentario Exegético-Teoldgico
Paulo comeca sua Epistola aos Galatas defendendo o seu chamado apostélico como tendo
origem em Deus, n3o nos seres humanos. Dai, ele alude a Is 49,1.5 e ecoa Jr 1,5 na LXX. E
digno de nota que Is 49 (v.6) é aplicado ao Messias no Cantico de Zacarias (Lc 2,32). E o
proprio apostolo aplica esse mesmo texto a si e a seus associados em Atos 13,47, no
contexto de proclamacdo do Evangelho aos gentios. Isso indica que o Salvador compartilha
com seus discipulos a Sua missao de iluminar aqueles que ainda ndo O conhecem, a fim de

20 A omissdo (%) de “0 0edc/o Deus” conta com o apoio das seguintes testemunhas: @ B4 B F G 629 1505 lat sy®;
Ir'atptam Eniph; porém, sua presenga no texto (txt) conta com o poio de X AD K L P ¥ 0278. 33. 81 104. 365. 630.
1175. 1241, 1739. 1881. 2464 M sy™ co; Ir'P | com variantes em @ 36 6. 1739. 1881; ou seja, para os dois lados
h& testemunhas de peso para a critica textual. Entdo o comité central preferiu trazer os termos, porém, deixando-
os entre colchetes [“0 00c/0 Deus™], e continuar os estudos. Porém, tendo em vista que para a critica textual, do
ponto de vista externo, um papiro, quando antigo, e é o caso aqui, com o PB*® (c. 200 d.C.), geralmente tem
preponderancia sobre um codice, e por contar com o apoio do Cddice Vaticano (B, do século 1V), visto que “O
Cadice Vaticano é considerado o mais valioso de todos os manuscritos gregos do NT. E o que contém,
proporcionalmente, 0 menor ndmero de erros escribais e, jutamente com o Codice Sinaitico, representa uma forma
de texto que deve ter circulado no Egito antes mesmo do ano 200” (PAROSCHI, W., Origem e Transmisséo do
Texto do Novo Testamento, p. 52) e “O manuscrito B €, com grande vantagem sobre os demais, o mais
significativo dos unciais” (ALAND, K.; ALAND, B., O texto do Novo Testamento, p. 117), além de outras
testemunhas qualificadas; e, do ponto de vista da critica interna, a leitura mais breve é preferivel (lectio brevior
potior) a maior (PAROSCHI, W., Critica Textual do Novo Testamento, p. 44-45, 153; PAROSCHI, W., Origem
e Transmissdo do Texto do Novo Testamento, p. 42-44, 184-185; GONZAGA, W. A Sagrada Escritura, a alma
da Sagrada Teologia, p. 221-222), opta-se por omitir o nome Deus (“0 0g0¢/0 Deus”) nesta tradugdo, que no texto
grego aparece entre colchetes [“0 0g0c/0 Deus”], pela ndo certeza definitiva de sua presenga ou ndo no texto
original. Vale ressaltar que esta conclusdo ndo pretende ser definitiva e aguarda os futuros estudos do comité
central da NA%,



182 | Escrituras Antigas e Novas em dialogo

salva-los. Além disso, ao aludir a Is 49,1.5 e ecoar Jr 1,5 em Gl 1,15, Paulo, na verdade, esta
repetindo o principio biblico segundo o qual a vida existe desde a sua concepgao (Sl
139,13.15.16; Lc 1,41-44). Principio esse que ndo pode ser esquecido pelos crentes em meio
a agenda feminista da atualidade, que quer impor a sociedade judaico-cristd ocidental o
aborto como politica de saude publica.

1.3. Deus néo faz acepcao de pessoas (Dt 10,17 em Gl 2,6)

NA2 Gl 2,6 LXX Dt 10,17 Tradugdo NA% Analise

Ao 6€ Thv
SokoUvTwv gival T,-
omnotol mote Aoav
oU&Ev pol dLadépel
npoowroVv [0] Beo¢

avBpwrmou ou

0 yap KUpLOG 0 Be0C
UMMV, o0TOC BEDC
TV Be®V Kal KUPLOG
TV Kuplwy, 0 BeoC
0 UEyag Kal loxupog
Kal 0 $poPepog, OOTIC

E, daqueles que
pareciam ser alguma
coisa — o0 que eram entao
ndo me faz diferenca
nenhuma; Deus ndo
aceita a aparéncia do

Eco de Dt 10,17
na LXX.

oU Baupdlet homem?! — pois, os que
POowWToV oV’ ol

un AdBn dwpov,

Aappavel- €pot yap
ol dokoUvteg o0bEV parecem (ser alguma

nipocaveéBevTo, coisa) nada me

acrescentaram,...

Comentario Exegético-Teoldgico
A compreensdao de que Deus ndo faz acepg¢do de pessoas foi preservada pela tradicao
(Eclo 35,15.16).
veterotestamentarios a advertirem o povo a jamais tratar alguém com parcialidade.?> O

judaica pds-exilica Essa compreensdo levou varios autores

Deus da Biblia ndo da preferéncia a algumas pessoas em detrimento de outras por razoes
financeiras, sociais, étnicas ou de aparéncia. Em sua experiéncia com Cornélio, Pedro
também reconheceu que Deus ndo faz acepcdo de pessoas (At 10,34). 17Tm 5,21 e Tg 2,1.9

admoestam os cristdos a agirem como o seu Deus, ou seja, jamais por preconceito ou
favoritismo com ninguém. A ldgica é: filhos de um Deus imparcial ndo podem agir com

parcialidade.

21 Qutras tradugdes possiveis: “Deus ndo faz acepgdo de pessoas” ou “Deus ndo mostra parcialidade”.
22y 19,15; Dt 1,17; 16,19; 2Cr 19,7; J6 13,10; Sl 82(81),2; Pr 18,5; Ml 2,9 (BETZ, D. H., Galatians, p. 95;
SILVA, M., Gélatas, p. 976-977).
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em Gl 2,16)
NA2 Gl 2,16 LXX Sl 142,2 Tradugdo NA% Anidlise
eidotec [6€] OtL OV Kal un eloc€ABn¢ | Sabendo [porém] que o
Sikaloltal avBpwrog €€ | €ic kplowv peta | homem ndo é justificado
E€pywvV vopou €av pn 61 | tod SouAou pelas obras da lei, mas
niotewg’Incol Xplotol, | ocou, OTL OV pela fé de Jesus Cristo?3,
Kal NUETS €l¢ XpLoTov SikawwBnoetatl | e nds cremos em Cristo | Alusdo ao Sl

Incolv énloteVoapey,
va SIkalwB eV €k
Tilotewg XpLotol kail oUkK

EVWITLOV 00U

IaG (v.

Jesus, para que sejamos
justificados pela fé de
Cristo, e ndo pelas obras

142,2 na LXX.

€€ Epywv vopou, OTL €€ da lei, porque pelas

£pywvV vopou oU obras da lei ndo sera

SikalwBnoetal mdoa justificada nenhuma

oapt.

carne.

Comentario Exegético-Teoldgico
Em Rm 3,20, num contexto parecido, Paulo também alude ao SI 143(142),2 para
demonstrar que ninguém pode ser salvo baseando-se em seus préprios méritos. Alias, por
diversas vezes as Escrituras Sagradas de lIsrael enfatizam o erro do ser humano, ao
declararem que ninguém é justo diante de Deus, pelo contrério, todos s3o pecadores?* —
ideia transmitida também em Rm 3,23 e 5,12. Ou seja: ao falar da inutilidade das obras da
lei para a salvacdo, Paulo deixa evidente que nao estd trazendo nenhuma novidade, mas
simplesmente ampliando e reforcando um conceito que ja estava presente nas Escrituras.
Por conseguinte, deve-se concluir que, mesmo no AT, a justificacdo nunca foi pelas obras
humanas, mas sempre pela graca divina (Gn 6,8; Ex 34,6.7; S| 51[50],3.4.9; Is 1,18; 2Cr
33,12.13), porém essas nao serdo esquecidas, visto que, como afirma Paulo, em seu justo
juizo, Deus “retribuird a cada um segundo suas obras” (Rm 2,6), visto que no final de tudo,

cada devera comparacer diante do tribunal de Cristo, para “receber a devida recompensa

23 Como se V&, no presente estudo adotou-se uma tradugio literal: “fé de Jesus Cristo” (v.16b) e “fé de Cristo”
(v.16d). Essa traducdo pode ser encontrada, do quarto para o quinto século, no comentario de Agostinho a essa
passagem (AGUSTIN, S., Exposicion de la Epistola a los Galatas, p. 122) e na versio Siriaca Peshita (COSAERT,
Galatas, p. 49). Alguns estudiosos modernos também a adotaram, como por exemplo: MARTYN, J. L., Galatians,
p. 5, 246; SCHOLZ, V., Novo Testamento Interlinear, p. 699; PEREZ MILLOS, S., Galatas, p. 216. Assim
percebe-se que, em realidade, Paulo ndo estd contrastando as obras da lei com a fé dos cristdos, mas as obras da
lei com a fé de Jesus Cristo. Contudo, o que viria a ser essa “fé de Jesus”? Certamente trata-se daquela confianga
no Pai sem reservas que ele demonstrou aqui na terra, expressa de maneira mais forte e evidente em sua paixdo
(Mc 14,36; 1Pd 2,23). Foi por essa fé incondicional que ele venceu o mal neste mundo. E é unicamente por ela
que alguém pode ser justificado ao crer em Cristo (Gl 2,16c). Ap 14,12 descreve a “perseveranga dos santos”
como sendo a guarda “dos mandamentos de Deus e a fé de Jesus.”

24.Gn 8,21; 1Rs 8,46; J6 9,2; 14,3.4; SI 51(50),7; Ecl 7,21; Is 64,5.
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— prémio ou castigo — do que tiver feito ao longo de sua vida corporal” (2Cor 5,10); “pois
somos sua feitura, criados em Cristo Jesus para boas obras, para as quais Deus preciamente
preparou” (Ef 2,10); ou, como o préprio Cristo afirma no texto referente ao ultimo
julgamente, em Mt 25,31-46,: “Estive como fome e me deste de comer, estive com... e
me....”, e as consequéncias do contrario: “Estive como fome e ndo me deste de comer,
estive com... e ndo me....”. Tiago acrescenta ainda que “a fé sem obras é morta” (Tg 2,17),
sabendo que o crente é salvo pela graga, mas sera julgado pela lei (Tg 2,12). Esses pontos

ficardo mais claros ainda pela experiéncia de Abrado, exposta a seguir.

2. O uso da Escritura na defesa da fé para a salvacao (Gl 3,1-29)

Nesta secdo, 0 apostolo vai demonstrar, pelos exemplos escrituristicos da
experiéncia de Abrado e da limitacdo da lei, que a salvacéo s6 pode ser concedida
pela fé. Vale a pena ressaltar que Paulo néo fala de filosofia, ndo conta relatos da
vida de Cristo, mas usa as proprias Escrituras Sagradas de Israel, partindo do seu
grande patriarca, Abrado, a fim de refutar seus opositores na Galacia. Para isso,
Paulo se vale da gezerah sawah, uma das sete regras da escola interpretativa de

Hillel, influente rabino do século | d.C. Essa regra € baseda

no principio da comparacdo entre dois textos, temas ou personagens que se
iluminam reciprocamente. Entdo, na gezerah sawah de tipo textual, duas passagens
do AT se explicam por meio de conexdes semanticas ou terminoldgicas. Na mesma
pericope de Gl 3,6-14 sdo reportadas, pela gezerah sawah, Gn 15,6 e Hab 2,4 de
uma parte, e Dt 27,26; 21,23 de outra.?®

B PITTA, A, Lettera ai Galati, p. 195-196.



Waldecir Gonzaga; Ygor Almeida de Carvalho Silva | 185

2.1. Abrado, justificado porque creu em Deus (Gn 15,6 em Gl 3,6)

NA% Gl 3,6 LXX Gn 15,6 Tradugdo NA% Andlise
KaBwg ABpadu Kal £mioTevoev Assim como Abrado
éniotevoev 1® Be®, | ABpau T® Be®, kal | creu em Deus, e isso | Citagdo de Gn 15,6
kal éAoyioBn avt® | €éAoyioBn alT® €ig Ihe foi creditado na LXX.
ei¢ Sikatoouvnyv: Sikatoouvnv. para justica.

Comentario Exegético-Teoldgico
Em Rm 4,9-25, Paulo explana em maiores detalhes e com mais argumentos, tendo Gn 15,5.6
como base da justificacdo pela fé.2° Ele é magistral: toma o principal patriarca da nagdo
judaica como exemplo de justificacdo pela fé.?’ E o detalhe que o apdstolo ressalta é muito
precioso: A justica divina foi creditada a Abrado quando ele ainda ndo era circuncidado (Gn
15,6), pois ele sé o serd em Gn 17,23-27 — pelo menos treze anos depois (Gn 16,16; 17,24).
Se a salvagao dependesse do ser circuncidado, como queriam os opositores de Paulo, como
é que o maior pai da nagdo foi justificado por Deus muito antes de ser circuncidado? O
apostolo conclui sua breve explanacdo de Gn 15,6 com uma mensagem de conforto para
os cristdos gentios da Galdcia: “Portanto, sabei que os da fé, esses sao filhos de Abrado.”
(Gl 3,7). Ou seja: ninguém é filho de Deus por ser descendente consanguineo de Abraao,

mas por nutrir a mesma fé que ele.®

% | UTERO, M., Carta del Apdstol Pablo a los Galatas, p. 134.

27 Tanto na tradicéo judaica pos-exilica (Eclo 44,19-21; Jt 8,26), quanto em Flavio Josefo (Antiguidades Judaicas
1,7-8), quanto na literatura rabinica (Bereshit Rabbah 38-56; Pirque Aboth 5,4), Abrado é descrito como o pai da
nacdo, o grande profeta e 0 homem com o qual Deus fez a sua alianga (CHAMPLIN, R. N., Enciclopédia de Biblia,
Teologia e Filosofia, v.1, p. 19).

2 CALVINO, J., Gélatas — Efésios — Filipenses — Colossenses, p. 94-95: “Abrado foi justificado mediante o crer,
porque, ao receber de Deus uma promessa de bondade paternal, ele a aceitou como infalivel. A fé tem uma relagéo
e um respeito tal pela Palavra de Deus, que pode capacitar 0s homens a descansar e a confiar em Deus. [...] temos
de observar que a fé é apenas uma causa instrumental. [...] Assim, ao atribuirmos a fé a justificagdo do homem,
ndo estamos tratando da causa principal, mas apenas indicando o caminho pelo qual os homens podem chegar a
verdadeira justica. Portanto, esta justica ndo é uma qualidade inerente aos homens, e sim o dom de Deus. Esta
justica s pode ser desfrutada por meio da fé. Tampouco é uma recompensa justa devida a fé, porque recebemos
por meio da fé o que Deus nos da gratuitamente. Todas as expressdes semelhantes & que agora citamos tém o
mesmo sentido: somos ‘justificados gratuitamente por sua graga’ (Rm 3.24); Cristo ¢ a nossa justica. A
misericordia de Deus € a causa da nossa justica. A morte e a ressurreicao de Cristo obtiveram a justica por nds. A
justica é outorgada por meio do evangelho. Obtemos a justica pela instrumentalidade da fé.”
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2.2. Béncao para todos os povos (Gn 12,3; 18,18; 22,18 em Gl 3,8)

NA% Gl 3,8 THGn 12,3 NAZ Tradugio Analise
T99R1m) 723720 1371 Alus3o a Gn 12,3 de
29 7227727) TRK alguma fonte

npoidodoa 8¢ N :TRING DPRWR | Prevendo, porém, | indeterminada, ou ent3o
ypadr) OTL €k a Escritura, que pode ter sido uma
niiotewg Sikatol T LXX Gn 12,3 Deus justificaria alusdo interpretativa,
£€0vn 0 Beog, kol os povos pela fé, | livre, feita pelo préprio
nposunyyehioato | EveuloynBroovtat | preanunciou a Paulo; ou pode ter sido
M ABpadp 8Tl év__ ool mdoat ai | Abrado: “serdo também uma
gveuloynBricovtat | PuAai thg vic. abencoados em ti | combinacdo que ele fez
€v ool mavta ta todos os povos”. | de Gn 12,3 com Gn
£€0vn- 18,18 e/ou 22,18.%°

Comentario Exegético-Teoldgico
Neste ponto, Paulo se refere a Escritura com atributos pessoais divinos: ela prevé e
preanuncia, por ser a palavra do préprio Deus.3° A alusdo a Gn 12,3 em Gl 3,8, promove
uma ligacao perfeita com a frase do v.7: se todos os que creem passam a ser filhos de
Abrado, neles se cumpre a promessa feita ao patriarca.3! No ciclo de Abra3o, essa promessa
de béncdo a todos os povos por meio dele e sua descendéncia foi repetida por Deus ao
patriarca em Gn 18,18 e 22,18. Ela também volta no ciclo de Isaque (Gn 26,4) e no de Jacd
(Gn 28,14) — ou seja, nas narrativas dos trés grandes patriarcas. No Sl 72(71),17, a mesma
promessa é aplicada ao rei de Israel. Promessa essa que permaneceu na memoéria do povo
mesmo apods o exilio babilonico (Eclo 44,21). Isso revela a intencdo divina de abencgoar, ndo
apenas um individuo ou uma na¢do, mas todas as nacdes da terra por meio de um crente
gue gerou uma nacdo abencoadora. Em Is 56,7, na béncao prometida aos estrangeiros que
observassem o sabado, Ié-se: “Eu os trarei ao meu santo monte e os alegrarei na minha
casa de oracdo, seus holocaustos e seus sacrificios estardo para ser aceitos sobre o meu
altar; porque a minha casa sera chamada casa de ora¢ao para todos os povos.” Essa profecia
é citada por Jesus nos trés Sindticos, no relato da purificacdo do templo (Mt 21,13; Mc
11,17; Lc 19,46). Na narrativa da cura do servo do centurido, o mesmo Cristo impacta seus
compatriotas ao declarar: “Pois digo-vos que muitos virdo do oriente e do ocidente, e se

assentardo a mesa com Abrado, Isaque e Jacé...” (Mt 8,11). Paulo, pouco mais adiante,

2 BETZ, D. H., Galatians, p. 142. Lagrange e Hansen entendem que Paulo teria combinado Gn 12,3 com 18,18
(LAGRANGE, P. M.-J., Saint Paul Epitre aux Galates, p. 66; HANSEN, G., Galatas, p. 590). J4 August levanta a
possibilidade de Paulo estar aludindo a Gn 22,18 (AUGUST, J. M., Paul’s View of Abraham’s Faith, p. 54-57).
% | AGRANGE, P. M.-J.,, Saint Paul Epitre aux Galates, p. 65: “...se podemos dizer que a Escritura viu
antecipadamente [...] ndo foi a Escritura que falou a Abrado. A personalidade das Escrituras é aqui apoiada pela
de Deus, seu Autor”.

3L LAGRANGE, P. M.-J., Saint Paul Epitre aux Galates, p. 65: “...a justificagdo esgota todas as béngios, porque
introduz os gentios na graga do cristianismo, na verdade religiosa da qual Abrado ¢ o precursor distante.”
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nesta mesma secao de sua Epistola aos Galatas, vai dizer que, em Cristo, ndo ha distingao
entre judeu e grego, pois todos sdo um no Senhor, pelo batismo (3,26-29). Em Ap 22,2, as
folhas da drvore da vida na Nova Terra sdo para manter a saude dos povos.

2.3. Sob a maldicéo da lei (Dt 27,26 em Gl 3,10)

£pywvV VOuOoU
eiolv, OO
Katapav eioiv:
yéypamrtal yap
otL
EMIKATAPATOC
TAC OC OUK
EUUEVEL OOV
Tolc
VEVPOUUUEVOLC
EV T BiBAlw
100 vOouou told
nmotfjoatl aUTd.

EMLKOTAPATOC

nag avbpwmog,
OC OUK EUUEVET éV
TaoLv Toi¢ AdyoLg
100 vouou
ToUTOU TOU

motfoat avtolc:

kat épolowv ndg o
Aaog Mévotro.

pois, sao das
obras da lei
estao debaixo
de maldicgao;
pois esta escrito
que “maldito
todo aquele que
ndao permanece
em todas as
coisas escritas
no livro da lei
para pratica-

4

las.

NA2 Gl 3,10 TH Dt 27,26 Tradugdo NA% Anilise
DN N IS Citacdo de Dt 27,26, oriunda do
%7207 00277 DN TH e/ou da LXX. Como, em Gl
opiN nipy? NRIa 3,10, Paulo n3o usa o substantivo
TR DY7772 NN avBpwrog (homem), que aparece
“Ocolyap &€ LXX Dt 27,26 Todos quantos, | na LXX, a principio, a citacdo se

parece mais com o TH. No
entanto, o apéstolo omite o
termo 727/AdyoLig (palavras),
presente, tanto no TH quanto na
LXX; e escreve os pronomes 1ag
(todos) e maow (todas), que
consta na LXX.32 Dai existem
algumas possibilidades. Paulo
pode estar: a) fazendo uma
citacdo de memoria, b) usando
uma versao da LXX indisponivel
hoje, ou c) mesclando (de forma
consciente ou inconsciente) a
linguagem de Dt 27,26 com a de
outras passagens do préprio livro
do Deuteronémio no TH.33

Comentario Exegético-Teoldgico

Em Gl 3,10, Paulo se refere aqueles que “sdo das obras da lei”. A expressado “obras da lei”,
gue também aparece em Gl 2,16; 3,2.5 e em Rm 3,20.28, é colocada como estando em
oposicao a fé e, diferentemente desta, como sendo insuficiente para a justificacdo e para o
recebimento do Espirito Santo. Por isso, é possivel concluir que os opositores do apdstolo,
gue eram das “obras da lei”, ndo se tratavam meramente de cristdos que levavam uma vida
piedosa de obediéncia, num processo de santificacdo, mas sim legalistas que consideravam

320 pronome indefinido “todas”, antes de “as palavras desta lei”, também consta no Pentateuco Samaritano
(COWAN, J. A., The Curse of the Law, the Covenant and Anthropology in Galatians 3:10-14, p. 219).
B SILVA, M., Gélatas, p. 987-988. A expressdo ¥17-77ina »127-73 (todas as palavras desta lei) aparece no TH do
Livro do Deuteronémio em 27,3.8; 28,58; 29,28; 31,12.
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gue a salvacdo poderia ser alcancada pelos seus préprios esforcos, pela sua tentativa de
conformidade com os requisitos da lei, e em virtude de uma vida meritéria em que um
excedente de boas obras cancelaria os seus pecados. Além disso, esses opositores
estendiam e tentavam impor aos demais certas caracteristicas das disposi¢cdes cerimoniais
da lei, especialmente a circuncisao, coisas que ja haviam expirado com a crucificacdo de
Cristo.3* Esse grupo esperava ter a justica divina creditada a eles por suas préprias obras.
Paulo os contrasta aqui com “os que s3o da fé” (Gl 3,9).3> Dai o apdstolo cita Dt 27,263 com
a formula introdutdria yéypamntal (esta escrito), classica no NT para se referir a Sagrada
Escritura, inclusive nos Evangelhos, nos labios de Jesus, como em Mt 4,4.7.10. A expressao
“livro da lei” era uma forma de se referir ao Pentateuco (Lc 24,44) e as vezes, em particular,
ao Deuterondémio (Mt 4,4.7.10).37 Tempos depois do retorno do exilio babilénico, a
obediéncia a lei foi sendo desvirtuada num esforco minucioso para evitar de se incorrer na
maldicdo da mesma. Porém, o maximo que o ser humano poderia conquistar por esse

esforgo seria uma justica humana, ndo a justificacao perante o Senhor.

3 NICHOL, F. D., Comentario Biblico Adventista do Sétimo Dia, vol. 6, p. 1049.

% 0 v.10 esta atrelado ao anterior (v.9) “como uma explicagdo suplementar, um argumento ao contrario”
(LAGRANGE, P. M.-J., Saint Paul Epitre aux Galates, p. 68).

% COWAN, J. A., The Curse of the Law, the Covenant and Anthropology in Galatians 3:10-14, p. 217: “Em seu
contexto literario, Dt 27:26 serve como a conclusdo para a litania de maldigdes que deveriam ser recitadas como
parte de uma cerimdnia que Moisés ordena ao povo preservar ap0s entrar na terra prometida. A descrigdo desta
ceriménia no capitulo 27 expande uma referéncia resumida & mesma ceriménia em Dt 11:29-30, e essas duas
partes juntamente formam uma parte da moldura literaria em torno da sessdo central de recordagdo das leis nos
capitulos 12-26. De acordo com Dt 27, a ceriménia deveria comegar com a inscricdo da lei sobre pedras grandes
e a oferta de holocaustos no Monte Ebal. Depois disso, o povo seria dividido em dois grupos. Metade ficaria no
Monte Garazim ‘para abengoar o povo’, e a outra metade no Monte Ebal ‘para a maldi¢do’ (27:11-12). Contudo,
o0 texto ndo diz nada acerca de béncédos. Em vez disso, os levitas sdo instruidos a proclamar doze maldicdes, e o
povo ¢ ordenado a responder cada maldi¢do com a palavra ‘Amém’”; um dos manuscritos do Mar Morto, 1QS
11,5-18, descreve uma cerimdnia que parece ser baseada em Deuterondmio 27, com o pronunciamento das
maldigdes pelos sacerdotes e levitas, aos quais os aliancistas deveriam responder com um duplo “Amém”. Em
Antiguidades Judaicas 4,8,44 § 305-308, Flavio Josefo prové uma descri¢do da cerimdnia de Dt 27. Ali ele faz
um resumo das doze maldic¢Ges. Josefo escreve que Moisés ordenou ao povo impetrar aquelas maldi¢des sobre 0s
transgressores (§ 307) (COWAN, J. A., The Curse of the Law, the Covenant and Anthropology in Galatians 3:10-
14, p. 221).

37 COSAERT, C. P., Galatas, p. 62: “A lei requer perfeita obediéncia a todos os seus preceitos continuamente. [...]
O ndo cumprimento de toda a lei em todo o tempo pde a pessoa sob a maldi¢do da lei. [...] Concluséo: ninguém
pode justificar-se diante de Deus pela lei, porque ninguém (exceto Jesus) cumpriu toda a lei. Portanto, todos
estamos debaixo da maldi¢do da lei.”; NICHOL, F. D., Comentério Biblico Adventista do Sétimo Dia, vol. 6, p.
1056: “A lei de Moisés continha béngdos maravilhosas para os obedientes (Dt 28:1-14) e terriveis maldigdes para
os desobedientes (Dt 27:15-26; 28:15-68). A mais leve violacdo das ordenancas da lei era suficiente para resultar
em maldicdo.”
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NAZ Gl 3,11

TH Hab 2,4

Tradugdo NA%

Analise

OTL 6€ év VoUW
oUdElg
SwkatoUtat
mapd T Be®
6fjAov, 6tL O
Sikatoc €k

TRY T8y N3
2°7%) 92 193
ST N2

LXX Hab 2,4

gav
UmooteilAnTa,

oUK €06oOKET n

Juxn Hou é€v
avt®: o 6¢

E que pela lei
ninguém é
justificado
diante de Deus
é evidente,
porque o justo

A segunda oracdo de Hab 2,4,
aludida em Gl 3,11, diverge tanto
do TH quanto da LXX, no que
tange ao pronome possessivo. No
TH esta escrito: “mas o justo
viverd pela fé/fidelidade3? dele.”
J4d a LXX reza: “mas o justo viverd
pela minha [de Deus]
fé/fidelidade.” A omissdo

TOTEWC dikaiog €K | vivera pela fé. proposital, tanto de um pronome
{noetat- niotew pou possessivo quanto do outro,
joetat. indica que Paulo pode estar

aludindo tanto ao TH quanto a
LXX, ou até mesmo os dois, mas
de forma interpretativa, livre.3?

Comentadrio Exegético-Teoldgico
Hab 2,4 também é aludido por Paulo em Rm 1,17, como base da mesma exposicdo de
justificacdo pela graca, recebida pela fé. Hb 10,38, pelo contexto, parece aplicar Hab 2,4
com o mesmo sentido de fé. Na tradi¢ao judaica, o documento mais antigo que se tem
disponivel de interpretacao de Hab 2,4, que é o pesher de Qumran, que aplica o versiculo
“como sendo uma referéncia aos praticantes da lei em Juda, a quem Deus livrard da
condenacdo, por causa do sofrimento e da fidelidade deles ao Mestre da justica (1QpHab
VIII, 1-3).”40 E possivel que essa fosse também a compreensdo da passagem que tinham os

opositores de Paulo de origem judaica na Galacia.*

3 Dependendo do contexto, o substantivo hebraico mmy pode significar tanto “fidelidade”, “firmeza”, quanto
“confian¢a” (GESENIUS, W., 73y, p. 53) ou “fé”, pois tem sua origem na raiz jo8, que no gal denota
“estabelecer-se”, “ser fiel”, e no hifil quer dizer “crer em” (FEINBERG, C. L., 1%, p. 85-86). Os tradutores da
LXX versaram, em Habacuc 2,4, 738 como rnictic, que, dependendo do contexto, também pode significar tanto
“fé” quanto “fidelidade” (FRIBERG, T.; FRIBERG, B.; MILLER, N. F., mictig, p. 314; GINGRICH, F. W., nictig,
p. 159). Pelo contexto, fica explicito que Paulo entendeu, quer seja o vocabulo hebraico, o grego ou os dois, como
denotando “fé’.

39 SILVA, M., Gélatas, p. 992-995; LONGENECKER, R. N., Galatians, p. 118-119.

40 SILVA, M., Gélatas, p. 992.

41 CALVINO, J., Galatas — Efésios — Filipenses — Colossenses, p. 99-100: “Uma vez mais, Paulo argumenta com
base em uma comparacao de sistemas opostos, assim: Se somos justificados pela fé, ndo pode ser pela lei. [...] Ser
justificado pelos seus proprios méritos e ser justificado pela graca de outrem sdo sistemas irreconciliaveis: um é
anulado pelo outro. [...] O profeta [Habacuc] certamente apresenta a orgulhosa confianca da carne em oposicao a
fé genuina. Ele declara que o ‘justo vivera pela &’ [...] Ao usar a palavra fé, Paulo se referia evidentemente ao
exercicio de uma consciéncia tranquila e firme, que confia somente em Deus.”; HENRY, M., Comentario Biblico
Matthew Henry, p. 984: “..somente pela fé [...] as pessoas se tornam justas e, como tais, obtém esta vida e
felicidade [...] sdo aceitas por Deus, habilitadas a viver para Ele agora e tém direito a uma vida eterna no desfrute
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2.5. Aquele que praticar os mandamentos, vivera por eles (Lv 18,5 em Gl

3,12)

NAZ Gl 3,12

TH Lv 18,5

Tradugio NA%

Andlise
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LXX Lv 18,5

kal ¢puhageobe mavra ta
TIPOOTAYUATA OV Kal
TIAVTA TA KPLUOTA Hou
Kal oL oeTE AUTd, &
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{Noetal év alToig: &yw
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E a lei ndo provém®?
da fé, mas o que
praticar essas coisas,
viverd por elas.

Alus3do a Lv 18,5 do
TH e/ou da LXX. A
identificagdo precisa
da fonte fica dificil,
porque a LXX faz
uma traducdo bem
literal do TH em
Lv18,5abc. A
diferenga na alusao
de Paulo estd na
omissdo do termo

“homem”
(o78/&vBpwrog).*3

Comentario Exegético-Teoldgico
Ha uma correspondéncia entre Gl 3,12 e 3,10. No v.10, Paulo cita Dt 27,26 para argumentar
gue todos aqueles que se fiam na lei para salvacdo estdo debaixo de maldicdo, pois malditos
sdo aqueles que ndo praticam todos os mandamentos o tempo todo. Jd aqui no v.12, ele
argumenta, aludindo a Lv 18,5, que aquele que praticar todos os mandamentos o tempo
todo vivera por eles. Ou seja, a doutrina da salvagdo pelas obras da lei exclui,
necessariamente, a fé para a salvacao, pois se encontra estabelecida nos méritos humanos
de sua prdpria observancia.** Mas é importante deixar claro que o apdstolo, ao fazer essa
aplicacdo de Lv 18,5, ndo estd alegando que o texto ensine salvacdo pelas obras, até porque
ndo é isso o que indica o contexto de Lv 18, e nem os ecos do v.5 noutras partes das
Escrituras (Ne 9,29; Ez 20,11.13.21), inclusive na boca de Jesus (Lc 10,28), ainda que as boas

dEle no futuro. [...] Este argumento do apéstolo pode nos dar oportunidade de observar que a justificagdo pela fé
ndo € uma nova doutrina, mas o que foi estabelecido e ensinado na Igreja de Deus muito antes dos tempos do
evangelho. Sim, ¢ a tinica maneira pela qual qualquer pecador foi ou pode ser justificado.”

42 0 verbo ipi (ser, estar, haver, permanecer, ficar) com a preposigéo éx (de), pode ter o sentido de proveniéncia;
como ocorre, por exemplo, em CI 4,9. Sobre outras tradugdes semelhantes a essa proposta para o verbo eiui aqui
em Gl 3,11, como denotando proveniéncia, ver: MARTYN, J. L., Galatians, p. 6, 307, 315; SCHLIER, H., La
Carta a los Gélatas, p. 154; SILVA, M., Gélatas, p. 992.

4 A palavra o7 (homem) em Lv 18,5, foi explorada pelo judaismo imediatamente posterior & época de Paulo. De
acordo com a tradigdo talmtdica tanaita de segunda geracdo (anos 80 a 120 d.C.), o termo “homem” em Levitico
18,5 foi escrito para frisar que qualquer pessoa, independentemente de ser israelita ou ndo, poderia usufruir das
béncdos de YHWH, ao ponto de poder ser considerada como um sumo sacerdote de Deus (b. Sanhedrin 59a; ver
também Midrash on the Psalms 1,18; Bamidbar Rabbah 13,15-16) (LONGENECKER, R. N., Galatians, p. 120-
121).

#PITTA, A., Lettera ai Galati, p.188.
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aplicacdo de Lv 18,5 em Rm 10,5.%’

obras sejam importantes tanto para Cristo (Mt 25,31-46), como para Paulo (Rm 2,6; Ef
2,10).%> O principio, segundo o qual a guarda dos mandamentos de Deus proporciona vida,
pode ser encontrado também em Dt 4,1; 5,29; 6,24; 8,1. “Porém, essa vida parece limitada
ao mundo presente, ao sucesso temporal.”*® A mensagem de Lv 18,5 é que o ato de guardar
os principios da instrucao divina resultaria em beneficios terrestres do préprio povo eleito,
ndo que ele seria justificado por essa obediéncia, pelo contrario, por pura gratuidade divina.
Portanto, o que se pode deduzir do raciocinio de Paulo, é que ele se vale de uma expressao
de Lv 18,5 como parte de seu argumento para demonstrar que, se a justificacdao procede
das obras da lei, entdo é somente por elas, e a fé estd fora de questdo. Ele faz a mesma

2.6. Maldito todo aquele que for pendurado no madeiro (Dt 21,23 em Gl 3,13)

NA2 Gl 3,13

LXX Dt 21,23

Tradugdo NA%

Analise

XpLotog AUAG
€Enyopaoev ék
T ¢ KaTApag
ol vOuou
YEVOUEVOG
OMEP NUOV
katapa, OTL
yéyparrtat:
£TUKOTAPATOG
nag o
KQEUAUEVOG
émni E0Aov, ...

oUK
£MKOLUNBnoeTaL TO
o@ua avtol émni tol
EUAou, AAAG Tadi)
Baete alTOV €V Ti)
NUEPQ €Kelvn, OTL
KEKATNPAUEVOC UTIO
Beg00 mag
KPEUAUEVOC ETTL

UAou- Kal o0
HLOVETTE TNV ViV, AV
KUpLo¢ 6 Bedg ocou
S6idwolv ool év
KANPW.

Cristo nos
resgatou da
maldi¢ao da lei,
tornando-se
maldicdo por nés,
porque estd
escrito: “maldito
todo aquele que
é pendurado no
madeiro”,...

Citacdo da LXX de Dt 21,23
em Gl 3,13. A referéncia a
passagem
veterotestamentdria aqui é
classificada como citacao,
por causa da férmula
introdutéria otL yéypamtat
(porque esta escrito:...).
Apesar de Gl 3,13 divergir
um pouco do texto de Dt
21,23 na LXX — no lugar de
KEKATNPAUEVOC UTIO B0l
(amaldicoado por Deus),
Paulo escreve émkatapatog
(maldito) — todavia inclui o
pronome indefinido “todo”
(mag) e a expressdo “no
madeiro” (émt EUAou),
ausentes do TH, mas
presentes na LXX.

% SILVA, M., Gélatas, p. 994-995.
% VIARD, A., Saint Paul Epitre aux Galates, p. 69.
4 GUTHRIE, D., Gélatas, p. 122.
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Comentario Exegético-Teoldgico

H& uma correspondéncia retdrica entre o “€rukatdpatoc/maldito” de Gl 3,10 e 0 do v.13.%8
L4, citando Dt 27,26, Paulo lembra: “maldito todo aquele que ndo permanece em todas as
coisas escritas no livro da lei para praticd-las”; aqui, citando Dt 21,23, outra recordacao:
“maldito todo aquele que é pendurado no madeiro,...” Ou seja, de alguma forma, aquele
gue tropegca num mandamento da lei nalgum momento, parece estar relacionado aquele
gue é pendurado no madeiro: ambos estao debaixo da maldigao divina. Em 1Cor 1,23, Paulo
afirma que a palavra da cruz é um escandalo para os judeus. Por qué? Exatamente por causa
do mesmo Dt 21,23. De acordo com a lei, quando alguém cometia um crime passivel de
morte e seu corpo era pendurado no alto de um madeiro ou de uma arvore, era porque
aquela pessoa recebera a maldicdo do Senhor. Se “maldito de Deus é aquele que for
pendurado [no madeiro]”, como explicar que um homem que morreu pendurado no
madeiro — portanto, maldito por Deus® — seria justamente o Rei-Messias? A explica¢do
impressionante ele dd aqui em Gl 3,13: “Cristo nos resgatou da maldicdo da lei, ao tornar-
se maldicdo em nosso lugar,...” Em outras palavras: Jesus tornou-se maldito por ter
assumido a condenacdo dos seres humanos, ou seja: Ele recebeu em seu corpo a
condenacao pela transgressao da lei que a humanidade merecia; e, assim, ele a resgatou,
concedendo, a todos os que nele creem, a vida que ele merecia: vida eterna. “Aquele que
ndo conheceu o pecado, ele se fez pecado por nds, para que nele nds nos torndssemos
justica de Deus.” (2Cor 5,21).>°

48 SILVA, M., Gélatas, p. 987.

49 Evidentemente que o fato de uma pessoa morrer pendurada num madeiro, néo significa, por si s6, que ela fora
amaldicoada por Deus. Um exemplo cléssico disso, extraido da tradicdo pos-exilica do AT: O enforcamento de
Ama no madeiro que ele preparara para Mardoqueu (Est 7,9.10), representava a maldi¢do divina. Agora, é ébvio
que, se Mardoqueu fosse enforcado nela, ndo significaria, de modo algum, que ele estaria sendo amaldi¢oado pelo
Senhor, muito pelo contrério. Portanto, uma pessoa ndo seria maldita pelo fato de ser pendurada no madeiro, mas
por ter se tornada ré de uma iniquidade e uma rebelido contra Deus tamanhas, que merecia a morte e a exibicao
de seu corpo no alto de um madeiro (JERONIMO, S., Comentarios a la Epistola a los Galatas, p. 127). Dai, pode-
se depreender que Paulo usa o axioma de Dt 21,23 na LXX (“maldito todo aquele que for pendurado no madeiro”),
ndo para endossar algum pensamento de que todas as pessoas que morriam penduradas num madeiro, ou que
fossem nela penduradas depois de mortas, eram amaldicoadas por Deus; mas para, aproveitando-se da expressdo
escrituristica na versdo grega, expor Cristo como Substituto do ser humano, e seu sacrificio como sendo vicério
em favor da humanidade. Ele foi maldito, ndo meramente por ter morrido crucificado, mas porque recebeu a
maldicdo que a cada pessoa estava destinada, pelo fato de ter tomado sobre si 0s pecados de toda a humanidade
(Is 53,4-6.8; 1Pd 2,24).

5% JOAO CRISOSTOMO, S., Comentario as Cartas de S&o Paulo, p. 606: “Imaginemos que houvesse um
condenado a morte, mas um inocente quisesse morrer voluntariamente em lugar dele, e o livrasse da pena. Foi
assim que agiu Cristo. Pois, como Cristo ndo estava sujeito a maldicdo da transgressao, assumiu-a [...] a fim de
libertar a todos [...] Por conseguinte, morrendo, livrou da morte 0s que deviam morrer, e também, assumindo em
si a maldigdo, dela os libertou.”
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2.7. A béncéo de Abrado e o Espirito prometido (Gn 12,3; 18,18; 22,18; Ez
36,27; JI 3,1.2 em Gl 3,14)

NAZ Gl 3,14

TH e/ou LXX
Referéncias

Tradugdo NA%

Analise

va gig ta €0vn n
gUAoyla tol ABpadp
yévntat €v XpLot®
Inood?, tva®? thv
énayyeAiav>? tod
TVEUMATOG AABwHEV

Gn 12,3; 18,18;
22,18; Ez 36,27; Il
3,1.2

Para que a béncao
de Abrado passasse
aos gentios, em
Cristo Jesus, para
que recebéssemos a
promessa do Espirito

Eco de Gn 12,3;
18,18; 22,18 em Gl
3,14a3; e ecode Ez
36,27;J13,1.2 em Gl
3,14b>* no TH e/ou

614 Ti¢ mioTEW . pela fé. na LXX.

Comentario Exegético-Teoldgico
Por ocasido de Sua morte e ressurreicao, Cristo, descendente de Abradao, comega a cumprir
a promessa feita ao patriarca, de nele “serem benditos todos os clds/povos da terra” (Gn
12,3; 18,18; 22,18). No AT havia profecias de derramamento do Espirito de Deus sobre
Israel no contexto da nova aliancga (Is 32,15; 44,3; Ez 36,27; 39,29).°> Esta promessa de um
futuro derramamento do Espirito Santo ndo era exclusiva de Israel, mas estaria estendida
a “toda a carne” (JI 3,1). Dai a aplicagdo que Paulo faz, tanto da béncdo da alianca
abraamica, quanto da profecia da dotacdo do Espirito Santo, a si mesmo e aos cristdaos da
Galacia. “E assim manifesto que, no pensamento de Paulo, a bénc3o da justificacdo é quase
sindnima (e certamente contemporanea) do recebimento do Espirito.”>® Ambos os dons s6
poderiam ser recebidos pela fé (Gl 3,14), a mesma dos vv.7.9.11.12.>” Tanto no contexto

pré, quanto no contexto pds-pascal, Jesus também promete derramar seu Espirito sobre

51 O adjunto adnominal “em Jesus Cristo” tem a seu favor um manuscrito de maior peso, que ¢ o P *6. Mas além
disso, as variantes de peso, que omitem o adjunto adnominal, contam com representantes de apenas uma familia
geogréafica ou regido, que é a Alexadrina (X, B). Ja entre aquelas variantes de peso que 0 mantém, ha manuscritos
da familia Alexandrina (56, A e C) e uma da Ocidental (D). Fora muitos outros, de menor peso, que constam da
familia Ocidental (F, G, toda a tradi¢do latina) e Bizantina (0278, 365, 630, 1175, 1505, 1881, 2464, L, P e Texto
Majoritario) — para um catalogo dos manuscritos por familias geogréficas, ver WEGNER, U., Exegese do Novo
Testamento, p. 42-46. Por isso aqui mantém-se a forma da NA% e do NTG®: “em Jesus Cristo”.

52 As duas proposicdes (oracdes subordinadas adverbiais finais) introduzidas por iva (para que, a fim de que),
indicam uma dupla finalidade salvifica universal da acdo vicaria e redentora de Cristo: uma béncédo (Gl 3,14a) e
uma promessa (Gl 3,14b) (MUSSNER, F., La Lettera ai Galati, p. 367; PITTA, A,, Lettera ai Galati, p.193).

53 O P46 e 0 Codice Beza original (D*) trazem o substantivo svioyiav (béngéo) no lugar de éroryyehiov (promessa),
que consta na maioria dos manuscritos gregos mais antigos e de peso: B % (c. 400 d.C.), x, A, B, C e o Cddice
Beza corrigido (D?). Por todas essas testemunhas antigas e de peso a favor de éroyyehiav, pode-se subentender
que houve um erro de copista que confundiu o gdloyia, que aparece imediatamente antes (v.14a), com o
gmayyehiov (v.14b), que vem logo depois, pelo fato de as palavras serem parecidas (OMANSON, R. L., Variantes
Textuais do Novo Testamento, p. 385; METZGER, B. M., Textual Commentary on the Greek New Testament, p.
525). Sendo assim, a leitura correta original do substantivo no v.14b deve ser mesmo a que consta na NA?8 e no
NTG®: énayyekiov (promessa).

% GUTHRIE, D., Galatas, p. 125.

% MUSSNER, F., La Lettera ai Galati, p. 369.

% FUNG, R. Y. K., The Epistle to the Galatians, p. 150-151.

S FUNG, R. Y. K., The Epistle to the Galatians, p. 150.
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aqueles que nele creem (Jo 14-16; At 1,4.5.8).°8 Pedro identifica o cumprimento da profecia
de JI 3,1 com o que aconteceu com os discipulos judeus no dia de Pentecostes (At 2,1-8.16-
21.33) do qual, segundo ele mesmo, o ocorrido na casa de Cornélio foi uma extensao aos
gentios (At 10,44-48). Em Ef 1,13, ha também a mencgao do “Espirito Santo da promessa”,

que sela aqueles que creem no Evangelho para a salvag¢do.>®

2.8. O Descendente de Abrado (Gn 12,2-3.7; 13,15-16; 15,4-6.18; 17,7.8;
22,16-18; 24,7 em Gl 3,16%)

TH e/ou LXX

NA2 Gl 3,16

Referéncias

Tradugdo NA%

Analise

™ 6€ ABpadp
€ppédnoav at

E a Abrado foram
asseguradas as

€nayyeAial kal t@ Gn 12,2-3.7;
13,15-16; 15,4-
6.18;17,7.8;

22,16-18; 24,7.

promessas, e a seu
Descendente. Ndo diz: “e | Eco de Gn 12,2-3.7;
13,15-16; 15,4-6.18;
17,7.8; 22,16-18;
24,7 no TH e/ou na

como (se dissesse) LXX.

omnéppoartt avtol. ov
AéyeL kal Tolg aos descendentes”,
OTEPUAOLY, WG ETL como (se dissesse)
TIOAAQV AN wg €d’ acerca de muitos, mas
EVOG KOl T®

omnéppoarti oou, 0¢ acerca de um so: “e a teu

£0TLV XpLOTOG. Descendente”, que é

Cristo.

Comentario Exegético-Teoldgico
Na tradicdo judaica, a alianca divina a Abrado e a sua descendéncia é repetidamente
recordada (Eclo 44,21; Livro dos Jubileus, 24,10-11; Yevamot 42a,6; Bamidbar Rabbah
12,4).51 O termo grego onéppatt (em hebraico ¥7) significa, literalmente, “semente”, mas
pode ter o sentido de “descendéncia” ou “descendente”.®? Em Gn 12,2-3.7; 13,15-16; 15,4-
6.18; 17,7.8; 22,16-18; 24,7, o sentido parece ser mais de “descendéncia”. Mas aqui em
Gdlatas, Paulo se vale do fato de o substantivo estar no singular, para fazer uma aplicacao
teolégico-homilética com a conotacdo de “Descendente”; como se Deus, o Pai, ja estivesse

se referindo a Cristo, ao fazer Sua alianga com Abrado.

% GUTHRIE, D., Galatas, p. 125.

S PITTA, A, Lettera ai Galati, p. 194.

60 BETZ, D. H., Galatians, p. 156; LONGENECKER, R. N., Galatians, p. 131.
1 | ONGENECKER, R. N., Galatians, p. 131.

621 IDDELL, H. G., SCOTT, R., onéppa, p. 1626; GESENIUS, W., y71, p. 282.
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2.9. A lei que veio 430 anos depois (Gn 15,13 e Ex 12,40 em Gl 3,17)

TIPOKEKUPWHEVNV UTIO
100 B£00 O peta
TETPAKOOLA KO

TpLaKovTa £TNn
YEYOVWC VOUOC 00K

AKupol €i¢ TO

TV LRV lopanA,
AV KATwKnoav &v
yii AlyOmtw kadt év
vii Xavaay, €tn
TETPAKOOLO
TPLAKOVTQ,

previamente
ratificada por Deus,
nao é invalidada por
uma lei que veio
depois de
quatrocentos e

NAZ Gl 3,17 LXX Ex 12,40 Tradugdo NA% Anidlise
ToUTO 68 Aéyw- Isto, porém, digo:
SLadnknv n &€ katoiknolg Uma alianga,

Alus3do a Ex 12,40 na
LXX.%3

KaTapyfnoot TNy trinta anos, a ponto
EnayyeAiav. de anular a
promessa.

Comentario Exegético-Teoldgico

E nitida a diferenca entre Ex 12,40 no TH e na LXX. E a diferenca principal é que, no TH, n3o
ha referéncia a terra de Cana3, e os 430 anos referem-se apenas ao tempo de permanéncia
do povo de Israel no Egito. Ja a LXX inclui nesses 430 anos a peregrinacao anterior do povo
por Cana3g, portanto, esses 430 anos ja teriam inicio no periodo patriarcal, logo depois que
o Senhor fez a sua alianga com Abrado. Contudo, ndo é isso que Gn 15,13 indica, tanto no
TH quanto na LXX, assim como o discurso de Estévao (At 7,6) também ndo. Esses textos
confirmam Ex 12,40 no TH: Os 400 anos (numero arredondado em Gn 15,13 e At 7,6) foram
somente o tempo da estadia de Israel no Egito. Sendo assim, quando Paulo declara que a
lei foi dada 430 anos depois da Alianca que o Senhor fez com Abrado, ele esta aludindo a
versdo de Ex 12,40 na LXX, que parece ter sido uma traducdo interpretativa e com
acréscimo do TH.%*

63 LAGRANGE, P. M.-J., Saint Paul Epitre aux Galates, p. 80; BETZ, D. H., Galatians, p. 158.

8 SILVA, M., Galatas, p. 998: “A questdo ¢ de interesse para o estabelecimento da cronologia do AT, mas é
irrelevante para o propésito de Paulo. Nem sequer sabemos se 0 apéstolo esta optando, de forma consciente, por
uma cronologia, em vez de outra. Se tivesse mencionado um nimero maior, a declaracdo teria perdido forca
retérica por falta de um texto do AT que registrasse esse nimero. [...] O que importa é que houve um substancial
intervalo temporal entre os dois acontecimentos, e a mencéo de determinado nimero de anos destaca o interesse
do apostolo no processo historico.”
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2.10. A lei foi promulgada por anjos (Dt 33,2 em Gl 3,19)

E\ON TO oTépUa M
EMnyyeAtal,
Satayeig 6U
AayyEAwv €v xelpl
Heoitou.

kal eutev KOpLog €k Swa
NKeL kal EMédpavev €k
Inp AUV katl
KOTEOTIEVOEV €€ OPOUC
Qapav oLV pupLacty
Kadng, ék d€Liv autod

causa das
transgressoes, - até
que viesse o
Descendente que foi
prometido -
promulgada por

no TH e/ou na

NA2 Gl 3,19 TH Dt 33,2 Tradugdo NA% Analise
1) K2 pen nim HNn
Ti o0V 6 vOuOC; TGV TIND ) Y0I7 % YEn | Por que, entdo, existe
nopapaoswy xaptv n Wk 3270 7OXY | a lei? Foi
TPOOETEDN, dypLg oL 13 [N7w8] (NTWX) | acrescentada por Eco de Dt 33,2

LXX.

diyyelol pet’ avtod. anjos, pela mao de

um mediador.

Comentario Exegético-Teoldgico
A LXX traduz a expressdo WP n237m (miriades da santidade, Dt 33,2) como “pupldciy
Kadng/miriades de Cades”, trocando o substantivo comum por um nome proprio. Ja a
continuidade do versiculo, 27 [NTWX] (NTWR) i1 (“a Sua direita havia para eles o fogo da
lei”), a LXX traz “ék Sg€1iv avtol dyyehol pet’ avtod/a Sua direita havia anjos com Ele”).%°
Congquanto esta traducdo, neste ponto, seja absolutamente questiondvel, o tradutor
preservou o sentido da oragao anterior: a de que o Senhor desceu ao Sinai com anjos para
entregar a lei a Moisés. A presenca de anjos na entrega da lei também é aludida em At 7,53
e Hb 2,2.5¢ Como a lei pode ter sido adicionada apenas no Sinai, se Abrado ja a observava
(Gn 26,5), e se José nao adulterou com a mulher de Putifar, por causa de um dos preceitos
desta mesma lei (Gn 39,9)? Se os principios da lei ja existiam e eram observados, pode-se
deduzir que o que o Senhor adicionou nao foi a lei, mas a forma de ordens da lei, aquela
forma negativa de Ex 20,3-17 e Dt 5,7-21 (Ef 2,15; Cl 2,14), por causa das transgressdes: ou
seja, por causa do estilo de vida pecaminoso ao qual se acostumaram na escraviddo que
Ihes foi imposta pelos impios egipcios. Por Gl 3,16, fica facil entender aqui que o
“Descendente” é Cristo. A expressao “até que viesse o Descendente que foi prometido”
ndo deve significar que Jesus veio extinguir a lei, pois ele mesmo declarou ter vindo para
fazer o contrario (Mt 5,17-19). O que o Descendente (Cristo) fez foi demover Seus discipulos
daquela forma “caduca” da lei (Rm 7,6) a forma de ordens negativas, e leva-los de volta ao
espirito da lei, ou seja, a sua esséncia, aos seus principios, como era antes do cativeiro

egipcio, e como ele ensinou em detalhes no Sermdo da Montanha (Mt 5—7). Mas dai surge

8 MORALES, N. (A Cristo por la Ley?, p. 34.
% BRUCE, F. F., Commentary on Galatians, p. 176; FUNG, R. Y. K., The Epistle to the Galatians, p. 160;
MORALES, N. (A Cristo por la Ley?, p. 33-34.
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um outro questionamento: Quem seria o mediador, mencionado no final do v.19? Ha duas
possibilidades aqui: 1) a primeira, defendida por muitos comentadores recentes, baseados
em passagens do AT como Ex 20,19; Lv 26,46; Dt 5,5, é a de que o mediador seria Moisés;®’
2) no entanto, ha uma outra possibilidade, defendida por vdrios outros intérpretes de
periodos anteriores, como da Patristica e da Reforma®8, ou seja, embora o povo, por temor,
tenha pedido a Moisés para ouvir a voz do Senhor no lugar dele, e Moisés também ter sido
aquele que recebeu de Deus a lei para transmiti-la a Israel, conforme atestam os versiculos
acima, em nenhum momento o profeta do Exodo recebe o titulo de mediador. Alias, na LXX
esse titulo, peoitng, ndo é aplicado a nenhum ser humano. E no NT, quando ele é aplicado
explicitamente a alguém, sé o é a Jesus Cristo (1Tm 2,5; Hb 8,6; 9,15; 12,24). De acordo com
o relato do Exodo, conquanto Moisés tenha recebido as tabuas de pedra, contendo os Dez
Mandamentos para transmiti-los ao povo, é importante lembrar que, naquele momento,
nao foi ele quem os escreveu, mas uma Pessoa Divina com o seu préprio dedo (Ex 31,18;
34,1). Quando Moisés sobe ao Sinai para receber a lei pela segunda vez, é narrado que
YHWH faz com ele uma alianga, revelando-lhe a sua gléria, e que o profeta o viu pelas costas
(Ex 33,18-34,9). Entretanto, Jo 1,17-18 faz a seguinte intrigante declaracdo: “porque a lei
foi dada por intermédio de Moisés, a graca e a verdade vieram por meio de Jesus Cristo.
Ninguém jamais viu a Deus, o Deus Unico, que esta no seio do Pai, foi quem O revelou.” Isso
significa que ndo foi o Pai quem apareceu para Moisés no Sinai entregando-lhe a lei, mas o
Filho. Além disso, o Senhor se apresentou ao profeta no monte como sendo grande em
graca e verdade (Ex 34,6). Paulo afirmou que o povo de Israel, em sua peregrinacao pelo
deserto, era acompanhado por Jesus (1Cor 10,1-4). E Pedro disse que os santos profetas
falaram usados pelo “Espirito de Cristo” (1Pd 1,10.11).%° Em 1Tm 2,5, |é-se: “Pois hd um sé
Deus e um s6 Mediador de Deus e dos homens, Cristo Jesus homem.” No texto grego, ha
aqui um genitivo partitivo, indicando que o Mediador, tanto esta entre Deus e os homens,
guanto parte da divindade e da humanidade, ou seja, possui uma natureza divino-humana.
Isso é semelhante ao que ha em Gl 3,20, continuidade do v.19: “ora, o Mediador ndo é de
um sé, mas Deus é Unico.” Ao dizer: “o Mediador ndo é de um sd”, em vez de “para um so”,
Paulo indica esta mesma proveniéncia dupla, divino-humana, do Mediador. Ele ndo provém
apenas da humanidade ou da Divindade, mas de ambas, e assim torna-se o Mediador

perfeito para as duas.”®

8 BRUCE, F. F., Commentary on Galatians, p. 178; BETZ, D. H., Galatians, p. 170; LONGENECKER, R. N.,
Galatians, p. 140-141; FUNG, R. Y. K., The Epistle to the Galatians, p. 160.

68 JOAO CRISOSTOMO, S., Comentario as Cartas de S&o Paulo, p. 609; AGUSTIN, S., Exposicion de la Epistola
a los Gélatas, p. 136; JERONIMO, S., Comentarios a la Epistola a los Galatas, p. 135 e 137; LUTERO, M., Carta
del Apostol Pablo a los Galatas, p. 156-158; CALVINO, J., Gélatas — Efésios — Filipenses — Colossenses, p. 112-
113; WHITE, E. G., O Maior Discurso de Cristo, p. 45-46. Ambrosiastro também entendia que o Mediador seria
Cristo (EDWARDS, M. J. [Ed.], Gélatas, Efesios, Filipenses, p. 81). Tomas de Aquino tinha a mesma
compreensdo, mas declarou que Moisés teria sido um representante de Cristo como Mediador (TOMMASO
D’AQUINO, S., Commento alla Lettera ai Galati, p. 687).

8 CALVINO, J., Gélatas — Efésios — Filipenses — Colossenses, p. 112-113.

O TOMMASO D’AQUINO, S., Commento alla Lettera ai Galati, p. 687-688.
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2.11. Vestindo-se de Cristo (Gn 3,21; J6 29,14; SI 132[131],9; 1s 61,10; Zc 3,3-
4 em Gl 3,27)

TH e/ou LXX . .
NA28 Gl 3,27 . Tradugdo NA% Analise
Referéncias
oool yap i Xplotov | Gn 3,21; 16 Todos quantos, pois, Ecode Gn 3,21; )6
éBamtiodnte, 29,14; S| em Cristo fostes 29,14; S1132(131),9;
XpLotov 132(131),9; Is batizados, de Cristo vos | Is 61,10; Zc 3,3-4 no
€vedUoaobe. 61,10; Zc 3,3-4. vestistes. TH e/ou na LXX.

Comentadrio Exegético-Teoldgico

Segundo o relato de Gn 3,7, quando Ad3o e Eva pecaram, viram que estavam nus e fizeram
para si uma espécie de roupa com folhas de figueira. O Criador, porém, apds repreendé-
los por seu pecado, fez para eles tunicas de peles e os cobriu (Gn 3,21). Ora, se eram de
peles, sé podem ter sido de um animal sacrificado. Aqui ja estavam presentes as seguintes
nocdes: a) o pecado desnuda o ser humano; b) esse ser humano é incapaz de resolver o
problema que o pecado lhe causa; e c¢) apenas o préprio Criador é capaz de resolvé-lo,
cobrindo esse pecador com um manto providenciado por Ele, oriundo do sacrificio de um
ser inocente.”! Esses conceitos de justificacdo pela graca s3o repetidamente ilustrados no
AT por essa imagem de Deus vestindo os pecadores com Sua justica (J6 29,14; SI
132[131],9; Is 61,10; Zc 3,3-4). Por conseguinte, Paulo, novamente, ndo estd trazendo
nenhuma nova teologia aqui, mas simplesmente estava ecoando uma ideia presente nas
Sagradas Escrituras. O que ele explicita aqui, e que ndo estava explicito no AT, é que esta
justica divina, que cobre a criatura humana, é Jesus.”? Evidentemente, a énfase n3o estd
no batismo, como se fosse esse quem justificasse o pecador, mas em Cristo. A salvagao
ndo esta no rito, por mais importante que seja o seu simbolismo, mas em Jesus, que é
guem cobre o transgressor arrependido.

I DOUKHAN, J. B., Genesis, p. 94, 110-111.
2 \Ver também Rm 13,14; Ap 3,18.
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2.12. Aqueles que estdo em Cristo sdo descendéncia de Abrado e herdeiros

segundo a promessa (Gn 12,3 em Gl 3,29)

NA28 Gl 3,29 THGn 12,3 Tradugdo NA% Anilise
T77001 I 121
NERYR 23 72137331 T8N

STRIRT | Se vés, porém,

el 8¢ UpEeTc XpLotod, LXXGn 12,3 sois de Cristo, Ecode Gn 12,3 em Gl
dpo Tol ABpadp kai ebAoyRow Toug ent3o sois 3,29 no TH e/ou na
OTEPUA €0TE, KAT guAoyolvtdg og, kal descendéncia de | LXX.

énayyeiiav TOUG KATAPWHEVOUG OE | Abrado, e

KAnpovouoL. katapdoopaL: kat herdeiros

évevloynBricovtaLév | segundo a
ool ndoat ai pulal TG | promessa.

VAiG.

Comentario Exegético-Teoldgico
Aqui é retomada a ideia ja comentada dos vv.8.14, que remonta a promessa feita a Abrado
em Gn 12,3, de acordo com a qual nele seriam benditos todos os “clds” (TH) / “tribos” (LXX)
da terra. Mas ndo so isso, como o conceito de que os gentios que aceitam a Cristo como
seu Senhor e Salvador fazem parte da prépria descendéncia de Abrado, a qual estava
destinada também a sua béncdo, a terra prometida (Gn 13,15; 28,4.13.14). “...portanto

sabei que os que sdo da fé, esses sdo os filhos de Abrado” (Gl 3,17).

3. O uso da Escritura no midrash de Sara e Agar (Gl 4,1-31)

A palavra hebraica midrash significa “buscar”, “investigar”. “Dai é que se
derivou a ideia de estudo, exposicdo homilética. A raiz do termo hebraico ¢
darash, ‘sondar’.””® Midrash aparece nas Escrituras Sagradas em 2Cr 13,22;
2427 com o sentido de “historia”. Na tradicdo rabinica, o vocabulo midrash
passou a se referir a uma exposicao exegética das Escrituras Hebraicas feita pelos

eruditos de Israel. Essa atividade midrashica foi desenvolvida pelos rabinos entre

8 CHAMPLIN, R. N., Enciclopédia de Biblia, Teologia e Filosofia, v.4, p. 262.
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os seculos I a.C. e Il d.C. Tais estudos podiam ser, ndo apenas de natureza
exegeética, mas homilética, alegorica e pratica.

Havia dois tipos de midrash: o primeiro era conhecido como lei (regra,
tradicdo), e tratava-se de explicacBes acerca do Pentateuco, que incluiam a
aplicacédo de seus preceitos a situacgdes particulares da vida, ndo abrangidas pela
letra exata da torah. O segundo tipo era a narracgéo, e tratava-se “de exposi¢des
biblicas sobre questdes praticas, éticas e devocionais. Esse segundo tipo incluia
questdes homiléticas, onde o proposito era exortar, nio legislar.”’ Parece esse
ultimo ter sido o recurso hermenéutico aplicado por Paulo em Gl 4™, que seguia
uma linha interpretativa tipica de seus contemporaneos e compatriotas, mas, no
caso dele, sob inspiracao do Espirito Santo. Ainda aludindo a tradi¢do de Abraéo,
0 apostolo usa a historia de Sara e sua serva egipcia Agar, para ilustrar o seu

raciocinio teoldgico a respeito de duas alian¢as: a do Sinai e a do Calvario.

3.1. “Plenitude dos tempos” e “nascido de mulher” (Dn 9,24-27; Gn 3,15; Is
7,14; J6 14,1; 15,14; 25,4 em Gl 4,4)

NA2 Gl 4,4 ™ e/c:u L_XX Tradugdo NA% Anilise
Referéncias

ote 6 NBev TO Quando, porém, | Ecos de Dn 9,24-27 em Gl
mANnpwua told xpovou, veio a plenitude 4,43;de Gn 3,15els 7,14
€€améotellev 0 6e0¢ | Dn 9,24-27; Gn | do tempo, Deus em Gl 4,4bc; e de J6 14,1;
OV Lidv avTod, 3,15;1s7,14; J6 | enviou o seu 15,14; 25,4 em Gl 4,4c.
YEVOUEVOV €K 14,1; 15,14, Filho, nascido de | Todos esses ecos podem
YUVaLKOG, yevopevov | 25,4. mulher, nascido ser provenientes, tanto do
OO VOOV, sob a lei, TH quanto da LXX.

4 CHAMPLIN, R. N., Enciclopédia de Biblia, Teologia e Filosofia, v.4, p. 263.

7> Nesta pericope ha uma disposigdo argumentativa, na qual Paulo usa Gn 16-21 em Gl 4,22-23; e cita Is 54,1 em
Gl 4,27. Isso pode levar o estudante a pensar em um “midrash homilético”, de origem sinagogal: um seder
(organizacéo) representado no Génesis, ao qual se conecta uma haftarah (referéncia), extraida dos profetas ou dos
salmos; apesar de o midrash de Gl 4,21-31 terminar, ndo com Is 54,1, mas com a cita¢do de Gn 21,10.12 em Gl
3,30. Ademais, a tradigdo apocaliptica e targimica do judaismo do Segundo Templo permite considerar Gl 4,21-
31 também como um “midrash alegérico”, com respeito a orientagdo que guia Paulo na releitura dos
acontecimentos do Génesis (v.24) (PITTA, A., Lettera ai Galati, p. 277).
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Comentario Exegético-Teoldgico

A expressao “plenitude do tempo” é rica em significado. Primeiramente porque o pecado
ndo pegou o Criador de surpresa. De acordo com Ap 13,8, o plano da redencao, tragado
pela Santissima Trindade, que tem como seu ponto mais incrivel o sacrificio do Filho de
Deus, foi concebido desde a fundacdo do mundo. Paulo, no aredpago, pregou que Deus
fixou os tempos previamente estabelecidos (At 17,26). Isso quer dizer que, a despeito de
toda a onda de pecado que arrasa este planeta, o Senhor ainda estd no controle da histdria,
tem o futuro em Suas maos e fixou determinadas datas para as Suas proéprias realizagdes
em prol da humanidade. Na profecia das setenta semanas de Dn 9,24-27, ha uma
cronologia para a vinda do Messias. Quando Paulo afirma que “Deus enviou o seu Filho”
“gquando veio a plenitude do tempo” (Gl 4,4ba), ele esta ecoando aquela profecia, dentro
da qual Jesus nasceu.’® Porém, além disso, a “plenitude do tempo” indica 0 momento mais
propicio da histéria para o Filho de Deus nascer’’. A expressdo “nascido de mulher” é
comum na Sagrada Escritura para se referir ao ser humano (J6 14,1; 15,14; 25,4; Mt 11,11;
Lc 7,28).7® Na passagem em questdo (Gl 4,4c), o apdstolo a emprega para ressaltar a
encarnacdo e a humanidade do Salvador. Aqui, mais especificamente, o Filho de Deus,
“nascido de mulher” e enviado na plenitude dos tempos, ecoa as profecias de Gn 3,15, que
fala sobre o Descendente da mulher que esmagaria a cabeca da serpente; e a de Is 7,14,
que fala da virgem, donzela ou jovem (nn%v)”® engravidando e dando a luz a um Filho. N3o
obstante essa profecia de Isaias ter uma aplicacdo imediata em relacdo a mulher do Rei
Acaz, cumprindo-se, hum primeiro momento também em seu filho (v.16)8%, é vilido
considerar a transcendéncia do texto, conforme Mt 1,238, que aplicou essa profecia de
Isaias a Virgem Maria e ao nascimento de seu Filho Jesus Cristo, que, para a fé crista é,
realmente, “Deus conosco”.

" WHITE, E. G., O Desejado de Todas as Nagdes, p. 31; NICHOL, F. D., Comentario Biblico Adventista do
Sétimo Dia, vol. 6, p. 1068; COSAERT, C. P., Gélatas, p. 105-106.

" NICHOL, F. D., Comentario Biblico Adventista do Sétimo Dia, vol. 6, p. 1068: “O mundo estava em paz, sob
um sé governo [do Império Romano]. As viagens por terra e mar eram relativamente seguras e rapidas. Havia uma
lingua universal, o grego. As Escrituras estavam disponiveis em grego (LXX) havia cerca de 200 anos. Muitos
estavam insatisfeitos com suas crencas religiosas e estavam ansiosos pela verdade sobre a vida e o destino humano.
Os judeus estavam dispersos por toda parte [...] De todas as partes do mundo iam a Jerusalém para participar das
festas, e poderiam levar consigo, ao retornarem, a noticia da vinda do Messias”; ver também: WHITE, E. G., O
Desejado de Todas as Nagoes, p. 32-36; COSAERT, C. P., Galatas, p. 105.

8 GONZAGA, W., Nascido de Mulher (GI 4,4), p. 1200, 1203. No livro de Jo, a expressdo “nascido de mulher”
é utilizada sempre para exprimir a fragilidade e a precariedade do ser humano. E nessa mesma linha que se pode
interpretar o testemunho das Regras da Comunidade (1QS) e dos Hinos de Qumran (1QH), que colocam em
paralelo “nascido de mulher” e “criatura do p6” (1QS 11,21; 1QH 18,1.11; Frag. 3,13-14) (GONZAGA, W.,
Nascido de Mulher (Gl 4,4), p. 1201).

8 Conquanto o vocabulo hebraico by possa ser empregado, tanto para designar uma virgem quanto uma jovem
recém-casada (GESENIUS, W., a7y, p. 761; DAVIDSON, B., nn%y, p. 601), 0 grego mapBévog, continente na
LXX, designa, especificamente, uma moca virgem (LIDDELL, H. G.; SCOTT, R., mapbévoc, p. 1339; MOUNCE,
W. D., nopBévog, p. 470-471). Esta Ultima foi exatamente a compreensdo expressa em Mateus 1,23.

8 RIDDERBOS, J., Isaias, p. 101-102.

81 RIDDERBOS, J., Isaias, p. 101, 103.
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3.2. O filho da escrava e o filho da livre (Gn 16,15; 21,2.9 em Gl 4,22)

Alyunttiag, 6¢ éyéveto T ABpaay,
nailovta peta loaok tol viod
aUTAG...

NAZ Gl 4,22 TH Gn 16,15 Tradugdo NA% Analise
§270W 003N X771 T3 013X7 BT oM
IORYRUN 3T ATV
LXX Gn 16,15
Kal €tekev Ayap t@ ABpap uidv, katl
€kaAeoev ABpap to 6vopa tol viol
autodl, Ov €tekev alT® Ayap, lopanA.
TH Gn 21,2.9
THTR2 YA 13 D37 MY T2 730
yéypartoL yap 2% IR 377X | Pois esta Eco de Gn
OTLABpaAp TR N7¥R0 RTTIRTIN TP XM | escrito que 16,15 no TH
800 uloug PSR DFIX? | Abrado teve e/ou na LXX
£€oyev, €va €K LXX Gn 21,2.9 dois filhos: um | em Gl 4,22c; e
tfic taudiokne | Kot cuMaBodoa Etekev Zappa T da escrava e de Gn 21,2.9
kal Eva gk Thc | ABpaapt uiov eig To yiipag eig tov um da livre. no TH e/ou na
éAeuBEpac. Kalpov, kaBa EAaAncev auT@® KUPLOG. LXX em Gl
....6o0ca 6¢€ Tappa TOV ULOV Ayap Tfig 4,22d.82

Comentario Exegético-Teoldgico

homilético-alegdrico nos versiculos seguintes.®3

Aqui Paulo comega a desenvolver um midrash com a histéria de Sara e Agar, a fim de
responder a pergunta retdrica que fizera no versiculo imediatamente anterior (Gl 4,21):
“Dizei-me, vos que quereis estar sob a lei, ndo estais ouvindo a lei?” No ciclo de Abraao, o
“filho da escrava (Agar)” é Ismael (Gn 16,15), e o “filho da livre (Sara)” é Isaac (Gn 21,2.9).
A énfase de Paulo aqui reside na contraposicdo dos vocabulos mawdiokn (escrava) x
€\euBépac ([mulher] livre); pois é sobre essa contraposicdo que ele construira seu midrash

8 MUSSNER, F., La Lettera ai Galati, p. 486.
8 MUSSNER, F., La Lettera ai Galati, p. 486-487.
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3.3. Um, nascido segundo a carne; o outro, através da promessa (Gn 15,4-6;
16,15; 17,15-19; 18,10; 21,1 em Gl 4,23)

NA2 Gl 4,23 T e/c:u L_XX Tradugdo NA%® Anilise
Referéncias

Eco de Gn 16,15; em Gl
QAN O pEV €K THG Mas, por um lado, o | 4,23a, e de Gn 15,4-6;
naLdlokng Kkatd Gn 15,4-6; 16,15; | (filho) da escrava foi | 17,15-19; 18,10; 21,1
odpka yeyévvntay, 6 | 17,15-19; 18,10; gerado segundo a em Gl 4,23b. Todos
6¢ €k Ti¢ €EAeuBépacg | 21,1 carne; por outro, o esses ecos podem ser
6L énmayyeAiag. (filho) da livre, provenientes, tanto do

mediante promessa. | TH quanto da LXX.

Comentario Exegético-Teoldgico

Paulo ndo estd contrastando um nascimento carnal, de um ser humano comum, com um
nascimento virginal, como foi o de Jesus de Nazaré. Antes, o contraste que ele estd fazendo
é entre uma procriagdo natural —a de Abrado com sua serva Agar para gerar Ismael —e uma
procriacdo possibilitada apés um milagre — a de Abrado com sua esposa estéril e idosa
Sara.?4 Paulo langa m3o da mesma histdria que a tradi¢do judaica ecoava com frequéncia
para tratar da origem distinta e miraculosa da nacdo: a do nascimento de Isaac; dando-lhe,
porém, uma aplicacdo diferente®: a do novo nascimento dos crentes pela fé. A circuncisdo
era a principal maneira de tornar um gentio membro da comunidade israelita, literalmente
“segundo a carne”®. Contudo, os verdadeiros crentes da Galdcia, que reconheciam sua
dependéncia de Cristo para serem salvos, foram feitos “filhos de Abrado” pela fé (Gl 3,7).
Esses, incluindo o préprio apdstolo, estavam sendo representados, neste midrash, por
Isaac, o “filho da promessa” (Gl 4,28).

8 | ONGENECKER, R. N., Galatians, p. 208; BRUCE, F. F., Commentary on Galatians, p. 217.

8 BETZ, D. H., Galatians, p. 242-243. Na literatura rabinica ha varios textos que mencionam e frisam essa
“inferioridade” de Agar em relacdo a Sara, e de Ismael em relagéo a Isaac: Shemot Rabbah 1,1; Vayikra Rabbah
20,2; 36,5; Bamidbar Rabbah 11,2; Devarim Rabbah 4,5; Kohelet Rabbah 9,7; 10,7; Targum Pseudo-Jonathan on
Genesis 21,14; 22,1; Sanhedrin 89b,14 (LONGENECKER, R. N., Galatians, p. 200-203). J& Filo de Alexandria
toma Agar como uma figura que ilustra o aprendizado preliminar que se pode obter nas escolas, e Sara como um
simbolo da virtude, cuja descendéncia é a verdadeira sabedoria: De Congressu Quaerendae Eruditionis Gratia 9-
10.12.14.23; Quaestiones de Genesi 3,19 (LONGENECKER, R. N., Galatians, p. 203-205). Porém, Paulo, numa
perspectiva diferente do filésofo judeu e mais ainda da tradicdo rabinica, usa a mesma figura que esses seus
compatriotas tomavam tdo comumente como simbolo de inferioridade, Agar, como uma figura dos seus opositores
apegados aos costumes judaicos, especialmente a circuncisao, como meio de salvacdo. E Sara, que para os rabinos
era um icone de sua superioridade nacional e para Filo, um simbolo de sabedoria e virtude, o apéstolo apresenta
como uma representacéo dos crentes, judeus e gentios, na salvagéo pela graca de Jesus.

8 MARTYN, J. L., Galatians, p. 435-436.
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3.4. Duas aliancas e o Monte Sinai (Jr 31[38],31-34; Ez 11,19-20; 16,59-63;
36,26-29; Ex 19,3-25; 24,3-8 em Gl 4,24)

NAZGl 4,24

TH e/ou LXX
Referéncias

Tradugdo NA%

Analise

Atwva €0tV
AaAAnyopoUpeva:
adtat yap iowv
600 Sabikat,
pila pév ano
0poug Zva eig
Souleiav
vevw@oa, ATLg

Jr 31(38),31-34;
Ez 11,19-20;
16,59-63; 36,26-
29; Ex 19,3-25;
24,3-8.

As quais sdo ditas

alegoricamente: Elas,

de fato, sdo duas

aliangas; uma, por um
lado, do Monte Sinai,

gerando para a
escravidao, que é
Agar.

Eco delJr31,31-34 no
TH; Jr 38,31-34 na LXX;
Ez 11,19-20; 16,59-63;
36,26-29 no TH e/ou na
LXX em Gl 4,24a. E de Ex
19,3-25; 24,3-8 no TH
e/ou na LXX em Gl
4,24b.

£€oTilv Ayap.

Comentario Exegético-Teoldgico
Em seu midrash homilético-alegdrico®’, Paulo compara a antiga alianca, do Monte Sinai,
com Agar, alegando que ela gera para a escraviddo. Por que isso? Por dois motivos.
Primeiro, porque a alianca sinaitica fora dada num linguajar explicitamente proibitivo, pois
fora dirigida a ex-escravos recém-libertos. O monte fumegava, havia relampagos, trovoes,
nuvem espessa e som de trombeta (Ex 19,16-19). Era a pedagogia de YHWH para
impressionar o povo com sua presenca, gléria e majestade. Ali o Senhor deu os Dez
Mandamentos numa forma negativa, de ordens (Ef 2,15; Cl 2,14), pois essa era a linguagem
qgue os filhos de Israel entenderiam naquela circunstancia. Deus no Sinai era como um pai
com o dedo em riste, dando uma ordem a seu filho. Em segundo lugar, naquela
circunstancia, apesar de aquela antiga alianca ter sido de gragca também, pois Moisés

aspergiu o povo com o sangue de um animal sacrificado (Ex 24,6.8), o que apontava para a

8 No auge do escolasticismo medieval, quando o método alegorico de interpretacdo estava muito em voga,
ensinava-se que a Sagrada Escritura possuia quatro sentidos: literal (ou histérico), alegorico, anagogico (ou
mistico) e moral (TOMMASO D’AQUINO, S., Commento alla Lettera ai Galati, p. 760-761; LUTERO, M., Carta
del Apostol Pablo a los Galatas, p. 205-207). Acontece que, na maioria das vezes, as passagens biblicas ndo
carregam um sentido alegérico. Alias, esse sentido s6 deveria ser considerado mesmo quando o préprio texto o
explicitasse. Apesar de Paulo usar o verbo participio dAAnyopovpueva, traduzido aqui diretamente com o valor do
substantivo “alegoria”, ndo se pode dizer que ele considera como nao historica a narrativa do Génesis, pois em
lugar algum dos seus escritos s&o encontrados indicios de que ele rejeitasse o carater histdrico da narrativa biblica
(NICHOL, F. D., Comentario Biblico Adventista do Sétimo Dia, vol. 6, p. 1075; SILVA, M., Gélatas, p. 1001-
1002). Inclusive, Teodoro de Mopsuéstia ja explicava que o termo “alegoria” em Gl 4,24 nao significava negacdo
da historicidade (EDWARDS, M. J. [Ed.], Gélatas, Efesios, Filipenses, p. 107). Além disso, o que ele faz se
aproxima mais daquilo que se chama hoje de aplicacdo tipoldgica, do que considerar a historia de Sara e Agar
como mera alegoria (SILVA, M., Gélatas, p. 1001-1002). Jerdbnimo explica que Paulo toma a palavra “alegoria”
emprestada da literatura grega paga, com a qual estava familiarizado, para fazer, na verdade, uma metafora com
valor espiritual a partir da historia de Sara e Agar (JERONIMO, S., Comentarios a la Epistola a los Gélatas, p.
193-197).
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justificacdo em Cristo (Hb 12,24; 1Jo 1,7); o povo fez uma promessa (Ex 19,8; 24,7)% que
logo depois quebrou (Ex 32,1-6), quebrando, consequentemente, aquela alianga. Por causa
disso e das desobediéncias do povo eleito ao longo de sua histdria, Jeremias falou de uma
nova alianga futura, na qual YHWH escreveria sua lei, ndo em tdbuas de pedra, mas no
coracdo de Seus filhos; e apagaria os seus pecados em sinal de perddao (Jr 31,31-34).
Ezequiel pronunciou trés profecias semelhantes a essa (Ez 11,19-20; 16,59-63; 36,26-29).
De acordo com essa perspectiva profética, a lei ndo seria anulada, mas apenas mudaria de
lugar: o Espirito Santo a tiraria das tabuas de pedra e a imprimiria no coragao dos crentes.
Dn 9,26-27 revela que essa nova alianga seria inaugurada pelo Messias. Por meio de seu
midrash, o apdstolo “ilustra o estado de escravidao espiritual em que os galatas haviam
caido”®.

3.5. A Jerusalem do alto (Is 2,1-2 em Gl 4,26)

NAZ Gl 4,26 THIs 2,1-2 Tradugdo NA% Andlise
MMV VIR TOWY 7 WS D37
Hapl7Eml)

“M°3 g A8 103 2vBia R 1)
1) NIy R 077 WX )
Halhbraivio R EPI

N 8¢ dvw LXXIs 2,1-2 Porém a Ecodels 2,1-2
lepoucaAfp O AOYOG O YeVOHEVOG TIaPA KUPLOU | jerysalém do | no TH e/ou na
g\euBipa éotly, | TWPOG Hoaway ulov Apwg mept TG alto é livre, a LXX.

ATic éoTv piTne loudaiag kal mept lepouvocainu. “OtL qual é nossa

ARGV €otal év Talg £0XATALG NUEPALS mae.
EUPavEC TO 6pOG Kupiou Kal o
oikog tol Be0l ém’ akpwv TV
opEwv Kal LY wBRoeTal UepAvw

TV Bouviv- Kal fEouaoty €’ auTo

Tiavta ta €0vn,

8 COSAERT, C. P., Gélatas, p. 131-132: O Senhor ndo “pede aos israelitas que prometam ‘fazer’ nada para
‘ganhar’ Suas béng¢aos. De fato, as palavras hebraicas traduzidas como ‘dar ouvido’ (shema’) e ‘guardar’ (shamar)
em Exodo 19:5 significam, literalmente, ‘ouvir’ e ‘entesourar’. As palavras de Deus ndo implicam em nenhum
tipo de justificacdo pelas obras por parte dos israelitas. Ao contrario, Ele queria que Israel tivesse a mesma fé que
caracterizou a resposta de Abrado as Suas promessas. [...] O problema do Monte Sinai ndo estava em Deus, mas
nas promessas imperfeitas do povo (Hb 8:6). [...] O problema estava no estado do seu coracdo. Ndo somente
deixaram de apreciar a verdadeira natureza da salvacdo, como também tinham uma confianca ingénua em seus
préprios esforgos e em sua prépria capacidade [Dt 5:28-29].

8 NICHOL, F. D., Comentario Biblico Adventista do Sétimo Dia, vol. 6, p. 1075: “Enquanto alguém depende das
obras da lei para se salvar, ndo ha como escapar do cativeiro. Apesar de tudo o que faca para obter a salvacao,
nunca lograra éxito. Ele se obrigou a executar uma tarefa impossivel. O legalismo, a letra da lei, qualquer lei,
mata”.
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Comentario Exegético-Teoldgico
Numa profecia dirigida a cidade de Jerusalém, Is 2,1-2 profetiza que o monte da casa de
YHWH seria estabelecido no alto das montanhas, e seria erguido acima dos montes. Para
ele afluiriam todas as na¢des.’® Sem duvida, essa profecia estd relacionada com a cidade
gue Abrado aguardava pela fé, a qual € a mesma Nova Jerusalém, descritaem Ap 3,12; 21,1-
22,5, da qual o arquiteto e construtor é o proprio Deus (Hb 11,10). Nela estardo Abrado
com seus filhos na fé, e assim sera cumprida, pela eternidade, a promessa feita pelo Criador
ao patriarca: uma terra e uma descendéncia (Gn 12,1-9). E, segundo Hb 12,22, aqueles que
aceitaram a Jesus Cristo como seu Salvador e Senhor, ja chegaram, pela fé, a esta cidade

santa e sdo, portanto, seus cidadaos.

3.6. “Alegra-te, estéril” (Is 54,1 em Gl 4,27)

NAZ Gl 4,27 LXX Is 54,1 Tradugdo NA%® Analise
y€yparrtoat yap: EudpdavOnty, otelpa | Pois esta escrito: Alegra-
s0dpavOnTy, oteipa | ) ov TikTovoaQ, te, estéril, que ndo das a
N ou Tiktouoaq, pfifov kai Bonoov, | luz, irrompe de alegria, a | Citagdo de Is
pfifov kal Bonoov, N | oUk wdivouoa, OTL que nao teve dores de 54,1 na LXX, que
oUK wéivouoa- OtL TOMQ TQ TéKVa T | parto; porque muitos traduz aqui
TOAAQ Ta TéKVO TG | €pripou udAAov i sdo os filhos da fielmente o
£pruou ndAiov i tfic £€yovong Tov abandonada, mais do texto
Tii¢ €xolong Tov &vdpa, elev yap que daquela que tem hebraico.®?
avépa. KUpPLOG. marido.

Comentario Exegético-Teoldgico
Novamente, Paulo emprega o verbo “yéyparntal/estd escrito”, como ja mencionado, que é
uma féormula muito comum no NT para introduzir citagdes escrituristicas. Como se pode ver
aqui em Gl 4,27, Paulo cita o texto de Is 54,1, conforme consta na LXX, ipsis litteris. Essa
exclamacao escrita, da maneira como o apéstolo a aplica aqui, pode ter um amplo sentido.
No contexto Is 54 (vv.1-17), a profecia apontava para a vitéria e a gléria futuras e finais de
Jerusalém, comparada a uma mulher estéril desprezada, que depois pode ter mais filhos do
que outra que tinha marido. Isso lembra a histéria de Sara e Agar®? — t3o aludida pelo
apostolo em Gl 4 — e, com mais precisado, a de Ana e Fenena (1Sm 1,1-20; 2,18-21). Muito

diferente do ocidente hoje, no Antigo Oriente Médio, uma mulher estéril era vitima de um

% Essa profecia estava relacionada a outras do AT referentes a reconstrugdo escatolégica da Jerusalém terrestre
nos chamados Deutero (Is 54) e Trito-lsaias (Is 60; 62). Tobias 13,9-20; 14,7; Jubileus 4,26; 4Esdras 7,26-28;
8,52-54; 10,27.50.55; Os Testamentos dos Doze Patriarcas e D& 5,12 também falam sobre isso (SCHLIER, H., La
Carta a los Galatas, p. 256-257).

% L AGRANGE, P. M.-J., Saint Paul Epitre aux Galates, p. 129; GUTHRIE, D., Galatas, p. 160.

%2 GUTHRIE, D., Galatas, p. 160.
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profundo estigma por parte de si mesma e da sociedade. Ser estéril naquele contexto
representava um motivo de lamento, oprébrio, angustia e desespero (Gn 16,2; 30,1-12;
1Sm 1,2.4-11). Era crido que a procriagdo ou a restricdo de filhos indicaria, respectivamente,
a béncdo ou a maldicdo de Deus (Ex 23,26; Lv 20,20; Dt 7,14; Lc 1,24-25).%3 Além de todo o
estigma social, cultural e religioso, uma mulher sem filhos tinha muito temor e inseguranca
guanto ao futuro, pois quem, numa sociedade patriarcal, seria o seu provedor e
mantenedor quando ela estivesse idosa e vilva? Ou seja, ser uma mulher estéril no Antigo
Oriente Médio representava ser também alguém sem futuro, sem perspectiva. A
exclamagdo de Is 54,1 na pena de Paulo pode ser ainda uma ilustragdo de profecia-
cumprimento para o crescimento da Igreja®*: “porque mais numerosos sdo os filhos da
abandonada do que daquela que tem marido” (Gl 4,27e). E isso, de certa forma, ainda que
indiretamente, estd relacionado com a promessa do Senhor a Abrado, de acordo com a qual
a sua descendéncia seria tdo numerosa “como as estrelas dos céus e como a areia que esta
na praia do mar” (Gn 22,17).%°

3.7. O nascido segundo a carne versus 0 hascido segundo o Espirito (Gn 21,9
em Gl 4,29)

NA2 Gl 4,29 THGn 21,9 Tradugdo NA% Anidlise
MA77I2°NR 79 RIM Eco de Gn 21,9 no TH e/ou
IR N0 na LXX.%” Neste caso o TH é
[PISN DF1AN7 um pouco menos claro do
AN Gomep LXX Gn 21,9 Mas, assim como | que a LXX, no aspecto em
TOTE O KATA iboboa &¢ zappa naquele tempo, o | que nao explicita de quem
odpKa TOV uiov Ayap ThG nascido segundo | Ismael estava zombando®;
yewnOeig Atyurtiag, 66 acarne passoua | diferentemente da LXX, que
£6lwkev TOV €yEveTo TQ) ABpaay, | perseguir® o deixa claro que ele estava

% MEIKLEJOHN, J. W., Esterilidade, p. 460; CHAMPLIN, R. N., Enciclopédia de Biblia, Teologia e Filosofia,
v.1, p. 534; CHAMPLIN, R. N., Enciclopédia de Biblia, Teologia e Filosofia, v.1, p. 534: “No Talmude, Yeromoth
vi,6, a um homem casado com mulher estéril era ordenado deixa-la apds dez anos de casamento e casar-se com
outra, e repetir a pratica, se a segunda esposa também fosse estéril.”

% LAGRANGE, P. M.-J., Saint Paul Epitre aux Galates, p. 129; GUTHRIE, D., Galatas, p. 160.

% LAGRANGE, P. M.-J., Saint Paul Epitre aux Galates, p. 130. Ver também Gn 26,4.

% Devido ao contexto, opta-se por traduzir o imperfeito &8imkev com o valor ingressivo (BLASS, F;
DEBRUNNER, A., A Greek Grammar of the New Testament, p. 171 p8§ 331; AGAZZI, P.; VILARDO, M.,
Hellenisti, p. 444). Este mesmo verbo dibkw é 0 que Paulo usa para se referir a sua perseguicdo a Igreja, quando
ele ainda era um fariseu (1Cor 15,9; Gl 1,13.23; FI 3,6) (MARTYN, J. L., Galatians, p. 444).

% MARTYN, J. L., Galatians, p. 444.

% Tanto o verbo png no Piel (TH), quanto o maiw (LXX) podem denotar um ato de ridicularizar alguém, zombar,
cacoar de alguém, ou até mesmo insultar uma pessoa (ALONSO SCHOKEL, L., pry, p. 559; DAVIDSON, B.,
POy, p. 643; LIDDELL, H. G.; SCOTT, R., nailo, p. 1288). “Nalgumas tradi¢des judaicas o verbo foi tomado
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Kata velpa,
oUTw¢ Kat viv.

nailovta peta loaok
100 ulol aUTAg

(nascido)
segundo o
Espirito, assim
também agora.

zombando de Isaac.
Contudo, Paulo ndo emprega
0 mesmo verbo da LXX
(mailw, zombar), mas sim o
verbo Stwkw (perseguir).

Comentadrio Exegético-Teoldgico

aquele que “nasceu por causa da promessa” (v.23).%°

Ainda em seu midrash alegdrico-homilético, Paulo compara a perseguicao verbal de seus
opositores contra si mesmo e os membros da Igreja na Galacia que criam na justificacdo
pela graga, com a implicancia zombeteira de Ismael com lIsaac. Essa comparagao dos
opositores com “os filhos da escrava” e dos crentes na justica de Cristo com “os filhos da
livre”, fica mais uma vez evidente em Gl 4,31. O “(nascido) segundo o Espirito” (v.29) é

3.8. O filho da escrava néo pode ser herdeiro com o filho da livre (Gn 21,10.12

em Gl 4,30)
NAZ2 Gl 4,30 TH Gn 21,10 Tradugdo NA% Andlise
kal eUtev TG ABpaapt
"EkBaAe TNV rtadloknv Alusdo a Gn 21,10 na LXX, que,
TaUTNV KAl TOV UidV neste caso, é uma traducao
alThc ol yap ipsis literis do TH.1% Classifica-
KANPOVOLUNOEL O ULOG se aqui como alusdo e ndo
T ¢ matdiokng TauTng como citag¢do, por causa de
ueTd tod viod pou trés diferencas: a) o apdstolo
loaak. omite o pronome
THGn 21,12 demonstrativo tavtnv (esta),
AANG TL AyeL R 0772898 07398 XN | Mas o que diz | que aparece duas vezes na
vypadn; EkBale TW3779Y PPY2 YR | a Escritura? LXX, na fala de Sara para se

Vv naldioknv
KoL TOV UlOV
avtic ol yap

MRA R 25 NN
2 AP VW T TN
1 TP R PN

“Expulsa a
escrava e o
filho dela; pois

LXX Gn 21,12

referir a Agar de forma
pejorativa; b) ele pde a
particula negativa un (nao),

para indicar hostilidade e até mesmo malicia da parte de Ismael. E dito, por exemplo que, enquanto pretendia
simplesmente brincar, Ismael atirou flechas perigosas na direcdo de Isaac (Bereshit Rabbah 53,11; Targum
Pseudo-Jonathan on Genesis 21,10)” (MARTYN, J. L., Galatians, p. 444).

% LONGENECKER, R. N., Galatians, p. 217.
10 SILVA, M., Galatas, p. 1003.
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un gunev 8¢ 0 BedC TR o filho da para reforcar o o0 (ndo)
kAnpovounoet | ABpaap Mr okAnpov | escrava jamais | oriundo da LXX; e c) para

0 ULOC TAG £0TW TO prpa sera herdeiro | aplicar a passagem ao
naldiokng évavtiov oou nepl to0 | com o filho da | contexto dos seus

uetd tod viod | mawdiov kat mept g | livre.” destinatdrios, o autor troca a
TG nadiokng: mavra, expressao de Sara vio0 pou
€\euBépac. ooa €av €lnn oot loaak (meu filho Isaac) por

Jappa, AKOUE TiG uilo0 Ti¢ €EAeuBEpacg (o filho da

dwVvig auTig, OtL év livre). Gl 4,30 ainda ecoa a fala
loaak kAnBnoestal oot divina em Gn 21,12 e/ou na
OTIEPUL. LXX, que confirma e reforca o

pedido da esposa de Abrado.

Comentario Exegético-Teoldgico

E interessante notar que Paulo emprega a fala de Sara com a férmula introdutdria “GAA& T
AéyeL ) ypadn;/Mas o que diz a Escritura?”, dando um peso divino ao seu pedido, o que é
coerente com Gn 21,12, onde o Senhor reforca o pedido da mulher de Abrado. 10!
Entretanto, mesmo estando claro pelas analises dos versiculos anteriores deste midrash
gue o hagiografo compara seus opositores ao “filho da escrava”, e os crentes na graca de
Deus ao “filho da livre”, ndo é possivel dizer que ele, aqui no v.30, estivesse emitindo uma
sentenga de condenagdo definitiva contra os primeiros, ou mesmo insinuando que os
segundos deveriam expulsa-los da comunidade'®?. O que ele faz simplesmente é usar a
parte final da narrativa de Sara e Agar como metdfora para dizer que: a) seus
ouvintes/leitores que confiavam nos méritos de Cristo para sua salvagdo ndo precisavam
temer os que confiavam em seus proprios méritosi®; e b) os da fé é que sdo os herdeiros
legitimos de Abrado. E sua heranga é o reino do céu.

4. O uso da Escritura nos conceitos de liberdade cristé e vida no Espirito (Gl
5,1-6,10)

Nesta quarta e derradeira se¢do de sua epistola que antecede o epilogo
(6,11-18), Paulo explica que os cristdos galatas deveriam se sentir livres e ndo
tinham porque se sentir obrigados a se circuncidar (5,1-12), submetendo-se assim

a um “jugo de escravidao” (5,1). Contudo, o apdstolo ressalva que essa liberdade

101 SILVA, M., Gélatas, p. 1003-1004; SCHLIER, H., La Carta a los Gélatas, p. 262.
102 SCHLIER, H., La Carta a los Gélatas, p. 262.
108 SCHLIER, H., La Carta a los Galatas, p. 262.



210 | Escrituras Antigas e Novas em dialogo

ndo era um pretexto para o pecado (5,13-21.26), mas sim para se produzir o fruto

do Espirito Santo (5,22-25). Esse fruto brota na vida pratica do filho de Deus por

meio da forma como ele trata os seus semelhantes (6,1-10).

4.1. Obrigado a praticar toda a lei (Dt 27,26 em Gl 5,3)

€0Tlv OAov TOV
VOOV Ttolfjoal.

Aoyolc tol vopou

TouTou Tol motfjoal
auTtolG kal époliov
Tag 6 Aaocg Mévotro.

toda a lei.

NA% Gl 5,3 TH Dt 27,26 Tradugdo NA% Anilise
“NY DO N7 YR MR

niyy? nRia=RIRg 027
paptupopat 8¢ A% DYI722 M) DX | E testifico novamente,
TEALY Tt LXX Dt 27,26 a todo homem que
avlpwrnw Erukatdportog méig permite ser Eco de Dt 27,26 no
nepltepvopévw | AvBpwrog, 66 ouk circuncidado, que é TH e/ou na LXX.
OTL ODENETNG €UMeVET €V TAOLWY TOTG | obrigado a praticar

Comentario Exegético-Teoldgico

e quedas, proprias da humanidade.

Paulo usa o advérbio “naAwv/novamente”, neste versiculo, por estar referindo-se outra vez
a Dt 27,26, conforme ja fizera em Gl 3,10, inclusive, seguindo a mesma aplicagdo: se um
individuo pretende se salvar por observar todos os pormenores da lei sendo, inclusive, a
circuncisdo, estd obrigado a obedecer todos os mandamentos o tempo todo, sem
transgredir qualquer deles em momento algum, quantitiva e qualitativamente. O apdstolo
ndo estd dizendo que os cristdos ndo tém por dever atentar para todos os mandamentos
de Deus, muito pelo contrario; porém ele tem consciéncia que esta plenitude da
observancia ndo pode ser atingida pelo esforco humano, e muito menos antes da
glorificacdo, pelo fato de a criatura estar sujeita as suas limita¢des, faltas, falhas, fracassos
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4.2. “Amaras o teu proximo como a ti mesmo” (Lv 19,18 em Gl 5,14)

NAZ Gl 5,14

LXX Lv 19,18

Tradugdo NA%

Analise

0 yap TAg VOUOC €V
EVLAOYW
TEMANpwtaL, v TQ-
QYA OELG TOV
mAnciov cou wc¢

Kol oUK €kSikdtal
oou n xelp, kat ov
UNVLETC TOTG LLlOTC
100 Aol oou kat
QAYATOELS TOV
AnGiov oou wg

Pois toda a lei é
cumprida numa
palavra, nesta:
“Amaras o teu
proximo como a ti
mesmo.”

Citacdo de Lv 19,18
em Gl 5,141% na
LXX, que, nesta
passagem, é uma
traducdo fiel do TH.

OEQUTOV. OEQUTOV: €yWw ELUL

KUPLOG.

Comentario Exegético-Teoldgico
Ao citar Lv 19,18, Paulo demonstra como a religidao das Escrituras era muito mais simples
do que todo aquele formalismo religioso exigido pelos seus opositores, e que isso estava
patente justamente na lei que eles pretendiam defender. O mandamento de “amar ao
préximo como a si mesmo” como sendo um resumo da lei, apesar de ter sido ensinado por
Jesus (Mt 22,36-38; Mc 12,28-34; Lc 10,25-28)'%°, njo foi uma novidade trazida por ele. O
Mestre de Nazaré simplesmente estava citando o que ha séculos ja constava na torah, e
gue devia ser praticado tanto com os concidaddos (Lv 19,18), como com os estrangeiros (Lv
19,34). Porém, assim como Jesus, Paulo ndo estd dizendo que o cristdo deve se esquecer

”n o« n  u n u

do “honra teu pai e tua mae”, “ndo matards”, ndo adulterards”, “ndo furtaras”, “ndo diras
falso testemunho”, “ndo cobicards” (Ex 20,12-17; Dt 5,16-21), e outros mandamentos como
gue fosse somente “a amar o préximo”. Pelo contrario, tanto Cristo como Paulo tém
consciéncia de que aquele que “ama o seu proximo” cumpre a lei (Rm 13,8-10; Gl 5,14; Tg
2,8), pois ndo ira lhe fazer mal algum, em respeito aos mandamentos de Deus. Neste
sentido, ambos ensinam que o amor precisa ser o principio motivador para a obediéncia a

Deus.106

104 Esta é a Unica citagdo direta do AT na secdo dos capitulos 5-6 de Galatas (SILVA, M., Gélatas, p. 1004).

105 COSAERT, C. P., Galatas, p. 148: “Ainda que a citagdo provenha do Livro do Levitico, a autoridade da
afirmacdo de Paulo se arraiga, em ultima instancia, no uso que Jesus fez de Levitico 19:18.”

106 NICHOL, F. D., Comentério Biblico Adventista do Sétimo Dia, vol. 6, p. 1085: “O amor pelos semelhantes é
0 tema dos seis Gltimos mandamentos do decélogo [...] Esses seis governam as relagBes interpessoais, enquanto
0s quatro primeiros regem as relagdes entre Deus e o ser humano.”. Tanto para Cristo quanto para Paulo hd uma
palavra que expressa o sentido pleno da lei de Deus, e esta palavra ¢ o amor. O que eles ensinaram ndo foi “um
abandono da lei, nem uma reducdo da lei unicamente ao amor, sendo a forma através da qual podiam ser
experimentados o propdsito e o significado auténticos de toda a lei.” (COSAERT, C. P., Gélatas, p. 148).
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4.3. “Andai no Espirito” (Gn 5,22.24; Ex 16,4; Lv 18,4 em Gl 5,16)

NAZ Gl 5,16

TH Referéncias

Tradugdo NA%

Analise

Aéyw 6€, mvelpartt
nieputateite Kol
é¢rmbupiav capkog
oU pr) teAéonte.

Gn 5,22.24; Ex 16,4;
Lv 18,4

Digo, porém: Andai
no Espirito e jamais
satisfareis o desejo
da carne.

Eco de Gn 5,22.24;
Ex 16,4; Lv 18,4 no
TH em Gl 5,16b.

Comentario Exegético-Teoldgico
Diferentemente da mentalidade grega ocidental, a mentalidade hebraica é bastante
concreta. Por exemplo, para se referirem ao seu relacionamento com o Senhor, os cristdos
em geral falam em consagracdo, santificacdo ou obediéncia. Ja a tradicdo judaica fala em
“andar até o final com Deus” (Gn 5,22.24), “andar na sua lei” (Ex 16,4) ou “andar nos Seus
juizos e nos Seus estatutos” (Lv 18,4). Tanto é que a LXX ndo traduz o verbo 127 (andar,
caminhar), nessas ocorréncias, literalmente, mas como “gUapesotéw/deleitar-se” (em
[Deus], Gn 5,22.24) e “mopelopat/ir’ (no sentido de proceder, Ex 16,4; Lv 18,4); ou seja, de
uma perspectiva abstrata.!%” Entretanto, Paulo, ao instruir os galatas sobre sua vida
religiosa, escreve: “nvevupartt neputateite/andai/caminhai no Espirito” (Gl 5,16b). Aqui ele
resgata o conceito exato do pensamento hebraico de se “caminhar com o Senhor”, assim
como fez Henoc e assim como Deus instruiu os israelitas a fazerem. Quando Jesus chamava
aqueles que seriam seus discipulos, ele assim os convidava: “Vinde apds Mim” (Mt 4,19; Mc
1,17) ou “Segue-Me”'%8; quer dizer, um chamado para caminhar junto a ele e, mais
profundamente, para a intimidade com Ele. E por isso também que, no NT, a vida ou a
religido cristd sdo chamadas de “caminho”1%, Andando lado a lado ao seu Divino Mestre, o
discipulo ndo vivera para satisfazer “a paixao da carne” (Gl 5,16c). Neste versiculo (Gl 5,16),
subitamente, Paulo demonstra a dimensao ética do seu Evangelho. A volta ao caminho
cristdo vem definida a partir de sua relacdo com o Espirito, que é o personagem central

desta exortacdo moral.11°

W7 PITTA, A., Lettera ai Galati, p. 348.

108 Mt 8,22; 9,9; 19,21; Mc 2,14; 10,21; Lc 5,27; 9,59; 18,22; Jo 1,43; 21,19.22.

109 At 9,2; 13,10; 16,17, 18,25.26; 19,9.23; 22,4; 24,14.22; 1Cor 4,17 (BRUCE, F. F., Commentary on Galatians,
p. 243). Referéncias neotestamentérias do verbo nepitatéw (andar/caminhar) aplicado a vida cristd: Jo 11,9; 12,35;
Rm 13,13; 14,15; Ef 4,1.17; 5,2.8.15; F13,17; C1 3,7; 4,5; 1Ts 4,1.12; 2Ts 3,6.11; 1J0 1,7; 2,6 (PITTA, A., Lettera
ai Galati, p. 348).

HOPITTA, A., Lettera ai Galati, p. 347.
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4.4. Lei da semeadura e da colheita (J0 4,8 e Pr 22,8 em Gl 6,7)

NA28 Gl 6,7 THJ6 4,8 Tradugdo NA% Anilise
209 W NN WIT RLIWND
TN
LXX J6 4,8
MH) mAavéioBe, | ka®’ dv Tpdmov 180V Toug N3o vos
Be0¢ oU ApotpLvtag Ta droma, ot 6¢ enganeis, de
puktnpiletal. 6 | oneipovreg altd 65Uvog Deus ndo se Eco de J6 4,8 e
vap éav oneipn | Beprolotv €autols. zomba; pois Pr 22,81 no TH
avBpwrocg, TH Pr 22,8 aquilo que o e/ou na LXX.
ToUto Kol VY NR [737°] (97322) AW ¥ | homem semear,
Yepioet- 7997 I073Y | isso também
LXX Pr 22,8 colhera.
0 oneipwv padla Bepioel kaka,
mAnynv &€ €pywv autod
OUVTEAEOEL.

Comentario Exegético-Teoldgico

J6 4,8 e Pr 22,8, ecoados em Gl 6,7, fazem uma metéfora para a vida humana extraida de
uma lei da natureza. Na agricultura, a lei da semeadura e da colheita tem duas realidades
fundamentais: 1) colhemos sempre o que plantamos; e 2) a colheita é sempre muito maior
do que a semeadura. Quem plantar sementes de laranja, vai colher um pé de laranjeira;
guem plantar sementes de goiaba, colhera um pé de goiabeira, e assim sucessivamente.
Quanto mais coisas boas uma pessoa plantar na vida de outras, muito mais coisas melhores
ela colherd agora e na eternidade. Mas aquele que plantar coisas ruins na vida de outros,
muito mais coisas piores ele colhera agora e, por fim, a condenagdo eterna. Nas palavras
de Paulo, recorrendo ao antagonismo apresentado em Gl 5, entre a carne e o Espirito:
“porque aquele que semeia para a sua prdpria carne, da carne colhera destruicdao; mas
aquele que semeia no Espirito, do Espirito colherd vida eterna” (Gl 6,8). Todavia o apdstolo
termina esse seu raciocinio com uma mensagem de encorajamento para aqueles que se
sentem desencorajados de tanto plantarem o bem, sem ver ainda a sua colheita: “E ndo
desanimemos de fazer o bem, pois no tempo dele colheremos, se ndo desfalecermos” (Gl
6,9).

HLSILVA, M., Gélatas, p. 1004.
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4.5. “Facamos o bem a todos” (Pr 3,27 em Gl 6,10)

NA% Gl 6,10

TH Pr 3,27

Tradugdo NA%

Analise

"ApaL OOV (G KOLPOV
gxopuev, épyalwpeda
TO AyaBov nmpog
navrag, paAota 6€
TPOG TOUG oikeloug
)¢ mioTEWC.

YRyan 2WY YRR
[372] (77 287 N2
Nivy?

LXX Pr 3,27

U &rooyn €V MoLelv
€vlei, nvika av &xn
N Xelp oou BonBeiv:

Entdo, portanto,
enquanto temos
tempo, facamos o
bem a todos, mas
especialmente aos
membros da familia
da fé.

Eco de Pr 3,27 no TH
e/ou na LXX em Gl
6,10.

Comentario Exegético-Teoldgico

Nem sempre é possivel ajudar uma pessoa necessitada. Mas todo cristdo deve estar pronto
para isso, caso tenha condicoes de fazé-lo. “Enquanto temos tempo” (Gl 6,10a) significa
aproveitar ao maximo o tempo que se tem antes da segunda vinda de Cristo (Ef 5,16; Cl
4,6)'12, pois no céu ndo havera mais necessitados. O pronome indefinido “todos” indica que
o crente ndo pode fazer acepc¢do de pessoas nessa pratica do bem (Rm 12,17; 1Ts 5,15)%13;
ainda que os primeiros assistidos sejam, obviamente os que lhe sdo mais préximos, os
guais, na maioria das vezes, sao mesmo os “membros da familia da fé” (Gl 6,10c).

4.6. “Paz sobre Israel” (S1 125[124],5; 128[127],6; Is 54,10 em Gl 6,16)*4

NA% Gl 6,16 TH SI1 125,5

¥R M, a1 anPRRY ooYni)
N0y O N
LXX S1 124,5

ToUuC 8¢ ékkAivovtag €i¢ TAC

Tradugdo NA% Andlise

oTPAYYaALAC AMALEL KUPLOG UETA
TV épyalopévwy TV avopuiav.
Eiprivn émi tov lopanA.
THSI 128,6
o877 D7 T DR

12 SCHLIER, H., La Carta a los Galatas, p. 321.

13 SCHLIER, H., La Carta a los Galatas, p. 322.

114 Conquanto Gl 6,16 faca parte da saudacdo final, que vem depois da Ultima secdo do corpo da epistola, acerca
do uso da Escritura nos conceitos de liberdade crista e vida no Espirito (Gl 5,1-6,10), este versiculo é encaixado
aqui neste tépico, ndo por um remanejamento da se¢do no texto, mas simplesmente para ndo se criar um outro
topico so para ele, por ser o Unico versiculo da saudagdo final que alude ao AT.
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Kol 0ooL TQ LXX Sl 127,6 E atodos que | Alusdo ao Sl
KavovL ToUTw | kal idotg uiolg ThVv Lidv oou. andarem nesta | 125(124),5;
otolynoouaty, | giprivn émni tov lopanA. regra, paze 128(127),6 no
glpnvn TH Is 54,10 misericordia TH e/ou na LXX;
aUToug kal *om) MR Niyam WA D 02 | seja sobre eco de Is 54,10
£\eog kadi £ri MR vIAN X7 iYW N2 W XD IRy | eles, e sobre o | no TH e/ou na
Tov lopanA tol ST AR077 | Israel de Deus. | LXX em Gl
Beol. LXX 54,10 6,16.11°

A 6pn petaotioecBal ovSE ol
Bouvoi oou petakivnBbroovrtal,
oUTwg 006E 1O ap’ épol ool EAeog
€kAelPel 006E n SLaBnkn TGS
elpvVNC oou oV pr) HETOOTH- €UtV

yap k0pLo¢ IAewg ooL.

A qual “regra” se refere Paulo (Gl 6,16a)? Logicamente, a do v.15, precedente, de entender
gue, em Cristo Jesus, nem a circuncisdao, nem a incircuncisdao sao alguma coisa, mas o ser
nova criatura. '® Todos os que aceitam essa verdade, serdo receptaculos das bénc3os da
paz e da misericérdia. A exclamacao “Paz sobre Israel!”, consta nos Sl 125(124),5 e
128(127),6. O tema conjugado da paz e da misericérdia do Senhor para com Israel, seu
povo, aparece em |s 54,10.1'7 Na saudac¢do de 1Tm 1,2; 2Tm 1,2; Jd 2, a expressdo estd na
ordem contrdria, porém a mesma de Is 54,10: “misericérdia e paz”. Fung sugere que a
inversao paulina em Gl 6,16¢ reflete a ideia que o apdstolo foi trabalhando ao longo da
epistola: paz possuem aqueles que repousam sobre a misericdrdia divina — estabelecendo,
assim, uma relacdo do efeito para a causa.''® Mas o que seria esse “Israel de Deus”? N3o se
pode interpretar esse titulo, sem se levar em consideracdo o que o préprio autor da Epistola
aos Galatas ja explicou até aqui, e também aos Romanos. Como realcado anteriormente,
“os da fé, esses sdo filhos de Abrado” (Gl 3,7). Em Rm 9-11 esta patente que a comunidade
da alianca sdo os judeus que aceitam a Cristo, somados aos gentios que tomam a mesma
decisd0.1*® O “Israel de Deus” (Gl 6,16c) contrasta com o Israel apenas segundo a carne

(1Cor 10,18).12% Isso esta em plena harmonia com o prélogo da Epistola de Tiago (1,1), que

15 SILVA, M., Gélatas, p. 1004-1005.

118 FUNG, R. Y. K., The Epistle to the Galatians, p. 294-295.

117 Se a oracdo judaica das Dezoito Béncdos foi cunhada na época do Segundo Templo, certamente Paulo a
conheceu. E talvez tenha conhecido também a béncédo adicional, que segue a décima oitava, cuja frase final diz:
“Bendito és Tu, oh Senhor, que abengoaste teu povo Israel com paz.” (FUNG, R. Y. K., The Epistle to the
Galatians, p. 294; BRUCE, F. F., Commentary on Galatians, p. 273-275; MUSSNER, F., La Lettera ai Galati, p.
626).

18 FUNG, R. Y. K., The Epistle to the Galatians, p. 293.

119 “De fato, nem todos os que sdo de Israel, sdo Israel” (Rm 9,6). A expressio “Israel de Deus” (Gl 6,16¢) equivale
a “todo o Israel” (Rm 11,26a) (BRUCE, F. F., Commentary on Galatians, p. 275), que inclui o Israel nacional e
0s gentios que creem em Jesus.

120 BRUCE, F. F., Commentary on Galatians, p. 274.
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chama a Igreja de Cristo, espalhada na face da Terra, de “as doze tribos de Israel, que se

encontram na didspora”.

Conclusao

Como resultado deste estudo, confirma-se que a Epistola aos Gélatas conta
com trinta referéncias ao AT: sendo cinco citacdes, oito alusdes e dezessete ecos.
Quanto a fonte, apenas uma provém do TH; duas sdo de origem indeterminada,
livre ou interpretativa; oito provém da LXX; e no que diz respeito aos dezessete
ecos, nao é possivel determinar se séo oriundas do TH e/ou da LXX.

Contudo, no que diz respeito ao uso do AT no NT, vale ressaltar que ha,
geralmente, uma preferéncia pela LXX, tanto da parte de Paulo quanto dos outros
autores neotestamentarios, por ser essa a lingua corrente e usada falada no mundo
de entdo, haja vista que todo o NT ja foi escrito em grego e ndo em hebraico; e a
opcao pela traducéo grega teria até mesmo um propdsito missionario.*?* No caso
especifico de Paulo, sua afinidade com a LXX é perceptivel, ndo apenas pelas
suas citagdes, como também pelo seu estilo de escrita e seu vocabulario.?2

Em sua Epistola aos Galatas, Paulo, nos capitulos 1-4, trata de alertar os
cristdos das Igrejas da Galacia contra os erros que ameacam sua fé, propagados
por seus oponentes. Nos capitulos 5-6, a critica que se segue visa uma atitude que
é, pelo menos aparentemente, diametralmente oposta: uma admoestacao contra a
liberdade sem reservas e sem controle. A liberdade assim entendida sé levaria a
uma nova escravidao, a uma servidao a carne, ao “desejo da carne” (Gl 5,16), cuja
oposicdo ao Espirito € particularmente destacada (Gl 5,16-24). Tanto numa parte
da epistola, quanto na outra, 0 ouvinte/leitor esta sempre na presenca das

exigéncias fundamentais da vida em Cristo.!?®

L2LELLIS, E. E., Paul’s Use of the Old Testament, p. 12.
122E| LIS, E. E., Paul’s Use of the Old Testament, p. 13.
123 VIARD, A., Saint Paul Epitre aux Galates, p. 112.
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O exame detido do uso do AT em Galatas, permite ao interessado neste
campo de estudo chegar a algumas importantes conclusdes. Uma primeira, que se
pode destacar, é que Deus ndo tem duas formas de salvar: uma pela lei, no AT, e
outra pela graca, no NT — e a maior prova disso foi a propria experiéncia de
Abrado, pai da nacdo israelita, chamado a ser uma béncéo para todos os povos
(Gn 12,1-9), o primeiro e grande patriarca, que foi justificado pela fé, inclusive
antes mesmo de ser circuncidado (Gn 15,6; Gl 3,6).

Um segundo ponto é que Paulo, em Galatas, definitivamente, ndo esta se
desfazendo da lei de Deus em seu aspecto moral, porém apenas demonstrando
que, em Cristo Jesus, nem a circuncisdo, nem a incircuncisdo sdo alguma coisa,
mas o ser nova criatura (Gl 6,15). Ou seja, a circuncisdo ndo tem poder de
salvacdo. Agora a circuncisdo, outrora na carne, deve ser operada no coracéo, pelo
Espirito de Deus, e isso € simbolizado pelo batismo (Gl 3,26-29, ClI 2,11-12).
Quanto a lei, enquanto instru¢do do Senhor para uma vida em santidade, ndo ¢
anulada de modo algum pela fé (Rm 3,31), permanece santa, justa e boa (Rm
7,12), desde que ninguéem se utilize dela de maneira ilegitima (1Tm 1,8), ou seja,
acreditando ser ela um meio de salvacéo, tal qual acontecia com os opositores do
apostolo na Galacia.

Um terceiro aspecto € a explicacdo magistral que o autor fornece para o
judaismo a respeito da possibilidade de um Messias “pendurado no madeiro” (Dt
21,23; Gl 3,13): por ter-se tornado “maldi¢ao em nosso lugar”, Jesus resgata da
“maldi¢ao da lei” aquele que nele cré e o salva por pura gratuidade, ndo pelos
méritos da lei.

Um quarto ponto € a atuacdo do Espirito Santo na vida do crente. Isaias
32,15; 44,3 e Ezequiel 36,27; 39,29 ja profetizavam que o Espirito do Senhor
habitaria nos participantes da Nova Alianca. Esses andam “no Espirito” (Gl

5,16a), produzindo o seu fruto (Gl 5,22-23) ¢, por isso, ndo satisfazem mais “a
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paixao da carne” (Gl 5,16b). Esses cristdos fazem “o bem a todos”, especialmente
aqueles que lhes estdo mais proximos (Gl 6,10).

Finalmente, uma quinta concluséo a qu[e se pode chegar, é a que tem a ver
com a Ultima alusdo ao AT, a expressao “o Israel de Deus” (Gl 6,16). Esse titulo
indica que Deus ndo tem dois povos: Israel e Igreja, mas um sé e 0 mesmo povo;
e gue a Igreja é a continuidade da comunidade da alianca de Israel. Portanto, ndo
ha um abismo entre 0 AT ¢ o NT, e nem uma ruptura entre eles. “O Israel de
Deus” sdo tanto os judeus, que aceitaram a Cristo, como os gentios, que também
o aceitaram. E ao “Israel de Deus” o Espirito ainda estd chamando para fazerem

parte, tanto judeus, quanto gentios.
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A interpretacdo paulina do “nio assassinaras” de Ex 20,13 a partir de
Rm 13,8-102
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La interpretacion paulina de “no asesinards” de Ex 20,13 a partir de Rom 13,8-10
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Resumo

O Decélogo, apresentado no livro de Exodo (20,1-17), com texto correlato no livro do
Deuterondmio (Dt 5,6-21), constitui a base da ética religiosa judaico-crista. Dentre estes
mandamentos, “ndo assassinaras” (Ex 20,13) é frequentemente citado como um principio moral
fundamental. No entanto, a interpretacdo e a aplicacdo deste mandamento tém variado ao longo
do tempo e entre diferentes tradicdes religiosas. No contexto do Novo Testamento, Paulo de
Tarso, em sua Epistola aos Romanos, oferece uma reinterpretacdo notavel desse mandamento,
enfatizando a primazia do “amor ao proximo”, retomando o texto de Lv 19,18, igualmente
citado em Gl 5,14 e pelo autor da Carta de Tiago (Tg 2,8). Este estudo busca explorar a exegese
paulina de “ndo assassinaras” a luz de Rm 13,8-10 que, usando o AT a partir da versdo da LXX,
usa “ndo mataras” (Rm 13,9), investigando como essa interpretagdo reflete uma compreensao
ética mais ampla e sua relevancia para a ética cristd contemporanea. Para se atingir esta
finalidade, o presente estudo prima-se pelos seguintes passos: a interpreta¢ao paulina do “nao
assassinaras” e sua relevancia; a base veterotestamentaria de Rm 13,8-10 em Ex 20,13; uma
analise de Rm 13,8-10; uma apresentacdo de Rm 13,8-10, segundo o0s passos do método da
Anaélise Retdrica Biblica Semita e possiveis implicacdes para a ética crista contemporanea.
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Abstract

The Decalogue, presented in the book of Exodus (20,1-17) with a corresponding text in the
book of Deuteronomy (Dt 5,6-21), forms the foundation of Judeo-Christian religious ethics.
Among these commandments, “thou shalt not murder” (Ex 20,13) is often cited as a
fundamental moral principle. However, the interpretation and application of this commandment
have varied over time and among different religious traditions. In the context of the New
Testament, Paul of Tarsus, in his Epistle to the Romans, offers a remarkable reinterpretation of
this commandment, emphasizing the primacy of “love for one’s neighbor,” revisiting the text
of Lv 19,18, also cited in Gal 5,14 and by the author of the Letter of James (Jas 2,8). This study
seeks to explore Paul's exegesis of “thou shalt not kill” in light of Rom 13,8-10, which, using
the OT from the version of the LXX, uses “thou shalt not kill” (Rom 13,9), investigating how
this interpretation reflects a broader ethical understanding and its relevance to contemporary
Christian ethics. To achieve this purpose, the present study is structured around the following
steps, Paul’s interpretation of “thou shalt not kill” and its relevance; the Old Testament basis
of Rom 13,8-10 in Ex 20,13; an analysis of Rom 13,8-10; a presentation of Rom 13,8-10,
according to the steps of the Semitic Biblical Rhetorical Analysis method and possible
implications for contemporary Christian ethics.

Keywords: Exodus, Romans, Paul, Thou shalt not kill, Use of the OT in the NT.

Resumen

El Decalogo, presentado en el libro de Exodo (20,1-17) con un texto correlativo en el libro de
Deuteronomio (Dt 5,6-21), constituye la base de la ética religiosa judeocristiana. Entre estos
mandamientos, “no asesinaras” (Ex 20,13) es frecuentemente citado como un principio moral
fundamental. Sin embargo, la interpretacion y la aplicacion de este mandamiento han variado
a lo largo del tiempo y entre diferentes tradiciones religiosas. En el contexto del Nuevo
Testamento, Pablo de Tarso, en su Epistola a los Romanos, ofrece una reinterpretacion notable
de este mandamiento, enfatizando la primacia del “amor al pr6jimo”, retomando el texto de Lv
19,18, igualmente citado en Gl 5,14 y por el autor de la Carta de Santiago (Stg 2,8). Este estidio
busca explorar la exégesis paulina de “no mataras” a la luz de Rm 13,8-10 que, utilizando el
AT a partir de la version de la LXX, emplea “no mataras” (Rm 13,9), investigando como esta
interpretacion refleja una comprension ética mas amplia y su relevancia para la ética cristiana
contemporanea. Para alcanzar este proposito, el presente estudio se estructura en los siguientes
pasos, la interpretacion paulina del “no mataras” y su relevancia; la base veterotestamentaria
de Rm 13,8-10 en Ex 20,13; un analisis de Rm 13,8-10; una presentacion de Rm 13,8-10, segin
los pasos del método del Analisis Retérico Biblico Semita y posibles implicaciones para la
ética cristiana contemporanea.

Palabras claves: Exodo, Romanos, Pablo, No mataras, Uso del AT en el NT.
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Introducéo

Desde os primoérdios da formacdo do canon biblico, o Decélogo (Dez
Mandamentos), apresentado no livro de Exodo (20,1-17), emergiu como um pilar
fundamental para a construcdo da ética religiosa tanto no Judaismo quanto no
Cristianismo. Esses dez preceitos, entregues a Moisés no Monte Sinai, ndo apenas
estruturaram a moralidade individual e coletiva nas sociedades antigas, mas
também serviram como um alicerce duradouro para 0s principios morais que
guiam as comunidades judaico-cristds até os dias atuais. Dentre esses
mandamentos, o sexto, tradicionalmente articulado como “ndo mataras™ e, por
vezes, interpretado de maneira mais proxima do texto hebraico, como “ndo
assassinaras” (Ex 20,13; Dt 5,17), ressoa de maneira particularmente forte como
um principio moral fundamental, ecoando a sacralidade da vida humana como um
dom divino.

A interpretacdo e aplicacdo desse mandamento, segundo Ex 20,13,
contudo, ndo sdo uniformes e apresentam uma rica tapecaria de entendimentos ao
longo da historia, refletindo a complexidade das questbes éticas, sociais e
teoldgicas que circundam a inviolabilidade da vida. Em diversas tradi¢bes
religiosas, a interpretacdo desse preceito foi moldada tanto por contextos
histéricos especificos quanto por leituras teologicas distintas, gerando debates
sobre sua aplicabilidade em cenéarios que vdo desde a pena de morte até o
pacifismo.

E no seio do Novo Testamento, particularmente na Epistola de Paulo aos
Romanos, que encontramos uma reinterpretacdo notavel e profunda desse
mandamento. Paulo de Tarso, figura central na difusdo e formulacdo do
pensamento cristdo primitivo, aborda o preceito “ndo assassinaras” sob uma nova
luz em Rm 13,8-10, seguindo a tradu¢ao da LXX, que traduz por “ov

povevoelg/ndo matards”, ao invés de “n¥nA X7/ndo assassinaras”’, do texto
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hebraico primitivo de Ex 20,13. Paulo transcende a proscri¢do do ato fisico de
matar, elevando a discusséo para o plano do “amor ao proximo” como a esséncia
da lei (Rm 13,10). Esta abordagem nao somente ressalta a interconexao entre os
mandamentos e o0 amor incondicional, mas também estabelece um principio ético
que busca harmonizar a conduta humana com o carater amoroso de Deus.

O presente estudo tem como objetivo aprofundar-se na exegese paulina de
“ndo assassinaras”, examinando como sua interpretag¢do, a luz de Rm 13,8-10
(“nd3o mataras”), reflete uma compreensdo €tica mais abrangente. Pretende-se
investigar como Paulo reconfigura o entendimento desse mandamento dentro de
uma visdo que privilegia “o amor ao proximo” (Rm 13,10), explorando as
implicacOes dessa perspectiva para a ética crista contemporanea. Em um mundo
marcado por conflitos, injusticas e desafios morais complexos, a mensagem
paulina sobre 0 amor e a lei oferece uma reflexao oportuna e desafiadora sobre as
bases da moralidade cristd e seu papel na promoc¢éo de uma sociedade fraterna,

justa e compassiva’®.

A lei mosaica e o mandamento “ng1n X3/ndo assassinarads” (Ex 20,13 TM); “od

poveboeic/ndo mataras” (Ex 20,15 LXX)

O Decélogo constitui uma peca central na tradicéo religiosa judaico-cristd,
servindo como alicerce ético e espiritual desde sua revelacdo a Moisés no Monte
Sinai. Esses dez mandamentos foram entregues em um momento crucial, quando
0 povo de Israel se encontrava no limiar de uma nova identidade coletiva, tendo
recém emergido da escraviddo no Egito. Este conjunto de leis ndo apenas codifica
obrigacGes para com Deus (mandamentos verticais), mas também delineia as
responsabilidades morais entre individuos (mandamentos horizontais), criando

assim uma moldura para a convivéncia harmoniosa e justa na comunidade.

> GONZAGA, W.; BELEM, D. F., A Vida segundo o Cristo compassivo e misericordioso, p. 127-143.
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Dentro desse arcabougo, o0 mandamento “n¥7A X3/ndo assassinaras” (Ex
20,13) emerge com uma forga moral imperativa. Ao proibir explicitamente o ato
de tirar a vida de outro ser humano, este mandamento sublinha a inviolabilidade
da vida humana, vista como uma dadiva divina e um bem supremo. Esta proibicéao
ndo se limita a um imperativo legal e frio; ela carrega um profundo
reconhecimento da sacralidade inerente a cada vida, refletindo a imago Dei
(imagem de Deus) presente em cada individuo.

No entanto, a aplicacéo e a interpretacdo deste mandamento transcendem o
seu entendimento literal como uma proibicdo do homicidio. Na tradi¢do judaica,
a interpretacdo rabinica estendeu seus principios a questdes de justica,
misericordia e dignidade humana, entendendo que a¢des que degradam a vida ou
a integridade do outro séo, em certo sentido, uma forma de “assassinato”. Esta
visdo ampliada sublinha a responsabilidade coletiva e individual de preservar e
respeitar a vida em todas as suas manifestacdes e contextos.

Na transicdo para o Novo Testamento, a reinterpretacdo paulina do
mandamento, especialmente em Rm 13,8-10, evidencia uma evolugdo na
compreensao da ética mosaica. Paulo, seguindo a versao da LXX (v.9: “nao
mataras”), ndo abole a lei; antes, ele a eleva a uma dimensao mais profunda de
cumprimento atraves do amor. Ao vincular o mandamento “ndo assassinaras” ao
principio do “amor ao préoximo”, Paulo destaca que a esséncia da lei ndo se
encontra na adesao a um conjunto de regras externas, mas na transformacao
interior que se expressa em atos de amor, misericordia e compaixao.

Essa perspectiva ndo apenas reafirma a sacralidade da vida humana, mas
também amplia o escopo do mandamento para abranger todas as formas de
violéncia, seja fisica, emocional ou social, contra o proximo. Através dessa lente,
“ndo assassinaras” torna-se um chamado a acdo positiva em favor da promocéo

da vida, da dignidade e do bem-estar de todos.
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Nesse sentido, a interpretacdo paulina oferece uma visao holistica da ética
mosaica, na qual a preservacdo da vida e a promocao do amor sdo inseparaveis e
fundamentais para a vivéncia da fé. Esta compreensdo enriquece e desafia a ética
cristd contemporanea, convidando os fiéis a refletir sobre como suas acdes e
escolhas cotidianas espelham o mandamento divino de amar e preservar a vida

em sua plenitude.

Paulo e a lei no contexto das epistolas

Paulo de Tarso, como arquiteto teologico do cristianismo primitivo (1Cor
3,10), oferece em suas epistolas um vasto leque de reflexdes profundamente
enraizadas nas tradi¢cOes judaicas e na nova realidade cristd. Estas epistolas,
segundo Gonzaga ® podem ser entendidas em trés categorias: a) cartas
reconhecidas por uma ampla gama de académicos como genuinamente de Paulo,
também referidas como protopaulinas (Romanos, 1-2Corintios, Galatas,
1Tessalonicenses, Filipenses e Filemon); b) cartas cuja autoria paulina €
questionada por alguns e referidas como deuteropaulinas (Efésios, Colossenses e
2Tessalonicenses); e ¢) cartas atribuidas a Paulo, mas consideradas ndo originais
dele, conhecidas como Pastorais (1-2Timoteo e Tito). Vale destacar que o0s
critérios para determinar a aceitacdo de um escrito incluiam: a) conex&o
apostolica; b) conformidade com a fé cristd estabelecida; ¢) antiguidade do texto;
e d) sua utilidade para o culto e edificacdo nas comunidades cristas, visando o
crescimento espiritual dos crentes.

Neste estudo, tendo presente a riqueza do epistolario paulino, focamo-nos

na Carta aos Romanos, reconhecida amplamente como genuinamente paulina, na

® GONZAGA, W., O Corpus Paulinum no Canon do Novo Testamento, p. 22 (notas).
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qual Paulo articula de maneira magistral a interacdo entre a lei mosaica e 0
Evangelho de Jesus Cristo.

Paulo, originario de uma rigida formacao farisaica, aborda com perspicécia
a relevancia da lei no advento cristdo. Ele transcende a visao da lei como mero
cddigo ético, apontando-a como expressao da vontade divina que guia o povo de
Israel a santidade. No entanto, a vinda de Cristo transforma radicalmente essa
perspectiva. A lei, enquanto santa e expressdo da pureza divina, mostra-se incapaz
de redimir ou transformar o ser humano (Rm 7,12; 8,3), apontando para a
necessidade da obra salvifica de Cristo.

Com a redencéo realizada por Cristo, Paulo ndo vé a aboli¢cdo, mas a plena
realizacdo das promessas da lei (Rm 1-3). A justica, outrora buscada na
observancia da lei, € agora alcancada pela fé¢ em Cristo, visto que “o justo vivera
pela f¢” (Rm 1,17), emancipando os fiéis da maldicao da lei e conduzindo-os a
uma vida guiada pelo Espirito (Gl 2,16; 3,13; 5,18).

Nesse contexto, emerge a pratica do “amor ao proximo” (Rm 10,13) como
ethos cristdo quintessencial. Em Romanos, Paulo proclama o amor como o
cumprimento da lei (Rm 13,10), indicando que um coracdo regenerado pelo
Espirito refletird, de forma esponténea, a justica e 0 amor desejados pela lei.
Assim, a literalidade da lei € superada, enquanto seus preceitos éticos e morais
sdo integralmente vivenciados na comunhéo dos santos.

A relacéo entre a lei e o Evangelho, conforme exposta por Paulo, ndo é
antagbnica, mas harmoniosa, inserida no designio salvifico divino. A lei prepara
0 terreno para o Evangelho, que traz a consumacédo da salvacdo. O apostolo,
assim, exorta os crentes a viverem de maneira que reflita a justica e o amor
divinos, em liberdade espiritual, ndo mais subjugados aos codigos escritos, mas
movidos pelo Espirito em um caminho de amor e servico.

Portanto, ao focalizar na Carta aos Romanos, adentramos na compreensao

paulina de que a lei e 0 Evangelho compdem partes de um plano divino unificado
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de salvacdo e redencdo. Essa visdo traz a ética cristd contemporanea uma
perspectiva rica e desafiadora, enfatizando a transformacao interior pela graca e
0 amor ativo como a manifestacdo auténtica da fidelidade a Deus. Redefinindo a
obediéncia a lei, Paulo nos apresenta um convite a liberdade e a vida plena, onde

0 amor prevalece como lei suprema.

1. A interpretagao paulina do “néo assassinaras” e sua relevancia

A abordagem de Paulo ao mandamento “ndo assassinaras” ¢ emblematica
de sua compreensdao mais ampla da lei mosaica e da nova vida proposta pelo
Evangelho de Cristo. Em suas epistolas, Paulo ndo se limita a reiterar os
mandamentos em sua forma original, mas busca capturar sua esséncia espiritual,
transcendendo a letra da lei para abracar seu espirito. Neste processo, 0 apostolo
ressalta o amor como o fundamento ultimo da ética cristd, uma visdo

profundamente enraizada em seu entendimento da vida e do ministério de Jesus.

Rm 13,8-10: O Amor como cumprimento da lei

Paulo articula de forma concisa sua visao sobre a lei e 0 amor, afirmando:
Nao devais nada a ninguém, a nao ser o amor de uns pelos outros, “pois quem
ama o proximo tem cumprido a lei” (Rm 13,10). “Pois os mandamentos, [...] sdo
resumidos neste Unico preceito, ‘Ame o seu proximo como a si mesmo’. O amor
ndo pratica o mal contra o proximo; portanto, 0 amor ¢ o cumprimento da lei”
(Rm 13,8-10). Neste trecho, Paulo enfatiza que “o amor ao proximo” ndo apenas
adere a letra da lei, mas atinge sua verdadeira intencdo. O amor ¢é apresentado
como a chave para a realizacdo de todos os mandamentos, incluindo ‘“ndo
assassinaras”, pois o verdadeiro amor exclui qualquer forma de mal contra o

outro.
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Gl 5,14: A lei resumida no amor

Paulo reitera essa ideia afirmando: Pois toda a lei se cumpre em um Unico
comando, “Ame o seu proximo como a si mesmo” (Gl 5,14)". Ao destacar “o
amor ao proximo” como o principio que resume ¢ cumpre a lei, Paulo aponta para
uma transformacéo radical na forma como os mandamentos sdao compreendidos
e vividos. Longe de ser uma abolicdo da lei, essa perspectiva ¢ uma chamada para
viver de acordo com o espirito da lei, que visa a promocdo do bem e a preservacao

da vida.

1Cor 13, A Supremacia do Amor

Neste capitulo, Paulo oferece uma meditacdo profunda sobre o amor,
descrevendo-o como a maior das virtudes e o fundamento indispensavel para
qualquer acdo verdadeiramente cristd. “Ainda que eu falasse as linguas dos
homens e dos anjos, e ndo tivesse amor, seria como 0 metal que soa ou como o
cimbalo que retine (1Cor 13,1). Esse capitulo ressalta que o amor transcende e da
significado a todas as outras virtudes e mandamentos, incluindo o “ndo
assassinaras”, redefinindo o cumprimento da lei ndo em termos de proibicdes,

mas como a manifestacdo ativa do amor.
2. Base veterotestamentaria de Rm 13,8-10 em Ex 20,13.
Moisés Silva® propde que Paulo, ao elaborar seus escritos, fazia uso tanto

do texto hebraico quanto da versdo grega da Septuaginta (LXX)?®, variando sua

escolha conforme a ocasido. No entanto, é perceptivel que, seguindo a prética

"GONZAGA, W.; BUSTAMANTE, R. J., O “amor ao proximo” como fundamento da ética biblica a partir de
Gélatas 5,13-14, p. 159-197.

8 SILVA, M., O Antigo Testamento em Paulo, p. 76-77.

® RAHLFS, A.; HANHART, R. (eds.). Septuaginta. Editio Altera (2006).
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comum no Novo Testamento, Paulo mostrava uma preferéncia pela LXX sobre o
texto hebraico. Isso é notavelmente evidenciado em referéncias a principios éticos
fundamentais, como em Ex 20,13, que proclama “ndo mataras”. Embora essa
citacdo especifica ndo seja sempre explicitamente mencionada, o desiderato desse
mandamento permeia 0s ensinamentos neotestamentarios sobre amor e conduta
moral, como pode ser inferido em passagens que ecoam 0 mandamento de amar
0 proximo e viver em harmonia, como em Rm 13,9; Gl 5,14, e indiretamente em
Mt 5,21.43; 22,39; Mc 12,31; Lc 10,27; Rm 13,9; Tg 2,8. Estas referéncias, que
advogam pelo “amor ao proximo” como um cumprimento da lei, fundamentam-
se em principios do Antigo Testamento, como Ex 20,13; Lv 19,18, destacando a
continuidade ética entre os Testamentos.

E crucial notar que a tradugdo da LXX nem sempre se alinha com o texto
hebraico moderno, conhecido como Texto Massorético encontrado na Biblia
Hebraica Stuttgartensia®®. Adicionalmente, o uso do Antigo Testamento no Novo
Testamento pode ser classificado em trés categorias: citacdo (quando ha uma
referéncia direta e explicita no texto), alusdo (quando a referéncia € indireta e
implicita) ou eco (quando a referéncia é tematica e sutil). Nas citacdes, € mais
facil identificar a fonte devido a presenca fisica do texto, permitindo verificar se
a referéncia se originou do texto hebraico ou da versdo grega. No entanto, nos
casos de alusGes ou ecos, torna-se mais desafiador localizar a fonte devido a falta
de materialidade textual caracteristica das citacdes. Determinar a fonte utilizada
pelo autor do Novo Testamento pode ser complexo, dependendo de como o
Antigo Testamento € utilizado em cada livro do Novo Testamento. Se um trecho
ndo concorda inteiramente nem com a fonte grega da LXX nem com o Texto
Massorético, outras fontes, como os Targumim e os Midrashim, devem ser

consideradas. Se a fonte permanece indeterminada, isso pode indicar o uso de

0 ELLIGER, K.; RUDOLPH, W. (Eds.), Biblia Hebraica Stuttgartensia (1997).
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uma fonte alternativa ou uma citacdo livre por parte do autor do Novo

Testamento, possivelmente visando uma intencao teologica especifica.

Texto Massorético |Tradugio ™ Septuaginta (LXX) |Tradugéo (LXX)
(TM)
ngn N»  (EX o0 ¢@ovevoag  (EX

20,13) ndo assassinaras 20,15) ndo mataras

Fonte: Texto da BHS e da LXX, tabela e traducdo dos autores.

Texto Massorético versus Septuaginta

No estudo sobre a palavra hebraica nyy, observada em contextos biblicos
referentes a assassinato e homicidio, a analise conduzida por Marcus Jastrow?!!
oferece insights valiosos para o entendimento das leis mosaicas e suas implicacdes
teologicas e éticas. Jastrow identifica g7 como especificamente referindo-se ao ato
de matar ou assassinar, iluminando seu uso em diversos relatos e leis no texto
sagrado. Um exemplo marcante € apresentado no Midrash Tillim para o Sl 3, com
referéncia a 2Sm 12,6, onde o0 ato de assassinar uma Unica pessoa € Visto como
desencadeador de multiplas consequéncias, expandindo a compreensao da gravidade
do assassinato.

Distinguindo nxq de outras palavras hebraicas que também se traduzem como
“matar”, tais como 311 € %7, Jastrow ressalta a particularidade de nx7 no contexto de
homicidio ilegal. Esta distingdo é fundamental para a exegese do sexto mandamento,
“ng7n &5, tradicionalmente entendido como “ndo assassinaras”, encontrado em EXx
20,13.

Além disso, Jastrow explora a implementacdo desse mandamento ao discutir

casos de homicidio involuntario e as disposi¢oes para as cidades de refugio, como

11 JASTROW, M., A Dictionary of the Targumim, the Talmud Babli and Yerushalmi, and the Midrashic
Literature, vol. 11, p. 1493.
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ilustrado em Shebi. X, 8 e 2Mc 8. Esses exemplos demonstram a abordagem
sofisticada da lei judaica ao lidar com assassinato, equilibrando justica com
misericordia e reconhecendo circunstancias atenuantes.

A andlise se estende ao uso de rgq em discussdes rabinicas sobre autodefesa e
protecdo de vitimas inocentes, exemplificado em Sanhedrin 73a, que compara o
direito de salvar uma vida a custa de outra. Esta faceta da lei reflete uma profunda
compreensao ética do valor da vida e da responsabilidade em protegé-la.

Finalmente, Jastrow aborda a interpretacdo de nyy em relacdo ao auto
assassinato, sugerindo uma leitura alternativa que amplia a proibicdo para incluir
“nao deveras assassinar-te”, conforme discutido em Pesikta Rabbati 24, em
referéncia a Ex 20,13. Tal perspectiva sublinha a sacralidade da vida como valor
central na tradi¢do judaico-cristd, desencorajando a destruicao da propria vida.

A investigacdo de Jastrow sobre nxy esclarece a complexidade e nuance do
conceito biblico de assassinato, proporcionando uma base robusta para discussoes
teologicas e éticas sobre a proibicdo do homicidio. Seu trabalho sublinha a
necessidade de compreender o contexto e as implicagdes legais, morais e espirituais
do sexto mandamento, reiterando a protecdo da vida como imperativo divino no
coracgdo da lei mosaica.

Na LXX, o mandamento ¢ traduzido para o grego como oV (POVEVLGELS,
mantendo um significado semelhante. Segundo consta no lexico grego Thayer’s
Greek Lexicon'?, a palavra @ovebm, com futuro govevosm e aoristo épdvevoa,
originaria do uso literario desde Pindaro e Esquilo até Herédoto, é amplamente
adotada na LXX, principalmente para traduzir o hebraico gy, além de 727,373, entre
outros, denotando o0s atos de matar, assassinar ou cometer homicidio. Esta
terminologia é empregada tanto de forma absoluta, para indicar a acdo de cometer

um assassinato (na traducdo da Autorizada Versdo como “matar”), quanto em

2 THAYER, J. H., Thayer's Greek-English Lexicon of the New Testament, p. 657.
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contextos que explicitamente proibem tais acOes, ilustrados pela inclusdo da
particula negativa ov, tal como em Mt 5,21 e Tg 4,2.

A expressao oV povedoelg, encontrada em passagens como Mt 5,21, Mt 19,18,
e Rm 13,9 (Ex 20,15), bem como un govevorng, presente em Mc 10,19, Lc 18,20, ¢
Tg 2,11, articula 0 mandamento biblico contra 0 homicidio, sublinhando a proibicéo
divina de tirar a vida de outrem. Este mandamento, que se origina em Ex 20,15
(LXX) e é reiterado no Novo Testamento, serve como um preceito ético
fundamental, refletindo a santidade da vida humana e a ordem moral estabelecida
por Deus.

Além disso, 0 uso de povedm em contextos que especificam o sujeito da agao,
identificado pela particula tiva, como em Mt 23,31.35 ¢ Tg 5,6, expande o
entendimento da palavra para incluir casos de homicidio direto e indireto, apontando
para a responsabilidade moral e espiritual dos individuos em relacéo ao ato de matar.

A andlise de Thayer’s sobre o termo @oved® ¢ sua aplicacdo nas Escrituras
oferece um aporte significativo para o estudo teologico do mandamento “nao
assassinaras”, contribuindo para uma compreensdo mais profunda das dimensdes
éticas, morais e espirituais associadas a proibi¢do do homicidio. Este estudo enfatiza
a importancia de interpretar o mandamento dentro do contexto biblico mais amplo,
considerando tanto a literalidade do texto quanto as implicacOes teologicas e éticas

do mandamento, conforme expresso na tradi¢éo judaico-crista.

Contexto Historico e Cultural

No contexto do Antigo Israel, este mandamento é situado dentro do Decélogo
como uma peca fundamental na construcéo da identidade comunal e da ordem social,
enfatizando a sacralidade da vida dada por Deus. A proibicéo do assassinato reflete
nédo apenas preocupacdes morais e éticas, mas também a manutencédo da paz e da

justica dentro da comunidade do pacto.
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3. Analise de Rm 13,8-10

Em Rm 13,8-10, Paulo articula sua visdo €tica, na qual “o amor ao proximo
cumpre a lei”. Ao afirmar que “o amor ndo faz mal ao proximo; de sorte que o
cumprimento da lei ¢ o amor”, Paulo sugere que a observancia auténtica dos
mandamentos, incluindo “ng7n x3/ndo assassinaras” (Ex 20,13: TM); “ov
povevoeig/ndo mataras” (Ex 20,15 LXX), transcende a obediéncia literal e encontra
sua verdadeira expressao no amor ativo e desinteressado pelo outro.

Seguidamente, vemos os versiculos em grego com sua traducéo, tentando ser
0 mais literal possivel, para uma compreensdo mais acurada desta pericope. Esta
abordagem nos permitira mergulhar nas nuances do texto original, enriquecendo

nossa analise teoldgica.

Texto grego da NA28 (Rm 13,8-10) Traducdo portuguesa (Rm 13,8-10)
8 Mnbevi pundév ddeilete, €i A to dyandv | 8 Nio devais nada a ninguém, exceto o

AaAARAoug. 6 yap ayan®v tov £TEpov, VOHOV | amar uns aos outros. Pois quem ama o
TMENMANPWKE outro, cumpriu a lei.

9T6 yap, O0 powevoelg, OU dovevoelg, OU | ° Pois, n3o cometerds adultério, ndo
KAEPelg, OU Peuvbopaptupnoelg, OUK | matards, ndo furtards, ndo dards falso
gmiBupnoelg, kal €l tg £tépa £€vtoAn, év | testemunho, ndo cobicards, e se ha
TOUTW T Adyw avakedalawoltal, [év T®]: | qualquer outro mandamento, nesta palavra
AyQrmnroELg TOV TANGLOV 00U WG EQUTOV estd resumido, [nesta]: Amaras o teu
préximo como a ti mesmo.

10'H qydrnn T® mAnoiov kakov ok épydletal. | 190 amor ndo faz mal ao préximo; portanto,

AR pwWHA 00V VOpHOU R Aydrn 0 amor é o cumprimento da lei.
Fonte: Texto da NA28, tabela e traducao dos autores

A passagem de Rm 13,8-10, escrita por Paulo, é uma exortacdo ao amor
como a plenitude da lei. O texto grego original destaca-se ndo so pela sua riqueza
teoldgica, mas também pela sua construcdo gramatical complexa, que revela

nuances importantes no entendimento da mensagem. Abaixo, exploraremos
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alguns aspectos gramaticais e semanticos relevantes das principais palavras desta
pericope, contribuindo para uma apreciacdo mais aprofundada do texto,

Rm 13,8, opeilete (deveis): Este verbo, no presente indicativo ativo,
expressa uma obrigacdo continua, indicando que a acdo de nao dever nada, exceto
0 amor, € um principio permanente na vida do cristéo.

dyandv (amar), Infinitivo presente ativo, denota uma agdo continua ¢
incondicional. O uso do infinitivo aqui sublinha a natureza universal e atemporal
do mandamento de amar.

Rm 13,9, o0 potyevoeis... ovk émbovunocelg (ndo cometeras adultério... nao
cobicards): O uso do futuro indicativo ativo nesses verbos, comum nos
mandamentos, expressa uma proibicdo ou um imperativo moral absoluto, valido
para todos os tempos.

avaxepaioodtal (¢ resumido), presente indicativo passivo, este verbo
enfatiza que todos esses mandamentos sao englobados ou resumidos no principio
do “o0 amor ao proéximo”, indicando uma sintese ou um principio unificador.

Rm 13,10, dydmn (amor): Nominativo singular, este substantivo € o sujeito
da frase e ¢ apresentado como o cumprimento (mAnpoua) da lei. A escolha de
aydmn, um termo que no contexto cristdo se refere a um amor altruista e
sacrificial, é crucial para entender o tipo de amor que Paulo vé como o cerne da
vida crista.

TApouo (cumprimento), Nominativo singular neutro, indica que o amor
ndo € apenas uma parte da lei, mas sua plenitude, a realizacdo completa de todas

as exigéncias legais atraves de uma Unica atitude ou acéo.

Aspectos Relevantes da anélise gramatical

* Contraste entre a obrigacdo continua e a acdo especifica: A passagem

comeca com uma obrigacdo (ndo dever nada, exceto 0 amor) e move-se para a



240 | Escrituras Antigas e Novas em dialogo

acdo especifica (amar), enfatizando o amor como uma divida permanente que
nunca é plenamente quitada.

* Universalidade e atemporalidade do amor: A utilizagédo do infinitivo para
“amar” e os verbos no futuro para os mandamentos destacam a natureza sempre
relevante e abrangente do amor.

* O amor como a esséncia da lei: A passagem culmina na afirmacéo de que
0 amor é o cumprimento da lei, sintetizando todos 0s mandamentos em um
principio unificador. Isso reflete uma compreensédo profunda da lei mosaica néo
Como um conjunto de regras externas, mas como um chamado a0 compromisso
relacional fundamentado no amor.

A analise dessas construcdes gramaticais das principais palavras dessa
pericope revela a sofisticacdo idiomatica, com que Paulo articula sua mensagem.
Ao entender esses aspectos, percebe-se como a lingua grega permite expressar
nuances teologicas profundas, enriquecendo nossa compreensao do texto biblico
e do imperativo central do cristianismo, amar uns aos outros Como a expressao

definitiva da vontade de Deus.

4. Apresentacdo de Rm 13,8-10, segundo a Analise Retorica Biblica Semita

Tema Versiculo Descricao
Divida eterna do v.8 | “Nada devais, sendo o Amor” - O amor é a Unica
amor divida perpétua, transcendendo todas as

obrigacOes temporais e materiais, cumprindo a lei
como principio eterno.

Sumario da lei: amor v.9 | “A lei, resumida no Amor” - Paulo condensa a
Altruista esséncia da lei mosaica em amor altruista,
destacando-o como o fundamento de todas as
prescricées divinas.

O amor: a realizagao v.10 | “Amor, a plenitude da lei” - O amor é apresentado
da lei como o cumprimento definitivo e total da lei,

promovendo o bem comum e excluindo o mal.
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A segmentacdo proposta para a analise dos versiculos de Rm 13,8-10, sob
a perspectiva da Analise Retérica Biblica Semita??, foi cuidadosamente elaborada
para destacar a progressdo ldgica e tematica intrinseca ao texto, refletindo a
profundidade do pensamento paulino acerca do amor e sua relagdo com a lei. Cada
segmento, ao ser examinado sob essa luz, revela camadas de significado que sdo
fundamentais para a compreensdo da mensagem central do apdstolo Paulo. Esta
segmentacdo nao apenas proporciona uma compreensdo mais rica dos versiculos
em guestdo, mas também oferece uma perspectiva abrangente sobre como Paulo
entende a relacdo dindmica entre amor e lei. Ao explorar esses segmentos,
desdobram-se os multiplos niveis em que o0 amor opera, desde um principio ético
até a plenitude da realizacdo da lei, destacando sua centralidade na teologia
paulina e sua aplicabilidade na vida cristd contemporanea. Veja-se a seguir a

ampliacéo para cada segmentagéo:

4.1. Divida eterna do amor (Rm 13,8): “Nada devais, senao o amor”

Aqui, Paulo estabelece 0 amor como uma obrigacdo perene, uma divida
que nunca é totalmente quitada. Este conceito é revolucionario, pois transforma
0 amor de uma escolha emocional ou moral em um imperativo ético continuo. Ao
posicionar 0 amor como a unica divida que permanece, Paulo subverte as normas
de obrigagOes sociais e materiais, elevando o amor a uma dimensao eterna e

transcendental. Esse segmento destaca a primazia do amor sobre todas as outras

13 A Andlise Retdrica Biblica Semita, concentra-se na anélise das estruturas literarias e linguisticas utilizadas nos
textos biblicos escritos em linguas semiticas, como o hebraico e 0 aramaico; mas suas técnicas também podem ser
aplicadas ao texto grego. Através da Andlise Retdrica Biblica Semita é possivel identificar técnicas literarias,
figuras de linguagem, estruturas sintéticas e outros elementos utilizados pelos escritores biblicos para persuadir e
convencer seus leitores. A fim de se conhecer o método da Andlise Retérica Biblica Semitica, sugerimos conferir
os textos MEYNET, R., L’Analise Retorica, p. 159-249; MEYNET, R., Trattato di Retorica Biblica, p. 132-209;
MEYNET, R., A andlise retorica. Um novo método para compreender a Biblia, p. 391-408; MEYNET, R., | frutti
dell’analisi retorica per ’esegesi biblica, p. 403-436; MEYNET, R., La retorica biblica, p. 431-468; GONZAGA,
W., O Salmo 150 a luz da Andlise Retdrica Biblica Semitica, p. 155-170; GONZAGA, W., A estrutura literaria
da Carta aos Galatas a luz da Analise Retdrica Biblica Semitica, p. 9-41.
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leis ou mandamentos, estabelecendo-o como o fundamento sobre o qual todos os
outros preceitos devem ser interpretados e vividos.

Segundo comenta John Murray4, Paulo, no avanco de seu argumento,
exorta: “A ninguém fiqueis devendo coisa alguma”, uma senten¢a que demanda
interpretacdo como um imperativo, embora exista a possibilidade de entendé-la
como um indicativo. Contudo, uma interpretacdo mais precisa sugere: ‘“ndo
devais nada a ninguém, exceto o amor uns aos outros”’, enfatizando assim a
preeminéncia do amor. Uma leitura exegética, no entanto, ndo encontra
fundamentos sélidos para tal interpretacdo. Seria paradoxal, considerando as
instrucdes anteriores de Paulo sobre a importancia de cumprir nossas obrigacdes
para com as autoridades civis. Ademais, ele ndo limita nossa divida para com a
humanidade ao amor. Ele elabora dizendo que o amor nos habilita a cumprir
nossos deveres para com 0s outros, sem que isso implique a substituicdo de todos
0s outros mandamentos por amor.

O essencial no imperativo paulino é a énfase em ndo acumular dividas,
evitando estar em débito com qualquer um. Isso ndo exclui, conforme a analogia
das Escrituras, a possibilidade de contrair obrigacdes financeiras ou de tomar
empréstimos em situacdes de necessidade (Ex 22,25; Sl 37,26; Mt 5,42; Lc 6,35).
O que se condena aqui € a predisposicao para o endividamento e, particularmente,
a negligéncia frequente em quita-las, como adverte: “O impio pede emprestado ¢
nao paga” (S1 37,21). Poucos comportamentos mancham tanto a reputacdo da fé
cristd quanto o acumulo de dividas sem a intencdo de pagéa-Ilas.

“Exceto o amor com que vos ameis uns aos outros”. Essa clausula tem sido
frequentemente interpretada como a unica excecao ao que precede, insinuando
que “o amor ao proximo” ¢ a unica divida eternamente pendente, um débito que
nunca serd completamente saldado. O amor, inesgotavel, constitui-se em um

compromisso perene. Conforme Phillippi ressalta: “ndo ama genuinamente quem

14 MURRAY, J., A Epistola aos Romanos (2003).
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ama visando cessar o amor... pelo ato de amar, o amor se fortalece; quanto mais
praticado, mais insaciavel se torna”.

Contudo, parece incoerente que Paulo, ao incentivar o amor e destacar sua
supremacia, pudesse ter sugerido que o amor constitui uma divida que nunca
seremos capazes de liquidar. Assim, uma analise alternativa das expressdes
gregas traduzidas por “exceto” revela que, frequentemente, elas simplesmente
reiteram uma excecdo ao que foi afirmado. Mas também podem ser interpretadas
como “apenas” ou “somente” (Mt 12,4; Jo 17,12; Rm 14,14; Gl 1,19), nado
implicando uma excecéo, mas adicionando um comentario pertinente ao que foi
declarado.

Portanto, seria mais apropriado entender essa passagem como: “nao devais
a ninguém coisa alguma; apenas amai-vos uns aos outros”, ou seja, 0 amor nao ¢
visto como uma divida pendente, e sim como uma lembranca do que devemos em
termos de amor, um mandamento continuo.

Emergem indagacdes sobre a natureza do amor mencionado. Refere-se ele
ao amor praticado entre os crentes na comunidade da fé, ou estende-se a um amor
mais amplo por toda a humanidade? Indubitavelmente, um distintivo especial
caracteriza o amor matuo entre os crentes. Em Rm 12,9-10, Paulo discorre sobre
esse amor. A frase “uns aos outros” parece indicar esse enfoque. No entanto, ao
abordar a supremacia do amor e ao dirigir-se a igreja, Paulo ndo nos permite
conceber um amor de menor estatura do que aquele manifestado na sua forma
mais elevada, isto ¢, o amor na comunhdo dos santos. Por conseguinte, ao
mencionar “uns aos outros”, ele se dirige especificamente ao grupo a quem a
epistola é destinada. Todavia, 0 amor recomendado por Paulo ndo se limita ao
circulo dos crentes. Ele prontamente estabelece a conex&o entre o amor pela lei
de Deus e a prdpria lei divina, que ele proclama ser a norma para nossa conduta
nas relacfes sociais com todos os homens. Se o amor mencionado por Paulo é o

cumprimento da lei, esse amor deve ser tdo abrangente quanto a prépria lei, que
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se aplica as nossas relacBes com todos os seres humanos, como sugerido na
sequéncia, “pois quem ama o proximo tem cumprido a lei” (Rm 13,10).

“O proximo” refere-se a qualquer outra pessoa, ndo se restringindo apenas
aos crentes. E claro que, neste trecho, Paulo concentra-se exclusivamente no amor
entre 0s seres humanos, como evidenciado pelos mandamentos
subsequentemente citados. Contudo, também é verdadeiro que o amor por Deus
€ 0 cumprimento da lei no que concerne ao nosso relacionamento com Deus (Mt
22,37-38; Mc 12,29-30; Lc 10,27). Mas, o foco atual estd no amor nas relagdes
humanas (Mt 22,39; Mc 12,31; Lc 10,29-37). Portanto, nesta instancia, a lei que
0 amor cumpre refere-se especificamente as interacbes mutuas entre 0sS
individuos.

Paulo enfatiza que a expressdo “tem cumprido a lei” (Rm 13,8.10),
empregado no tempo perfeito no grego, denota a consumacdo de uma agéo,
implicando que a lei foi integralmente satisfeita, assegurando uma conformidade
absoluta (Gl 5,14). Essa compreensao sublinha que o amor ndo sé atende, mas
excede a mera obediéncia a lei; ndo se trata de abolir ou menosprezar a lei sob o
pretexto equivocado da “lei do amor”. Pelo contrario, o amor ¢ apresentado como
a plena realizacéo da lei, reafirmando sua importancia e dignidade sem degrada-
la.

O amor se manifesta de maneiras complexas: é emotivo, motivador e
purificador. Ele instiga sentimentos de proximidade e carinho, impulsiona a agao
em favor do amado e repudia o0 que € contrario aos interesses promovidos pelo
amor. Assim, se 0 amor € visto como a realizacao da lei, isto indica que a lei ndo
pode ser plenamente observada na auséncia do amor. Esta premissa se estende as
leis que regem nosso comportamento no ambito estatal, desmantelando o
equivoco de que justica e amor operam em esferas separadas, seja no estado ou

7

na igreja. A pratica da justica, movida pelo amor, é essencial tanto para
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magistrados quanto para cidadaos, conforme enfatizado em “Temei a Deus,
honrai o rei” (1Pd 2,17).

A importancia dos preceitos de obediéncia nos primérdios do
desenvolvimento da Igreja Cristd € inquestionavel, conforme explorado no The
Cambridge Bible for Schools and Colleges®® sobre Rm 13: Esses preceitos,
embora perenes e aplicaveis a todas as geracdes, independentemente do contexto
politico ou das tendéncias sociais, revelaram-se particularmente cruciais naquele
momento histérico. Sem esses fundamentos, a sociedade, do ponto de vista
humano, enfrentaria perturbacdes severas, exacerbando seus proprios males, e a
Igreja poderia ter perecido.

No tocante as autoridades refere-se: A expressao
“Orepeyovoang/superiores” em Rm 13,1, que também ¢é traduzida como
“Omepéyovti/supremas” em 1Pd 2,13, sugere uma posicdo de autoridade, ndo em
termos de supremacia sobre outras instancias, mas em uma relacdo de
superioridade geral perante o individuo; as autoridades que existem foram
estabelecidas por Deus. Esta passagem destaca a supremacia incontestavel de
Deus e, a0 mesmo tempo, reconhece as autoridades terrenas instituidas por Ele,
exigindo dos cristios obediéncia & ordem estabelecida por Deus. E interessante
observar que, para Paulo e seus contemporaneos, o regime imperial de Nero
representava essa ordem divinamente instituida.

A discussdo sobre a resisténcia as autoridades, aludindo a Tg 5,6, destaca
a gravidade de opor-se a ordem divina, levando a propria condenacdo por parte
dos transgressores, um julgamento que, conforme indicado em diversas passagens
(Rm 2,2-3; 3,8; 5,16; 1Cor 11,29), remete ao tribunal divino.

Na pratica cristd, o preceito de “undevi unoev ogeikete/ndo devais a
ninguém coisa alguma” (Rm 13,8) transcende a mera questdo financeira,

abrangendo um espectro mais amplo de obrigacGes morais entre individuos. Este

S FINDLAY, G. G., The Cambridge Bible for Schools and Colleges (1891).
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principio nao sugere a impossibilidade de saldar a “divida” do amor, mas sim a
sua natureza perene, que, por sua esséncia, renova-se constantemente como uma
nova demanda para 0 mesmo ato generoso. Este amor, especialmente no contexto
da comunidade crista, difere do amor dirigido aos inimigos, destacando-se pela
sua qualidade e pelo seu alcance.

Conforme Meyer®, em Rm 13,8, undevi undév d¢eilete, a abordagem é
negativa, mas de forma geral, abrangendo a relacdo com todos. Paulo, assim,
retoma o dever geral dos cristdos, anteriormente expresso de forma positiva em
Rm 13,7, anddote mior tag 0pelds. Esta paralela, reforcada pelas negagodes
subjetivas, determina ogeidete como imperativo, ou seja, “ndo devais nada a
ninguém, exceto amar uns aos outros”, uma divida que nunca se espera que seja
completamente quitada. A natureza inexaurivel do dever de amor, cujas
demandas sdo constantemente renovadas e acumuladas a cada cumprimento, €
ressaltada. Meyer tambéem diz que esta visdo é compartilhada por Origenes,
Crisostomo, Teodoreto, Oecumenius, Teofilacto, Agostinho, Beza, Grotius,
Wetstein, Bengel (“amar, um débito imortal”), e muitos outros, incluindo
Tholuck, Ruickert, Reithmayr, de Wette, Philippi, Ewald, Umbreit, Hofmann®’. A
esséncia esta no fato de que, enguanto o@silete aplica-se a obrigacfes externas
(obligatio civilis, Melanchthon), no contexto de dyamdv, refere-se a obrigacéo
moral mais elevada, implicando numa continua divida de amor.

Ele também se refere as criticas que Reiche faz a essa interpretacdo
imperativa, alegando que elas ignoram o ponto de que, com &€i un 10 dAA A0V
ayamdv, opsilete, que deve ser novamente suprido, nao ¢ tomado objetivamente
(permanecer devendo amor mutuo!), mas subjetivamente, reconhecendo a
impossibilidade de quitar a divida do amor. A perspectiva de Reiche (seguida

também por Schrader, Heumann, Semler, Koppe, Rosenmiiller, Béhme, Flatt, e

18 MEYER, H. A. W., Critical and Exegetical Handbook to the Epistle to the Romans, vol 5, p. 494.
" MEYER, H. A. W., Critical and Exegetical Handbook to the Epistle to the Romans, vol 5, p. 494-496.
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sugerido por Erasmo), de que 6¢ ¢€ indicativo, “todas as suas obrigagdes resumem-
se ao amor”, ¢ claramente equivocada, pois ov Seria necessario, (Como em
Diogenes Laércio iii. 43), apsilm 6 ovdevi 006y, Ele também afirma, que as
referéncias trazidas por Reiche de Wetstein ndo sao aplicaveis, pois envolvem pn
com participio ou infinitivo. Assim. Meyer®® alega que, segundo Fritzsche
(complementado por Baumgarten-Crusius e Krehl), “Nao deva nada a ninguém,;
apenas considere que devem amor mutuo aos homens”, essa abordagem apaga a
nuance e introduz uma ideia (censete)!® que nédo esta presente no texto”.

Em o yop dyordv, Paulo fundamenta essa convocagdo ao cumprimento
incessante do mandamento do amor, estabelecido anteriormente em &i pn to
aAAnAovg ayamdv, expondo a alta dignidade moral e o significado do amor como
a realizacdo plena da lei. (Gl 5,14; Mt 22,34). para um entendimento mais
profundo.

O termo 10V &€tepov € associado a dyandv, significando o outro com quem
0 sujeito amoroso se relaciona. Meyer diz também?°, que a tentativa de Hofmann
de associa-lo a NOMON, como uma lei adicional ou restante, é equivocada. Para
ele a aplicagdo mais simples e inteligivel seria Paulo ter escrito Tov mévta vopov,
conforme em Gl 5,14. A interpretacdo de que o &tepog v refere-se a uma segunda
lei é desprovida de base, pois implicaria numa distingéo especifica entre duas leis.

Ele diz que em memAnpoke, vé-se a acdo completada no presente; com o
amor, cumpre-se 0 que a lei mosaica prescreve, especialmente em relacéo aos
deveres para com o proximo (Rm 13,9-10). Apesar do amor ser a realizagéo da
lei, ele ndo é a causa subjetiva da justificacdo, pois toda a realizagdo humana da
lei, inclusive o amor, é incompleta. Apenas uma realizacdo completa da lei

constituiria nossa justica. Ele cita a Melanchthon, quem corretamente observa, “O

8 MEYER, H. A. W., Critical and Exegetical Handbook to the Epistle to the Romans, vol 5, p. 496.

19 “Censete” é usado para expressar a ideia de considerar ou julgar que a Unica obrigagio que se deve manter é o
amor mutuo entre as pessoas. Portanto, quando Meyer sugere “mutuum amorem vos hominibus debere censete”,
ele esta instruindo os leitores a considerarem ou julgarem que a Unica divida que verdadeiramente devem € a do
amor reciproco entre 0s seres humanos.

2 MEYER, H. A. W., Critical and Exegetical Handbook to the Epistle to the Romans, vol 5, p. 496.
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amor € a realizacdo da lei, e, também ¢ justica, se isso for compreendido como
uma ideia, e ndo o tipo de amor que temos nesta vida.

Segundo escreveu Benson?!, nesta pericope de Rm 13,8-10, Paulo transita
das obrigacdes para com as autoridades para os deveres gerais. No v.8, ele instrui:
esforce-se para administrar seus assuntos de modo que, com economia e atencgao
prudente, vocé possa, 0 mais rapidamente possivel, equilibrar as contas com todos
aqueles que tém demandas sobre vocé, exceto no que diz respeito a divida do
amor mutuo; uma divida eterna, que jamais podera ser completamente quitada.
Contudo, se essa divida for corretamente honrada, ela, de certa forma, satisfaz
todas as outras.

Paulo avanca, afirmando que, se esse amor é exercido de forma apropriada,
ele, por sua prépria natureza, cumpre todos os demais mandamentos. Tal amor ao
g€repov (outro), que Paulo define de maneira mais abrangente do que mAnciov
(préximo), é expandido para incluir até mesmo os inimigos. Este principio reflete
a ética elevada que Cristo prescreve, indo além da simples observancia dos
mandamentos que proibem acgdes negativas, e abrangendo deveres positivos em
relacdo ao proximo.

No Expositor’s Greek Testament®? 0s escritores abordam o v.8, da seguinte
maneira: €l un 10 dAARlovg dyamdv/exceto o amor mutuo (Rm 13,8). Este é o
debitum immortale de Bengel; pois convém a nds tanto saldar diariamente quanto
sempre dever (Origenes). 6 yap dyamdv tov £tepov, aquele que ama o seu
préximo, o outro com quem ele tem que lidar (Rm 2,1; Rm 2,21). vouov
nenAnpwkev = fez tudo o que a lei exige. Pelo que segue, € claro que Paulo esta
pensando na lei mosaica; era praticamente a Unica coisa no mundo a qual ele

poderia aplicar a palavra vopog, ou que ele poderia usar para ilustrar essa palavra.

21 BENSON, J., Commentary of the Old and New Testaments, p. 202.
22 NICOLL, W. ROBERTSON (Sir), 1851-1923 (Ed.). The Expositor’s Greek Testament, vol. 2, p.698.



Waldecir Gonzaga; Rosendo Javier Bustamante | 249

A relacdo dos caps. 12 e 13 com os Evangelhos torna muito crivel que Paulo tinha
em mente aqui as palavras de nosso Senhor em Mt 22,34 e seguintes.

Na obra MacLaren’s Expositions®, é apresentada uma interpretacéo
detalhada de Rm 13,8, alegando que, Paulo enfatiza a perpetuidade do amor como
um mandamento que supera todas as outras obriga¢des sociais. O amor ¢ descrito
como uma divida continua, que, diferentemente das obrigacfes materiais que
podem ser saldadas, persiste como um imperativo moral incessante. Este amor
incondicional transcende as qualificacGes dos destinatarios, posicionando-se ndo
COmo um mero sentimento, mas como a esséncia do cumprimento da lei. Neste
contexto, Paulo argumenta que, ao amar verdadeiramente o proximo, um
individuo efetivamente cumpre todas as exigéncias legais, pois 0 amor genuino
visa 0 bem integral do outro.

Segundo Jamieson-Fausset-Brown?*, em Rm 13,8, o apelo é para que nos
libertemos de todas as obrigac6es, com a exce¢do do amor, que permanece como
uma divida infindavel. Conforme Hodge observa, essa orientacdo sublinha a
continuidade do amor como uma obrigacdo eterna, que jamais cessa de ser devida.
Afinal, “o amor ao préximo”, em sua esséncia, representa a lei em sua forma mais
ativa e variada, elevando-se como um imperativo de conduta.

Em Rm 13,8, Paulo destila a esséncia da vida cristd ao afirmar que, além
do amor, nada mais devemos uns aos outros. Este preceito desdobra-se em uma
reflexdo profunda sobre a natureza do amor altruista, erigindo-o ndo apenas como
um ideal ético, mas como a quintesséncia da vivéncia da fé. O amor, conforme
apresentado por Paulo, transcende a mera emotividade ou afeigédo para se firmar
como o fundamento ético do comportamento cristdo, um mandamento perpétuo

que engloba e transcende todas as outras obrigacoes.

2 MACLAREN, A. Expositions of Holy Scripture (2013).
24 JAMIESON, R.; FAUSSET, A. R.; BROWN, D., Comentario Exegético e Explicativo da Biblia, p. 154.
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Este imperativo do amor, ao ser apresentado como uma “divida eterna”,
convida a uma reflexdo teoldgica e filosofica sobre o significado de “divida” em
contextos morais e espirituais. Diferentemente das obrigacOes materiais ou
sociais, que podem ser quantificadas e, portanto, quitadas, o amor, como divida,
destaca-se por sua inesgotabilidade. O amor, neste sentido, ndo se esgota nem se
completa; pelo contrario, renova-se e intensifica-se no ato de amar. Assim, a
divida do amor € eterna ndo por ser um fardo impossivel de ser saldado, mas
porgue sua natureza é tal que o ato de amor gera mais amor.

A interpretacdo de Paulo sobre o amor como o cumprimento da lei reflete
uma compreensdo profunda da lei mosaica, ndo como um conjunto rigido de
regras, mas como uma expressdo da vontade divina para o bem-estar humano.
Nesse sentido, 0 amor néo € apenas uma expressdo de fidelidade a um comando
divino, mas a manifestacdo mais auténtica da natureza de Deus no
comportamento humano. Portanto, ao amar, ndo apenas obedecemos a uma
ordem, mas participamos da propria esséncia de Deus.

Além disso, ao argumentar que o0 amor € a Unica divida permanente, Paulo
ndo minimiza a importancia das responsabilidades sociais e materiais, mas coloca
0 amor como a prioridade maxima que deve orientar todas as outras ac¢des. O
amor, neste contexto, ndo € uma abstracdo, mas uma pratica concreta que se
manifesta no cumprimento dos deveres para com o proximo, abrangendo tanto as
necessidades materiais quanto as espirituais.

Por fim, o ensino de Paulo sobre 0 amor como a realizacdo da lei desafia
0S crentes a repensarem suas prioridades e a reconhecerem no amor altruista o
caminho para uma comunidade genuinamente crista. Este amor, que busca o bem
do outro acima do proprio, ndo apenas cumpre a lei, mas revela o carater do Reino
de Deus entre nos. Assim, a “divida eterna” do amor ¢, paradoxalmente, o dom
que liberta, pois, a0 amarmos, nos tornamos mais plenamente humanos e mais

profundamente unidos a Deus.
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4.2. Sumario da lei: amor altruista (Rm 13,9): “A lei, resumida no amor”

Paulo avanca em seu argumento ao demonstrar como o amor funciona como
a quintesséncia da lei mosaica. Ao resumir diversos mandamentos sob o principio
do “o amor ao proximo”, ele ndo apenas simplifica a compreensao da lei, mas
também a eleva a um principio mais abrangente e profundo. Este ato de
condensagdo ndo diminui a importancia da lei, mas destaca 0 amor como o seu
alicerce essencial. Tal abordagem reforca a ideia de que as acOes justas e a
observancia da lei devem fluir de um coracdo movido pelo amor genuino, ndo por
um senso de obrigacao.

Segundo John Murray?®, em Rm 13,9, Paulo exemplifica a lei através de
mandamentos selecionados do Decalogo, apresentados na sequéncia da LXX (Dt
5,17-21), onde o adultério é listado antes do homicidio, alinhando-se a outras
referéncias neotestamentarias (Lc 18,20; Tg 2,11). Esta selecdo dos Dez
Mandamentos sublinha a perene relevancia do Decalogo e a compatibilidade entre
0 cumprimento da lei e 0 amor. Os mandamentos servem como critérios que
direcionam a manifestacdo do amor, rejeitando a nog¢do de que preceitos éticos
devam ser exclusivamente afirmativos.

Muitos argumentam que a ética deve ser construida sobre preceitos
positivos, mas tal visdo ignora a realidade do pecado. A prevaléncia de comandos
negativos no Decalogo reflete a realidade do pecado e a necessidade de sua
restricdo. A lei divina, realista em sua esséncia, proibe o mal em vérias formas,
exemplificando como o amor ndo tolera o mal contra o proximo, conforme
evidenciado nos mandamentos contra adultério, assassinato, furto e cobica. O
mandamento do amor, enquanto positivo, € acompanhado por descri¢cbes de amor

que incluem aspectos negativos, evidenciando que o0 amor genuino abomina o mal.

2 MURRAY, J., A Epistola aos Romanos (2003).
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Conforme explorado no The Cambridge Bible for Schools and Colleges?®
sobre Rm 13,9, explora-se o significado dos mandamentos, destacando a
particularidade de cada um como se fosse um substantivo quase concreto,
introduzido pelo artigo definido.

O mandamento “ndo prestaras falso testemunho” pode ser considerado para
exclusdo, baseado em evidéncias documentais. Quanto a frase grega que segue, ela
pode ser aproximadamente traduzida como “e quaisquer outros mandamentos que
existam”, indicando que todos estdo encapsulados e resumidos em um principio
central.

“Amaras o teu proximo como a ti mesmo” (Rm 13,9) ¢ uma citacio de Lv
19,18, tambem citada pelo proprio Senhor, em Mt 22,39, e por Tiago, em Tg 2,8,
como “lei régia”. Este preceito exemplifica como os mandamentos, em sua
esséncia, convergem para a pratica do “o amor ao proximo”.

Neste contexto, 0 texto avanca para enfatizar que cada preceito divino é
considerado nédo isoladamente, mas como parte integrante de um conjunto de
diretrizes que se consolidam no principio do amor. Esta perspectiva é apoiada pela
consideracdo de que mesmo o mandamento que aconselha contra o falso
testemunho, embora sua autenticidade seja debatida com base em fontes primarias,
integra-se ao ethos maior dos mandamentos.

A abrangéncia dos mandamentos, conforme expresso na formulagéo grega,
sugere que qualquer outro preceito ndo mencionado explicitamente é igualmente
englobado nesta sintese do amor fraterno, tal como expresso em “amaras o teu
proximo como a ti mesmo”, proveniente de Levitico. Esta maximizacao do amor
como a quintesséncia da lei foi enfatizada e validada pelo proprio Cristo em suas
palavras registradas em Mateus, além de ser ecoada por Tiago, ressaltando a

universalidade e a importancia perene desse mandamento.

B FINDLAY, G. G., The Cambridge Bible for Schools and Colleges (1891).
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Deste modo, 0 ensaio teoldgico se propbe a desdobrar como cada
mandamento, aparentemente distinto e autbnomao, se entrelaca dentro do grandioso
esquema do amor divino, um amor que transcende a formalidade da lei para se
estabelecer como a verdadeira esséncia da ética biblica.

No comentério de Rm 13,9, Meyer?’ refere-se a expressao dvoxepaiatodron,
destacada por Criséstomo como uma sintese breve e concisa do trabalho das
ordenangas. Esse termo, significando “¢ novamente compreendido”, nos remete a
importancia de ndo negligenciar o prefixo dva, conforme explorado em Ef 1,10.
Esta nuance se aplica a maneira como Lv 19,18 sumariza e repete, de forma
condensada, 0s mandamentos anteriores referentes ao proximo, ecoando a analise
de Thilo sobre o Codigo Apdécrifo?.

Interessantemente, a sequéncia dos mandamentos, especificamente a
posicéo do quinto apds o sexto, observada em Mc 10,19, Lc 18,20 (e ndo em Mt
19,18), Tg 2,11, bem como nos escritos de Filo e Clemente de Alexandria, sugere
uma variacdo nas tradicOes de transmissdo do decédlogo. Enquanto a LXX,
conforme o Cddice A, segue a ordem original massorética, o Codice B apresenta
uma disposicéo diferente, colocando o sexto mandamento diretamente apos o
quarto. Esta variacdo, também refletida em Dt 5,17 segundo o Cédice B, indica a
existéncia de copias da LXX que mantiveram essa ordem alterada, ndo atribuivel a
razdes especulativas, mas sim a uma diversidade de tradicdes sobre a sequéncia
dos mandamentos.

Conforme Benson?®, em Rm 13,9, Paulo enumera mandamentos que
proibem pecados comuns, os quais, além de proibir certas a¢cdes, também implicam
a pratica de deveres contrarios para com nossos semelhantes. Se houver algum

outro mandamento mais especifico relativo a eles, como de fato existem varios na

2 MEYER, H. A. W., Critical and Exegetical Handbook to the Epistle to the Romans, vol 5, p. 494-496.
8 MEYER, H. A. W., Critical and Exegetical Handbook to the Epistle to the Romans, vol 5, p. 496.
29 BENSON, J., Commentary of the Old and New Testaments, p. 202.
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lei, este € sintetizado no mandamento supremo e excelente: “Amaras o teu proximo
como a ti mesmo”.

Esta concepgao ¢ exemplificada no mandamento “nao cometeras adultério,
etc.”, onde Paulo ressalta que essas proibi¢des encapsulam nao apenas a abstengao
de acgbes prejudiciais, mas também implicam a execugdo de deveres positivos.
Quando surge um mandamento mais especifico, dvoxepoiatodton (€ resumido),
em um Unico preceito superior, “amards o teu proximo como a ti mesmo”. Este
principio insta o fiel a se colocar no lugar do outro, promovendo uma reciprocidade
de empatia e compaixao.

No Expositor’s Greek Testament® os escritores alegam que, em Rm 13,9,
observa-se uma ordenacdo especifica dos mandamentos que diverge daquela
encontrada em Ex 20 ou Dt 5 (hebraico), contudo, alinha-se com a sequéncia
apresentada em Lc 18,20 e, em certa medida, em Tg 2,11. Essa ordenacdo e
também identificada no Codice da LXX em Dt 5, sugerindo que a enumeracgédo dos
mandamentos ndo pretende ser exaustiva, e que a insercdo, em alguns manuscritos,
de “ndo daras falso testemunho” para completar a segunda tabua dos mandamentos,
e considerada irrelevante. A palavra grega davokepoiaiodton, que pode ser
traduzida como “é resumido”, indica a condensacao ¢ a unificacdo de diversos
preceitos especificos em um unico principio. Este termo, que ocorre apenas em
outra instancia no Novo Testamento (em Ef 1,10), apesar de ndo possuir
exatamente o mesmo significado, ilustra o processo de resumo e unificacdo
abordado no contexto de Rm 13,9.

O mandamento “amards o teu proximo como a ti mesmo”, encontrado em
Lv 19,18, é apresentado como um resumo de varias leis, a maioria das quais séo
preceitos que incentivam a humanidade em diferentes relagdes. Tanto por nosso

Senhor, em Mt 22,39, quanto por Paulo, aqui e em GI 5,14, é conferido a esse

%0 NICOLL, W. ROBERTSON (Sir), 1851-1923 (Ed.). The Expositor’s Greek Testament, vol. 2, p.698.
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mandamento um escopo mais amplo, de fato, ilimitado. Sua posicdo suprema é
igualmente destacada em Tg 2,8, onde ¢ referido como “lei régia”.

Na obra MacLaren’s Expositions®!, afirma-se que o v.9 expande a discusséo
para incluir mandamentos especificos como “ndo cometeras adultério”, entre
outros, indicando que essas proibicOes ndo apenas evitam ag0es negativas, mas
também implicam a adocdo de deveres positivos para com os outros. Paulo destaca
que qualquer mandamento adicional, por mais especifico que seja, é integralmente
abarcado pelo principio do “o amor ao proximo”. Esta abordagem sublinha a viséo
de que o amor néo esta confinado as limitacdes da lei mosaica, mas as transcende,
promovendo um bem-estar abrangente que vai além da mera conformidade com as
regras.

Segundo Jamieson-Fausset-Brown®?, no versiculo subsequente, Rm 13,9,
Paulo esclarece que os mandamentos que proibem adulterar, matar, furtar, cobicar,
e qualquer outra norma estabelecida, sdo efetivamente sintetizados no principio do
“o amor ao proximo”. Essa passagem, que omite “Nao diras falso testemunho”
devido a sua auséncia nos manuscritos mais antigos, concentra-se exclusivamente
nos preceitos da segunda tabua da lei, destacando a preeminéncia do amor nas
relagdes interpessoais.

No nucleo de Rm 13,9, onde Paulo articula que diversos mandamentos do
Decalogo, como “ndo cometeras adultério” (Ex 20,14), “ndo mataras” (Ex 20,13),
“ndo furtaras” (Ex 20,15), entre outros, sdo sintetizados no imperativo do amor
altruista, “amaras o teu proximo como a ti mesmo” (Lv 19,18), observa-se uma
reinterpretacdo profunda e radical da lei mosaica. Esta hermenéutica paulina néo
apenas simplifica a compreenséo da lei, mas a eleva a um principio mais abrangente
e essencial — o amor. Tal abordagem desloca a énfase de uma obediéncia literal e

pontual para uma vivéncia ética e espiritual ancorada no amor.

31 MACLAREN, A. (2013). Expositions of Holy Scripture.
32 JAMIESON, R.; FAUSSET, A. R.; BROWN, D., Comentario Exegético e Explicativo da Biblia, p. 154.
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Ao considerar os mandamentos a luz do amor, Paulo propGe uma ética crista
que prioriza a dignidade e o bem-estar do préximo. Esta visdo, profundamente
enraizada na tradicdo judaica e reiterada nos ensinamentos de Jesus (Mt 22,39; Mc
12,31; Lc 10,27), destaca a inseparabilidade entre amor a Deus e “o amor ao
proximo” como a verdadeira realizagdo da lei.

Assim, a conclusdo paulina sobre a lei, especialmente em Rm 13,9, serve
como um lembrete teoldgico de que o amor ndo é apenas o cumprimento da lei,
mas sua plenitude. Este amor, que busca ativamente o bem do outro sem buscar
recompensa, reflete a esséncia do divino no humano. Portanto, o chamado a
comunidade de fé ndo é apenas para obedecer a lei, mas para viver de acordo com
0 espirito do amor, que permeia e transcende todas as prescricdes legais. Nesse
sentido, a etica do amor altruista delineada por Paulo oferece uma orientacéo vital
para a vivéncia da fé crista, enfatizando que a genuina observancia da lei se
manifesta ndo através de atos isolados de conformidade, mas numa vida orientada

pelo amor compassivo que reflete a vontade divina.

4.3. O Amor: a realizacio plena da lei (Rm 13,10): “O amor, plenitude da lei”

Finalmente, Paulo conclui que o amor ndo apenas cumpre a lei, mas a
completa. Esta nogédo eleva o amor de uma mera conformidade com regras a uma
expressdo genuina e auténtica da vontade divina. Aqui, 0 amor é retratado como a
realizacdo Ultima da lei, um estado em que a obediéncia ndo é forcada, mas
naturalmente emanada do carater amoroso do individuo. Este segmento reitera a
supremacia do amor como o valor maximo na vida cristd, sugerindo que onde o
amor prevalece, a esséncia da lei & automaticamente cumprida.

Segundo John Murray® Paulo tinha em mente a frase “amards o teu proximo

como a ti mesmo” (Lv 19,18), a qual sintetiza a esséncia dos mandamentos,

33 MURRAY, J., A Epistola aos Romanos (2003).
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indicando que “o amor ao proximo” preenche todos os requisitos da lei. Esta
premissa implica que 0 amor a si mesmo nao é sindnimo de egoismo, mas reflete
uma consideracdo altruista pelos outros, em conformidade com “ndo tenha cada
um em vista o que € propriamente seu, sendo também cada qual o que ¢ dos outros”
(FI 2,4). O amor-proprio e o altruismo ndo sdo mutualmente excludentes, mas
componentes de uma vivéncia equilibrada e fiel as exigéncias do amor divino.

Finalmente, o “cumprimento da lei” pelo amor ndo deve ser entendido como
um processo, mas como uma completacdo, onde o amor preenche integralmente a
lei (Rm 13,10). Assim, 0 amor ndo apenas contribui para a satisfacéo da lei, mas a
preenche completamente, demonstrando que, do inicio ao fim, o amor € o meio
pelo qual a lei é integralmente observada.

O termo “préximo”, aqui entendido literalmente como “vizinho”, refere-se
a qualquer individuo em uma dada situag¢do. Quanto ao “cumprimento” da lei, 0
termo grego empregado sugere ndo um processo de obediéncia em si, mas o
resultado efetivo deste; a obediéncia como um fato consolidado. Este conceito é
explorado em Rm 13,8, indicando que o amor ja alcangou a “realizagdo” dos
preceitos da “Segunda Tabua”.

Este segmento doutrinario articula que o amor mdtuo constitui o segredo
verdadeiro para a obediéncia a lei divina. Esta premissa esta alinhada com a
concepgdo de “servidao” crista apresentada em Rm 6, cuja esséncia repousa na
gratiddo adoradora pela libertacdo da escraviddo ao pecado. Esta gratidao,
reconhecendo a reivindicacdo indiscutivel do Criador e Redentor sobre a devocéao
completa do ser, traduz-se no amor a Deus como a aceitacao plena de Sua vontade
e Lei. Portanto, amar o proximo como expressao desse amor divino torna-se o
caminho confiavel para a implementacdo da lei em seus preceitos detalhados, seja
em relacdo aos cristdos ou a humanidade em geral. Destaca-se, portanto, que a lei

atua como um guia autoritativo para o “amor”, o qual ndo deve ser visto como
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“uma lei em si mesmo”, mas como a “realiza¢ao” do comando definido e objetivo
da vontade de Deus revelada.

Conforme explorado no The Cambridge Bible for Schools and Colleges®*
sobre Rm 13,10, a natureza intrinseca do amor é evitar acdes que, de fato, sdo
proibidas pela Lei. Desse modo, o amor (ou “caridade”, conforme descrito em 1Cor
13, entre outros trechos), embora sua acdo nao seja originada diretamente pela lei,
mas seja o resultado necessario de sua propria esséncia, alinha-se perfeitamente
com a lei, que € o mandamento do Amor Eterno. Assim, 0 amor é 0 meio mais
confiavel de cumprir a lei.

O termo “seu proximo” refere-se a “o proximo” em cada contexto especifico.
A expressdo “o cumprimento” € mais precisa do que “a realizagcao”. O termo grego
empregado ndo se refere ao processo de obediéncia, mas ao resultado deste
processo; a obediéncia como um fato consumado.

A mensagem desta passagem, que defende que amar uns aos outros é o
verdadeiro segredo para obedecer a lei divina, estd em perfeita sintonia com o
conceito de “serviddo” do cristdo, conforme apresentado em Rm 6. O verdadeiro
segredo desta serviddo é a gratiddo adoradora pela libertacdo da escraviddo do
pecado; uma gratiddo que, no fundo, reconhece alegremente o fato imutavel da
reivindicacéo legitima do Criador e Redentor pela devogdo completa do individuo.
Assim, o amor a Deus €, de fato, a aceitagdo plena de Sua vontade, Sua lei; € “o
amor ao proximo” por amor a Ele se torna, portanto, o caminho certo para executar
essa lei em seus preceitos especificos relacionados ao dever para com outros
cristdos e seres humanos. E evidente que a lei deve ser o guia autoritario do “amor”.
O amor ndo ¢ “uma lei para si mesmo”, mas o “cumprimento” da regra definida e
objetiva da vontade revelada de Deus.

Este trecho articula como o amor transcende o cumprimento mecanico da

lei, ao enfatizar a importancia da disposicao interna do coracdo em harmonia com

3% FINDLAY, G. G., The Cambridge Bible for Schools and Colleges (1891).
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0s preceitos divinos. Assim, ao adotar uma perspectiva que vé o0 amor nao apenas
como um mandamento a ser obedecido, mas como a manifestacao da gratidao pela
graca recebida, os cristdos se aproximam da verdadeira esséncia da obediéncia a
Deus, reconhecendo Sua soberania € amor como 0s principios orientadores de
todas as acoes.

No contexto de Rm 13,10, segundo Meyer3®, Paulo conclui de maneira
sucinta sua argumentacdo sobre o0 mandamento do amor, partindo do principio de
que qualquer acdo proibida pela lei em relacdo ao préximo é moralmente
condenével. Esse entendimento é refor¢ado pela utilizacdo de épyalecOat com tivt
T1, Uma constru¢do que, embora rara, encontra paralelos em escritores gregos como
no 2Mc 14,40 e em Euripides.

A expressao mAnpouo vopov 1 ayamrn € crucial para compreender que “o
amor ao proximo” ndo apenas atende, mas transcende as exigéncias da lei,
conforme exposto em Rm 13,8. Diferentes interpretacdes de mAnpwua, seja como
a esséncia maxima da lei ou como algo que excede suas prescri¢cbes, sdo
contextualmente desafiadas. Paulo, em Gl 5,14, expande essa visdo, estabelecendo
o amor como o verdadeiro cumprimento da lei. Importante destacar, TAfpopa nao
¢ simplesmente o ato de cumprir (TApwac1g), mas a realizagdo efetiva do “amor ao
proximo”.

Paulo detalha como o0 amor opera em beneficio do proximo em 1Cor 13,4-
7, fornecendo um comentario pratico sobre a natureza benigna do amor. Esta
passagem ressalta o principio de que o amor, ao ndo causar mal ao préximo, cumpre
de maneira mais profunda e abrangente a intencéo por trds dos mandamentos da
lei.

Benson®®, em Rm 13,10, Paulo conclui que o amor ndo pratica mal contra o

préximo. Pelo contrario, onde esse nobre principio rege o coragéo, ele motiva 0s

% MEYER, H. A. W., Critical and Exegetical Handbook to the Epistle to the Romans, vol 5, p. 494-496.
3 BENSON, J., Commentary of the Old and New Testaments, p. 202.
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individuos a promoverem o bem dos outros. Portanto, o amor é a plenitude da lei,
pois 0 mesmo amor que impede um individuo de causar mal a qualquer pessoa
também o incita, dentro de suas capacidades e oportunidades, a fazer o bem a todos.

Esta passagem destaca que, ao transitar das responsabilidades civicas para
os deveres mais amplos, Paulo enfatiza 0 amor como o fundamento de toda a lei
moral. Ao praticar o amor, ndo apenas evitamos prejudicar os outros, mas também
buscamos ativamente promover seu bem-estar, cumprindo assim a esséncia da lei
divina.

No Expositor’s Greek Testament>’, 0s autores discutem Rm 13,10, onde é
declarado que “o0 amor nao faz mal ao proximo”, resumindo efetivamente o que ¢
formalmente exigido pela lei, como mencionado anteriormente (por exemplo, “néo
cometerds adultério”). Assim, o amor ¢ reconhecido como a realizagdo plena
(mWpopo) da lei. E crucial observar que o amor serve mais como uma forca
motivadora do que como uma limitacao, transcendendo a compreenséo da lei que
se limita apenas a proibi¢6es. Contudo, é a apresentacdo especifica da lei que
influencia a expressdo do Apostolo.

Fica claro, portanto, que o uso do termo “lei” (vouog) aqui se refere
particularmente a lei mosaica, € ndo a um conceito abrangente de lei. Sdo essas
proibicOes especificas da lei mosaica que fundamentam o raciocinio do Apostolo,
levando a conclusdo de que o amor representa, verdadeiramente, a realizacdo da
lei.

Na obra MacLaren’s Expositions®, é dito que em Rm 13,10, a discusséo é
culminada com a afirmagao de que “o amor ndo faz mal ao préximo”, servindo
como a realizacéo plena da lei. Este ponto solidifica a no¢do de que o amor nédo
apenas evita prejudicar os outros, mas ativamente busca o seu bem. O amor,

portanto, ndo € visto apenas como um complemento a lei, mas como sua plenitude,

ST NICOLL, W. ROBERTSON (Sir), 1851-1923 (Ed.). The Expositor’s Greek Testament, vol. 2, p. 698.
3 MACLAREN, A., Expositions of Holy Scripture (2013).
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instigando os crentes a uma vida de agdes positivas em favor de todos. Paulo aqui
reforca que o amor verdadeiro é o principio orientador supremo que conduz a
observancia completa da lei divina.

Prosseguindo para Rm 13,10, Segundo Jamieson-Fausset-Brown3°, é
enfatizado que o amor se abstém de infligir mal ao proximo, sendo assim o0 amor
ndo apenas um principio moral, mas uma pratica que, pela sua natureza, se inclina
a beneficiar e agradar ao outro. Esta disposicdo inerente ao amor o torna um
guardido eficaz contra qualquer forma de prejuizo intencional. Paulo utiliza esta
base para argumentar a favor do cumprimento fiel desses deveres, demonstrando
como 0 amor se manifesta como a esséncia da lei e da conduta crist.

Conclui-se neste segmento que, a assertiva de Paulo em Rm 13,10, ao
proclamar que “o amor ¢ a plenitude da lei”, desdobra uma visdo teoldgica e
filosofica sobre a esséncia da lei mosaica, recontextualizada pelo prisma do
Evangelho. Esta articulacdo nao apenas eleva o amor de uma normativa ética a um
imperativo divino, mas também sugere uma reconceptualizacdo profunda da lei, de
um conjunto de preceitos rigidos para um convite ao amor altruista.

O dialogo de Paulo com Lv 19,18 e Ex 20,13 revela uma compreenséo
sofisticada da lei como um meio de encarnar o carater divino no contexto humano.
Longe de ser uma mera observancia legal, “0 amor ao préximo” emerge como o
cerne da vida religiosa, redefinindo a obediéncia a lei como uma expressdo da
imago Dei, a imagem de Deus nos seres humanos. Assim, a lei se transfigura: de
um jugo a um reflexo da prépria natureza amorosa de Deus.

Paulo, ao se apropriar e expandir a ética levitica, ndo s6 afirma a
continuidade da tradicdo judaica, mas também a transcende, propondo uma nova
hermenéutica da lei centrada no amor. Este amor, longe de abolir a lei, a completa,
preenchendo-a com uma dimensao de misericordia e compaixao que vai além da

conformidade externa.

39 JAMIESON, R.; FAUSSET, A. R.; BROWN, D., Comentario Exegético e Explicativo da Biblia, p. 154.
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Portanto, a instrucdo paulina reflete um convite a comunidade de fé para
vivenciar a lei ndo como uma obrigacdo, mas como um caminho de liberdade e
plenitude. O amor, assim, se torna a chave hermenéutica para entender a vontade
divina, situando a ética cristd ndo na aderéncia a regras, mas na vivéncia de um
relacionamento profundo e transformador com Deus e com o proximo. Neste
sentido, a lei alcanca sua verdadeira finalidade na comunidade de fé que ama —um

testemunho eloquente da presenca do divino no cotidiano humano.

5. ImplicacOes para a ética cristd contemporanea

A interpretacdo paulina do mandamento “ng7a ¥2/n80 assassinaras”, ao ser
ancorada no amor como o fundamento da lei, oferece uma perspectiva
revolucionaria para a ética cristd em qualquer era, especialmente para 0sS
contemporaneos. Esta abordagem transcende a simples adesao as regras, propondo
uma transformacdo radical do ser, onde o amor se torna a motivacao central de toda
acdo. As implicagOes dessa visdo sdo profundas e abrangentes, desafiando os
cristdos a adotar um modo de vida que reflete o carater amoroso de Deus em cada

aspecto da existéncia.

Promovendo a cultura do amor

Em um mundo frequentemente marcado por divisGes, injusticas e
indiferenca, a chamada ao amor sacrificial e proativo se torna um contraponto
poderoso. Os cristdos sdo convidados a serem agentes de reconciliacdo e paz,
promovendo uma cultura do amor que busca entender e atender as necessidades
dos outros, seja em contextos familiares, comunitarios ou globais. Este amor ndo é
passivo; ele se manifesta em agdes concretas que buscam o bem-estar e a dignidade

de todos 0s seres humanos.
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Justica e misericérdia

A énfase paulina no amor implica também uma preocupacdo profunda com
a justica e a misericordia. Viver segundo o espirito da lei significa lutar contra todas
as formas de opressdo e violéncia, trabalhando ativamente pela justica social e
econdmica. A misericordia, por sua vez, pede uma disposi¢do para perdoar e
estender a graca aos outros, refletindo a misericérdia que Deus nos mostra em

Cristo.

Cuidado com a criagao

O mandamento de amar vai além das relagbes humanas, estendendo-se ao
cuidado com a criacdo. Neste sentido, a ética cristd contemporanea é chamada a
considerar como nossas a¢es impactam o meio ambiente e os seres vivos. O amor
por Deus e pelo proximo nos impele a préaticas sustentaveis que preservam e

honram a criacdo de Deus.

Comunidades de fé como espacos de amor

As comunidades cristds sdo chamadas a serem exemplos vivos do amor que
Paulo descreve, locais onde o amor ndo é apenas pregado, mas vivenciado de
maneira tangivel. Isso significa acolher a diversidade, oferecer suporte aos
necessitados, e cultivar relagcdes que refletem o amor, a paciéncia, a gentileza e a

compaixao.
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Desafios contemporéaneos

Em uma era digital, onde as relacbes podem ser superficiais e o
individualismo prevalece, os ensinamentos paulinos sobre o amor desafiam os
cristdos a buscar conexdes auténticas e significativas. 1sso pode envolver repensar
nossas interacbes nas redes sociais, 0 consumo de informacbes e nosso
engajamento com a comunidade local e global.

A relevancia da interpretagdo paulina do “ndo assassinaras” para a ética
crista contemporanea € inegavel. Ela nos desafia a refletir profundamente sobre o
que significa viver em amor, promovendo a justica, a misericordia e o cuidado
muatuo. Assumir este chamado exige coragem, criatividade e compromisso
continuo, mas é nesse caminho que encontramos a verdadeira realizacdo da lei e a

expressao mais genuina da vontade divina para a humanidade.

Conclusao

Na conclusdo deste estudo, a exegese paulina de “ny7a X37/ndo
assassinaras”, conforme delineada em Rm 13,8-10, citando o texto a partir da
versao da LXX: “o0 povevoeig/ndo mataras” (Rm 13,9), é um grande testemunho
da compreensao ética avancada do apostolo sobre a lei mosaica, recontextualizada
dentro da nova alianga estabelecida por Cristo. Paulo transmuta o mandamento
de Ex 20,13, tradicionalmente focado na proibicdo do ato fisico de tirar uma vida,
para uma interpretagdo que enfatiza a pratica do amor como a esséncia do
cumprimento pleno da lei.

O v.8 revela que a Unica divida perene entre os crentes e demais € o amor,
um compromisso que supera todas as outras obrigacOes sociais e/ou legais. Este
imperativo do amor transcende as agfes baseadas na reciprocidade ou nos

méritos, configurando-se como a verdadeira realizacao da lei.
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O v.9 sintetiza mandamentos especificos da segunda tabua da lei sob o
principio do “o amor ao proximo”, mostrando que a obediéncia a Deus encontra
sua expressao mais auténtica na pratica intencional e incondicional do amor. 1sso
reflete a visdo paulina de que as prescri¢des divinas, por mais diversas que sejam,
convergem para 0 amor como o alicerce da ética crista.

O v.10 afirma que o amor € a realizacdo plena da lei, pois onde ha amor
verdadeiro, 0 mal ndo encontra espaco, ele se torna inexistente. Esse
entendimento paulino nos ensina que a preservacao da vida humana vai além da
simples abstencédo do homicidio, implicando um compromisso ativo com o bem-
estar do préximo.

Portanto, a abordagem de Paulo ao mandamento “n¥7A X3/ndo
assassinaras” ilustra uma expansao significativa do conceito de preservacdo da
vida, igualmente na versdo grega “ov @oveboeig/ndo matarads”, sublinhando que
as acOes inspiradas pelo amor refletem mais adequadamente o coracdo da lei
mosaica, pautando-se pelo “amor ao proximo”, de perto e de longe (Lv 19,18.34).
Isso desafia os crentes a transcenderem a obediéncia formal aos mandamentos,
cultivando uma postura de vida que honra a sacralidade da existéncia humana por
meio do amor altruista e desinteressado.

Esta mensagem é especialmente pertinente em um mundo contemporéaneo
marcado por violéncia, guerras, conflitos e uma desvalorizacdo generalizada da
vida em todos os sentidos e diregdes. A exortacdo paulina para que o amor guie
todas as ac¢des oferece uma bussola moral robusta e atemporal, incentivando ndo
apenas os crentes, mas toda a sociedade, a construir uma realidade fundamentada
na justica, misericordia e, sobretudo, no “amor ao proéximo” indistintamente,
retomando Lv 19,18. Assim, a interpretagio paulina do ‘“ny7a X2/ndo
assassinaras” (Ex 20,13), em Rm 13,8: “o0 @ovedoeic/ndo mataras”, ressoa nao
apenas como um principio ético para a comunidade cristd, mas também como um

chamado universal para a promoc¢éo de uma cultura de vida, dignidade e respeito
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mutuo, refletindo verdadeiramente a vontade divina para a humanidade, traduzida
por Cristo como “vida plena”, em Jo 10,10: “¢y®» nABov tva {onv oo koi

neplocov Eymaotv/eu vim para que tenham vida e a tenham em abundancia”.
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Resumo

O tema sacerdotal estd presente de modo geral nas religides da humanidade. De uma forma
particular, ele ocupa um lugar central na religido israelita, uma vez que essa formava o povo
escolhido para prestar o culto a YHWH, e, nesse culto, oferecer-lhe o sacrificio. Ndo se podia
ter sacrificio sem sacerdote. Dessa forma, no Antigo Testamento, o sacerdote se tornara uma
figura de uma realidade futura preparada por Deus e revelada na pessoa do seu filho Jesus,
Sumo e eterno sacerdote que atravessou os céus. O autor da carta aos Hebreus introduziu e
desenvolveu esse tema e a sua teologia, o qual é objeto de analise dessa pesquisa. A pericope
de Hb 4,14-15 traz a pessoa de Jesus como sumo sacerdote diferente dos demais sacerdotes,
com caracteristicas particulares e com uma densidade teoldgica muito grande. Compreender a
maneira como Cristo exerce o seu sacerddcio é um dos objetivos do autor em Hb 4,14-15 e, ao
mesmo tempo, é de fundamental importancia para o cristianismo, pois o sacerddcio de Cristo
faz parte da vivéncia cristd. Em Cristo, surge um povo que recebe o nome também de povo
sacerdotal pois, por meio de Jesus se estabelece uma comunh&o plena com Deus. Dessa forma
compreender a pericope de Hb 4,14-15 como parte do tema central do escrito é fundamental
para a teologia do sacerddcio que é desenvolvida também nos capitulos posteriores dentro de
um contexto mais amplo da mesma carta.

Palavras-chave: Sacerddcio, Sumo Sacerdote, Antigo Testamento, Carta aos Hebreus,
Sacerddcio de Cristo.
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Abstract

The priestly theme is present in general in the religions of humanity, this in a particular way
occupies a central place in the Israelite religion, since it formed the people chosen to worship
YHWH, and in that worship offer him the sacrifice Therefore, there cannot be a sacrifice
without a priest, in this way the priest in the old testament became a figure of a future reality
prepared by God and revealed in the person of his son Jesus, High and eternal priest who
crossed the heavens, the author of the Letter to the Hebrews will introduce and develop this
theme and its theology, which will be the object of analysis in this research. The pericope of
Hb 4,14-15 brings the person of Jesus as a high priest different from other priests with particular
characteristics and a very great theological density, understanding the way in which Christ
exercises his priesthood is one of the objectives of the author of the letter to the Hebrews and
at the same time it is of fundamental importance for Christianity, as the priesthood of Christ is
part of the Christian experience, in Christ a people emerges that will also be called the priestly
people because, through Jesus, full communion is established with God, in this way
understanding the pericope of Hb 4,14-15 as part of the central theme of the writing is
fundamental for the theology of the priesthood that will also be developed in subsequent
chapters within a broader context.

Keywords: Priesthood, High Priest, Old Testment, Letter to the Hebrews, Priesthood of Christ.

Resumen

El tema sacerdotal esta presente en general en las religiones de la humanidad, este de manera
particular ocupa un lugar central en la religion israelita, ya que formaba al pueblo elegido para
adorar a YHWH, y en ese culto ofrecerle el sacrificio. Por lo tanto, no puede haber sacrificio
sin sacerdote, asi el sacerdote del Antiguo Testamento se convirtié en figura de una realidad
futura preparada por Dios y revelada en la persona de su hijo Jesus, sumo y eterno sacerdote
que cruzo los cielos, el autor de la Carta a los Hebreos introduciran y desarrollaran este tema 'y
su teologia, que sera objeto de andlisis en esta investigacion. La pericopa de Hb 4,14-15 acerca
la persona de Jesus como sumo sacerdote diferente a otros sacerdotes con caracteristicas
particulares y una densidad teol6gica muy grande, comprender la manera en que Cristo ejerce
su sacerdocio es uno de los objetivos del autor de la carta a los Hebreos y al mismo tiempo es
de fundamental importancia para el cristianismo, como el sacerdocio de Cristo es parte de la
experiencia cristiana, en Cristo surge un pueblo que también seréd Ilamado pueblo sacerdotal
porqgue, a través de Jesus, la comunion plena esté establecido con Dios, de esta manera entender
la pericopa de Hb 4,14-15 como parte del tema central del escrito es fundamental para la
teologia del sacerdocio que también sera desarrollada en capitulos posteriores dentro de un
contexto mas amplio.

Palabras-clave: Sacerdocio, Gran Sacerdocio, Antiguo Testamento, Carta a los Hebreos, El
Sacerdocio de Cristo.
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Introducéo

A carta aos Hebreus, um importante escrito do Novo Testamento,
inicialmente atribuido ao corpus paulino®, mas que néo é de Paulo, sendo também
0 escrito que mais se diferencia dos outros escritos neotestamentarios®. Essa por
sua vez traz a centralidade da Pessoa de Jesus e alguns temas inerentes a ele, como
0 seu sacerddcio. O presente estudo tem como objetivo analisar o tema sacerdotal
usado pelo autor, partindo de sua origem e desenvolvimento até o seu uso aplicado
a pessoa de Cristo, em Hb 4,14-15.

A carta aos Hebreus traz o termo sumo sacerdote aplicado a Jesus, termo
esse que encontra a sua origem no judaismo; € de la que é extraido tal conceito.
Ao analisar o termo sumo sacerdote amplamente usado pelo autor,
particularmente na pericope Hb 4,14-15, percebe-se que sua intencéo e conduzi-
lo ao seu ponto dmega. Partindo de anélises na sua férmula final e sintatica, pode-
se chegar a uma maior compreensdo de como esse € entendido dentro do contexto
da carta aos Hebreus, bem como a sua relacdo com textos veterotestamentarios.

Considerando que o tema sacerdotal ndo era comum nas comunidades
apostolicas, surgindo dentro de um contexto diverso e até mesmo conflituoso, é
necessario se perguntar por que o autor insistiu em introduzir tal tema. A carta
possui um pano de fundo sobre o qual se constréi o tema sacerdotal, ao mesmo
tempo o sacerddcio esteve no centro das discussdes e argumentacdes teoldgicas.
Por isso, é necessario olhar Hb 4,14-15 dentro desse contexto de centralidade. Por
fim, analisa-se a sua relacdo com textos veterotestamentarios, pois, uma vez que
a origem do termo se d& a partir de Israel, a carta aos Hebreus estabelece muitos

pontos de ligacdo e superacdo em relacéo a religido Israelita.

4 GONZAGA, W., O Corpus Paulinum no Canon do Novo Testamento, p. 19-41; GONZAGA, W., Compéndio
do Céanon Biblico, p. 406-407.
> GONZAGA, W.; TELLES, A. C., Hb 3,1-6: Jesus, apostolo e sumo sacerdote, superior a Moisés, p. 170.
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1. Segmentacéao e traducao de Hb 4,14-15

A sessdo textual de Hb 4,14, comega retomando o tema sacerdotal que
havia iniciado em Hb 2,17. Apds sua introducdo ao tema, o autor foi interrompido
por outras secOes textuais, depois o retoma e faz mencao ao carater sacerdotal de
Jesus em um discurso teoldgico, buscando sustentar a figura de Cristo como sumo
sacerdote, termo transportado do Antigo Testamento. Mostrando as
convergéncias e as divergéncias entre 0s conceitos antigo e novo sobre o
sacerdocio, em Cristo esta a plenitude e a superioridade sacerdotal, que sera
defendida no desenvolvimento da tematica; o texto apresenta caracteristicas
persuasivas, com énfase na exortacéo.

Em Hb 4,14-15, encontra-se narrada a descricdo e definicdo um sumo
sacerdote, ao qual deve-se manter a confissdo, ou seja, permanecer firme na
profissdo de fé, um tema que € amplo na carta aos Hebreus e se estende também
aos capitulos posteriores. O género literério da carta ndo € de facil definicéo, pois
existem problemas com a atribuicdo de cada género, visto que, apesar de sua
cuidadosa exposicao da superioridade de Cristo, Hebreus ndo é simplesmente um

tratado teoldgico.®

®BROWN, R. E., Introducéo ao Novo Testamento, p. 899.
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14a.”"Exovteg olv ApXLEPEQ LEYQV Tendo, portanto, um sumo sacerdote
grande (eminente)

14b. SteAnAuBoTa TOUg oUpAVOUG Que tem atravessado os céus

14c.’Incolv Ttov Yiov 100 Oeol Jesus, o filho de Deus

14d. kpat@pev Thg Opoloylag Agarremos a confissao

15a. oU yap Exouev apxlepEa Pois, ndo temos sumo sacerdote

15b. un duvapevov cuunadbiioatl Que ndo pode compadecer-se

15c. 1alg doBeveialg NUOV Com nossas fraquezas

15d. nenelpacpévov &€ katd mavra Mas tendo sido provado conforme todas as
coisas

15e. kaB’ opoLOTNTA XWPLG AUOPTIOC Com relagdo a semelhanca, sem pecado
(exceto no pecado)

1.1 Nota de critica textual

Conforme se pode conferir no aparato critico de NA28’, ndo ha nenhuma
observacdo de critica textual referente ao texto da pericope de Hb 4,14-15,
mostrando que haja problemas e variantes a serem consideradas nesse texto, o
que indica um texto de lectio communis entre os manuscritos estudados e
catalogados até entéo, facilitando trabalhar com um texto comumente aceito como
sendo o de leitura de um possivel texto original. Esta mesma observacao se pode

constatar no texto latino da Vulgata, que ndo apresenta variacdes em relacdo ao

grego.

" NESTLE-ALAND (eds.), Novum Testamentum Graece. Ed. XXVIII (2012).
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1.2 Nota de traducao

Hb 4,14 comega com 0 verbo &yovteg, que é a forma plural do presente do
participio ativo do verbo &ym, que pode ser traduzido por “ter” ou “possuir”.® O
participio ativo indica uma agédo continua ou estado de posse, e 0 presente sugere
que a posse esta ocorrendo no momento atual. Nesse caso, o verbo esta indicando
uma posse de algo no momento presente, cujo objeto direto é o substantivo
“apyrepéa/sumo sacerdote”.® A intencdo do texto é exortar para uma realidade
que ja se possui.

Na sequéncia do texto, ocorre o verbo dieAnAv0ota, que € a forma plural
do participio perfeito ativo do verbo 6iépyounor, que se traduz por “passar”,
“atravessar”, ou ‘“percorrer’.® No texto isso é traduzido por “atravessar”, que
possui um sentido profundo em relacdo a pessoa de Cristo, pois aquele que
atravessa € maior do que a realidade atravessada. Cristo atravessou 0s céus, pois
ele é maior que os céus'?, sendo “céus”, no texto, uma referéncia a um “lugar”, e
Cristo € superior a esse lugar atravessado por ele. Na frase
‘Incodv tov Yiov tod Oeod ha dois substantivos no acusativo (Incodv tov Yiov),
traduzidos por “Jesus o Filho (de Deus)”!. Ha xpatdpev, que é uma forma
conjugada do verbo xpatéwm e pode ser traduzido por “agarremos”*2,

Uma exortacdo feita pelo autor em que todos sdo convocados a agarrar,
segurar a confissdo, ou seja, a fé professada naquele que é o sumo sacerdote, 0
que tem atravessado os céus. O carater exortativo faz parte da carta aos Hebreus;
por isso, € comum encontrar expressdes como ‘“‘estamos falando” (Hb 2,5),

usando as categorias de retdrica aristotélica. Tais elementos de retdrica

8 LIDDEELL, Greek-English Léxicon, p. 278.

® BAEHR, J., Sacerdote, Sumo Sacerdote, iepebg, p. 2182.

10 KISTEMAKER, S., Comentario ao Novo Testamento Hebreus, p. 179.

1 STURZ. R. J. vi6g 10D 00D (hyios tou theou), Filho de Deus, p. 2375.

2 DANKER, F. W., A Greek-English Léxicon of the Nem Testament, p. 500.
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deliberativa aponta que a carta aos Hebreus convocava a acdo com fidelidade e
perseveranca.

Enquanto que oracao o0 yap &youev apylepéa un ovvduevov copmadiicot
T0ig o0eveiong nudV pode ser traduzida por: “pois, nao temos sumo sacerdote, que
ndo pode compadecer-se com nossas fraquezas”. O sacerdote é aquele que
representa 0 homem diante de Deus e, a0 mesmo tempo, Deus diante dos homens,
e uma missdo de mediador. Conforme o autor da carta aos Hebreus, Cristo € 0
sacerdote que ndo pode ndo ter compaixdo das fraguezas humanas, porque ele
assumiu a natureza humana; por isso, ele pode representa-la diante de Deus.

Por fim, a oracgao TEMELPUCUEVOV OE KOTA TAVTOL
Kab’ opotvTnTa Ywpic apaptiog se traduz como: “mas tendo sido provado
conforme todas as coisas a semelhanga, sem pecado”. Na sequéncia, o autor
apresenta 0 motivo pelo qual Jesus ndo pode nédo sentir compaixdo dos homens,
ele foi provado em todas as coisas igual aos homens com exce¢do do pecado. O
pecado é um atributo que ndo pode fazer parte do ser de Deus, pois denota uma
imperfeicdo, ja que, ao contrério, seria contradizer o seu préprio ser. Por isso, 0

autor enfatiza, em Hb 4,15, a auséncia do pecado na pessoa de Cristo.

1.3 Analise semantica do termo apyiepéa em Hb 4,14-15

A palavra apyepéa pertence a classe gramatical dos substantivos, um
masculino que pertence a terceira declinacdo, no acusativo singular, portanto, um
objeto direto do verbo gyovteg, que estd no participio presente ativo do verbo &yw.
Como visto anteriormente, expressa uma agao de “ter” ou “possuir”, sendo seu
objeto direto o substantivo apyiepéa, no genitivo singular, apyiepémg, resultado
da juncéo de dois substantivos apyr € epebc, que juntos podem ser traduzidos

por “sumo sacerdote”, cabeca da religido judaica e presidente do sinédrio (Mc
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14,60; Jo 18,19).% Ele pode denotar também membros do sinédrio que
pertenciam as familias sumo sacerdotais (Mt 24; Lc 23,13; At 4,23). Assim,
Cristo é 0 Sumo Sacerdote por exceléncia.*

O termo é usado extensamente ndo s6 nos textos biblicos, mas também na
literatura extrabiblica, para se referir a funcdo religiosa desempenhada pelo
homem diante da divindade. No proprio texto biblico, o termo é usado para se
referir a sacerdotes pagédos (2Rs 23,5; At 14,13). Geralmente o substantivo
“sacerdote” € usado, no Antigo Testamento, para designar os consagrados, isto ¢,
os tornados sagrados ou santos por Deus para o trabalho realizado no tabernaculo,
o lugar santificado pela presenca especial de Deus *°

O Substantivo “sacerdote” ¢ mencionado também no Livro dos Salmos,
referindo -se aos sacerdotes no momento da transladacdo da arca, como no Si
132,16. Outra referéncia esta no SI 110, porém agora € ao sacerdocio messianico,
quando Melquisedeque é citado como linhagem sacerdotal.

No Novo Testamento, o substantivo aparece algumas vezes, como em Mt
26,57, “os que prenderam Jesus levaram-no ao sumo sacerdote Caifas”.
Referindo-se ao sumo sacerdote judaico, o0 termo aqui € igual ao da carta aos
Hebreus, apyepéa. Esse mesmo texto de Mt 26,57 encontra o seu correspondente
em Mc 14,53; algo semelhante acontece também em Jo 18,24. O mesmo termo
aparece em At 4,6 e depois aparecera na carta aos Hebreus, em que o autor
atribuira o termo a Jesus, sendo este o Unico lugar do Novo Testamento em que €
atribuido a Cristo o titulo de sumo sacerdote. O autor o faz com todo o sentido da
tradicdo judaica, mostrando, afirmando, porém, que o antigo sacerdote encontra
sentido e plenitude em Cristo.

Enquanto na carta aos Hebreus o termo sacerdote ou sumo sacerdote é

atribuido unicamente a Cristo, posteriormente, como em 1Pd 2,9, ele é também

BBAEHR, J. Sacerdote, Sumo Sacerdote, igpevg, p. 2183.
14 GINGRICH, F. W., Léxico do N.T. Grego/Portugués p. 35.
BALEXANDER, T. D., Novo Dicionario de Teologia Biblica p. 1139.
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aplicado a toda a comunidade, que é chamada de “sacerddcio régio”, “nacéo
santa”. Assim, todo cristao se torna sacerdote também em Cristo, o sumo € eterno
sacerdote, porgue, por meio deste, entra em comunhao com o Pai, oferecendo-lhe
também oracdes, preces e sua propria vida. Nesse sentido, o autor da carta aos
Hebreus usa o substantivo “sumo sacerdote”, porque somente Cristo, sendo o
filho de Deus (Hb 4,14c), poderia viabilizar a comunh&o plena do homem com

Deus.

2. Analise do Texto Hb 4,14-15

Em Hb 4,14, o verso inaugural declara o tema dominante: “Temos,
portanto, um sumo sacerdote eminente, que atravessou 0s céus, Jesus, o Filho de
Deus”. Embora Hebreus e Jodo compartilhem a noc¢do de encarnagdo, nao
encontramos em Jodo uma descricdo da realidade da humanidade de Jesus
comparada a apresentada por esta pericope de Hebreus. Sendo sumo sacerdote
que é capaz de compadecer-se de nossas fraquezas, Jesus foi provado em tudo,
como nos, “exceto no pecado” (Hb 4,15¢).

A humanidade de Jesus € raramente apreciada em toda a sua forca e em
todo o seu imenso alcance. Sem duavida, quando o autor se refere a tentacdo de
Jesus, ndo pensa somente no relato da tentacdo narrada pelos Sinéticos, por tratar-
se de uma tentacdo especificamente messianica a qual s6 Jesus podia ser
submetido. Quando o autor da carta, em Hb 4,15, afirma que Ele foi tentado como
nos em tudo (renepacuévov o€ koTd TavTo kod’ ouototnta), as palavras usadas
indicam que o tema ndo se aplica exclusivamente ao relato da tentagdo nem as
passagens nas quais vé Jesus tentado, posto a prova pelos debates doutrinarios
(Mc 8,33; 12,15). Trata-se verdadeiramente de uma tentacéo geral devida a nossa

debilidade humana, a mesma a qual estamos todos expostos pelo fato de sermos
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homens; a expressdo “como nos” nao se emprega como mera formula, mas tem
um sentido profundo?®.

Ainda nos vv.14-15, o autor apresenta a natureza do sacerdocio de Cristo,
Jesus ndo é sacerdote de tempo e servico integrais, mas, antes 0 sumo sacerdote
de uma unica acao litdrgica.

Essa é a interpretacdo teologica do autor na carta aos Hebreus, enfatizando
assim a singularidade e a eficacia do sacerddcio de Cristo. Todo o tema sacerdotal
serd conduzido no contexto da carta para apontar que Cristo € superior ao
sacerdocio antigo e que o seu sacrificio é por natureza eficaz, ha uma
superioridade apresentada pelo autor no sacerddcio de Cristo, em relacéo a todo
sacerdocio antigo. Na tradicdo cristd, a partir da teologia exposta na carta aos
Hebreus, ha um fundamento do sacerddcio de Cristo a partir da qual ele é o sumo
sacerdote perfeito e que o seu sacrificio na cruz foi unico e suficiente para a
expiacao dos pecados de toda humanidade. Este sacrificio é visto como uma Unica
acdo litargica, quando ele atravessou 0s céus na hora de sua morte, operou a
redencdo permanente que ndo precisaria ser repetida, diferentemente dos
sacrificios realizados pelos sacerdotes do Antigo Testamento.

O contexto imediato, ainda no v.14, aponta para o fundamento da nossa
esperanca, que consiste na acéo sacerdotal de Jesus'’. Aqui entra-se um pouco no
contexto da fé, outro tema trabalhado pelo autor, na carta aos Hebreus; contudo,
dessa vez, tem-se como objeto o sacerddcio de Cristo. O autor mostra a plenitude
do sacerddcio de Cristo e, ao fazé-lo, convida todos a colocarem a fé e a esperanga
em seu sacerdocio, pois tendo ele atravessado 0s céus, € o mediador perfeito entre
Deus e 0s homens. Portanto, a esperanca sacerdotal em Jesus esta relacionada a
confianga na sua obra redentora, como sumo sacerdote que d& ao homem acesso

a Deus e oferece esperanca da salvacédo eterna®,

16 CULLMAN, 0., Cristologia do Novo Testamento, p. 128.
" DATTLER, F., A carta aos Hebreus, p. 100.
18 FORNASIER, R. C.; GONZAGA, W. Le Christ, Prétre-Roi, cause du salut éternel selon He 10,1-18, p. 5-32.
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O texto grego, no v.15, usa o verbo sympathesai, o que quer dizer que
Cristo sentia “simpatia” (ou “compadecimento”) e compreensao pela nossa
fragilidade humana.® Exclui-se todavia, terminantemente o pecado, ja que, em
um Deus, o pecado seria uma contradicdo existencial, pois Deus ndo pode tomar

posicéo contra si préprio.?°

2.1 Hb 4,14-15 no contexto do tema sacerdotal

A grande originalidade do autor aos Hebreus consiste no fato de ter sido o
Unico, em todo Novo Testamento, que afirmou explicitamente o sacerddcio de
Cristo.?* E preciso entender o pano de fundo que esté por traz do tema sacerdotal
na carta aos Hebreus, para que, assim, se entenda o porqué de tal titulo ser
atribuido a Jesus (dentro da expressao “sumo sacerdote”) nos vv.14-15. Segundo

Pinheiro,

O autor biblico lidou com as reais preocupacfes de sua comunidade ndo como
ponto tangencial. O problema parece ter sido apatia e a sedugdo por outra opgao
religiosa, considerada seriamente nessa carta, a volta ao Judaismo, uma tentacdo
para o judeu — cristdo no final do primeiro século, principalmente por causa dos
rituais do dia do perddo, judeus reivindicavam que 0s pecados ndo seriam
perdoados, exceto por essa ceriménia ja que livro de Levitico determina que
somente no dia do perddo o sacerdote poderia entrar no Santo dos santos para
realizar a expiacdo pelos pecados do povo Lv 16,30. Provavelmente alguns
membros da comunidade estavam tentados a colocar o judaismo em primeiro lugar
para acreditarem que somente o sacrificio de animais no dia do perd&o os tornariam
livres do pecado. Os tempos eram dificeis e os seguidores de Jesus ndo tinham mais
todo aquele aparato “religioso” que era comum no mundo antigo como aspecto

constitutivo das religides: templo, sacerddcio, sacrificios e lugares santos, com a

9 GARTNER, B. Sofrer, maoxw, p. 2417.
2 DATTLER, F., A carta aos Hebreus, p. 101.
2L VANHOYE, A., A mensagem da Epistola aos Hebreus, p. 13.
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destruicdo do templo os judeus haviam perdido os rituais mediadores de sua relagéo
com Deus, ficaram sem o centro geogréafico, a cidade de Jerusalém e sem o sinédrio
que era a estrutura politica. Perderam tudo e aparentemente ndo tinham adquirido
nada em retorno, s6 uma espera pela Parusia, que parecia infrutifera naquele
momento crucial, por isso entraram numa profunda crise de identidade religiosa,
dessa forma sdo compreensiveis 0s motivos que estavam tentados a voltar para o

judaismo sem Jesus.?

Considerando esse contexto, 0 autor da carta aos Hebreus aborda o tema
sacerdotal como um dos principais assuntos a serem tratados, reconstruindo-o
para atribui-lo a pessoa de Jesus em uma nova realidade, que substituia a antiga
imagem do sacerdote.

Conforme o texto Hb 2,7, o sacerdote deve ser misericordioso e fazer
expiacdo pelos pecados; contudo, sua qualificacdo principal deve ser nomeada
por Deus. O autor ndo tem davida que Jesus, o Filho de Deus, preenche todos
esses requisitos. Nessa convic¢do, o autor da carta aos Hebreus conduz a
discussdo principal para o sacerddcio de Melquisedeque, porque, embora Jesus
preenchesse todos os requisitos, faltava-lhe a qualificagdo essencial para
elegibilidade ao sacerddcio, pois ele pertencia a tribo de Jud4, néo a de Levi. Por
1SS0, ndo havia maneira de sustentar que Jesus era sumo sacerdote do tipo levitico.
Por conseguinte, a inspiracdo do autor leva-o a sustentar uma nova ordem de
sacerddcio, ligada a Melquisedeque.?®

Melquisedeque é um personagem bastante misterioso que aparece no livro
do Génesis. Lé-se que Abrdo, em Gn 14,13-24, quando liberta o sobrinho L6 das
maos de Quedor-Laomer, rei de Elam, e de seus aliados, retorna como vencedor
da batalha; entdo Melquisedeque sai-lhe ao encontro e 0 abencgoa, e Abrao lhe da
o0 dizimo de seu saque. O livro do Génesis ndo informa nada além desse misterioso

rei Melquisedeque, diante do qual Abrado se humilhou e entregou seu dizimo.

22 PINHEIRO, A. L., o0 Sacerdécio de Cristo e dos Cristdos conforme a carta aos Hebreus, p. 18-19.
23 GUTHRIE, D., Hebreus introdugédo e comentario, p. 48.
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Todavia, tal personagem também estimulou, desde a Antiguidade, a imaginacao
dos judeus, * havendo ao longo dos tempos muita discussdo procurando
identificar a pessoa de Melquisedeque. As referéncias biblicas para a sua
identificacdo sdo muito escassas ao longo de toda a Biblia, tanto no Antigo
Testamento, como no Novo Testamento.

O texto de Gn 14,13-24 ndo informa suas referéncias, como se néo tivesse
pai nem mae, a semelhanca de um ser sobrenatural. Outro texto conhecido, mas
igualmente misterioso, advém do Saltério hebraico, que coloca na boca de Deus
esta promessa: “tu €s sacerdote para sempre segundo a ordem de Melquisedeque”
(SI 110,4). Enquanto o significado dessa alusdo a Melquisedeque permaneceria
em obscuridade na tradicdo judaica, a tradi¢do cristd, apoiando-se na carta aos
Hebreus, soube valorizar a promessa do SI 110(109: LXX).%

O problema do sacerddcio de Cristo, considerando a sua descendéncia,
como € apresentado na carta aos Hebreus, era, de fato, um problema presente na
tradicdo judaica. O profeta Malaquias ja havia anunciado um culto que se

realizaria em toda a terra em um futuro messianico:

Quem entre vas, pois, fechara as portas para que nao acendam o meu altar em vao?
Né&o tenho prazer algum em vos disse YHWH dos exércitos, e ndo me agrada a
oferenda de vossas maos. Sim do levantar ao p6r do sol, meu nome serd grande
entre as nacdes e em todo lugar sera oferecido ao meu nome um sacrificio de
incenso e uma oferenda pura. Porque meu nome é grande entre os povos! (Ml 1,10-
11).

Em MI 1,10-11, o profeta anunciava outro culto, oposto ao do Antigo
Testamento, que ndo era limitado a um lugar nem a um povo, mas, sim, presente
em toda a terra. Contudo, essa afirmacdo de um sacerddcio messianico no Antigo

Testamento gera um problema na compreensao judaica, é dificil conciliar com a

24 CULLMAN, 0., Cristologia do Novo Testamento, p. 114.
2 LECUYER, J., El sacerddcio en el mistério de Cristo, p. 7.
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tradicdo segundo a qual o Messias deveria nascer da estirpe de Judad. Como
conciliar tal expectativa de sacerddcio, que pertencia a descendéncia de Levi, com
a realidade de Cristo ser da tribo de Juda, e ndo de Levi?

O SI1 110,4 traz o seguinte: “tu €s sacerdote para sempre segundo a ordem
do rei Melquisedeque”. Aqui, o salmista refere-se a Melquisedeque como rei que,
segundo o livro do Génesis, exerceu a funcdo sacerdotal diante de Abrado. Surge,
entdo, uma ligacdo entre a promessa de que o futuro Messias de Israel, além de
rei, seria também sacerdote. Jesus cita 0 SI 110 para mostrar que a descendéncia
de Davi é problematica, Lc 10,42, e pressupOe que o rei de quem fala o salmo
deve ser rei e sacerdote pela eternidade?®. Nessa mesma direcéo aponta Dattler,?
ao dizer que tal linhagem sacerdotal era genealogica transcendental, ndo uma
linhagem meramente humana.

Configura-se, assim, o sacerddcio de Cristo em um sentido superior ao
meramente humano, sua linhagem ndo vinha de uma tribo ou raca, mas de sua
filiacdo divina, j& que era o Filho de Deus, conforme Hb 4,14-15, o sumo
sacerdote que travessou 0s céus e cumpre humana e divinamente sua missao.

Na carta aos Hebreus, o sacerdocio de Cristo € apresentado como
fundamento para compreensao da obra redentora de Deus e como meio pelo qual
0s homens tém acesso a sua presenca, em Cristo e por seu sacerdocio, que €
realizado uma Unica vez e perpetuado para sempre. N&o se trata, portanto, de uma
acdo que precisa ser repetida com frequéncia, como se dava no sacerddcio antigo,
em que os sacrificios se repetiam toda vez que o homem pecava, em Jesus, sua
acdo é unica e definitiva, em um Unico sacrificio que se estende por todo o tempo
e em toda a terra. Dessa forma, como sumo sacerdote verdadeiro, Jesus nédo so
pos fim ao sacerdocio judaico, mas 0 consumou em sua pessoa. Segundo

Cullman,

2 CULLMAN, 0., Cristologia do Novo Testamento, p. 114.
2T DATTLER, F., A carta aos Hebreus, p. 102.
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O elemento novo e valioso que entra na cristologia, gracas a concepcao judaica de
sumo sacerdote, é a ideia de que Cristo, ao se sacrificar, manifesta a sua soberania
sacerdotal, isto é, que a espécie de passividade de cordeiro pascal é descartada ainda
mais cabalmente do que a nogéo do servo de YHWH. E precisamente sacrificando-
se, indo, portanto, ao mais fundo da humilhacdo, que Jesus exerce a fungdo mais

divina que se conhece em lIsrael, a de mediador sacerdotal.?®

Portanto, o sacerddcio antigo encontra em Cristo a sua plena realizacdo. O
autor da carta aos Hebreus traz uma novidade, temos um sumo sacerdote grande,
que rompe os céus (Hb 4,14), que, dessa forma, faz com que a nossa humanidade
assumida por ele no mistério da encarnacéo possa se sentar a direita do Pai, sendo
a instituicdo sacerdotal antiga nele plenificada, sendo ele mesmo diferente e
superior aos outros sacerdotes. Chega-se a conclusédo que Cristo realiza, na ordem
das pessoas, 0 que os outros sacerdotes realizavam na ordem dos simbolos,?° isto
€, 0 que antes se realizava por meio de simbolos, agora se realiza por meio de
uma pessoa. Aquele que atravessou 0s céus é, ao mesmo tempo, incapaz de nao
se compadecer com as nossas fraquezas, porque as experimentou em tudo,
“exceto no pecado” (Hb 4,15¢).

Por isso, ele pode ser o mediador, enquanto homem, assumiu
completamente a natureza humana e pode, assim, levar o homem até Deus. Cristo
inaugura um novo sacerddcio santo e definitivo que é capaz de perdoar os pecados
dos homens, realizando uma Unica vez e para sempre aquilo que é imutavel e
permanece para a eternidade. Nesse sentido, confirma o autor da carta aos
Hebreus, Cristo é o unico e verdadeiro sacerdote, pois somente ele possui a
ciéncia do culto divino, e, sendo um com o Pai, € 0 Unico que pode oferecer a Ele

um sacrificio puro, perfeito e santo.

28 CULLMAN, 0., Cristologia do Novo Testamento, p. 124.
29 COTHENET, et al., Os escritos de Sdo Jodo e a Epistola aos Hebreus (1988).
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Quando, em Hb 4,14-15, o autor traz o substantivo “dapylep€o/Sumo
sacerdote”, o faz sob um pano de fundo historico e teologico em que vivia a
comunidade naquele momento, a fim de que, dessa maneira, o verdadeiro sentido
do sacerddcio fosse encontrado na pessoa de Jesus Cristo; a antiga imagem
encontra nele a sua plena realidade. Assim, as antigas institui¢coes sacerdotais, tais
como o templo e o sacrificio, sdo consumadas na pessoa de Jesus Cristo e todo o
culto é ressignificado, ndo havendo necessidade mais de um sacrificio nem um
templo, ele mesmo é o mediador da humanidade, o sacerdote e o sacrificio
perfeito e santo oferecido pela salvagdo do homem. Em suma, Hb 4,14-15
recupera a imagem do sacerdote para destacar a superioridade do sacerdocio de

Jesus Cristo e de seu papel mediador na salvacgéo.

2.2 Hb 4,14-15 no contexto do tema central

Nas ultimas décadas houve um grande progresso na pesquisa sobre a carta
aos Hebreus, um passo decisivo para isso foi a descoberta do seu tema central: o
Sacerd6cio.®® Tal tema sera analisado a partir da sua centralidade na carta aos
Hebreus.

O autor da carta aos Hebreus enfrentou o desafio de introduzir o tema
sacerdotal quando tal assunto ndo tinha espaco na catequese tradicional da Igreja
Apostolica. Ele faz uma ousada tentativa de enfrentar o tema sacerdotal em
relacdo a Cristo; até aqui a mais alta afirmacéo tinha vindo de Paulo, ao fazer a
seguinte relagdo com um sacrificio: “Cristo, nossa pascoa, foi imolado” (1Cor

5,7). Em Rm 3,25, Paulo compara Cristo com um tipo de expiatério (usando o

30 PINHEIRO, A. L. O sacerdécio de Cristo e dos cristdos conforme a carta aos Hebreus, p. 17. Traz como tema
central da carta aos hebreus o sacerddcio e o apresenta em um contexto que gera conflito em relagéo ao pensamento
judaico. E um desafio tal tema para o autor da carta aos Hebreus, pois seria facil confundir os elementos cristdo
com os judaicos e dessa forma ter um retorno ao templo e suas tradigdes.
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termo ilaothprov)®t. Porém, ainda ndo é um termo ligado ao sacerdécio, mas
apresenta Cristo como instrumento de expiacao.

Por outro lado, em 1Jo 2,2, vé-se empregado 0 termo propiciacao
(ihaopog). Entretanto, apresentar Cristo como instrumento de propiciagdo ndo
significa que ele era sacerdote. Quando Paulo, em Gl 2,2, fala de Cristo como o0
Filho de Deus que o0 amou e se entregou por nds, ja se tinha ali uma conotacéo
sacrifical. Algo semelhante ocorre em Ef 5,2: “minha vida presente na carne,
vivo-a pela fé no filho de Deus, que me amou e se entregou a si mesmo por mim”.
Porém, aqui ainda se trata de uma entrega existencial, ndo intentando dizer
explicitamente que Cristo seja sacerdote, embora a carta aos Efésios deixe
subtendida a possibilidade sacerdotal, uma vez que diz que Cristo se entregou por
nos. Pode-se deduzir daqui que ele se entregou em sacrificio, como de fato
aconteceu na Cruz, com sua morte vicaria.

Embora estes textos acima mencionados (1Jo 2,2; Gl 2,2; Ef 5,2) facam
referéncia ao sacrificio, ainda nao trazem de forma explicita o tema do sacerdocio.
Tal tema sera trazido pela carta aos Hebreus, de forma mais explicita que em
qualquer outro texto do Novo Testamento. Inicialmente, porém, era necessario
enfrentar o problema do tema sacerdotal e trata-lo dentro do contexto da época,
ja que tal tema representava um dilema, pois remontaria ao conceito sacerdotal
do Antigo Testamento e corria-se 0 risco de trazer de volta toda a questdo do
templo e suas leis, vocabulario esse ndo tanto comum na tradicdo apostolica. As
questbes eram: Por que escrever sobre esse tema? Os seguidores de Jesus ndo
estariam sendo tentados a participar dos sacrificios judaicos? Iria o autor gastar
tempo e habilidade retorica em um tema tdo complexo, se esse ndo tivesse

relevancia imediata para comunidade crista? 32

31 DANKER, F. W., A Greek-English Léxicon of the Nem Testament, p. 420
32 PINHEIRO, A. L. O sacerdécio de Cristo e dos cristdos conforme a carta aos Hebreus, p. 17.
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Evidentemente que a importancia do tema era primordial para a
comunidade cristd nascente, o que levou o autor a dedicar uma atengéo central a
questéo sacerdotal, uma vez que tal abordagem objetivava fazer uma reconstrucéo
do culto do Antigo Testamento, mas de uma forma diferente, com novos
elementos, um novo templo, um novo sacrificio e um sumo sacerdote eterno.
Introduzir tais elementos representaria um problema para o autor, pois corria-se
0 risco de uma volta ao passado. Contudo, era um tema que precisava ser
introduzido, pois tratava-se de uma questio essencial ao cristianismo, 0 sumo
sacerdocio de Jesus Cristo, a carta aos Hebreus o apresenta como Sacerdote dos
bens vindouros,*® o qual ofereceu-se em sacrificio, uma Unica vez, ndo sendo
necessario repeti-la.

Fora da carta aos Hebreus ndo se encontra o tema sacerdotal relacionado a
Jesus Cristo, com excecdo de Lucas, que faz alguns acenos indiretos ao
sacerdocio de Cristo, e de algumas passagens paulinas, também de forma muito
discreta. As ocorréncias em Lucas sdo quando Jesus abencoa seus apdstolos
erguendo as mdos, é um gesto sacerdotal (Lc 24,50-51), e quando narra-se o
décimo leproso que, partindo com seus companheiros, retorna a presenca de
Jesus, como que em uma intuicdo ao verdadeiro sacerdote, que ndo estd no
templo, mas na pessoa de Cristo**, ligando assim o sacerddcio de Cristo ndo ao
templo, ndo a uma instituicdo, mas a propria pessoa de Jesus Cristo (Lc 5,12-32).

No entanto, a afirmacao de que Jesus é sacerdote aparece somente na carta
aos Hebreus, no fim do segundo capitulo, em que encontramos a primeira mencao
do titulo “Sumo Sacerdote”. O autor desenvolve esse tema amplamente, este que
e um tema veterotestamentario, mas que encontra em Cristo a sua plenitude. O

termo traz em si toda a concepcdo judaica de sacerdote e considera todo o

33 GONZAGA, W.; MELLO, F. S., Hb 9,1-14: A entrada do sumo e eterno sacerdote no santuario, p. 252.
3 VANHOYE, A., A mensagem da Epistola aos Hebreus, p. 24.



Waldecir Gonzaga; Antonio Everton dos Santos | 287

contexto histérico em que também se desenvolveu, sendo assumido pelo autor em
uma atribuicdo de pleno sentido cristologico.

A primeira vez que o termo sumo sacerdote ¢ atribuido a Cristo é em Hb
2,17, referindo-se a Jesus Cristo como sacerdote misericordioso e fiel. O tema é
retomado posteriormente em Hb 4,14, que explica o sacerdédcio de Cristo da
seguinte forma: “tendo, pois, [...] um grande sumo sacerdote”. O termo dpyepéa
se assemelha com a expressao hebraica que aparece em Lv 21,10 (™73 1397) € €
usada para referir-se ao sumo sacerdote na tradicdo judaica. Assim, de certa
maneira, 0 sacerdocio na carta aos Hebreus esta relacionado ao sacerddcio no
Antigo Testamento, ficando claro que o autor buscava substitui-lo ou leva-lo a
um ponto 6mega, dando-lhe uma fundamentacéo.

O autor apresenta Cristo como sumo sacerdote, como fundamentacéo de
todo sacerdocio na Sagrada Escritura, edificando o seu tema central sobre
algumas proclamag¢des fundamentais: “temos um sumo sacerdote” (Hb 8,1), “um
altar” (Hb 13,10), “um sacrificio perene” (Hb 7,27), “em um eterno dia do

~ 99

perdao” (Hb 9,12-14;10,19) e “em um santuério verdadeiro (celeste), que ndo foi
construido por mios humanas”.** Desse modo, a carta traz a finalizacdo do plano
salvifico de Deus, incutindo esse carater figurativo em relacdo as instituicdes
veterotestamentarias e mostrando que Jesus Cristo era o antitipo delas, o
cumprimento de uma promessa feita, de algo que havia sido predito.

Fazendo tal analogia entre esse novo e o0 antigo sacerddcio, Cristo €
apresentado como um sumo sacerdote em parte semelhante aquele do Antigo
Testamento, mas ao mesmo tempo infinitamente superior ao sacerddcio antigo,
que encontra nele sua plena realizacéo. Ele é o grande sumo sacerdote, ndo como
aquele que entrava num lugar santissimo uma vez por ano e aspergia 0 sangue

para expiar primeiro seus proprios pecados e depois o0s pecados dos outros, mas,

3 PINHEIRO, A. L. O sacerdécio de Cristo e dos cristdos conforme a carta aos Hebreus, p. 19.
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em sua qualificacdo de grandeza, excede aos sacerdotes terrenos® e seu sacrificio
é oferecido uma Unica vez, para sempre, na cruz. Dessa forma, os sacrificios do
Antigo Testamento foram relidos e ressignificados em Cristo.%

A 1deia por tras de “que penetrou os céus” € que Jesus ndo sé entrou no
santuario terreno, como faziam os demais sacerdotes, mas também penetrou 0s
ceus; sendo homem e Deus ao mesmo tempo, ele penetrou 0s céus como ninguém
jamais podia fazer e, agindo assim, fez com que o proprio homem, por meio de
sua propria pessoa, pudesse ser introduzido na presenca de Deus. O sumo
sacerdote judeu entrava no santudrio uma vez por ano e permanecia
momentaneamente na presenca do proprio Deus; Jesus, ao contrario, entrou nos
ceus e estd sempre na presenca de Deus (Hb 9,24). No final do v.14, o autor
convida a todos a permanecerem firmes na fé e na mediagdo de Jesus como sumo
sacerdote, demonstrando confianga continua na autoridade de Jesus.

O v.15 (“com efeito, ndo temos sumo sacerdote incapaz de se compadecer
das nossas fragquezas, pois ele mesmo foi provado em tudo como néds, com
excecdo no pecado”) aponta que o sacerdocio de Cristo, como apresentado na
carta aos Hebreus, tem suas raizes no proprio ser teandrico de Deus, pois Deus se
faz homem sendo semelhante em tudo a este, “exceto no pecado” (Hb 4,15¢), da
mesma forma que compartilha sua pobreza sem se submeter a tentagdo. 38
Conforme FI 2,7, Cristo sendo Deus despojou-se de si mesmo, assumindo a
condicdo de um escravo e tornando-se semelhante aos homens.

O sacerdocio realizado por Cristo se da de maneira totalmente diferente
daquele conceito sacerdotal antigo. Ele, para realizar o seu sacerdécio, fez-se
igual a todos “exceto no pecado” (Hb 4,15¢), e essa compreensdo era inconcebivel
no argumento de acesso ao sacerddcio na mentalidade antiga, pois a dignidade do

sumo sacerdote era a mais elevada para um ser humano. Ela era tdo grande que

% KISTEMAKER, S., Comentario ao Novo Testamento Hebreus, p. 179.

3 GONZAGA, W.; GONCALVES, E. F. Hb 13,15-16: Quais sdo os sacrificios que Deus se apraz?, p. 308.
RUFINO, C. A.; PERONDI, I.., Carta aos Hebreu, p. 48

3 BROWN, R. E., Introducéo ao Novo Testamento 3 RUFINO, C. A.; PERONDI, 1.., Carta aos Hebreu, p. 48
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levou a rivalidades politicas e disputas brutais, como se 1&é em 2Mc 4,7-8, com
Jasdo buscando o titulo de sumo sacerdote pela posicdo de poder, como uma
oportunidade de impor suas perspectivas, fazer de Jerusalém uma cidade cada vez
mais helénica.

A carta aos Hebreus afirma que Cristo fez o caminho inverso, despojou-se
dos privilégios e se fez igual a nds em tudo, “exceto no pecado” (Hb 4,15¢).
Descrevendo os sofrimentos de Jesus nos dias de sua carne, quando apresentou
oracOes e suplicas aquele que tinha o poder de salva-lo da morte (Hb 5,7-9), o
autor afirma que Jesus, ndo obstante fosse Filho, aprendeu a obediéncia, na
vontade do Pai.*

O sacerddcio de Cristo na carta aos Hebreus se da a partir da sua kénosis, a
qual, por sua vez, ocorre desde 0 mistério da encarnacao ao sacrificio do calvario.
Como tal, Jesus Cristo agiu diferente do sacerdote antigo, ndo partindo dos seus
privilégios; ao contrario, se fez igual aos seus irmaos e, indo além, despojou-se
na cruz at€ a morte extrema, como bem mostra a carta aos Hebreus (“ele aprendeu
a obediéncia muito embora fosse Filho”, Hb 5,7-9).

Entre o sacrificio e o sacerddcio existe uma ligacdo intrinseca. Na carta aos
Hebreus, essas duas realidades se fazem presentes em uma Unica pessoa, nao
sendo possivel separar o sacerdote do sacrificio; n’Ele o sacerdote se torna
sacrificio, oferecendo a sua vida a Deus para remissdo dos pecados dos homens,
sendo o sacrificio perfeito e santo pela vida dos homens, uma vez que ele era igual
em tudo aos homens, “exceto no pecado” (Hb 4,15¢). Dessa forma, ele pode ser
0 intercessor de todos diante de Deus, pois ele mesmo experimentou na sua carne
a nossa fraqueza, como afirma Hb 4,15, tornando-se dessa forma incapaz de nio

se compadecer da humanidade.

39 BROWN, R. E., Introducéo ao Novo Testamento, p. 895.
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3. O contato de Hb 4,14-15 com textos veterotestamentarios

Tendo suas raizes nos textos veterotestamentario, o termo sacerdote, usado

em Hb 4,14-15, passa a ter paralelo com textos do Antigo Testamento. Esse, por

sua vez, traz uma prefiguracdo do sacerddcio, estabelecendo, assim, pontos de

ligacdo com o Novo Testamento; de maneira que o conceito sacerdotal presente

no Novo Testamento encontra sua base histérica no Antigo Testamento, ao

mesmo tempo que se revela com a sua plenitude.

Hb 4,14: "Exovteg oUv ApxLepEQ HEYOV
Tendo, portanto, um sumo sacerdote grande
(eminente)

Lv 21,10: Kal 6 iepeug 6 péyag

and TWv a&deddpdv altol, Tol
ETUKEYUUEVOU
O sumo sacerdote, que tem a

preeminéncia entre seus irmaos.

Hb 4,14: "EXOVTEG 0OV ApYLEPEQ HEYAY,
SteEAnAuBoTa Toug oUpavoug

Incolv tov Yiov 1ol O=ol

Tendo, portanto, um sumo sacerdote grande Que
tem atravessado os céus, Jesus o Filho de Deus.

Gn 14,18: kat MeAyioedek

BaocW\eUg JaAnu £E€Aveykev GPTOUG
kal olvov- fv 8¢ lepelc Tod Beol Tol
Uyiotou

Melquisedeque, rei de Salém trouxe
vinho e pao, ele era sacerdote do
Deus Altissimo.

Hb 4,15: o0 yap €XOUEV ApXLEPEQ

un duvapevov cuumnadiical Tailc dcBeveialg NUOV.
Pois, ndo temos sumo sacerdote que ndao pode
compadecer-se com nossas fraquezas.

S1 103,13: smotilwv 6pn €K TV
Unmepwwv autold, and kaprmold TWv
€pywv oou xoptacOnoestal n yi.
como um pai é compassivo com seus
filhos,
aqueles que o temem.

YHWH é compassivo com

Hb 4,15: o0 yap €XOUEV ApXLEPEQ

un duvapevov cuunabiioal Talc docBeveialg AUOV.
Pois, ndo temos sumo sacerdote que ndo pode
compadecer-se com nossas fraquezas.

MI 2,7: otL XelAn epewg Ppulaletal
YVWOLV Kal VOPOV €K{NTNOOUGCLY €K
otopatog¢ autou SloTL  ayyehog
KUPLOU TIAVTOKPOTOPOG ECTLV.

Porque os labios do sacerdote
guardam o conhecimento, e de sua
boca procura-se o ensinamento: pois
ele € o mensageiro de YHWH dos

exércitos.
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Conclusao

Dada a importancia do tema sacerdotal para a tradi¢cdo judaico-cristd, a
pesquisa buscou identificar o uso da expressao “sumo sacerdote” no contexto da
carta aos Hebreus, sendo este o Unico lugar no Novo Testamento em que ela é
explicitada em relacdo a pessoa de Jesus. Tal assunto, porém, ndo poderia ser
abordado sem buscar a fontes da qual foi extraido o conceito sacerdotal para o
Novo Testamento, passando assim pelas suas estruturas histdricas nas quais
sobreviveu por muito tempo, até encontrar o seu ponto de repouso na pessoa de
Cristo.

Por conseguinte, ainda se faz necessario o aprofundamento cada vez maior
no tema, ja que sua importancia se vé cada vez mais presente no Cristianismo,
sobretudo na sua vertente catolica. Tendo em vista 0 seu contexto teoldgico e
pastoral, o sacerdocio sempre representou um tema muito caro para a teologia
cristd. Na Sagrada Escritura, pode se constar tal tema desde o livro do Génesis; o
seu desenvolvimento foi se dando no desenvolver da revelagédo de forma gradual
e progressiva até chegar a plenitude da revelacdo, Jesus o filho de Deus, Sumo e
eterno sacerdote.

A pesquisa baseou-se na pericope Hb 4,14-15, em que tema sacerdotal
encontra uma profunda teologia que se desenvolve nos capitulos seguintes. Para
uma autentica compreenséo, € que se realizou analise dos termos empregado pelo
autor aplicados a pessoa de Jesus Cristo, como 0 Sumo sacerdote e mediador entre
Deus e a humanidade, tema tdo rico e caro ao cristianismo, em sua bimilenar

tradicdo a servico da humanidade.



292 | Escrituras Antigas e Novas em dialogo

Referéncias bibliogréaficas

BAEHR, J. Sacerdote, Sumo Sacerdote. In: BROWN, C.; COENEN, L. (Eds.).
Novo Dicionario Internacional de Teologia do Novo Testamento. Sédo
Paulo: Vida Nova, 2000. p. 2180-2191. v. I-11.

BIBLIA DE JERUSALEM. Nova ed. rev. e ampl. 6. Impr. S&o Paulo: Paulus,
2010.

BROWN, R. E. Introducdo ao Novo Testamento: Comentario da carta aos
Hebreus. S&o Paulo: Paulinas, 2012.

COTHENET, E. et. al. Os Escritos de Sdo Jodo e a Epistola aos Hebreus:
Cristologia sacerdotal. Sdo Paulo: Paulinas, 1988.

CULLMAN, O. Cristologia do Novo Testamento: Jesus 0 Sumo Sacerdote. S&o
Paulo: Custom, 2002.

DANKER, F. W. apyiepevg. A Greek-English Léxicon of the new Testament
and other early Christian Literature. 2 ed. Chicago Londres: The University
Chicago Press 1979, p. 35.

DATTLER, F. A Carta aos Hebreus: Jesus filho de Deus e Sumo Sacerdote.
Sao Paulo: Paulinas, 1980.

ELLIGER, K.; RUDOLPH, W. (Eds.). Biblia Hebraica Stuttgartensia. 5. ed.
Stuttgart: Deutsche Bibelgesellschaft, 1997.

ELLINGWORTH, P.; Sacerdotes. In: ALEXANDER, T. D.; ROSNER, B. S.
(Eds.). Novo Dicionario de Teologia Biblica. Sdo Paulo: Vida, 2000. p.
1135.

FORNASIER, R. C.; GONZAGA, W. Le Christ, Prétre-Roi, cause du salut
éternel selon He 10,1-18. Pesquisas em Humanismo Solidario, Salvador, v.
2, n. 1, p. 5-32, jan./jun. 2022. Link
http://app.periodikos.com.br/journal/revistaphs

GARTNER, B. Sofrer, ndoyw. In: BROWN, C.; COENEN, L. (Eds.). Novo
Dicionario Internacional de Teologia do Novo Testamento. Sdo Paulo:
Vida Nova, 2000. p. 2412-2419. v. I-11.


http://app.periodikos.com.br/journal/revistaphs

Waldecir Gonzaga; Antonio Everton dos Santos | 293

GONZAGA, W. O Corpus Paulinum no Canon do Novo Testamento, Atualidade
teoldgica, Rio de Janeiro, v. 21, n. 55, jan./abr.2017, p. 19-41. Doi:
Https://doi.org/10.17771/PUCRIO.ATe0.29100

GONZAGA, W. Compéndio do Canon Biblico. Listas bilingues dos Catalogos
Biblicos. Antigo Testamento, Novo Testamento e Apdcrifos. Rio De
Janeiro, EdiPUC-Rio; Petrépolis: Vozes, 2019.

GONZAGA, W.; TELLES, A. C. Hb 3,1-6: Jesus, apostolo e sumo sacerdote,
superior a Moises. In: GONZAGA, W. et at., Formacao e renovacdo na
Palavra de Deus [livro eletronico]. Porto Alegre, RS: Editora Fundacéo
Fénix, 2024, p 170-196. Doi: https://doi.org/10.36592/9786554601399-05

GONZAGA, W.; MELLO, F. S. Hb 9,1-14: A entrada do sumo e eterno sacerdote
no santuario. In: GONZAGA, Waldecir et at., Esperanca e perfeicdo na
Palavra de Deus [livro eletronico]. Porto Alegre, RS: Editora Fundacéo
Fénix, 2024, p. 231-277. Doi: https://doi.org/10.36592/9786554601535-07

GONZAGA, W.; GONCALVES, E. F. Hb 13,15-16: Quais sdo os sacrificios que
Deus se apraz? In: GONZAGA, W. et at., Forca e abrangéncia da Palavra
de Deus [livro eletronico]. Porto Alegre, RS: Editora Fundagéo Fénix, 2024,
p. 288-317. Doi: https://doi.org/10.36592/9786554601382-07

GUTHRIE, D. A carta aos Hebreus introducéo e comentario: O Filho como
Sumo Sacerdote. Sdo Paulo: Vida Nova, 1983.

KISTEMAKER, S. Comentario do Novo Testamento Hebreus: O Sumo
Sacerdocio de Jesus. Sdo Paulo: Cultura Crista, 1990.

LECUYER, J. Le Sacerdote Dans Le Mystére Du Crhist: El tnico sacerdote
verdadeiro. Paris: Les Editions du Cerf, 1958.

LIDDEL, H. G.; SCOTT, R. &u. In: LIDELL, H. G.; SCOTT, R. A Greek-
Englis Lexicon. Oxford: Claredon Press, 1996. p. 278.

NESTLE-ALAND (eds.), Novum Testamentum Graece. Ed. XXVIII. Stuttgart:
Deutsche Bibelgesellschaft, 2012,

RUFINO, C. A.; PERONDI, I. Carta aos Hebreus. Sao Leopoldo: Oikds, 2021.

PINHEIRO, A. L. O sacerddcio de Cristo e dos cristdos conforme a carta aos
Hebreus. Kairos. v. 30, n.119, p. 248-256, Jan./Jun. 2001.


https://doi.org/10.17771/PUCRIO.ATeo.29100
https://doi.org/10.36592/9786554601535-07
https://doi.org/10.36592/9786554601382-07

294 | Escrituras Antigas e Novas em dialogo

Disponivel<http//:academia.edu/101566600/0 sacerddcio de Cristo e dos cristdos
conforme a carta aos Hebreus. Acesso em: 20 de abril, 2024.

RAHLFS, Alfred, HANHART, Robert (Eds) Septuaginta. Stuttgart:Deutsche
Bibelgesellschaft, 2016.

STURZ. R. J. vid¢ 100 Oeod (hyios tou theou), Filho de Deus. In: BROWN, C.;
COENEN, L. (Eds.). Novo Dicionério Internacional de Teologia do Novo
Testamento. S&o Paulo: Vida Nova, 2000. p. 2371-2388. v. I-II.

VANHOYE, A. A mensagem da Epistola aos Hebreus: A questdo do
cumprimento das escrituras. Sdo Paulo: Paulinas, 1983.



Capitulo I1X*

Do amor proclamado ao amor revelado: O amor como base das relagdes, a
luz de CI 3,12-17

From love proclaimed to love revealed: Love as the basis of relationships, in the light of Col
3,12-17

Del amor proclamado al amor revelado: El amor como base de las relaciones, a la luz de
Col 3,12-17

Waldecir Gonzaga?

Vanessa Fromming?®

Resumo

Neste estudo, o tema do amor é explorado como fundamento nas relacGes interpessoais,
utilizando como base o texto biblico de CI 3,12-17. Inicialmente, contextualiza-se o texto,
analisando seu significado dentro do contexto histérico e cultural em que foi escrito. Em
seguida, examinam-se 0s v.12-14, em que 0 apodstolo exorta os cristdos a se revestirem de
virtudes. Discute-se a sua importancia na construcdo de relacionamentos saudaveis e amorosos.
Além disso, exploram-se os v.15-17, que enfatizam a importancia da unidade, da paz e da
gratiddo na comunidade cristd. Analisa-se como esses principios podem ser aplicados no
contexto das relagfes interpessoais e também se articula a transi¢cdo do amor proclamado para
o amor revelado, buscando sugestdes para incorporar 0s ensinamentos da carta no cotidiano.
Por fim, conclui-se destacando a importancia do amor como base das relacfes interpessoais,
reafirmando a relevancia continua do texto de Cl 3,12-17 na vida das pessoas. Com isso, visa-
se ndo apenas teorizar sobre 0 amor, mas também inspirar acdo e transformacdo, motivando 0s
leitores a viver o amor, seguindo o exemplo deixado por Cristo, promovendo relacionamentos
saudaveis, respeitosos, amorosos e duradouros em suas vidas.

Palavras-chave: Colossenses, Paulo, Amor, Relagdes Interpessoais, Comunidade
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Abstract

In this study, the theme of love is explored as a foundation in interpersonal relationships, using
the biblical text of Col 3,12-17 as a basis. Initially, the text is contextualized, analyzing its
meaning within the historical and cultural context in which it was written. Next, v.12-14 are
examined, in which the apostle exhorts Christians to clothe themselves with virtues. Its
importance in building healthy and loving relationships is discussed. Furthermore, v.15-17 are
explored, which emphasize the importance of unity, peace and gratitude in the Christian
community. It analyzes how these principles can be applied in the context of interpersonal
relationships and also articulates the transition from proclaimed love to revealed love, seeking
suggestions for incorporating the teachings of the letter into everyday life. Finally, it concludes
by highlighting the importance of love as the basis of interpersonal relationships, reaffirming
the continued relevance of the text of Col 3,12-17 in people's lives. With this, the aim is not
only to theorize about love, but also to inspire action and transformation, motivating readers to
live love, following the example left by Christ, promoting healthy, respectful, loving and lasting
relationships in their lives.

Keywords: Colossians, Paul, Love, Interpersonal Relations, Community.

Resumen

En este estudio el tema del amor es explorado como fundamento en las relaciones
interpersonales, tomando como base el texto biblico de Col 3,12-17. Inicialmente se
contextualiza el texto, analizando su significado dentro del contexto histérico y cultural en el
que fue escrito. A continuacién se examinan los v.12-14, en los que el apostol exhorta a los
cristianos a revestirse de virtudes. Se discute su importancia en la construccion de relaciones
sanas y amorosas. Ademas, se exploran los v.15-17, que enfatizan la importancia de la unidad,
la paz y la gratitud en la comunidad cristiana. Analiza como estos principios pueden aplicarse
en el contexto de las relaciones interpersonales y también articula la transicion del amor
proclamado al amor revelado, buscando sugerencias para incorporar las ensefianzas de la carta
en la vida cotidiana. Finalmente, concluye destacando la importancia del amor como base de
las relaciones interpersonales, reafirmando la continua relevancia del texto de Col 3,12-17 en
la vida de las personas. Con esto se busca no solo teorizar sobre el amor, sino también inspirar
accion y transformacion, motivando a los lectores a vivir el amor, siguiendo el ejemplo dejado
por Cristo, promoviendo relaciones sanas, respetuosas, amorosas y duraderas en sus vidas.
Palabras claves: Colosenses, Pablo, Amor, Relaciones Interpersonales, Comunidad

Introducéo

A carta aos Colossenses, uma das treze cartas do epistolario paulino?, é

direcionada a comunidade cristd na cidade de Colossos, uma Colénia Romana

4 GONZAGA, W., O Corpus Paulinum no Canon do Novo Testamento, p. 19-41; GONZAGA, W., Compéndio
do Canon Biblico, p. 406-407.
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situada na Asia Menor, &s margens do rio Lico. Esta cidade, embora n3o seja uma
das mais proeminentes do Império Romano, desempenhou um papel crucial como
centro comercial e cultural, refletindo a diversidade e o intercambio de ideias da
época. Escrita durante o periodo em que Paulo esteve na prisdo, essa carta oferece
valiosas li¢Oes para a vida, transcendendo seu contexto historico para influenciar
geracdes futuras.

Na carta, o autor destaca a preeminéncia de Cristo (Cl 1,15), sobretudo
reconhecendo-o como o criador e redentor de todas as coisas, e ressalta a
suficiéncia de Cristo, afirmando que n’Ele habita toda a plenitude da divindade,
sendo ele a fonte da salvacao e da vida piedosa (Cl 1,19). Esses ensinamentos
fundamentais estabelecem o alicerce sobre o qual a mensagem da carta aos
Colossenses é construida, demonstrando a centralidade de Cristo na vida e na fé
dos cristéos.

Além de abordar questdes cruciais sobre a fé e o papel de Cristo na
redencdo da humanidade (CI 1,20), o apdstolo também incita os fieis a viverem
de acordo com os ensinamentos de Cristo (Cl 3,17). Ele confronta os falsos
ensinamentos que promovem praticas exteriores como meio de alcancar
espiritualidade (CI 2,16-17), destacando que a verdadeira espiritualidade emerge
do relacionamento intimo com Cristo e a transformacéo interior que Ele realiza.

O autor da carta aos Colossenses tambem enfatiza a necessidade de viver
em unido com Cristo (Cl 2,6), buscando as coisas do alto e vivendo conforme o0s
valores do Reino de Deus (Cl 3,1). Ele instrui sobre a pratica do amor, da unidade
e do perddo na comunidade crista, ressaltando a importancia do perddo, da
gratidao e da harmonia entre os membros do corpo de Cristo (Cl 3,13-15). Essas
licdes conduzem os crentes a uma vida centrada em Cristo, vivida em amor e
comunh&o com os outros membros da fé.

Ao se considerar essas licdes, percebe-se a importancia do amor como a

base fundamental para todas as relagGes. Inspirados pelo ensinamento
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compassivo do autor, em CI 3,12-17, compreende-se que o0 amor é o vinculo
perfeito que une os batizados em Cristo. Por meio do amor, expressam-se
virtudes, e assim, inspirados por seu exemplo e pela sabedoria das Escrituras, 0s
crentes sdo chamados a refletir o carater de Cristo em suas vidas e
relacionamentos, buscando viver em amor, unidade e gratidao.

Diante das licbes extraidas da carta aos Colossenses, 0s cristdos sdo
conduzidos da mera proclamacéo do amor a sua pratica efetiva e transformadora.
Neste estudo, intitulado “Do amor proclamado ao amor revelado”, ndo apenas se
reflete sobre os ensinamentos contidos nessa carta, mas tambem se analisa a
importancia de aplica-los na vida cotidiana. Assim, revestidos desse sentimento,
realiza-se uma analise das Escrituras, em vista de se assumir 0 compromisso de
se viver o amor em sua plenitude, seguindo o exemplo e as instrucfes deixadas

pelo apostolo na carta aos Colossenses.

1. O amor nas palavras aos Colossenses

O texto de CI 3,12-17, com sua singular beleza e construcéo retérica, conta
com um vocabulario de uma riqueza inconfundivel na transmissdo teoldgica do
amor e demais virtudes ligadas ao campo da bondade, como se vé de imediato,
nov.12. Trata-se de uma joia do pensamento paulino, ainda que de uma carta tida
como deuteropaulina, que tudo conduz para Cristo, como Senhor, dando gracas

ao Pai das misericordias (v.17), pela paz (v.15) e a palavra (v.16) do Filho.
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Texto grego de Cl 3,12-17 (NA28)

Traducdo para o portugués

12°Ey§U0000e 00V, WC EKAeKTOL TOU B0l
QyLloL Kai Ayannuévot,

onmAdyxva oiktipuod

Xxpnototnta

tanewodppocivnv

npaitnta

HakpoOupiav,

12 Resisti-vos, pois, como eleitos de Deus,
santos e amados,

de entranhas de misericordia,

bondade,

humildade,

mansidao,

longanimidade

13 dvexopevol AAMAAWY Kai xap{opevol
€0UTOTG €AV TIG TTPOG TV EXN MOoUdAV:
KaOwg Kai 0 KUPLoG Exaploato UMV, oUTwC
Kal UUETG:

13 Suportando uns aos outros e perdoando
uns aos outros, se alguém contra alguém
tiver queixa, como também o Senhor vos
perdoou.

¥ eni ndowv &€ toltolg TRV Ayamnnv, 6 éotv
oUVSEONOG THG TEAELOTNTOG.

14 pPorém, sobre todas estas coisas, o amor,
o qual é o vinculo da perfeicao.

15 kai f giprvn tod Xpotod Bpafeuvétw év
Talc kapdialg LUV, €ic v kal €kARBnte év
Evi cwpatL Kot ebxAapLoToL yiveoOe.

15E a paz de Cristo governe nos vossos
coragdes, para a qual também fostes
chamados em um sé corpo, e sede
agradecidos.

16'0 Ndyog tol Xprotod évolkeitw €v UiV
mAouaciwg, év naocn codpia S16A0KOVTEC Kal
vouBetolvteg €autoulg, YPaApoic Uuvolg
wdalc mvevpatikais év [Th] xapirt Gdovteg
€v Talc kapdialg LUV T® Be®-

16 A palavra de Cristo habite em vds
ricamente, em toda a sabedoria,
ensinando-vos e admoestando uns aos
outros, com salmos e hinos, com canticos
espirituais em [a] graga, cantando nos
vossos coragdes a Deus:

7 kai mév 6 T £dv Totfite év Adyw 1 év Epyw,

navta  é€v  ovopatt  Kupiou ’Incod,

guxaplotolvreg Td Oe® natpl U altod.

17E tudo o que (algo se) fizerdes, em
palavra ou em obra, tudo no nome do
Senhor Jesus, dando gracas a Deus Pai por
meio dele.

Fonte: texto grego da NA28; traducdo e tabela dos autores.

Como se pode constatar a partir da narrativa acima, a carta aos Colossenses

busca fortalecer a fé do povo, refutar falsos ensinamentos, além de exaltar a

soberania de Cristo, promovendo uma comunidade crista coesa e vibrante. Lopes,

afirma que existiam dois propdsitos fundamentas contidos nessa carta:

a) Elogiar os cristdos pelo crescimento espiritual (1,3-8). Paulo era um pastor com

profunda sensibilidade. Ele conhecia a importancia do encorajamento. Ele néo



300 | Escrituras Antigas e Novas em dialogo

desperdigava oportunidades de elogiar as pessoas e encoraja-las a prosseguir firmes
na fé.

b) Alertar os cristdos sobre os perigos das heresias (2,3-23). Paulo escreve para
prevenir a igreja sobre o perigo da heresia. O misticismo sincreético, o legalismo e
0 ascetismo estavam sendo introduzidos na igreja e pervertendo a s& doutrina. Os
falsos mestres diziam que apenas a fé em Cristo ndo era suficiente para a salvacao.
Essa heresia atacava a fé a partir de seus fundamentos. Ainda hoje, a suficiéncia da

obra de Cristo e das Escrituras é negada até mesmo circulos chamados evangélicos.®

As palavras contidas em Cl 3, podem ser consideradas um apelo a fé
genuina em Cristo e a pratica de uma vida transformada pelo poder do Evangelho.
No v.12, no qual se 1&: “Como escolhidos de Deus, santos € amados, revistam-Se,
portanto, de sentimentos de compaixdo, bondade, humildade, mansidao,
paciéncia”, percebe-se a instrucdo aos cristdos a adotarem um comportamento
condizente com sua identidade como membros do povo escolhido por Deus. Ao
se revestirem dessas virtudes, estdo refletindo a natureza de Cristo. Essas
qualidades sdo essenciais para promover relacionamentos saudaveis e para lidar
com as adversidades da vida em uma comunidade crista. Chalita, ao falar sobre a

Pedagogia do Amor, afirma que:

Na filosofia, o conceito de humildade foi amplamente debatido, ocasionalmente
divergéncias em relacdo a sua significacdo. Mas, independentemente do ponto de
vista relativo ao termo, parece ser clara a assertiva de que o mundo de hoje carece
da humildade escrita por Sdo Tomas de Aquino quando disse que essa virtude
“tempera e freia o animo a fim de que ele ndo tenda desmesuradamente as coisas
mais altas”, ao mesmo tempo que “fortalece o animo contra o desespero e impele-
0 a perseguir as grandes coisas”. J4 para o filosofo Hegel, a humildade “¢

consciéncia de Deus e de sua esséncia como amor”,®

5> LOPES, H. D., Colossenses, p. 27-28.
6 CHALITA, G., Pedagogia do Amor, p. 125.
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O v.13 apresenta 0 seguinte raciocinio: “Suportem-Se UNS aos outros e
perdoem-se mutualmente, se alguém tem motivo de queixa contra outro. Assim
como o Senhor os perdoou, fagam vocés o mesmo”. Aqui, o autor da carta ensina
a seguir o exemplo de Cristo ao perdoar uns aos outros. Assim como Cristo 0s
perdoou, eles também devem perdoar aqueles que os ofenderam ou magoaram.
Essa préatica de perddo mutuo é essencial para manter a harmonia e a unidade,
permitindo que os relacionamentos sejam restaurados e que as pessoas possam

seguir em frente em amor e reconciliacdo. Na linguagem de Barth:

Reconciliagdo é a restitui¢do, a retomada de uma comunh&o, outrora existente, mas
ameacada de dissolucdo. E a manutencdo, restauracio e sustentacio dessa
comunhdo em confronto com um elemento que a perturbe e desestrutura. E a
realizacdo do proposito original que subjaz e a controla, tanto no confronto com,
quanto na remocdo dessa obstrucdo. A comunh&o que originalmente existia entre
Deus e ser humano que foi entdo perturbada e ameacada, cujo proposito é agora
cumprido em Jesus Cristo e na obra da reconciliacdo, n6s a descrevemos como a

alianca.’

No v.14, |é-se que: “E, acima de tudo, revistam-se de amor, que é o laco
da perfei¢ao”. Constata-se 0 destaque a importancia do amor como o vinculo
perfeito que une todas as virtudes que autor da carta mencionou anteriormente.
Ele estd enfatizando que o amor € o0 elemento que une e da coesdo as outras
virtudes. Para ele, 0 amor € considerado o aspecto fundamental e essencial da vida
crista, pois é o amor que motiva e capacita as pessoas a viverem o Evangelho. O
amor € o vinculo perfeito, porque é atraves dele que as pessoas sdo capazes de se
relacionar umas com as outras de maneira genuina, amorosa e compassiva,
refletindo o amor de Deus manifestado em Cristo. Crestani contribui com esta
linha de intepretacéo dizendo que:

"BARTH, K., The Doctrine of Reconciliation, p. 22.
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Diante dessa vulnerabilidade do ser humano, dentro do plano da criagdo, Deus
oferece e da seu amor gratuito. Todo seu projeto, tanto a criacdo quanto a redencao
de género humano, estdo envolto em amor gratuito e imensuravel [...] O amor dele
realmente é gratuito e eterno. O ser humano de todas as idades e de todas as
condigOes precisa espelhar-se nessa dinamica e fazer de tudo para copia-la e

reproduzi-la na familia para que as criancas também a assimilem melhor.®

O v.15 afirma que: “E no coragdo de vocés reine a paz de Cristo, para a
qual foram chamados em um sé corpo. E sejam agradecidos”. Neste texto, autor
da carta incentiva os cristdos a deixarem a paz de Cristo governar em seus
coracoes. Ele destaca que essa paz, que excede todo entendimento humano, deve
ser o0 arbitro supremo em suas vidas. 1sso significa que € necessario buscar a paz
interior que vem de Cristo e permitir que ela guie suas decisoes, relacionamentos
e interacOes. A paz de Cristo € vista como algo que transcende as circunstancias
externas e proporciona uma tranquilidade profunda e duradoura, mesmo em meio
as dificuldades e tribulacdes da vida.

JA no v.16, lé-se que: “A Palavra de Cristo habite em vocés
abundantemente. Com toda a sabedoria se instruam e se aconselham uns aos
outros. Que o coracao de vocés entoe salmos, hinos e canticos inspirados, como
acdo de gracas a Deus”. Percebe-se que 0 autor da carta estd ensinando sobre a
importancia de se permitir que a palavra de Cristo habite na vida do crente. 1sso
significa que o cristdo deve se empenhar em conhecer, compreender e aplicar 0s
ensinamentos de Cristo diariamente. O apdéstolo também destaca a dimensao
comunitaria desse ensinamento, incentivando as pessoas a se instruirem e
aconselharem uns aos outros com sabedoria, por meio da partilha. Essa préatica
ndo apenas fortalece a fé de cada um, mas também promove o crescimento

espiritual do individuo.

8 CRESTANI, A., As Mdltiplas Dimensdes do Cuidado, p. 78-79.
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Por fim, o v.17 afirma que: “E tudo que o fizerem por palavra e acdo, o
facam em nome do Senhor Jesus, dando gracas a Deus Pai por meio dele”. Aqui,
0 autor da carta resume sua exortacao anterior, afirmando que tudo o que o cristéo
fizer, seja em palavras ou em acdes, deve ser feito em nome do Senhor Jesus,
dando gracgas a Deus Pai por meio dele. Neste versiculo, autor da carta ensina
sobre a abrangéncia da autoridade de Cristo sobre a vida das pessoas. Ele recorda
que todas as atividades e acdes cristds, desde as mais simples até as mais
significativas, devem ser realizadas com a consciéncia de que 0s cristaos séo
representantes de Cristo neste mundo. Isso significa que as palavras e a¢des dos
crentes devem refletir os valores, principios e o carater de Jesus, agindo em
conformidade com sua vontade e sua Palavra. Alem disso, Paulo destaca a
importancia da gratidao a Deus em todas as circunstancias. Ele lembra que todas
as béncéos e realizacOes devem ser reconhecidas como vindas de Deus e devem
inspirar um coracdo grato. Ao se viver a vida em nome de Jesus e expressar
gratiddo a Deus por meio dele, se esta testemunhando a fé e glorificando a Deus

em tudo o que se faz, como afirma Sayao:

[...] Paulo pela terceira vez, repete a ideia de agradecimento. Deve ficar evidente
que isso € internacional. Ninguém pode viver na dimensdo sécio fraternal com um
coracdo descontente com Deus. O cristdo genuino deve ter uma vida marcada por
um espirito contente. Por meio de Cristo, de seu nome, devemos dirigir o louvor de
gratiddo a Deus Pai, que nos deu o Filho; Ele, o Pai; fundamento dltimo da
realidade, razdo de ser da unidade e da diversidade desta, juntamente com o Filho
e 0 Espirito Santo também é o modelo de unidade e amor plenos que a igreja sempre

deve ter em mente.®

Esta é a esséncia dos ensinamentos contidos em Cl 3. Se houvesse uma

palavra para encapsular o que o autor da carta quer transmitir, sem sobre ade

9SAYAO, L. A. T., Revista Batista Pioneira, p. 17.
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davida, seria “amor”. O apo6stolo enfatiza o amor como o elo perfeito que une
todas as virtudes e serve como alicerce dos ensinamentos e praticas cristas

delineados neste capitulo, recapitulando os ensinamentos de Cristo.

2. Ser amor

O Cantor Djavan, em sua musica Pétala, cancdo do album Luz de 1982, j&
cantava a grandeza do amor, afirmando que:

Por ser exato

O amor ndo cabe em si

Por ser encantado

O amor revela-se

Por ser amor

Invade, e fim®

Desde o inicio de cada dia até a conclusdo das tarefas realizadas, nos
encontros que se sucedem e nas emogdes que envolvem a vida durante esses
momentos, bem como nas a¢des que empreendidas e nas decisdes que tomadas,
h& uma constante que permeia 0s atos em todas essas ocasides: 0 amor. No cerne
das interacdes diarias, buscamos incessantemente expressar 0 amor - seja através
da troca sincera de sorrisos, do conforto de um abraco acolhedor, ou da
profundidade de um simples olhar que transcende as palavras. E 0 amor que da
significado ao despertar ao lado de alguém, é o amor que alegra 0s encontros
inesperados e que impulsiona os atos de solidariedade que nos tornam
verdadeiramente humanos.

Mas, afinal, alguma vez vocé ja parou para se perguntar o que € o0 amor?

Como ele se manifesta e por que € tdo essencial para nossa vida? Para alguns, o

10 DJAVAN, Pétala, 1982.
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amor pode ser considerado como a esséncia que permeia os dias, para outros como
o elo invisivel que conecta os coracdes, ha ainda quem diga que 0 amor € como a
energia que nutre e sustenta nossa existéncia. Talvez ndo seja possivel dar uma
Unica resposta, mas certamente é possivel dizer que o amor se manifesta nas
sutilezas do cotidiano, nos gestos mais simples e na interacdo com o outro. Para
Hooks,

O amor nos permite adentrar no paraiso. Ainda assim, muitos de nos esperam do
lado de fora, incapazes de cruzar o portal, incapazes de deixar para tras todas as
coisas que acumulamos e que se interpdem entre nGs e 0 caminho para o amor. Se,
durante a maior parte de nossa vida, ndo fomos guiados no caminho do amor,
geralmente ndo saberemos como comecar a amar, o0 que deveriamos fazer e como

deveriamos agir.!

Os seres humanos, por sua propria natureza, sao inerentemente sociais.
Desde os primordios da humanidade, a interacdo social tem sido uma parte
fundamental da existéncia humana, moldando a evolugdo, a cultura e o
comportamento do ser humano. Desde 0s primeiros agrupamentos tribais até as
complexas sociedades contemporaneas, 0s seres humanos demonstram uma
propensdo natural para buscar conexdes e relacionamentos com outros
individuos. Essa necessidade de interacdo social é evidente em todas as fases da
vida humana, desde a infancia, quando os bebés buscam o conforto e a seguranca
do pai e da mée, até a vida adulta, quando os relacionamentos desempenham um
papel crucial no apoio emocional, desenvolvimento pessoal e sentido de

pertencimento.

1 HOOKS, B., Tudo sobre o amor, p. 179.
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Todo mundo que tenha testemunhado o processo de crescimento de uma crianga
desde o nascimento vé claramente que antes de conhecer a linguagem, antes de

reconhecer a identidade dos cuidadores, bebés reagem ao cuidado afetuoso.*?

Além disso, as interacBes sociais ndo apenas satisfazem nossas
necessidades emocionais e psicologicas, mas também desempenham um papel
vital na transmissdo de conhecimento, cultura e valores de geracdo em geracéo.

Saldanha, afirma que:

O interesse pela questdo das relagBes sociais interpessoais surgiu ainda no século
XI1X, época em que se iniciaram o questionamento e a reflex&o sobre os efeitos dos
grupos sociais no comportamento humano. Entre 1830 e 1930, pode-se constatar
uma producdo muito rica e variada de ideias, cujos eixos comuns eram: 1° a
pressuposicdo de que as experiéncias de grupo se encontram entre 0S mais
importantes determinantes da natureza humana e 2°, a de que os fendmenos sociais

sdo passiveis de investigacao cientifica.'®

Esses dois pilares fundamentais lancaram as bases para o desenvolvimento
posterior das ciéncias sociais e da psicologia social, influenciando profundamente
a compreensdo do comportamento humano e das dindmicas sociais até os dias
atuais. Assim, o0 interesse pioneiro do século XIX nas relacbes sociais
interpessoais representa nao apenas um marco histérico, mas também um legado
duradouro que continua a evoluir e enriquecer o campo das ciéncias sociais.

Konder, ao falar desse comportamento humano, afirma que:

Sabemos que os valores sdo criados pela comunidade. Os individuos os interpretam
e lhes ddo validade. Quando os sentimentos mais intensamente vividos desafiam a
reflexdo, eles interpelam as pessoas, exigindo que compreendam melhor o que esta

se passando com elas e quais escolhas elas podem fazer.*

12 HOOKS, B., Tudo sobre o amor p. 47.
13 ARANHA, M. S., A interagéo social e o desenvolvimento humano p. 19.
14 Konder, L., Sobre o Amor, p. 11.
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Com o passar do tempo, essas relagdes vao se refinando e se intensificando.
Elas deixam de ser convencionais e passam a ser afetivas. Sabe-se que onde a
afetividade se instaura, o amor fez alicerce. E através do amor que se estabelecem
conexfes profundas, nutrem-se amizades duradouras, constroem-se lagos
familiares so6lidos e se aprende a conviver com as diferengas. “Uma abordagem
amorosa nos permite enxergar, conhecer e se aproximar de horizontes até entdo
desconhecidos”.?® Esse olhar amoroso capacita 0 ser humano a compreender as
experiéncias dos outros de uma forma mais empatica e compassiva, pois € através

do encontro com o0 outro que novas perspectivas e entendimentos podem surgir.

Cada ser humano s6 pode se tornar verdadeiramente humano no encontro com o
outro. Tornar-se pessoa significa, pois, tornar-se um individuo Unico e irrepetivel,
mas igualmente inserir-se progressivamente num mundo de relagdes; significa ser
capaz de comunicacdo e de participacdo no mundo dos outros. E o mundo dos
outros ndo se reduz a um mundo de coisas. A tarefa de desenvolver-se como pessoa,
respeitando a realidade do mistério, é indivisivelmente uma tarefa de individuo e

relacdo.®

E na relago intima, no encontro, no afeto estabelecido que as relacdes sao
tecidas. Relacionar-se com alguém é mais do que simplesmente compartilhar
momentos ou trocar palavras. E mergulhar nas profundezas da emog&o humana,
€ conectar-se com a esséncia de outra pessoa e permitir que ela se conecte a sua.
E um processo de descoberta mitua, onde cada encontro, cada conversa, cada
gesto, revela a pessoa que ela é e 0 que o outro é Nascimento e Cordeiro (2008),
em seu estudo, citam Costa (1998), que dispde trés crencgas que determinam a

ideia sobre o amor:

15 GONZAGA, W., FROMMING, V., Formagéo e Renovacéo na palavra de Deus, p. 66.
18 FRANCO, 1., Psicologia e mistério: o desenvolvimento humano, p. 295.
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1) o amor é um sentimento universal e natural, presente em todas as épocas e
culturas; 2) o amor € um sentimento surdo a “voz da razao” e incontrolavel pela
forca da vontade e; 3) o amor é a condicdo sine qua non da maxima felicidade a

que podemos aspirar.*’

Este texto explora a vasta gama de expectativas que se formam ao longo do
tempo em relacdo a experiéncia comumente conhecida como amor. Essas
expectativas sdo intrincadas e variadas, e o0 texto propde uma analise de trés eixos
especificos relacionados a elas.

No primeiro eixo indicado por Costa (1998), aborda-se o conceito de amor
como um sentimento universal, uma vez que € encontrado em todas as culturas
ao longo da histéria. Embora as formas de expressdao e as normas sociais
relacionadas ao amor possam divergir entre diferentes culturas, a esséncia do
sentimento - 0 apego, a conexdo emocional e o desejo de proximidade intima -
permanece uma constante. Desde os primordios da humanidade, o0 amor tem sido
tema de mitos, poesias, musicas, obras de arte e filosofias, destacando sua
presenca abrangente em periodos historicos. Se se buscar a ligacdo desta ideia,
presente na carta aos Colossenses, ela se encontra em Cl 3,14, que fala sobre o
amor como um vinculo perfeito que une todas as virtudes. Embora ndo seja uma
correspondéncia exata, 0 conceito de amor como uma constante que transcende
as diferencas culturais e historicas ecoa na mensagem sobre o amor deixada pelo
apostolo nesta carta.

A segunda linha apresentada por Costa (1998), reflete a ideia de que 0 amor
muitas vezes transcende a logica e a racionalidade. O amor pode surgir de maneira
espontanea e imprevisivel, muitas vezes sem uma explicacdo clara ou justificavel.
Mesmo quando a razéo sugere que uma determinada relacdo ndo é conveniente
ou sensata, 0 amor pode persistir e influenciar nossos pensamentos, emocdes e

comportamentos de maneira significativa. Da mesma forma, o amor pode resistir

”NASCIMENTO, F. S., CORDEIRO, R. L. M., A violéncia nas relacdes entre casais de namorados, p. 2.
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a tentativas de controle ou supressdo pela forca da vontade, muitas vezes
desafiando nossas tentativas de manipula-lo ou direciona-lo.

A terceira ideia explicitada pelo por Costa (1998), sugere que o0 amor é
fundamental para alcancar a felicidade plena e duradoura. O amor traz uma
profunda sensacdo de significado, conexdo e realizacdo as nossas vidas.
Relacionamentos amorosos saudaveis oferecem apoio emocional, intimidade
profunda e um senso de pertencimento, elementos essenciais para 0 bem-estar
psicoldgico e emocional. Além disso, o amor gera alegria, gratificacdo e
proposito, enquanto se compartilham experiéncias e se constroem memarias com
aqueles que amamos. Essas afirmacdes destacam a natureza essencial do amor na
experiéncia humana, sua capacidade de transcender barreiras culturais e
temporais, sua resisténcia a logica racional e sua importancia para a realizacao
pessoal.

Desta forma, relacionar-se com alguem é uma das experiéncias mais
enriquecedoras e gratificantes da vida. E nas trocas sinceras e nas conexdes
profundas que se encontra ndo apenas companheirismo, mas também sentido e
proposito. Nas relacOes, descobre-se o verdadeiro significado de pertencimento,
aquela sensacdo de estar em casa, acolhido e compreendido. E nos momentos
compartilhados, nas risadas e nas lagrimas derramadas, que 0 amor se revela em
sua plenitude. Por meio dessas conexdes, 0 ser humano € inspirado a crescer, a
aprender e a transformar. Encontramos nos bragos do outro um reflgio seguro,
onde podemos ser n0s mesmos, tornando cada momento vivido uma oportunidade

para amar e ser amado de forma incondicional.

3. O amor proclamado

Se fosse necessario escolher uma palavra para descrever o amor, qual

palavra seria? O amor, por sua natureza, ndo ¢ apenas um sentimento ou uma
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emocdo que reside passivamente no cora¢gdo de uma pessoa. Como mencionado
anteriormente, ¢ uma forca ativa e dinamica que se manifesta através de agoes,
palavras e inten¢des. Entdo, se 0 amor € sentimento e emogao, pode-se dizer que
o “amor proclamado” pode ser considerado a expressao desse amor? Ao falar

sobre defini¢des, Bell Hooks diz que:

Defini¢cdes sao pontos de partida fundamentais para a imaginagdo. O que nao
podemos imaginar ndo podemos vir a ser. Uma boa definicdo marca nosso ponto
de partida e nos permite saber aonde queremos chegar. Conforme nos movemos em
dire¢do ao destino desejado, exploramos o caminho, criando um mapa. Precisamos
de um mapa para nos guiar em nossa jornada até o amor — partindo de um lugar em

que sabemos a que nos referimos quando falamos de amor.*®

Segundo Aurélio, Dicionario online de Lingua Portuguesa, proclamar
significa: “Que foi excessivamente anunciado; dito de forma enfatica”. Diante
disso, é possivel dizer que o amor proclamado pode ser considerado aquele que
transcende as fronteiras do coracao e se materializa na acdo para com 0S outros.

Este tema, tdo vasto e complexo, tem sido objeto de exploragéo e
contemplacéo ao longo dos séculos. No contexto cristdo, a compreensao do amor
é diretamente ligada a fé e a pratica religiosa, especialmente nos ensinamentos
encontrados nas Escrituras Sagradas.

No ambito espiritual, Deus e reconhecido como a encarnacao plena desse
amor, revelando-se assim como a prépria esséncia do amor. Essa crenca
fundamental destaca o amor como uma das caracteristicas primordiais de Deus,
uma expressao intrinseca de Sua natureza divina, visto que “Deus ¢ amor” (1Jo
4,7-8.12.16). Nessa visdo, 0 amor ndo é apenas uma qualidade atribuida a Deus,
mas algo que constitui sua prépria esséncia, faz parte de Deus mesmo ser amor,

é de sua natureza amar sempre e indistintamente.

18 HOOKS, B., Tudo por amor. p. 56.



Waldecir Gonzaga; Vanessa Fromming | 311

A expressdo joanina de que “Deus ¢ amor” estabelece uma conexao
profunda entre a espiritualidade e o amor humano. Ela ndo apenas afirma a
natureza amorosa de Deus, mas também inspira os individuos a refletirem esse
amor divino em suas préprias vidas. Encoraja-0s a expressar esse amor por meio
de suas relacgdes interpessoais, manifestando compaixao, generosidade e bondade
no cotidiano.

No contexto cristdo, essa expressao, como se encontra em 1Jo 4,8, indica
que: “Quem ndo ama nao conhece a Deus, porque Deus ¢ amor”. Para os cristaos,
essa afirmacéo nédo € apenas uma doutrina teologica, mas sim um sinal poderoso
do amor transformador e redentor de Deus. Este amor permeia tudo e oferece

esperanca e consolo mesmo nos momentos mais dificeis da vida. Segundo, Maia:

De modo geral, 0 amor sempre é descrito como um sentimento que esta Unica e
exclusivamente ligado ao campo dos relacionamentos, sejam eles heterossexuais
ou homossexuais. Pode ser definido como “uma energia que cresce dentro de nds
e nos convida a estar com o outro [...] que impulsiona para a vida [...] nos dignifica
e nos did a verdadeira dimensdo do nosso valor”.l1 Contudo, para uma
sistematizacdo de seus principais conceitos, 0 amor pode ser dividido em trés

principais formas: amor-paixao, amor-companheirismo e amor-altruismo.*

Essa sistematizacdo do amor em diferentes formas, conforme proposto por
Maia (amor-paixdo, amor-companheirismo e amor-altruismo), encontra paralelos
na Biblia. Por exemplo, o amor-paixdo pode ser comparado ao amor romantico
retratado em alguns relatos biblicos, como o relacionamento entre Davi e
Bersabea (2Sam 11). O amor-companheirismo pode ser ilustrado pelos vinculos
de amizade e lealdade entre personagens biblicos como Davi e Jonatas (1Sam
18,1). Quanto ao amor-altruismo, € amplamente enfatizado nas Escrituras,

especialmente nas passagens gque encorajam 0s homens a amar e servir uns aos

19 MAIA, R. A. S., Revista de Cultura Teoldgica, p. 198.
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outros, como se 1€ em Jo 13,34-35, em que Jesus instrui seus discipulos a se
amarem mutuamente como Ele os amou.

Sobre o significado do amor na Biblia, Maia afirma que:

Diante das defini¢cOes anteriores acerca do amor, que séo limitadas ao descrever o
significado deste sentimento e as suas aplica¢es na vida humana, necessita-se de
consideracGes mais profundas sobre este termo. Tal profundidade poderad ser
encontrada apenas no ser de Deus, através daquilo que esta registrado na Biblia
Sagrada. Contudo, mesmo estes relatos proporcionam apenas esclarecimentos que
sdo inteligiveis para a limitacdo da mente humana, pois o amor de Deus, por ser
subjetivo, jamais podera ser definido por palavras e pensamentos limitados, que
partem de mentes objetivas e humanas. O amor divino pode abranger Varios
aspectos praticos e essenciais para a vida, e suas defini¢bes, tanto no Antigo quanto

no Novo Testamento, devem ser analisadas minuciosamente.?°

Independentemente do tipo de amor ou do conceito estabelecido pelas
pessoas, € assim que o ser humano deve buscar viver esse sentimento, inspirado
no amor supremo e perfeito que é Deus. Quando esse amor divino passa a ser o
guia da vida de alguém, suas agdes e pensamentos sdo guiados por esse amor.
Agquele que vive segundo o amor de Deus e o transforma no alicerce de sua
existéncia inevitavelmente experimentard seus efeitos, desenvolvera um
relacionamento mais profundo com Deus por meio de uma conexdo intima e
compartilhara o amor divino com os que ainda ndo o conhecem através de suas
proprias demonstracdes de amor.

Na pericope biblica que inspira este estudo, recorre-se as palavras do
apoéstolo, que descreveu o amor como “o lago da perfeicao" (CI 3,14). Nessa
passagem, ele enfatiza a importancia do amor como a qualidade primordial que
une e completa todas as outras virtudes. No entanto, a proclamacao desse amor,

tal como apresentada na carta aos Colossenses, reverbera em diversas narrativas

20 MAIA, R. A. S., Revista de Cultura Teoldgica, p. 202.
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biblicas, evidenciando sua universalidade e relevancia. Além da carta aos

Colossenses, encontram-se exemplos inspiradores em outras partes das Escrituras

Sagradas, que ecoam a mesma mensagem de amor como fundamento essencial

da vida. E possivel observar a proclamacdo desse amor igualmente nas seguintes

passagens biblicas:

Textos biblicos

Dimensao do amor

Mt 22,37-39 — “37 4 8¢ Edpn aUTR AYATIHOELG
KUpLOV TOV B6V oou év OAn Tf Kapdia cou
kal €&v OAn T} Yuxii oou kal év 6An tf Stavolia
oou- 32 altn €otiv ) peydAn kai mpwn
£VTOoAr). 3 Seutépa 8¢ Opoia aUTH- dyamnrosLg
TOV mMAnoiov oou wg oeautov./Ele respondeu:
“Ame o Senhor seu Deus com todo o seu
corag¢do, com toda a sua alma e com toda a
sua mente. Esse é o primeiro e o maior
mandamento. E o segundo é semelhante a
ele: Ame a seu proximo como a si mesmo.”

Neste texto mateano, Jesus resume os

mandamentos mais importantes da Lei,
destacando o amor a Deus e ao préximo como
fundamentais. Esse amor é abrangente e
pratico, manifestando-se em nossa relagao
com Deus e com as outras pessoas. A
dimensao desse amor envolve todos os

aspectos da vida e das relacdes humanas.

Lc 12,3 — “3avO’ v doa év Tij okotiq einate
év 10 dwtl akoucBroeTal, kat 8 TPOC TO oUC
€\aAnoate €v Tol¢ Tapeiolg knpuxBnoetal émt
v Swudtwv/Porque as coisas que na
escuriddo dissestes, na luz serdo ouvidas. E o
que para o ouvido falastes, nos quartos
fechados, serd proclamado sobre os telhados”

Neste texto lucano, Jesus esta ensinando
da
transparéncia em nossas palavras e a¢des. Ele

sobre a importancia sinceridade e
enfatiza que aquilo que é proclamado em
segredo sera trazido a luz. A dimensdo do
amor proclamado estd na verdade e na
integridade que devemos expressar em todas

as nossas interagdes.

Jo 3,16 — “1® oUtwg yap Ayamnnoev 6 Beo¢ TOV
KOOUOV, WOTE TOV ULOV TOV Hovoyevi ESwWKEV,
tva ma¢ 0 moteVwv €ig¢ a0TOV U AmoAnTal
AN €xn Lwnv aiwviov./Pois Deus amou tanto
o mundo, que deu seu Filho unico para que
ndo morra quem nele acredita, mas tenha vida
eterna.”

Este texto joanino resume a esséncia do
Evangelho cristdo. Ele destaca o amor
incondicional de Deus pela humanidade,
demonstrado através do sacrificio de Jesus
Cristo na cruz. A dimensdao desse amor é
infinita e sacrificial, mostrando que Deus
estava disposto a dar o Seu Filho amado para
gue todos os que creem nele tenham vida

eterna.

At 10,37 — “Opelg olbate TO yevouevov phipa

kKaB’ 6Ang ti¢ lovdaiag, apfauevog Anod Thg

Neste texto de Atos dos Apdstolos, Pedro estd
falando sobre o ministério de Jodo Batista e
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foAhaiag petd tO Pamtiopo O éknpulev
lwavvng/Vds sabeis o que aconteceu por toda
a Judeia, tendo comegado desde a Galileia,
depois do batismo, o qual proclamou JoGo”

como ele proclamou a mensagem de
arrependimento e preparagdo para avinda do
Messias. A dimensdao do amor proclamado
de

Jodo proclamou as

estd na mensagem salvagdo e
transformacdo que

pessoas daquela época.

Rm 10,15 - “nm®¢ 6& knpUEwowv £av WN
anooctaA®olv; Kabwg yéypamral wg wpoaiot
ol odec Thv ebayyeAllopévwy [ta] ayaba/E
como proclamardo, se ndo forem enviados?
Como estd escrito: Como sdo belos os pés dos
que anunciam [as] boas noticias!”

O amor se manifesta na agdo de compartilhar
as boas noticias, destacando a importancia
dos mensageiros enviados para proclamar
essa mensagem e disseminar o amor divino. A
referéncia a beleza dos pés dos mensageiros
ressalta a relevancia da missdo e do servico na
propagacao do amor de Deus. Assim, a
dimensdo do amor neste versiculo estd ligada
ao ato de levar esperanca e salvacdo aos
outros, demonstrando um amor que se
expressa no cuidado e na preocupa¢dao com o
bem-estar recebem a

daqueles que

mensagem.

Rm 15,21 — “GAAQ KaB®C yéyparmral oig ouK
avnyyéAn mepl avtod 6Yovral, kal ol oUkK
aknkoaowv ocuvrjooucw/Mas, como estd
escrito: ‘Aos que ndéo foi anunciado acerca
dele, estes o verdo, e os que ndo tém ouvido,

compreenderdo”.

Esta passagem paulina cita Is 52,15 para
mostrar que a mensagem do Evangelho foi
proclamada a todos. O amor se manifesta na
preocupag¢do de Deus em garantir que todos
tenham a oportunidade de ouvir sobre Ele e
compreender Sua graca e salvagdo. Essa
dimens3ao do amor se evidencia na oferta de
esperanca e reconciliacdo para todos.

1Cor 13,4-7 —“/O amor é paciente, prestativo
é o amor, ndo é invejoso, ndo se vangloria, nGo
se incha de orgulho. Ndo falta com respeito,
ndo é interesseiro, ndo se irrita, ndo planeja o
mal. Ndo se alegra com a injustica, se alegra
com a verdade. Tudo desculpa, tudo cré, tudo
espera, tudo suporta.”

Neste texto paulino, observam-se as
caracteristicas do verdadeiro amor cristdo. O
amor descrito aqui € paciente, gentil,
desinteressado, ndo invejoso, ndo orgulhoso,
nado rude, ndo egoista, ndo facilmente irritado,
ndo guarda rancor, ndo se alegra com a
injustica, mas se alegra com a verdade. Esse
amor é perseverante, confiante, esperangoso
e capaz de suportar tudo. Sua dimensdo é
profunda, abrangendo nao apenas
sentimentos, mas também acdes e atitudes

gue refletem o cardter de Deus.
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Ef 5,25 — “?> Ol Gv6pe¢, dyamdte TaG yuvaikag,
KaBw¢ Kal 6 XpLoTog NYAnnoev tnv ékkAnotav
Kal éoutov mapeédwkev UMEP avTiG,/Maridos,
tenham amor por suas esposas como Cristo
amou a igreja e se entregou a ela.”

Aqui, o apostolo instrui os maridos a amarem
suas esposas da mesma forma que Cristo
amou a igreja, dando a si mesmo por ela. Isso
mostra que o amor deve ser sacrificial e
desinteressado, buscando o bem-estar e a
felicidade do outro acima do préprio. A
dimensdo desse amor é de entrega completa
e renuncia de si mesmo em prol do outro.

Cl 1,23 - “el ye émuévere T} TiOTEL
teOepehiwpévol  kal  €dpalol  kal N
HETAKIVOUUEVOL amo ThA¢ €Amidog Tol

gvayyeliov ol Akovoate, ToU KnpuxBEvTog
gv mdon Ktioel T UMO TOV olpavdv, ov
€yevounv éyw NalAog Siakovog/Se, de fato,
permaneceis alicercados e firmes na fé, e ndo
da
Evangelho que ouvistes, o que foi proclamado

sendo removidos esperanca e do
em toda criagdo debaixo do céu, do qual

tornei-me eu, Paulo, servidor” (didcono)

Aqui, o apdstolo enfatiza a importancia de se
permanecer firme na fé e na esperanca do
Evangelho que foi proclamado a todas as
pessoas. A dimensdao do amor proclamado é
evidenciada na amplitude da mensagem, que
¢ dirigida a toda criatura debaixo do céu.

Hb 2,12 — “Aéywv- amayyeA® 10 6voud oou
tolg AabdeAdolc pou, év Mpéow EKKAnoiag
vuvnow oe/dizendo: ‘Anunciarei o teu nome
aos meus irmdos e no meio da Igreja eu te

i

louvarei” .

Este versiculo da carta aos Hebreus cita o Sl
22,22 e mostra como Jesus proclama o nome
de Deus entre os irmaos. A dimensao do amor
proclamado aqui estd na adoracao e na
exaltacdo do nome de Deus, que é anunciado
e glorificado entre os homens.

1Jo 4,9-11 — “° év toUtw £davepwOn f Ayarmnn
o0 B0l €v AUlv, OTLTOV LoV auTol ToOV
povoyevi] dnéotalkev 0 Be0¢ €ig TOV KOGUOV,
iva Zowpev 68U avtod. 0 év toltw £otiv A
ayarnn, oux OTL AUETG AYATINKAUEV TOV B0V,
QAN OTL aUTOC Ayamnoev NUAC Kol
AMEoTENEV TOV ULOV aUTOoD IAaopOV Tiepl TV
apopti®v AU®V. ' Ayanntol, €l oltwe 6
Be0¢ nyamnnoev NUAC, Kal AUETS Odeilopev
aAAnAouc ayamndv./Nisto se tornou visivel o
amor de Deus entre nds: Deus enviou seu
Filho unico ao mundo, para poderemos viver
por meio dele. E nisto que estd o amor: Néo é
que nds tenhamos amado a Deus, mas foi ele
que nos amou e enviou seu filho para

Neste texto, Jodo ressalta que o amor de Deus
é revelado no envio de Jesus ao mundo para
ser o sacrificio pelos pecados da humanidade.
Ele destaca que Deus amou primeiro, e é esse
amor que deve motivar os cristdaos a amarem
uns aos outros. A dimens3ao desse amor é
exemplar e transformador, capacitando as
pessoas a amarem da mesma forma como
foram amadas por Deus.
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expiacdo de nossos pecados. Amados, se
Deus nos amou dessa forma, também nds
devemos amarmos uns aos outros.”

Fonte: texto grego da NA28; traducdo e tabela dos autores.

Observa-se, aqui acima, que todas essas narrativas sobre o amor destacam
a importancia da divulgacdo da mensagem do Evangelho e da fé. Esses textos do
Novo Testamento enfatizam que o amor de Deus, manifestado através de Cristo,
deve ser anunciado a todas as pessoas. Através da proclamacdo do Evangelho, a
esperanca, a salvacdo e a transformacdo sdo oferecidas a todos,
independentemente de sua origem, status social ou circunstancias. O ensinamento
central dessas narrativas destaca-se pelo amor de Deus que € universal e acessivel;
e cabe a todos proclama-lo com sinceridade, integridade e diligéncia.

Em sua obra Tudo por amor, Bell Hooks cita uma palestra de Martin Luther

King, preferida em 1697, contra guerra, na qual declara:

Quando eu falo de amor, ndo estou falando de uma reagéo sentimental e fraca. Estou
falando daquela forca que todas as grandes religides veem como 0 supremo
principio unificador da vida. O amor, de alguma forma, é a chave que abre a porta
que leva a ultima realidade. Essa crenca hindu-mugulmana-cristd-judaico-budista-
na Gltima realidade € lindamente resumida na primeira epistola de Sdo Jodo:
Amemo-nos uns aos outros, pois 0 amor é de Deus e todo aquele que ama nasceu

de Deus e conhece a Deus”.%

No discurso de King??, percebe-se uma profunda compreensdo do amor
como a chave para superar desafios e alcancar a verdadeira paz e justica. Ele
recorda que 0 amor ndo € apenas uma emocao passageira, mas sim um chamado
a acdo na esséncia de Deus, evidenciada em suas palavras e atuacdes,

fundamentada nas Escrituras Sagradas. Ao trazer a tona o conceito de amor,

21 HOOKS, B., Tudo sobre o amor, p. 113.
22 Citado em Hooks, 2021.
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King?3, ndo o descreve simplesmente como um estado de espirito, mas como um
principio ativo que requer comprometimento e engajamento. Ele encoraja o ser
humano a entender o amor ndo apenas como uma virtude a ser cultivada
individualmente, mas como um compromisso coletivo e uma responsabilidade

compartilhada.

4. O amor revelado

E assim que a proclamacio desse amor vai sendo revelada. A verdadeira
pratica do amor implica em um compromisso continuo de viver de acordo com 0s
principios do amor de Cristo, isso significa que o amor nédo é apenas uma acao
momentéanea, mas um estilo de vida que permeia todas as nossas interagoes e

decisdes. Hooks corrobora essa afirmacao dizendo que:

A pratica de amar é a forca curativa que nos traz paz duradoura, é a pratica do amor
que transforma. Conforme alguém que da e recebe amor, o0 medo vai embora.
Conforme vivemos a compreensao de que: “ndo ha medo no amor”, nossa angustia
diminui e reunimos forgas para entrar mais profundamente no paraiso do amor.
Quando somos capazes de aceitar que nos darmos completamente ao amor restaura

a alma, nos tornamos perfeitos no amor.

O amor que se revela ndo é silencioso nem passivo. E uma voz poderosa
que clama por compaixdo, paz e reconciliagdo em um mundo muitas vezes
marcado pela divisio e pelo 6dio. E um lembrete de que, apesar de nossas
diferencas, todos somos parte de uma humanidade comum e merecemos ser
amados e respeitados. E uma declaragdo audaz e inspiradora de nosso
compromisso com o bem-estar dos outros e com a criagdo de um mundo mais

compassivo e inclusivo para todos.

23 Citado em Hooks, 2021.
24 HOOKS, B., Tudo sobre o amor, p. 248.
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Assim como a proclamacdo desse amor € evidenciada nas Sagradas
Escrituras, hoje, esse amor se anuncia e se manifesta de diferentes formas:

e Os Movimentos de Justica Social, que lutam contra a injustica racial e
promovem a igualdade, sdo exemplos de amor proclamado em acdo. Eles
defendem a dignidade e os direitos das comunidades marginalizadas,
promovendo a conscientiza¢do, organizando protestos pacificos e pressionando
por mudancas sistémicas. Nas Sagradas Escrituras observamos a defesa desse
movimento em Is 1,17.

e Os movimentos de voluntariado em Organiza¢bes de Caridade, com
pessoas que dedicam seu tempo e energia para servir em organizaces, como
bancos de alimentos, abrigos para sem-teto, ou projetos de educagcdo em
comunidades carentes, estdo expressando amor proclamado ao atender as
necessidades préaticas e emocionais dos menos favorecidos, conforme anunciado
em Mt 25,35-36.

e As AcOes de Solidariedade Internacional, em momentos de crise
humanitaria, onde vemos demonstracdes desse amor proclamado através de ajuda
humanitaria internacional. Organizacdes como Médicos Sem Fronteiras ou a Cruz
Vermelha enviam equipes médicas e suprimentos para areas afetadas por
desastres naturais, conflitos armados ou epidemias, oferecendo assisténcia vital e
apoio emocional as vitimas, como se Ié em Lc 10,33-34.

e A pessoas ou grupos que se dedicam a protecdo do meio ambiente e a
conservacdo da natureza que proclamam seu amor pela Terra e por todas as
formas de vida que a habitam. Eles trabalham para preservar ecossistemas, reduzir
a poluicdo e promover praticas sustentaveis, visando garantir um futuro mais
saudavel e equilibrado para as geracgdes futuras, assim como se vé em Gn 2,15.

Viver de acordo com os principios desse amor que se revela, pode ser
desafiador em um mundo marcado por intolerancia, divisdes sociais, falta de

empatia e polarizagéo politica. Essas barreiras parecem erguer-se como muralhas
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que dificultam a préatica genuina do amor. A intolerancia muitas vezes nos impede
de reconhecer a humanidade no outro, a falta de empatia nos torna insensiveis as
lutas e dores dos outros, enquanto a polarizacdo politica nos divide em campos
opostos, impedindo a colaboracéo e o didlogo construtivo. Ainda sobre esse poder

do amor, Hooks afirma que:

O poder transformador do amor nédo é acolhido totalmente em nossa sociedade,
porque com frequéncia acreditamos, de forma, que o tormento e a angustia sao
nossa condi¢do ‘“natural”. Essa presuncdo parece ser reforcada pela tragédia
constante que prevalece na sociedade moderna. Em um mundo angustiado pela
destruicdo desenfreada, 0 medo prevalece. Quando amamos, ndo permitimos mais
gue nosso coracgdo seja aprisionado pelo medo. O desejo de ser poderoso se enraiza
na intensidade do medo. O poder nos da a iluséo de termos triunfado sobre o medo,

sobre nossa necessidade de amor.?

Apesar desses desafios, ha esperanca. Ao escolher amar
incondicionalmente, pode-se superar a intolerancia, construir pontes sobre as
divisbes sociais, cultivar a empatia e encontrar pontos de conexao além das
diferencas politicas. O amor quando proclamado deixa de ser apenas uma
expressdo de sentimentos e passa a ser uma escolha diaria de agir. Ele se
manifesta de diversas formas e de maneira atemporal.

Seguir o exemplo do que € narrado na Primeira Epistola de Jodo: “Amados,
amemo-nos uns aos outros, porque o amor vem de Deus. E todo aquele que ama,
nasceu de Deus e conhece a Deus” (1Jo 4,7) € uma expressao de amor. No eco
dessas palavras sagradas, encontra-se a esséncia do amor, um convite divino para
amar, sem medida, sem temor. Em cada palavra pronunciada, é preciso fazer

ressoar o eco do amor de Deus; em cada gesto de bondade, é necessario revelar o

% HOOKS, B., Tudo sobre o amor, p. 249.
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poder que Ele produz. Pois todo aquele que ama, traz consigo um pedaco do céu,
e na comunhdo do amor divino, encontra-se a razéo desse abengoado viver.

Que 0 amor ndo seja apenas uma teoria, mas seja revelado constantemente.
Que nas pequenas gentilezas e nos grandes sacrificios, seja sempre possivel
encontrar a presenca de Deus, que em amor nos ensina a caminhar. Que o amor
se torne nossa linguagem universal, porque é no amor que se encontra a mais
profunda das conexfes. Assim, que possamos revelar o exemplo do que nos €
narrado, na Primeira Epistola de Jodo, na qual o amor é declarado. Que em cada
amanhecer, em cada anoitecer, seja continuamente possivel dizer: “Amemos uns

aos outros, pois o amor vem de Deus, ¢ Nele que queremos viver”.

Conclusao

Na esséncia dessa reflexdo, o amor se revelou como uma forca
transformadora e redentora, capaz de unir, curar e inspirar. Ao longo deste estudo,
exploramos diversas faces do amor proclamado e revelado, desde suas
manifestacOes nas Sagradas Escrituras até suas expressdes contemporaneas nos
movimentos sociais, no voluntariado, na solidariedade internacional e em
movimentos do dia a dia onde podemos perceber a pratica desse amor que se
revela nos outros e entre 0s outros.

Ao testemunhar o amor em acdo, somos lembrados de nossa
responsabilidade compartilhada de nutrir e cultivar essa forga vidas. Como nos
exorta o biblico texto da pericope de CI 3,12-17:

Revesti-vos, pois, como eleitos de Deus, santos e amados, de ternos afetos de
misericérdia, de bondade, de humildade, de mansiddo, de longanimidade.
Suportando-vos uns aos outros, e perdoando-vos uns aos outros, se alguém tiver
queixa contra outro; assim como Cristo vos perdoou, assim fazei véos também. E,

sobre tudo isto, revesti-vos de amor, que é o vinculo da perfei¢do. E a paz de Deus,
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para a qual tambeém fostes chamados em um corpo, domine em vossos coracgdes; e
sede agradecidos. A palavra de Cristo habite ricamente em vo0s, em toda a
sabedoria, ensinando-vos e admoestando-vos uns aos outros, com salmos, hinos e
canticos espirituais; cantando ao Senhor com graga em vosso coragéo. E, quanto
fizerdes por palavras ou por obras, fazei tudo em nome do Senhor Jesus, dando por

ele gragas a Deus Pai.

Diante dos cotidianos desafios, que possamos: 1) abracar o chamado para
viver de acordo com os principios do amor de Jesus Cristo, escolhendo amar
incondicionalmente e proclamar o amor em todas as suas dimensdes; 2) encontrar
na pratica do amor uma fonte de cura e transformacéo, tanto para nés mesmos
quanto para 0 mundo ao nosso redor; 3) continuar a proclamar e revelar o amor,
tornando-o ndo apenas uma teoria, mas uma realidade tangivel em nossas vidas e
em nosso mundo. Enfim, que o amor seja NOsSsO guia e nossa inspiracao,
capacitando-nos a construir uma sociedade mais justa, compassiva, inclusiva e
fraterna. Que assim seja, em nome do amor que NOS une e nos sustenta, como
cristdos chamados a bem cuidar da casa comum, mas especialmente dos mais

necessitados e empobrecidos?.
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Capitulo X!

A expressdo “setenta vezes sete” na Escritura judaico-crista?

The expression “seventy times seven” in the Jewish-Christian Scripture
La expression “setenta veces siete” em la Escritura judeocristiana

Waldecir Gonzaga®

Luan Ferreira do Nascimento*

Resumo

A linguagem humana é capaz de concretizar inimeros conceitos outrora armazenados no
intelecto. Entre eles, existem algumas imagens que representam a ideia de completude,
abrangéncia e perenidade como a questdo dos numeros. A Sagrada Escritura verbaliza a Palavra
de Deus nas palavras humanas, portanto, as expressdes contidas nas Escrituras sdo reflexos da
compreensdo, captacdo e encarnacdo da mensagem divina transcrita em convencgdes
linguisticas de uma determinada época. Conhecer os diversos géneros literarios que um texto
pode apresentar, elucida o leitor para que tome cuidado com a leitura do texto e a aplicacdo da
mesma na vida pessoal e eclesial. Assim sendo, o presente estudo analisa a ocorréncia da
expressdo “setenta vezes sete” nos textos biblicos de Gn 4,23-24 e Mt 18,21-22, a fim de
apresentar dois personagens diametralmente antagbnicos: Lamec e Jesus. Tomando por base a
relevancia da numerologia biblica, que nas duas secGes expressa a intensidade da acéo, vé-se
como o cantico vindicativo de Lamec € contraposto a “nova instru¢do” dada por Jesus a Pedro.
Com o intuito de se perceber a ambiguidade da expressdo, ambos o0s textos sdo escolhidos e
analisados ndo sé pelo fato de apresentarem o termo em foco, mas, também, por sinalizarem
duas tematicas conflitantes no humano: vinganca e perddo. O ser humano precisa escolher ser
permanente em fazer o bem ou fazer o mal; em conceder o perd&o ou praticar a vinganga. Uma
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vez que a sentenca de YHWH ressoa no Novo Testamento (Dt 32,35; Rm 12,19), a
predominancia das a¢fes deve vir da instrucdo do Filho, que pede a prética da compaixao.
Palavras-chave: Setenta vezes sete, Numerologia biblica, Sagrada Escritura, Lamec, Jesus.

Abstract

Human language is capable of realizing countless concepts once stored in the intellect. Among
them, there are some images that represent the idea of completeness, and Mt 18,21-22, in order
to present two diametrically antagonistic characters: Lamech and Jesus. Based
comprehensiveness and perpetuity, such as the issue of numbers. The Holy Scripture verbalizes
the Word of God in human words, therefore, the expressions contained in the Scriptures are
reflections of the understanding, capture and incarnation of the divine message transcribed in
linguistic conventions of a given time. Knowing the different literary genres that a text can
present, enlightens the reader to be careful when reading the text and applying it in personal
and ecclesiastical life. Therefore, this article will analyze the occurrence of the expression
“seventy times seven” in the biblical texts of Gn 4,23-24 on the relevance of biblical
numerology, which in both sections expresses the intensity of the action, we see how Lamech's
vindictive song is contrasted with the “new instruction” given by Jesus to Peter. In order to
understand the ambiguity of the expression, both texts are chosen and analyzed not only
because they capture the term in focus, but also because they also signal two conflicting human
themes: revenge and forgiveness. Human beings need to choose to be permanent in doing good
or doing evil; in granting forgiveness or taking revenge. Since YHWH's sentence resonates in
the New Testament (Dt 32,35; Rm 12,19), the predominance of actions must come from the
Son's instruction, which calls for the practice of compassion.

Keywords: Seventy times seven, Biblical Numerology, Holy Scripture, Lamech, Jesus.

Resumen

El lenguaje humano es capaz de realizar innumerables conceptos una vez almacenados en el
intelecto. Entre ellas, hay algunas imagenes que representan la idea de completitud, integralidad
y perpetuidad, como la cuestién de los nimeros. La Sagrada Escritura verbaliza la Palabra de
Dios en palabras humanas, por tanto, las expresiones contenidas en las Escrituras son reflejos
de la comprension, captacion y encarnacion del mensaje divino transcrito en las convenciones
linglisticas de una época determinada. Conocer los diferentes géneros literarios que puede
presentar un texto, instruye al lector a tener cuidado al leer el texto y aplicarlo en la vida
personal y eclesidstica. Por ello, este articulo analizard la aparicion de la expresion “setenta
veces siete” en los textos biblicos de Gn 4,23-24 y Mt 18,21-22, con el fin de presentar dos
personajes diametralmente antagonicos: Lamec y Jesus. A partir de la relevancia de la
numerologia biblica, que en ambos apartados expresa la intensidad de la accion, vemos coémo
se contrasta el canto vengativo de Lamec con la “nueva instruccion” dada por Jesus a Pedro.
Para comprender la ambiguedad de la expresién, se eligen y analizan ambos textos no sélo
porque captan el término en cuestién, sino también porque sefialan dos temas humanos en
conflicto: la venganzay el perdon. Los seres humanos necesitan elegir ser permanentes en hacer
el bien o hacer el mal; en conceder el perdon o en vengarse. Dado que la sentencia de YHWH
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resuena en el Nuevo Testamento (Dt 32,35; Rm 12,19), el predominio de las acciones debe
provenir de la instruccion del Hijo, que exige la practica de la compasion.
Palabras claves: Setenta veces siete, Numerologia biblica, Sagrada Escritura, Lamec, Jesus.

Introducao

O namero sete e 0 nUmero setenta sdo nameros significativos dentro da
numerologia biblica. Por numerologia compreende-se o elemento imagético
presente na religido e na magia, revestido por um simbolismo tipico e decifravel.
Tratando-se da numerologia biblica, isto €, 0s nimeros e 0s seus respectivos
significados dentro da concepcéo religiosa dos autores biblicos, se pode apreender
algumas significacdes de ordem simbolica/numérica: a) o numero 3 trazendo a
ideia de ressureicdo (Os 6,1-3; Jn 2,1; 1Cor 15,3-4) e limite para o perddo (Am
2,6; J0 33,29); b) o numero 4 como a indicacdo dos quatro pontos cardeais (Gn
2,10-14; Ez 1,16-20; 37,9); ¢) o numero 10 expressando completude (Ex 20,1-
17//Dt 5,5-21); d) o nmero 12 como a plenitude de Israel (Gn 29,32-30,26) e do
colegiado apostolico (Mt 10,1-4//Mc 3,13-19//Lc 6,12-16); e) 0 numero 14
apresentando uma gematria® judaica com finalidade teolégica (Mt 1,1-17); f) o
numero 24 interligando Israel com a Igreja (Ap 4,4.10-11); g) o ndmero 40 para
expressar a ideia de provacédo e durabilidade (Gn 7,4; Ex 16,35; 2Sm 5,4; 1Rs
19,8; Mt 4,3//Mc 1,13//Lc 4,2; At 1,3).

A modo de exemplo se pode apresentar o relato sacerdotal que narra a
criacdo do universo em 7 dias (Gn 2,1-3). Segundo o relato, Noé deve separar 7
pares de animais terrestres e 7 pares de aves (Gn 7,1-3); novamente no relato
sacerdotal, é prescrito que o 6leo sagrado seja aspergido 7 vezes sobre o altar do
holocausto (Lv 8,11); o inicio do puerpério que deve ser observado durante 7 dias

(Lv 12,1-8); a recluséo do israelita (judeu) leproso (Lv 13,1-54); a purificacéo do

® Somatoria dos nimeros: 4 + 6 + 4 = 14, que na numerologia judaica, representa as consoantes do rei Davi: 7 (4)
+1(6) + 7 (4) = 14. Dessa forma, o evangelista elabora trés sequéncias geracionais com o nimero 14, a fim de
apresentar o tronco genealdgico de Jesus ligado a Davi — uma releitura messianica para/na comunidade mateana.
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leproso (Lv 14,1-9); a mulher israelita (judia) que no seu periodo menstrual fica
isolada por 7 dias (Lv 15,19-30); o interdito da residéncia afetada por lepra (Lv
14,33-38); a aspersdo do sangue do bode no dia de yom Kippur (Lv 16,19); a
consagracdo do 7° més/tisri (Lv 16,29-30); o tisrT como o més da festa das
tendas/sukkot (Lv 23,34); o sabbat como o dia dos “pées da mesa” (Lv 24,8); a
remissdo das dividas e a libertacdo dos escravos no 7° ano das 7 semanas de anos,
isto €, 49 anos, ou, ano do jubileu/ydbel (Lv 25,8-17.29-31); o castigo completo
pelas transgressodes a lei (Lv 26,21). Para além do ambito do puro/impuro e das
festas solenes, h4 um aspecto teoldgico no nimero 7: as 7 trangas do cabelo de
Sansao (Jz 16,13-14.19); a primeira reprovacdo de Saul (1Sm 13,8-15); os 7
espiritos de Deus (Is 11,2).

Em o Novo Testamento, o nimero 7 também aparece com frequéncia: nas
narrativas evangélicas encontra-se a tradi¢do da multiplicacdo dos 7 pées (Mc 8,1-
9//Mt 15,29-39); o tempo que Ana permaneceu casada (Lc 2,36); a juncéo de 7
espiritos imundos a um espirito predecessor (Lc 11,24-26); os 7 deménios que
possuiam Maria de Magdala (Lc 8,2); os 7 didconos da igreja de Jerusalém (At
6,1-6), os 7 filhos de Ceva (At 19,13-16). No livro do Apocalipse, 0 uso do
numero é abundante: 7 igrejas e 7 espiritos (Ap 1,4); 7 estrelas e 7 casticais (Ap
1,12-20); 7 selos (Ap 5,1); 7 anjos, cada qual com sua trombeta (Ap 11,15-18); 7
tacas (Ap 15,1+16,21); 7 reis (Ap 17,10).

Ja para o nimero 70, detecta-se algumas referéncias como: 70 palmeiras de
Elim (Ex 15,27); a selecdo de 70 ancidos (Nm 11,16-35); os 70 filhos de Gedeéo
(Jz 9,24); o fim do ciclo vital (Sl 90,10) e a duracdo do exilio em Babildnia (Jr
25,11). Utilizando um recurso literario do periodo dos seléucidas - profecia ex
eventum, o redator de Dn 9,20-27 fala de “70 semanas”. A narrativa lucana traz a
convocacédo de 70 discipulos (Lc 10,1-24).

O texto é analisado utilizando-se alguns elementos do método histérico-

critico, sem se ocupar, no entanto, com questdes especificamente ligadas as fontes
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de Mateus® e as tradicdes pré-sacerdotais’ do grande bloco de Gn 1-11, um livro
do AT e outro no NT, presente em basicamente todas as listas e catalogos biblicos
desde os primérdios do cristianismo®. A pesquisa percorre brevemente o método
do uso do AT no NT, pois a tematica do estudo ja permite entrever a alusdo que
0 evangelista faz do texto de Génesis. Assim, € verificado qual texto esta mais
proximo ao de Mt 18,21-22, se o0 hebraico ou o grego.

Totalidade, plenitude e completude sdo conceitos que encontraram
personificagdo na expressao “setenta vezes sete”. Todavia, para além desses
conceitos ja apreendidos nas passagens de Gn 4,23-24 e Mt 18,21-22, pode-se
apreender um outro conceito relevante que parece demarcar o desejo de Lamec e
a instrucdo de Jesus: o conceito de intensidade. As relacdes e tensdes
terminoldgicas que possam vir a aparecer, bem como as teologias subjacentes aos
textos, serdo levantadas e esbogadas por meio de uma analise dos mesmos. Para
tanto, o que se tem de inicio é a propria expressio. E ela o ponto de partida para

este estudo.

1. Segmentacéao e traducéo de Gn 4,23-24

O texto de Gn 4,23-24 n&o possui problemas de critica textual. A traducéo
aqui proposta tem objetivo funcional: busca destacar o texto em sua lingua de
saida e a especificidade das formas verbais que estruturam o pensamento poético

do narrador.

® MARGUERAT, D., O problema sinético, p. 15-43, esp. 23-35.

"NIHAN, CHR.; ROMER, TH., O debate atual sobre a formagZo do Pentateuco, p. 108-143, aqui 117.

8 GONZAGA, W., Compéndio do Canon Biblico. Listas bilingues dos Catalogos Biblicos. Antigo Testamento,
Novo Testamento e Apdcrifos (2019).
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E disse Lamec a suas mulheres Ada e 23a TP%) 7Y PWIY 09 K7
Zila:

“ougam minha voz 23b Dip v
mulheres de Lamec, 23c 7 W
escutem 23d n3IRa
(o que) eu disser! 23e Famlahs
Pois um homem eu matei 23f NI UK O
Por me ferir, 239 YYD
e um jovem por me contundir. 23h "N72ANY TN
Porque ‘sete vezes’ Caim sera 24a TR0 D°NYAY 3
vingado,

e Lamec setenta vezes sete!” 24b v ooyaw 7[7_;?]

Fonte: Texto hebraico da BHS (TMW); traduc&o e tabela dos autores.

2. Delimitacéo e estrutura do texto (Gn 4,23-24)

A pericope de Gn 4,17-24 esté alocada no primeiro grande bloco do livro
(Gn 1-11). Esta parte ¢ denominada por alguns como “histoéria das origens” ou
“historia primeva”.® Kevan compreende a pericope como uma extensdo daquilo
que comeca a ser narrado em Gn 3,1. Ele deixa entrevisto o episddio de Lamec
como uma sequéncia “natural” dos eventos decorridos apoOs a transgressao no
Eden (Gn 3,1-6) e o fratricidio de Caim (Gn 4,8).2° Uerlinger concebe a pericope
de modo diferente. Para este autor, Gn 4,1-26 forma uma unidade independente
de Gn 3,1-24.11 Clifford e Murphy enxergavam, neste mesmo texto, uma unidade
textual toda linear. Na visdo deles, a pericope insere-se no primeiro bloco dos

toled6t (Gn 2,4a), que relata uma antropogonia com tragos caracteristicamente

® UERLINGER, CHR., Geénesis 1-11, p. 144-167, que faz uso de terminologia da exegese germanica
(Urgeschichte), enxergava algumas sequéncias literarias estruturadas pela expresséo toledot (2,4; 5,1; 6,9; 10,1;
11,10) — inicio, descendéncia, histéria; assim como WALTKE, B. K., Génesis, p. 127, que demonstra que as
genealogias “estabelecem continuidade sobre extensdao de tempo sem narrativa”; CLIFFORD, R. J.; MURPHY,
R. E., Génesis, p. 59-127, se utilizavam da expressdo primeval history.

10 KEVAN, E. F., Génesis, p. 81.

1 UERLINGER, CHR., Génesis 1-11, p. 144-167, aqui 149.
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distintos de Gn 2,4b-25.1? Diante destas trés propostas, a de Uerlinger parece ser
a que melhor se ajusta diante de uma sequéncia de narrac6es. Segundo ele, apds
Gn 2,4b-3,24, o texto de Gn 4,1-26 apresenta-se como uma unidade textual

independente. Ele fundamenta a posicdo apresentando a seguinte estrutura:*3

B.Gn4,1-26 O Homem entre civilizacao e barbarie
a4l1-2 Nascimento de Caim e Abel
b 4,3-16 Caim e Abel: fratricidio
b’ 4,17-24  De Caim a Lémek 14

a’ 4,25-26  Outros descendentes de Adéo (até ’ends, “humano”)

Os elementos que marcam as personagens diretas estdo nos vv.23a-e
(Lamec, Ada, Zila); os vv.23f-24b apresentam os personagens indiretos (homem,
menino, Caim). O texto é de carater poético.™® O v.23a aparece como introdugéo
da fala de Lamec, personagem que ja aparecera nos vv.18-19. No texto de carater
narrativo/genealdgico (vv.17-22) atesta-se que Lamec é filho de Matusael (v.18),
marido de Ada e Zila (v.20) e pai de Jabal, Jubal, Tubalcaim, Noema (vv.20-22).
Comparando a genealogia setita, que apresenta um segundo Lamec, de acordo
com a visdo de alguns autores (Uerlinger®, Mckenzie!’ e Rogers®), uma
informacéo importante aparece no relato: Lamec | é filho de Matusael (Gn 4,18)

e Lamec 11 é filho de Metusalém (Gn 5,25-26), 0 que é um pouco problematico,

12 CLIFFORD, R. J.; MURPHY, R. E., Génesis, p. 59-127, aqui 61. As insercdes das letras “a” e “b” ndo indicam
segmentacdo do texto. Apenas apresentamos as distingdes dos relatos com suas respectivas escolas de tradi¢éo,
€omo nos aponta a prépria divisdo da Biblia de Jerusalém. Todavia, tendo conhecimento dos grandes avangos
realizados nos estudos sobre o Pentateuco pds 1970, indicamos o estudo de NIHAN, CHR.; ROMER, TH., O
debate atual sobre a formacéo do Pentateuco, p. 108-143, esp. 108-113.

13 UERLINGER, CHR., Génesis 1-11, p. 144-167, aqui 149.

14 Prosseguindo com a estrutura, na p. 150, Uerlinger apresenta o personagem Lémek Il de Gn 5,25-31; para ele,
trata-se de dois personagens distintos; MCKENZIE, J. L., Lamec, p. 485, também percebe uma distingdo de
personagens da genealogia cainita para a setita; sequido por ROGERS, J. S., Lameque, p. 875-876, que também
percebeu a distingdo de personagens entre as genealogias.

B LIMA, M. L. C,, Identificacdo e caracterizacdo da poesia hebraica biblica, p. 817-850, aponta a “natureza
estilistica de um texto”, indicando o trabalho realizado pelos massoretas que dispuseram os textos poéticos em
“forma de linhas segmentadas”, p. 818; isto se percebe com clareza huma breve consulta do texto hebraico de Gn
4,23-24 da Biblia Hebraica Stuttgartensia p, 7.

16 UERLINGER, CHR., Génesis 1-11, p. 144-167.

" MCKENZIE, J. L., Matusael e Matusalém, p. 544.

18 ROGERS, J. S., Lameque, p. 875-876.
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pois Mckenzie afirma que Matusael é uma variante de Matusalém, e Rogers, a
respeito de Matusael, indica que: “Tem sido observada semelhanga a Matusalém,
pai de Lamec e filho de Enoque da linhagem de Sete (5,21,25)”;° portanto, o que
se tem aqui é uma incongruéncia de opiniGes, pois 0S mesmos autores que
apresentam a distincdo dos personagens apresentam a ndo distingdo entre
Matusael e Metusalém (Mckenzie),?° ou, pelo menos, reconhecem a problematica
da questdo (Rogers).?!

Embora os vv.23-24 quebrem o estilo narrativo/genealogico dos vv.17-22,
0 Vv.24a retoma uma informacdo narrativa para além da presente pericope.
Westermann?? ja havia percebido uma informacdo sutil presente no cantico de
Lamec. Acima da poesia e da genealogia narrativa, o v.15 estabelece o reflexo
culminante das a¢cdes de Lamec, como se a protecéo divina oferecida a Caim fosse
respaldo para as suas agdes violentas. Olhando novamente para o interior da
pericope e reconhecendo que o céantico é um material independente,
Westermann® fundamenta uma vez mais, a relagdo que o poema traca com a
genealogia (vv.17-22). Dessa vez ele aponta para as mulheres (vv.23a.23c) que ja
haviam sidas mencionadas antes (v.19), e para os filhos de Lamec (vv.20-22).

Von Rad também argumenta a favor da independéncia e originalidade da
canc¢do.?* Tomando caminho diferente de Westermann, Von Rad® ndo se atenta
num primeiro momento, para a logica interna da pericope, antes, seu argumento
especulativo direciona-se para um material bem antigo que o narrador encontrou

e que fora acoplado na genealogia. Preocupado com a critica das fontes, o autor

19 MCKENZIE, J. L., Matusael e Matusalém, p. 544; ROGERS, J. S., Metusael, p. 989.

20 MCKENZIE, J. L., Matusael e Matusalém, p. 544.

2L ROGERS, J. S., Metusael, p. 989.

2 WESTERMANN, C., Genesis 1-11, p. 334.

23 WESTERMANN, C., Genesis 1-11, p. 334. Por mais que o céntico vindicativo esteja em relagcdo com a
genealogia cainita, Westermann torna-se bastante subjetivo ao referir-se aos “children of Lamech”. Estaria o autor
associando a vindicacdo de Lamec relegada a sua posteridade? Residiria aqui uma subjacente teologia do goel
(Nm 35,9-30)? Se assim fosse, Naama ndo possuiria qualquer relevancia no desejo vindicativo de seu pai. A nosso
ver, a retomada mais segura com contexto anterior é a mengédo a Caim (v.15).

2 VON RAD. G., Genesis, p. 111.

5 VON RAD, G., Genesis, p. 111.
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esmera-se em demonstrar que a fonte javista procurou sublinhar de forma
marcante as consequéncias que a cultura e o urbanismo cainita trouxeram para a
terra.?® Nessa nova realidade, a descendéncia cainita representada por Lamec
deve ser superada pela descendéncia setita representada por Enoque.

O cantico vindicativo de Lamec estrutura-se da seguinte maneira: a) as duas
formas verbais dos imperativos no Qatal e no Hifil Yigtol “yvnaw/oucam” e
“naxn/escutem” (v.23b-23d); b) as trés formas verbais no Qatal (°ny17) “eu
matei”, (°y¥9) “me ferir” e (°n727) “me contundir”. Os imperativos denotam uma
atencéo redobrada para o que sera dito (>n7»X); a voz de comando dada por Lamec
é atenuada pela expressdo poética que salienta a acdo/reacdo: Lamec matou, o
homem feriu e 0 jovem contundiu. Aquele que mata € 0 mesmo que € atingido;
aqueles que atingem séo 0s mesmos que morrem. Nessa dindmica de causa/efeito,
somente as mulheres permanecem passivas (73x3)/(jvnaw). No v.24a-b, as
expressdes numéricas estruturam o desfecho da cancdo. Aqui, 0 que se percebe
sdo dois paralelismos?’ de tipo: a) sintético “o’nyaw/sete vezes” e “ oyay
nyawy/setenta vezes sete”; b) sinonimico “pp/Caim” e “qn7/Lamec”.?

Portanto, Gn 4,17-24 forma uma pericope integrada a grande unidade
textual entre os vv.1-16 e vv.25-26, que comporta quatro pericopes especificas:
a) v.1-7 (nascimento de Caim e Abel); b) vv.8-16 (o primeiro fratricidio); c)
vv.17-24 (linhagem cainita); d) vv.25-26 (nascimento de Sete). O Qal e as formas
verbais no Yigtol ajudam na percepcdo quanto a delimitacdo das pericopes: v.1,
“vp/conheceu”; v.8, “mRn/e disse”; v.17, “v/e conheceu”; v.25, “vi/e
conheceu”. A raiz ¥7 coordena a delimitacdo da unidade textual através dos
eventos narrativos. Por meio dela, nota-se o cumprimento da ordem divina do

relato sacerdotal de Gn 1,28. A pericope Gn 4,17-24 comporta duas secOes

% VON RAD, G., Genesis, p. 111.

2 HOWARD Jr, D. M., Tendéncias recentes no estudo de Salmos, p. 323-362, esp. 338-343 em que 0 autor faz
um balango das principais abordagens linguisticas, apresentando formas mais complexas de paralelismos.

B WALTKE, B. K., Génesis, p. 120, traga um paralelo entre as duas linhagens, em que Lamec € o “progénio” de
Caim, e Enoque o de Sete.
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delimitadas por estilos diferentes: vv.17-22 (material genealdgico/narrativo);

vv.23-24 (material poético).

3. Segmentacao e traducgdo de Mt 18,21-22»

Entdo chegando Pedro 2la | Tote mpoocerbmv 6 [1€tpog
perguntou-Ihe: 21b | elnev anvTd-

“Senhor, quantas vezes pecara 21c | kVplg, TOGAKIG GUOPTNOEL €i¢ €ue O
contra mim o meu irméao ASEMPOG LoV

para que eu o perdoe? 21d | xai deNow® avT®d;

até sete vezes?” 2le | o éntdKig;

Respondeu-lhe Jesus: 22a | Aéyer avt® O Inoodg:

“nao te digo ‘até sete vezes’ 22b | o0 Aéym oot Emg EMTAKIG

mas até setenta vezes sete!” 22¢ AL EmG ELOOUNKOVTAKIC EMTAL.

Fonte: Texto grego da NA28; traducéo e tabela dos autores.

4. Delimitacao e estrutura do texto (Mt 18,21-22)

Mt 18,15-35 forma uma unidade textual coesa, na qual a tematica do perdéo
dirime o discurso (vv.15-22) e a parabola (vv.23-35). Viviano®®, Cuvilliers! e
Boring® concebem todo o capitulo como um “discurso comunitario”. Viviano
considera os vv.21-22 como o inicio da parabola que se estende até o v.35.%
Boring percebe que o redator mateano trabalhou em cima da sec¢do de Mc 9,33-
37, ampliando e inserindo “um discurso mais abrangente sobre a disciplina da

igreja, com énfase no perddo no interior da comunidade cristd”.** Diferente de

29 Esse trecho sobre a tematica do perddo, dos escandalos e dos pequeninos, tem o seu correspondente em Mc
9,33-37; 42-47//Mt 18,1-35//Lc 17,3,4. Aqui, ndo iremos explorar as divergéncias e similaridades redacionais.
Para isto, indicamos o extenso comentario de Terrence France The Gospel of Mattew, p. 634-640, que trata da
questao.

% VIVIANO, B. T., O evangelho segundo Mateus, p. 131-216, aqui 137.

31 CUVILLIER, E., O evangelho segundo Mateus, p. 81-106, aqui 83.

32 BORING, M. E., Introdugdo ao Novo Testamento, p. 988.

3 VIVIANO, B. T., O evangelho segundo Mateus, p. 137.

3 BORING, M. E., Introdugdo ao Novo Testamento, p. 998.
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Carson®, que além de enfatizar uma outra tematica correlata, concebe o grande
trecho de 1-35, estendido até 19,1-2 — conclusédo transicional que modifica 0s
discursos. Brown3® também apresenta o capitulo como um serméo eclesial. Ele
percebe que as cinco partes do evangelho (3,1-7,29; 8,1-10,42; 11,1-13,52;
13,53-18,35; 19,1-25,46) sédo estruturadas por uma narrativa e por um discurso;
nesse caso, 0 serméao seria sobre a Igreja, e em toda esta parte (13,53-18,35) a
cristologia e a eclesiologia sobressaem.’

Pedro (v.21a) e Jesus (v.22a) sdo os personagens diretos, o dialogo ocorre
na primeira camada — aquela da pergunta (Pedro) e da resposta (Jesus). Como
personagem indireto estd o “0 AdeA@dg Lov/0 meu irmao”, que, pelo contexto
anterior (15,1), percebe-se que se trata do “irmdo” em sentido coletivo — irmao
comunitario, e ndo de Andre, irmao sanguineo de Pedro (Mt, 4,18). Todavia, se
0s vv.15-20 falam de perddo em ambito coletivo, a instrucdo dada a Pedro, no
v.22b-c reflete o perddo no ambito individual, como bem percebe France®. Este
autor também nota que a formula “o0d Aéyw cov/ndo te digo”, em aspecto negativo
realca a figura e Jesus como o mestre ndo convencional, conforme as formulas
positivas de Mt 5,22.28.32.34.39.44.3° Porém, pela evidéncia que se tem da
alusdo a Gn 4,24a-b, Caim e Lamec poderiam ser considerados como personagens
imageticos — pois estariam na mente do redator.

O v.25a nédo soO serve como introducdo de uma nova secdo. O advérbio
grego “tote/entdo”, funciona aqui como conjungdo conclusiva ¢ manifesta a
reacdo de Pedro diante do que foi discursado nos vv.15-20. Sendo assim, a forma
verbal “mpocelbav/chegando”, no aoristo participio ativo de maneira alguma da

a entender uma locomocao espacial de Pedro, antes, evidencia o resultado que a

35 CARSON, D. A., O comentario de Mateus, p. 78. Carson compreende que os vv.21-35 formam uma unidade
redacional distinta de 3-20 composta em duas subunidades: “Perddo repetido” vv.21-22 e “A parabola do servo
ingrato” vv.23-35.

% BROWN, R. E., Introducdo ao Novo Testamento, p. 262.

3 BROWN, R. E., Introducéo ao Novo Testamento, p. 262.

3 FRANCE, R. T., The Gospel of Mattew, p. 632.

3 FRANCE, R. T., The Gospel of Mattew, p. 636.
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fala de Jesus provoca nele. A pergunta de Pedro, no v.21c, “mocdxic/quantas
vezes” ndo so abre o dialogo, mas introduz o direito de resposta dada a Jesus, de
forma simples e modificadora.*® Nos vv.21e-22c, reside uma tipica alusdo a Gn
4,24a-b. Diante da formula numérica trazida por Pedro “£ntdxic;/até sete vezes?”,
percebe-se uma clara conexdo com Gn 4,15 (sentenca de YHWH) e no v.24a
(narrativa poética de Lamec). Em seu direito de resposta como mestre, Jesus
também se utiliza da preposi¢do quantitativa “Emc/até”’; com isso, o redator ndo
s6 modifica, como também amplia (nos labios de Jesus) o senso comum do perdao
na vida comunitaria. Como Lamec pretendia modificar a ordem em sentido
negativo (v.24a-b), assim pretende Jesus em sentido positivo (v.22b-c).

A “nova instru¢ao” de Jesus dada a Pedro comporta a seguinte estrutura: a)
no v.21a-b, o narrador que “aparece” uma tUnica vez, introduz o breve didlogo
ente Pedro e Jesus; b) o v.21c-e € regido pelos advérbios de repetitividade
“rocaxkic/quantas vezes” e “emtdiig;/sete vezes?”, que, de acordo com alguns
autores*, ja representavam uma iniciativa ampliada da parte de Pedro, face a
estipulacdo gquantitativa para o perddo estipulada pelos rabinos da época; e c) o
V.22a-c mostra que a férmula numérica “EBoounkovaxic Entd/setenta vezes sete”
é rigida, ou seja, comporta uma radicalidade imediata, salientada pela formula
negativa “o0 Aéym cov/ndo te digo”, usada para apresentar Jesus como o “Novo
Moisés™.

Dessa maneira, percebe-se que 0s vv.15-22 estdo dentro do grande trecho
de Mt 18,1-35 (discurso comunitario), que comporta trés pericopes especificas:
a) vv.1-14 (o maior no reino dos céus); b) vv.15-22 (disciplina e perddo na vida
comunitaria e pessoal); c) vv.23-35 (Parabola do perdao ndo correspondido). Os

vv.15-22 comportam duas se¢des: 1) vv.15-20 — o perddo em ambito coletivo; 2)

40 WEGNER, U., Exegese do Novo Testamento, p. 226.

4 CARSON, D. A., O comentario de Mateus, p. 80; FRANCE, R. T., The Gospel of Mattew, p. 636-637. O
primeiro afirma que o limite estipulado pela literatura rabinica era de trés vezes; o segundo, que afirma o mesmo
nimero quantitativo apresentado por Carson, sugere que a pergunta de Pedro j& sinalizava uma compreensao
alargada do perdéo.
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wv.21-22 — 0 perddo em ambito individual. E por isso que a classificacdo da
formula de Jesus é: “a nova instru¢do dada a Pedro”. Ainda que o discipulo
represente os outros discipulos de forma coletiva, a formula “ov Aéym covndo te

r

digo” ¢ estritamente direcionada a Pedro.

5.0 uso de Gn 4,24 em Mt 18,21-22

Quando se toma contato com Mt 18,12-22, logo se percebe que 0 modo
como o evangelista dispde o texto de Gn 4,24 nédo segue a forma de uma citacdo
literal ¥, antes, trata-se de uma alusdo. Assim como outras categorias da
metodologia do uso do AT no NT, a noc¢éo de alusédo varia entre os mais diversos
estudiosos do método. Beale*® afirma que os critérios apresentados pelos autores
acerca da alusdo sdo bem mais extensos do que o das citacdes. Para o proprio
Beale, a aluséo seria “um paralelo incomparavel ou Unico de redagdo, sintaxe,
conceito ou conjunto de motivos na mesma ordem ou estrutura”**; Hays*
apresenta um estudo cumulativo em sete passos que possibilitariam a deteccao de
diversas alusbes presentes nos textos do Novo Testamento; e Evans afirma que
“Essas alusdes, as vezes, consistem de ndo mais que uma ou duas palavras”.*® A
analise formal da alusdo a Gn 4,24 em Mt 18,21-22 se detem, primeiramente, em
analisar qual fonte de Génesis pode ter sido a base textual de Mateus. Esse passo
é fundamental para que, posteriormente, se possa conhecer a intencdo do

evangelista diante das diferencgas presentes no texto em relagéo a sua fonte.

42 BORING, M. E., Introducdo ao Novo Testamento, p. 981, cataloga 61 citacdes diretas em todo o evangelho.

4 BEALE, G. K., Manual do uso do Antigo Testamento no Novo Testamento, p. 55.

4 BEALE, G. K., Manual do uso do Antigo Testamento no Novo Testamento, p. 56.

% HAYS, R. B., Echoes of Scripture in the Letters of Paul, p. 29-32. Hays enumera os sete passos que se tornaram
conhecidos entre os estudiosos do método: 1) Disponibilidade; 2) Volume; 3) Recorréncia, 4) Coeréncia tematica;
5) Plausibilidade historica; 6) Histdria da interpretacdo; 7) Satisfacdo. Para uma verificacdo abundante das
citacBes, alusbes e ecos, com tabelas ilustrativas tomando como referéncia o0 TM e a LXX, indicamos o artigo de
GONZAGA, W; RAMOS, D; CARVALHO, Y. O uso de citacGes, alusdes e ecos do Antigo Testamento na
epistola de Paulo aos Romanos, p. 10-31.

4% EVANS, A. G., O Antigo Testamento no Novo Testamento, p. 141-157. Aqui 141.
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Fontes: Textos grego do NT (NA28), grego da LXX e hebraico da BHS; tabela dos autores.

Como é possivel perceber na tabela aqui acima, o texto de Mt 18,21-22,

concernente a expressao “setenta vezes sete ocorre de forma idéntica a LXX.

Levando-se em consideragao que a “versdo do Pentateuco ¢ fiel e correta, dentro

das caracteristicas da lingua koiné da época”*’, e que diversos hebraismos e
P

aramaismos sdo encontrados na versdo da LXX, ndo se percebe nestas pequenas

demarcacgOes quaisquer tracos de parataxes que ajustam e modificam a traducéo.

Tanto no hebraico, como no grego, o numero 7 que denota restri¢cao nas passagens

analisadas (Caim//Pedro), encontra um salto quantitativo irrestrito “ny2v) oyaw/

ERoounkovrakic entd’” (Lamec//Jesus). Por certo, uso da formula numérica em

Mt quer trazer um novo sentido para o ouvinte-leitor, porém, o sentido que o

evangelista confere alcanga mais clareza e abrangéncia quando se revisita a fonte.

6. Breve na analise do texto de Gn 4,23-24

O texto de Gn 4,17-26 apresenta trés estilos literarios coordenados entre si:

narrativa, genealogia e poesia (cantico da vinganca)*®, sendo a narrativa o estilo

4 BARRERA, J. T., A Biblia judaica e a Biblia crista, p. 377.
#® WALTKE, B. K., Génesis, p. 120; MCKENZIE, J. L., Lamec, p. 485 e KEVAN, E. F., Génesis, p. 89, falam de
“cantico da espada”; KINDER, D., Génesis, p. 73 apresenta “a cangdo sarcastica de desafio”. SILVA, C. M. D.,
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mais predominante, haja visto que a genealogia aqui presente (vv.19-22) néo
segue o padrdo rigido como nas outras genealogias do grande bloco 1-11*°. Antes
de o narrador conceder fala a Lamec, tataraneto de Caim (4,17), a descendéncia
cainita é esbocada apos a fuga do ancestral para a terra de Nod (4,16). O nome
“Caim/1p”, que também possui equivalente arabe, significa “ferreiro”° e possui
estreita relacdo com o terceiro filho de Lamec (4,22), cuja acepcdo também traz
0 sentido de ferreiro.

O v.17 possui correspondéncia formal com o v.25 (“Caim conheceu a sua
mulher/Add&o conheceu a sua mulher”), trazendo a ldogica da
narrativa/genealégica®. No v.18, ap6s a informagéo do nascimento Henoc,>? Irad,
Maviael e Metusael, tem-se 0 nascimento de Lamec, o quinto depois de Caim,
contraponto ao Henoc da linhagem setita — o “sétimo depois de Adao” (Jd 14).
Quebrando a ordem geneal6gica, no v.19, o narrador apresenta as acdes de
Lamec, considerado o primeiro bigamo na ordem factual dos eventos narrativos;
Lamec “toma” para si duas mulheres: Ada e Zila. A forma verbal 2 no wayiqtol
do hiffil, traduzido por “e tomou” (v.19), tem o sentido de “comportar-Se
desvergonhosamente, ter audacia™3. A expressdo denota o instinto selvagem e
primitivo de Lamec, dando a entender que as mulheres foram forcadas ou
violadas. A mesma forma verbal aparece em Nm 16,1,>* para apresentar a audacia

de Coré, Data e Abiram.

Metodologia de exegese biblica, p. 300-303 ndo lista o cantico de Lamec em nenhuma de suas defini¢des; LIMA,
M. L. C., Exegese biblica, p. 182-183 também ndo apresenta o céntico na sua lista do género “Cantos da vida
cotidiana”.

4 WESTERMANN, C., Genesis 1-11, p. 9-13, realizou um estudo meticuloso a respeito das genealogias do
primeiro bloco e as suas respectivas “fontes”, para a fonte javista o autor estabelece: 4,1-2.17-26; 5,29; 9,18-19;
10,1b.8-30; 11,28-30. Para a fonte sacerdotal Westerrmann estabelece: 5,1-32; 6,9-10; 9,28-29; 10,1-7.22-23.31-
32; 11,10-26-27.31-32.

%0 KINDER, D., Génesis, p. 74; MCKENZIE, J. L., Caim, p. 121; FOULKES, F., qayin I, p. 914.

SLWALTKE, B. K., Génesis, p. 122.

52 Assim como exposto na nota 14 a respeito de Metusael/Matusalém, a mesma incidéncia ocorre com o
personagem Henoc, que aparece nas duas linhagens (4,17-18; 5, 18-22). WALTKE de forma bem detalhada, j&
havia mostrado os inimeros propdsitos das genealogias em Génesis como um todo, inclusive as repeticdes de
nomes — Génesis, p. 130-132. Para um outro panorama aprofundado WESTERMANN, C., Genesis 1-11, p. 11-
13. Os nomes dos personagens acima foram extraidos da traducéo da Biblia de Jerusalém, 12 edi¢do de 2002.

3 HOLLADAY, W. L., Léxico hebraico e aramaico do Antigo Testamento, p. 200.

% HOLLADAY, W. L., Léxico hebraico e aramaico do Antigo Testamento, p. 200.
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Com o0s wv.20-22 o narrador relata Lamec e sua prole. “Ada/i7y”, cujo
nome pode significar ornamento®, foi mae de Jabel (v.20) e Jubal (v.21); ja
“Zila/7%”, que quer dizer sombra,®® gerou Tubalcaim e Noema®’ (v.22). Ada foi
progenitora dos beduinos e masicos; Zila foi progenitora dos ferreiros. Levando-
se em consideracdo a sugestdo de Domingo Zamagna,®® ela também seria a
progenitora das prostitutas de oficio (Gn 38,13-16)%. Apds estas informagcdes, o
narrador, que, segundo Westermann,® teria lancado mdo de um antigo material
poético, concedendo fala ao personagem Lamec.

O sentido do nome Lamec é bem incerto pela maioria dos autores. Todavia,
Stallman®! afirma que a raiz Imq ¢ atestada no sumério como lumga, para referir-
se ao deus do céu Ea — patrono da masica e do canto. Também atestada no
acadiano e no arabe, a raiz pode significar uma classe inferior de sacerdote, no
primeiro caso, e um jovem forte, no segundo®. Seja como for, percebe-se que
Lamec é uma figura lendaria conhecida do Antigo Oriente Préximo.® Antes que
0 cantico seja introduzido pelo narrador, ele ja deixa entrevisto que Lamec foi o

grande inversor da ordem natural estabelecida por YHWH.

v.23a: E disse Lamec a suas mulheres Ada e Zila

E a terceira mencéo feita as personagens pelo narrador (vv.19-20). Cassuto

advoga que o “poema propriamente dito” comeca aqui, € ndo no primeiro

% MCKENZIE, J. L., Ada, p. 11.

% MCKENZIE, J. L., Sela, p. 783.

ST ZAMAGNA, D., Génesis, p. 40, nota a) diz: “...Noema ‘a alegria’, a ‘amada’, poderia ser epdnimo de outra
‘profissdo’, sobre a qual o texto se cala”; HOLLADAY, W. L., Léxico hebraico e aramaico do Antigo Testamento,
p. 340 fortalece o argumento. Para o hebraista, a forma constructa o°v3, quer dizer “agradavel, aprazivel, adoravel”,
e é forma derivada do nome Noemi.

58 Biblia de Jerusalém [Génesis]., p. 40, nota a.

% STALLMAN, R. C., Lameque, p. 863-865; [863].

80 WESTERMANN, C., Genesis 11, p. 1-14.

61 STALLMAN, R. C., Lameque, p. 863-865; [863].

62 Como Ninrode, que era conhecido como “deus cagador” na literatura suméria (Gn 10,8-10).

8 Pelo rompimento da estrutura de paridade entre Addo e Eva (Gn 1,27; 2,18) e pela criagdo da cultura como
tentativa de fugir da sentenga divina imposta a Caim (Gn 4,11-12).

8 CASSUTO, U., A Commentary on Genesis, p. 239.



Waldecir Gonzaga; Luan Ferreira do Nascimento | 341

imperativo “ougam/iyny >, COmo sugerem outros autores. ®® Para tanto, Cassuto
afirma que “a métrica prova que estas palavras fazem parte do poema”®. E
provavel que o oferecimento da cancdo a Ada e a Zila fosse uma “demonstragado
de forga em beneficio das mulheres”, como sugere Ross.®” Se tal sugestdo for
levada em consideracdo, € provavel que a luta com o “jovem/72:” tenha sido

motivada por alguma questdo que envolvesse as mulheres.

v.23b-e: ougam minha voz mulheres e Lamec, escutem o que eu disser

Os dois primeiros seguimentos da poesia formam o primeiro paralelismo
sinonimico com 0s verbos do campo do sentido, “oucam/iynY ” e “escutem/
731X e 0 substantivo constructo “minha voz/*%ip ” com a forma verbal “eu
disser/>nqnx , trazendo um sentido de énfase ao que sera dito. As “mulheres de
Lamec/9n% *¢3 ” formam um segundo paralelismo sinonimico com “Ada e Zila
/m%) 77y, Cassuto®® percebe que a forma como as expressoes estdo parelhadas
compde um exordio na compreensdo tradicional da retorica biblica. Essa
convencao tem por finalidade convidar o publico para que ouca um discurso ou
um poema®. Nesse caso, as mulheres estdo sendo convidadas a ouvirem o
“grande feito” do marido — uma acéo truculenta em forma de cancéo. Wenham?
enaltece a beleza artistica da poesia de Lamec, por meio da cadéncia ritmica’™ das
formas verbais na primeira pessoa comum do singular, indicando que a poesia

revela o egoismo de Lamec:

8 CASSUTO, U., A Commentary on Genesis, p. 239.

8 ROSS, A. P., Creation and Blessing, p. 168.

64 ROSS, A. P., Creation and Blessing, p. 168.

8 CASSUTO, U., A Commentary on Genesis, p. 239.

8 CASSUTO, U., A Commentary on Genesis, p. 239.

PWENHAM, G. J., Genesis 1-15, p. 345.

L As formas verbais *2ip, *n7ny, *ni13, yxoh e °nanb, acentuam uma rima com a tdnica na vogal i. Na lingua
portuguesa como se ver na estrutura acima, a cadéncia ritmica ndo pode ser apreendida.
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minha voz v.23b
eu disser v.23e
eu matei v.23f

me ferir v.23g
me contundir v.23h

v.23f-h: Pois um homem eu matei por me ferir, e um jovem por me contundir

Nesses seguimentos temos mais dois paralelismos consecutivos: “um
homem/vx ” e “um jovem/72”, e “me ferir/y¥s” e “me contundir/>n7an”.
Stallman’? apresenta a probabilidade de se tratar de um personagem s6 — um
jovem guerreiro. Tal deducdo ndo seria improvavel, visto que uma forma similar
de apresentar as mesmas personagens ja havia aparecido no poema (v.23a-23c).
Kevan, por sua vez, vai na mesma direcao que Stalmann, referindo-se ao agressor
como um “mancebo”;"® ndo s6 isso, o autor defende que a forma verbal *ny27 “tem
0 sentido de atravessar com uma arma pontiaguda”.’® Tal posicdo sublinharia o
género da secdo, bem como uma estreita relagdo de agressor Lamec com o terceiro
filho, Tubalcaim — patrono dos fabricadores de ferro. Westermann defende que o
episodio ndo deve ser entendido como dois incidentes distintos, mas dentro de um
cenario ndmade e que a afirmagio poética nio passaria de uma “ostentagio”’>.

Por 79, Wenham' concebe um homem de até quarenta anos cuja forca foi

diminuida por seu opositor.

2STALLMAN, R. C., Lameque, p. 863-865; [863].
8 KEVAN, E. F., Génesis, p. 89.

" KEVAN, E. F., Génesis, p. 89.

S WESTERMANN, C., Genesis 1-11, p. 18.

S WENHAM, G. J., Genesis 1-15, p. 345.
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v.24a-b: Porque ‘sete vezes’ Caim serd vingado, mas Lamec setenta vezes sete

No quinto e ultimo paralelismo do poema, 0 que Se encontra € um
paralelismo sintético de amplitude; é nessa logica que o evangelista usa a
expressao, visto que se trata de uma formula numérica irrestringivel. No &mbito
da rima poética estruturada em métrica, apos dizer e matar, Lamec reivindica um
direito ilimitado de protecdo, tomando por base a protecdo conferida ao seu
ancestral Caim. Cabe ressaltar que na logica da narrativa: “dizer”, é 0 presente
entoado para as mulheres (v.23a-c); e “matar”, € o passado narrado nesse presente
(v.23f-h). Com brilhantismo de quem “joga” com os fatos, o narrador faz o
narrativo perceber que Lamec soube o que havia sido assegurado a Caim (Gn
4,15); parece que Lamec associa prote¢do ao ato da culpa — pois a narrativa
transmite isso. Caim comete fratricidio e € protegido por um sinal para que
ninguém o mate (Gn 4,14-15); Lamec comete um assassinato e faz uma
reivindicacdo — mas a faz a quem? O desfecho de Caim € o recebimento do sinal,
a partida para Nod e a edificacdo de Henoc; o desfecho de Lamec € o arvoramento
de uma protecdo diante de suas duas mulheres.

Kinder 77 e Waltke ® também tracam paralelos de diferenca no
comportamento dos dois personagens ante a maldade. Westermann’ percebe
uma quebra de estrutura ritmica pelo emprego da conjuncéo 2. Segundo ele, se
este versiculo ndo estivesse disposto em linhas paralelas, facilmente ele seria
identificado como um texto prosaico. Westermann® postula que é provavel que
este versiculo tenha sido um acréscimo posterior, com finalidade de ligar o antigo
cantico a narrativa de Caim e Abel, uma vez que ndo ha mencgéo a Caim nas linhas

superiores.8!

" KINDER, D., Génesis, p. 73.

8 WALTKE, B. K., Génesis, p. 120.

" WESTERMANN, C., Genesis 1-11, p. 335.

8 WESTERMANN, C., Genesis 1-11, p. 335.

81 Embora néo seja algo tdo seguro de se afirmar, a quebra de estrutura notada por Westermann, introduzida pela
conjungdo, é um detalhe relevante em se tratando de um texto poético. Para aprofundamento da questéo, indicamos
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7. Breve analise de Mt 18,21-22

Mt 18,15-22 é uma pericope que esta dentro do quarto bloco dos discursos
no Evangelho de Mateus. A se¢do dos vv.21-22 é uma narrativa que introduz o
unico dialogo em todo o trecho (Mt 18,1-35). Antes da cena dialogal entre Pedro
e Jesus a respeito da frequéncia com que se deve perdoar, 0 evangelista apresenta
a questdo perddo/disciplina em ambito comunitario.®? Os vv.15-17 apresentam
uma normativa que visa a relacao entre os “adel@oi/irmaos” no seio intraeclesial.
O v.14 é a transicdo para essa nova secao; por isso, percebe-se uma relacéo entre
0S pequeninos e o irmdo (vv.14-15).8 Levando-se em consideragdo o paralelo
(ainda que remoto) que Mt 18,15 possui com Lc 17,3, percebe-se, de forma um
pouco implicita, que o versiculo serve de prolepse para o que sera afirmado nos
wv.21-22.84 Acrescenta-se que, o v.3 de Lucas reflete mais os vv.21-22 de Mateus
do que o proprio v.15 do Evangelho (aspecto juridico).

Nos wv.16-17 encontra-se a possibilidade de “recusa” gradativa
acompanhada de “insisténcia” gradativa. Pela presenca das testemunhas é
compreendida uma pratica ja existente na tora. O texto de Dt 19,15-21 “¢ uma
se¢do breve que trata da lei concernente as testemunhas”.® Embora existam
aspectos parecidos entre os dois textos, Dt 19,21 destoa completamente do trato
da comunidade mateana, que tem sempre por finalidade uma reparacéo que néo
leva em conta a lei da proporcdo. Barbaglio®®, analisando essa primeira subdiviséo
do texto de Mateus, detecta trés mocgdes no discurso em direcdo ao irmao: a)
privada (v.15); b) pablica (v.16); c) plenaria (vv.17-18). A participagéo de todos

os estudos de LIMA, M. L. C., Identificacéo e caracterizacdo da poesia hebraica biblica, p. 817-850; HOWARD
Jr, D. M., Tendéncias recentes no estudo de Salmos, p. 323-362.

82 Se pode dizer que é quase que unanime entre os estudiosos situar a comunidade mateana em dois estagios
diferentes: pré 70, Jerusalém; pds 70, Antioquia da Siria — especificamente no comego dos anos 80. Dentre as
inimeras obras que poderiamos citar, bastaria CARTER, W. Evangelho de Sdo Mateus, p. 50-51; CUVILLIER,
E., O evangelho segundo Mateus, p. 81-105, esp. 60-63.

8 FRANCE, R. T., The Gospel of Mattew, p. 625.

8 FRANCE, R. T., The Gospel of Mattew, p. 625.

8 BLOMBERG, C. L., Mateus, p. 1-138. Aqui 61.

8 BARBAGLIO, G., Os Evangelhos (I), P. 280.
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da comunidade na tentativa de restaurar 0 que estd prestes a se perder é
imprescindivel.

Nos vv.19-20, as palavras de Jesus direcionam-se para as testemunhas. A
locugdo adverbial “mepi Tavtog pdyuatoc/sobre qualquer assunto”, ndo pode ser
restringida a reunides de ora¢do, como bem percebe Carson®’; mas trata-se do
ambito normativo da comunidade. A expressdo rabinica “ononte €mi THG
yiic/ligares na terra” retoma a sentenca de Jesus destinada a Pedro, em Mt 16,19,
e ambienta o proprio personagem que entrara em dialogo com Jesus. Segundo
Carson®, essa sentencga expressiva do rabinismo visa dois sujeitos no texto: o
ofensor e o ofendido; se eles estiverem em acordo de reconciliacdo aqui na terra,
0 Pai celestial acordara dos altos céus. Nesse sentido, a mesma expressao aplicada
a Pedro tem um aspecto diferente, pois ela denota uma lideranca colegial. Entre
0 cenario normativo que visa ao perddo, e a pardbola do perddo nédo

correspondido, esta o didlogo entre Jesus e Pedro sobre a intensidade do perdao.

v.21a-d: Entdo chegando Pedro perguntou-lhe: “Senhor, quantas vezes pecard o

meu irmdo para que eu o perdoe? Até sete?”

O inicio da alusdo ao texto de Génesis comeca no v.21a-d, pois a expressao
“entaxic/sete vezes” corresponde com Gn 4,15 ¢ Mt 18,24a (2>nyaw). Assim como
no v.1, o ensinamento de Jesus € motivado por uma pergunta, sé que desta vez a
pergunta é feita por um dos discipulos — o apéstolo Pedro. Hagner®® atesta que
Pedro, aqui, é o porta voz dos discipulos. A tematica do perdao ndo era estranha
a Pedro, pois o judaismo ja tinha delimitacdes diaria para o perdao (trés vezes por
dia)® e a oracdo do Pai Nosso lancava luzes sobre o perddo (Mt 6,12; Lc 11,4).

Embora a pergunta fosse em tom pessoal, “mocdxig;/quantas vezes?”, sua

8 CARSON, D. A., O comentario de Mateus, p. 471.
8 CARSON, D. A., O comentario de Mateus, p. 471.
8 HAGNER, D. A., Matthew 14-28, p. 537. Ele faz referéncia a (15,15; 16,16; 17,4).
% CARSON, D. A., O comentario de Mateus, p. 456.
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aplicabilidade visava o perdédo ao integrante da comunidade. O nimero proposto
por Pedro j& apresentara uma amplitude consideravel em relacdo ao perdao, pois

a baraita yomah 87b em relacdo ao perdao diz:

Foi ensinado em uma baraita que o Rabino Yosei bar Yehuda diz: Quando uma
pessoa comete uma transgressao pela primeira vez, ela é perdoada; uma segunda
vez ela é perdoada; uma terceira vez ela é perdoada; mas a quarta vez, ela ndo é
perdoada, como ¢ declarado: “Assim diz o Senhor: por trés transgressoes de Israel,
mas por quatro, eu ndo o reverterei” (Amos 2:6). E diz: “Todas essas coisas Deus

faz duas ou trés vezes com um homem” (J6 33:29).%

Pedro ndo s6 demonstra uma amplitude e extrapolacdo da pratica do
perddo, ele também deixa claro na sua pergunta que perddo e pecado eram
realidades diarias na comunidade mateana, que, por certo, estava tentando romper

com as formulas estereotipadas do judaismo palestinense.®?

v.22a-c: Respondeu-lhe Jesus: “ndo te digo ‘até sete vezes’, mas até setenta vezes

sete”

Com a férmula legal em sentido negativo “ov Aéym covndo te digo”, o
Novo Moiseés extrapola a quota diaria do perddo. Por mais que Pedro ja houvesse
ampliado a sua noc¢édo de perddo, por meio da escuta do discurso anterior (Mt
18,15-20), Jesus faz uso da férmula numérica rompendo com a concepgédo
judaica, alargando a compreensdo de Pedro, e, principalmente, deixando uma
mensagem implicita para a comunidade mateana: a expressao traz a anulacgao da
espiral da violéncia. Pedro denota o limite, Lamec a impunidade, mas Jesus
representa de forma velada o axioma de YHWH proferido a Moisés: “O Senhor,

0 Senhor, 0 Deus compassivo e clemente, paciente, misericordioso e fiel...” (Ex

%1 SEFARIA, BARAITA YOMAH 87b.
92 HAGNER, D. A., Mateus, p. 280-299, esp. 291-296; também CUVILLIER, E., O evangelho segundo Mateus,
81-106. Aqui 88-90.
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34,6), como retratado em textos do Novo Testamento®. Com perdéo ilimitado e
sendo perdoado, o discipulo é aquele que dispensa as caracteristicas de Lamec
(orgulho, rancor, violéncia e impulsividade) e se apega as virtudes de Jesus (amor,
mansiddo, humildade, equilibrio, perdao etc.). Pois assim como o perdéo de Jesus
de Nazaré ndo possui limites, suas caracteristicas afetuosas também s&o

inumeraveis.

Conclusao

A expressdao numerica (‘“‘setenta vezes sete”), localizada nos textos de Gn
4,24 e Mt 18,22, possibilitou o itinerario tematico percorrido neste estudo. As
traducdes e segmentacdes efetuadas a partir do texto hebraico e do texto grego
nos deram condigdes de compreender como a l6gica dos autores operava em cada
cena. Em Gn 4,23-24, notamos que a narrativa genealdgica, que comecara em Gn
4,17, ¢ “quebrada” de forma elegante pelo narrador, que ja havia introduzido o
personagem Lamec de dois modos: no v.18, Lamec é apenas mencionado na
l0gica da genealogia como filho de Matusael e tataraneto de Caim; no v.19, ha
uma mudanca de cendrio, o narrador interrompe o primeiro sub-bloco da narrativa
genealdgica (v.18) para apresentar uma acdo de Lamec.

Entre os dois sub-blocos das narrativas genealogicas, o evento ocorrido no
v.19 pavimenta duas agdes sequenciais que se desenrolardo ao longo de toda a
pericope: a continuidade da linhagem cainita (vv.20-22) e o cantico vindicativo
de Lamec, entoado para as suas mulheres (vv.23-24). O narrador ndo utiliza uma
genealogia de padrao fixa e linear; tal fato permite que os personagens sejam
descritos ndo somente em funcdo da geracdo, mas, sobretudo, das acbes. Antes

que o cantico fosse entoado, temos uma informacgdo importante sobre o seu

% GONZAGA, W., Um Cristo compassivo e misericordioso (Lc 15,11-32), p. 92-112; GONZAGA, W.;
ALMEIDA FILHO, V. S., Misericordia: uma expressao do amor entranhado de Deus. Uma leitura linguistica e
teologica de Lc 7,11-17, p. 285-312; GONZAGA, W.; BELEM, D. F., A Vida segundo o Cristo compassivo e
misericordioso, p. 127-143.
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compositor: ele é o primeiro bigamo insurgente no relato da criacdo e o progenitor
daqueles que criaram uma cultura ndo agricola (Gn 4,12).

Com maestria e I6gica narrativa, o narrador apresenta um material poético
antigo nos labios de Lamec — uma poesia que ndo exalta o Criador, mas somente
a criatura (Rm 1,25). O céntico tem uma rima e um paralelismo visivel de ser
percebido. Os paralelismos sdo todos de ordem sintética, com excec¢do do ultimo,
e realcam as paridades entre as palavras: Ada e Zila/mulheres de Lamec;
oucam/escutem; um homem/um jovem, sete vezes/setenta vezes sete. Todavia, a
grande beleza dessa poesia ndo se encontra no paralelismo métrico, e sim na rima.

Lamec ¢ “deflagrado” pela rima poética hebraica; seu egoismo se da de
forma assonante: minha voz; eu disser; eu matei; me ferir; me contundi. A rima
revela quem ele é. Ele é um pai que ndo pensa em seus filhos e um marido que
ndo pensa em suas esposas; todas as suas aces sdo norteadas por seu impeto, por
seu desejo e por suas ambi¢des. Em outras palavras, Lamec representa alguém
que sempre quer o que ndo é seu por direito. Ele tomou mulheres que ndo lhe
pertenciam — como mostrou a forma verbal no Hiffil, tomou uma vida que nao lhe
pertencia, e por fim, pretende tomar um direito protetivo que pertencia ao seu
ancestral. Ndo basta ser bigamo, ndo basta ser vitorioso no combate, ndo basta
infundir uma nova cultura; no final das contas, Lamec nunca estara satisfeito.

A forma ritmica do poema ¢ quebrada por uma conjun¢ao; o “porque” da
frase é conclusivo e mostra que Lamec exige diante de suas esposas um direito de
protecdo que ndo lhe foi oferecido. Ao contrario do que aconteceu com 0 Seu
tataravd, Caim, que recebeu uma protecdo de YHWH. Lamec ndo esta
preocupado com perdao e restauracgao, sua preocupacao consiste em ser vingado.
O narrador deixa uma ideia implicita com essa frase, porque a frase de Lamec
com a qual faz uso da expressdo revela o medo da retaliacdo. Pois a ordem

conferida sobre Caim era “porque qualquer um que matar a Caim...”. L0go,
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deduz-se que a expressao proferida por Lamec é uma “férmula de garantia” — pois
0 assassino ndo quer ser assassinado. Ele ndo é tdo valente assim.

Jesus de Nazaré também faz uso da expressdo. No discurso sobre a relacéo
pessoal entre os irmdos da comunidade, o cuidado, e ndo a vinganca, norteia todo
0 ambiente. Jesus ensina-nos que o perdao requer uma agao mais meticulosa do
que pensamos. N&o se trata em da um abraco rapido e um ligeiro aperto de maos.
A primeira tentativa do v.15 ocorre em ambito privado — ofensor/ofendido. Uma
vez que o ofensor ndo cede o perddo (v.16), a questdo vai para a esfera publica —
ofensor/ofendido/testemunhas. Se a segunda também ndo funcionar, como uma
ultima tentativa, a questao passa receber uma intervencao de ordem mais juridica
e publica, pois agora, diante da assembleia estard somente o ofensor. E aqui que
a ampliddo do conceito de perddo comeca a ter forma, pois, diante de trés
tentativas ndo exitosas, Pedro ja amplia a questao.

Na comunidade mateana, a regra judaica que estipulava a cota para o
perddo ndo e aceita. Por sete ja teriamos uma boa definicdo do que deve ser o
perddo: o perddo deve ser algo pleno, completo, total, perfeito e fisionGmico —
como estava a terra apdés o sétimo dia. Com a percepc¢do numerica de Pedro a
comunidade ja encontraria um grande salto quantitativo nas questdes tratativas.
Porém, Jesus “caminha mais uma milha”.

Diante das expressoes dispostas nos labios de Jesus e Pedro: percebe-se que
Pedro, estd equivalente a Caim em sentido neutro; Jesus, por sua vez, esta
equivalente a Lamec em sentido positivo. A expressdao numérica (‘“‘setenta vezes
sete”’) encontra outra temadtica: perddao. Se em Gn 4,24 a expressao servia como
uma “féormula de garantia” contra a retaliacao “justificada”. Aqui ela serve para
indicar a marca que cada discipulo deve ter. Uma mesma expressdo nos labios de
personagens tao diferentes evidencia a nossa postura enquanto cristaos, pois sobre

nos ndo deve ser entoado o cantico da espada, mas, sim, a ora¢do do Pai nosso
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que diz “perdoa as nossas dividas, assim como nos perdoamos 0S NOSSOS
devedores...” (Mt 6,12; Lc 11,4).

E no ambito do perddo que a comunidade deve caminhar, e ndo da
vinganca. Se em Lamec a teologia do “vingador de sangue” estd patente (Nm
35,9-34), em Jesus esta realcada a infinita misericordia de Deus para com todos
0s homens. Com Jesus, aprendemos a ndo matar alguém por nos ferir ou por nos
contundir. A légica do Novo Moiseés é o inverso do individualismo e do rancor
lamequiano, ele nos diz: “Ao que te ferir numa face, oferece-lhe também a outra;
e ao que te houver tirado a capa, nem a tanica recuses” (Lc 6,29). A resposta
iracunda do ancestral de Lamec dada a Deus, “sou eu guardador do meu irmao?”
(Gn 4,9), Jesus responde: “...guardava-0s em teu nome que me deste; guardei-os
¢ nenhum deles se perdeu” (Jo 17,12). A pergunta se faz ecoar nestes tempos tao
violentos e vingativos: “Onde esta o teu irmao”? que nossas agdes em prol do

proximo sejam as melhores respostas.

Referéncias bibliograficas

ALAND, B. ALAND, K. et al (Eds.). Novum Testamentum Graece. Stuttgart:
Deutsche Bibelgesellchaft, 2012.

BARBAGLIO, G. O Evangelho de Mateus. In: BARBAGLIO, G; FABRIS, R;
MAGGIONI, B. (Orgs.). Os Evangelhos (I). Sdo Paulo: Edicbes Loyola,
1990, p. 33-295.

BARRERA, J. T. A Biblia judaica e a Biblia crista: introducdo a histéria da
Biblia. Rio de Janeiro: Vozes, 1996.

BEALE, G. K. Manual do uso do Antigo Testamento no Novo Testamento:
exegese e interpretacdo. S&o Paulo: Vida Nova, 2013.

BIBLIA de Jerusalém. Nova ed. ver. a ampl. 2. impr. S&o Paulo: Paulus, 2003.



Waldecir Gonzaga; Luan Ferreira do Nascimento | 351

BORING, M. G. Introducdo ao Novo Testamento: Historia, literatura e teologia
(Vol 11). Sao Paulo: Academia Cristd/Paulus, 2016.

BLOMBERG, C. L. Mateus. In: BEALE, G. K.; CARSON, D. A. (Orgs.).
Comentario do uso do Antigo no Novo Testamento. Sdo Paulo: Vida
Nova, 2014, p. 1-138.

BROWN, R. E. Introducéo ao Novo Testamento. S&o Paulo: Paulinas, 2012 [22
ed].
CARSON, D. A. O comentério de Mateus. Sdo Paulo: Shedd, 2011

CARTER, W. O Evangelho de Sdo Mateus: comentario sociopolitico e religioso
a partir das margens. S&o Paulo: Paulus, 2002.

CASSUTO, U. A Commentary on the Book of Genesis: From Adam to Noah —
Genesis I-VI 8 [Part 1]. lllinois: Skokie, 2005.

CUVILLIER, E. O Evangelho segundo Mateus. In: MARGUERAT, D. (Org.).
Novo Testamento: histdria, escritura e teologia. S&o Paulo: Edicdes Loyola,
2015 [32ed.] p. 81-106.

ELLIGER, K. RUDOLPH, W. (Eds.). Biblia hebraica Stuttgartensia. Stuttgart:
Deutsche Bibelgesellchaft, 1997.

EVANS, C. A. O uso do Antigo no Novo Testamento. In: MCKNIGHT, S;
OSBORNE, R. G. (Orgs.). Faces do Novo Testamento: Um exame das
pesquisas mais recentes. Rio de Janeiro: CPAD, 2018. p.141-160.

FOUKES, F. gayin I. In. VANGEMEREN, W, A. (Org). Novo Dicionério
Internacional de Teologia do Antigo Testamento [Vol. 1V]. Sdo Paulo:
Cultura Crista, 2011, p. 1123-1249.

FRANCE, R. T. The Gospel of Matthew. Michigan: Eerdmans, 2007.

GONZAGA, W. Compéndio do Canon Biblico. Listas bilingues dos Catalogos
Biblicos. Antigo Testamento, Novo Testamento e Apocrifos. Rio de Janeiro,
EdiPUC-Rio; Petrépolis: Vozes, 2019.



352 | Escrituras Antigas e Novas em dialogo

GONZAGA, W. Um Cristo compassivo e misericordioso (Lc 15,11-32). In:
FERNANDES, L.A. (org.). Tracos da Misericordia de Deus segundo
Lucas. Santo André: Academia Cristd; Rio de Janeiro: PUC-Rio, 2016, p.
92-112.

GONZAGA, W.; ALMEIDA FILHO, V. S. Misericérdia: uma expressao do amor
entranhado de Deus. Uma leitura linguistica e teologica de Lc 7,11-17.
Pesquisas em Teologia, Rio de Janeiro, v.3, n.6, p. 285-312, jul./dez. 2020.
Doi: https://doi.org/10.46859/PUCRI0.Acad.PqTe0.2595-
9409.2020v3n6p285

GONZAGA, W.; BELEM, D. F. A Vida segundo o Cristo compassivo e
misericordioso. Estudos Biblicos, 37(143), 2021, p. 127-143.
Doi: https://doi.org/10.54260/eb.v37i143.13

GONZAGA, W; RAMOS. D; CARVALHO, Y. O uso de cita¢es, alusdes e ecos
do Antigo Testamento na epistola de Paulo aos Romanos. Revista Kerygma,
v. 15, n. 2, p. 9-31, jun/dez. 2020. Doi: http://dx.doi.org/10.19141/1809-
254 .kerygma.

HAGNER, D. A. Matthew 14-28 [33b]. Michigan: Zondervan, 1995.

HAGNER, D. A.; Mateus: judaismo cristdo ou cristianismo judaico? In:
MCKNIGHT, S. OSBORNE, R. G. (Orgs.). Faces do Novo Testamento:
um exame das pesquisas mais recentes. Rio de Janeiro: CPAD, 2018. p. 280-
299.

HAYS, R. B. Echoes of scripture in the letters of Paul. Connecticut: Yale
University Press, 19809.

HOLLADAY, W. L. Léxico hebraico e aramaico do Antigo Testamento. Séo
Paulo: Vida Nova, 2010.

HOWARD Jr, D. M. Tendéncias recentes nos estudos dos Salmos. In: BAKER,
W. M; ARNOLD, B. T. (Orgs.). Faces do Antigo Testamento: um exame
das pesquisas mais recentes. Rio de Janeiro: CPAD, 2017, p. 323-362.


https://doi.org/10.46859/PUCRio.Acad.PqTeo.2595-9409.2020v3n6p285
https://doi.org/10.46859/PUCRio.Acad.PqTeo.2595-9409.2020v3n6p285
https://doi.org/10.54260/eb.v37i143.13
http://dx.doi.org/10.19141/1809-254.kerygma
http://dx.doi.org/10.19141/1809-254.kerygma

Waldecir Gonzaga; Luan Ferreira do Nascimento | 353

KEVAN, E. F. Génesis. In: DAVIDSON, F; ALAN, M. STIBBS; KEVA, E. F.
(Orgs.). O Novo comentério da Biblia. Sdo Paulo: Vida Nova, 1963, p. 81-
118.

KINDER, D. Génesis: introducdo e comentario. Sdo Paulo: Vida Nova, 1979.
LIMA, M. L. C. ldentificacdo e caracterizacdo da poesia hebraica biblica.
Teocomunicacao, v. 34, n. 146, p. 817-850, dez. 2004.

LIMA, M. L. C. Exegese biblica: teoria e préatica. Sdo Paulo: Paulinas, 2014.
MCKENZIE, J. L. Dicionario biblico. S&o Paulo: Paulus, 1984.

NIHAN, CH. ROMER, TH. O debate atual sobre a formagdo do Pentateuco. In:
ROMER, T.H.; MACHI, J-D.; NIHAN, CH. (Orgs.). Antigo Testamento:
histdria, escritura e teologia. Sdo Paulo: Edicdes Loyola, 2015 [22 ed.] p.
108-143.

MARGUERAT, D. O problema sinético. In. MARGUERAT, D. (Org.). Novo
Testamento: historia, escritura e teologia. S&o Paulo: Edi¢des Loyola, 2015
[32ed.], p. 15-44.

MURPHY, R. E. CLIFFORD, R. J. Génesis. In. BROWN, R. E. FITZMYER, J.
A. MURPHY, R. E. (Orgs.). Novo comentéario biblico Sdo Jerdnimo:
Antigo Testamento. S&o Paulo: Paulus, 2018. p. 59-128.

RAHLS, A. HANHART, R. (Eds). Septuaginta. Id est Vetus Testamentum
graece iuxta LXX interpretes edididt Alfred Rahls: Stuttgart: Deutsche
Bibelgesellchaft, 2006.

ROGERS, J. S. Lameque. In: FREEDMAN, D, N. (Org.). Dicionario da Biblia
Eerdmans: exegético, expositivo, abrangente, histérico e atualizado. Séo
Paulo: Hagnos, 2021, p. 875-878.

ROSS, A. P. Creation and Blessing: A Guide to the Study Exposition of the
Book of Genesis. Michigan: Baker Book House, 1988.



354 | Escrituras Antigas e Novas em dialogo

STALLMAN, R. C. Lameque. In: VANGEMEREN, W, A. (Org). Novo
Dicionério Internacional de Teologia do Antigo Testamento [Vol. 111].
Séo Paulo: Cultura Cristd, 2011, p. 863-865.

SEFARIA. Baraita Yomah 87b. Disponivel em: https://www.sefaria.org texts.
Acesso em 15 Jul. 2024.

SILVA, C. M. D. Metodologia de exegese biblica: versdo 2.0. Sdo Paulo:
Paulinas, 2022 [42 ed.].

UEHLINGER, CH. Génesis 1-11. In: ROMER, TH; MACHI, J-D; NIHAN, CH.
(Orgs.). Antigo Testamento: Historia, escritura e teologia. Sdo Paulo:
Edicdes Loyola, 2015 [22 ed.], p. 144-165.

VIVIANO, B. T. O Evangelho segundo Mateus. In: BROWN, R. E; FITZMYER,
J. A; MURPHY, R. E. (Orgs.). Novo comentario biblico Sdo Jerénimo:
Novo Testamento e artigos sistematicos. Sdo Paulo: Paulus, 2018. p. 131-
216.

VON RAD, G. Genesis: A commentary. Pennsylvania: Westminster Press, 1972.

WALTKE, B. K. Génesis. Sao Paulo: Cultura Cristd, 2019.

WEGNER, U. Exegese do Novo Testamento: manual de metodologia. Rio
Grande do Sul: Sinodal; Sdo Paulo: Paulus, 2002.

WENHAM, G. J. Genesis 1-15. Word Biblical Commentary [I]. Texas: Word
Books, 1987.

WESTERMANN, C. Genesis 1-11: A Commentary. Minnesota: Augsburg
Publishing House, 1984,


https://www.sefaria.org/

Posfacio

A repeticao de certas frases pode produzir um duplo efeito: por um lado,
serve para introjetar conceitos a serem absorvidos, moldar uma determinada
forma de pensamento, oferecer linhas claras para discernir as circunstancias. Por
outro lado, a repeticao também pode acostumar os ouvidos aquela mensagem, de
modo que os coracdes se tornem insensiveis a ela. Em Teologia, a primeira
consequéncia ¢ a buscada, e a segunda deve ser evitada.

Ouve-se com relativa frequéncia que a “Escritura ¢ a alma da Teologia”
(DV 24) e essa afirmagdo € meio que um ponto pacifico no ambiente teoldgico.
Entretanto, o duplo perigo acima mencionado, ronda esse universo. E fato que a
Escritura ¢ uma das principais fontes da qual bebe a Teologia. Se a Escritura ¢
“alma”, logo uma teologia que prescindisse do elemento escrituristico, seria
esqualida e desprovida de todo o seu vigor. Contudo, na pratica, em muitos
circulos académicos, o texto biblico ainda ¢ citado apenas como uma confirmagao
de ideias pré-estabelecidas, € ndo como seu ponto de partida. Nao basta conhecer
o documento conciliar para ser tocado por ele, pois a simples repeticao do jargao
nao produz uma teologia autenticamente biblica.

Da parte das ciéncias biblicas, ¢ necessario também fazer um mea culpa
envergonhado: aquilo que se produz em ambito exegético, muitas vezes ndo atinge
a vida da Igreja. O linguajar hermético e a despreocupacdo com o “hoje” da
salvacdo sdo dois fatores que bloqueiam o acesso ao que se discute no universo
biblico. A Pontificia Comissao Biblica ja advertia que o papel do exegeta nao ¢
apenas distinguir as fontes, definir as formas ou explicar os procedimentos
literarios. “A finalidade do trabalho deles so6 ¢ atingida quando tiverem esclarecido

o sentido do texto biblico como palavra atual de Deus™. E isso s6 acontece

L A Interpretacédo da Biblia na Igreja Ill, C, 1 (Sdo Paulo: Paulinas, 22 ed.; o grifo é nosso).
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quando o mesmo estudioso tem consciéncia de que aquilo que interpreta ¢
“Palavra de Deus”.

Nesse sentido, ¢ extremamente reconfortador perceber o esforco incansavel
do Prof. Waldecir Gonzaga em estimular seu grupo de pesquisa a refletir sobre a
Sagrada Escritura, aproximando o texto biblico do dia a dia da Igreja. O livro que
o leitor tem nas maos ¢ uma coletanea de inimeros artigos que cobrem o AT e o
NT: “Escrituras Novas e Antigas em didlogo”.

A relagdo entre os dois Testamentos, segundo Bento XVI?, se d4 a partir de
trés ambitos. Primeiramente, existe uma continuidade entre eles, pois quis a
pedagogia divina conduzir pacientemente os homens até que finalmente
despontasse a plenitude da revelacdo em Cristo Jesus. Em segundo lugar, pode-se
falar de ruptura, pois a novidade do Evangelho supera — e muito — toda e qualquer
expectativa que eventualmente a humanidade pudesse alimentar em relacdo a
Deus. Por fim, no NT Deus cumpre as promessas feitas aos antepassados,
demonstrando-se assim Fiel e Veraz.

Dessa forma, s6 se contempla o rosto de Deus a partir de todo o conjunto
da Escritura. Santo Agostinho, em seu famoso comentario ao Evangelho de S.
Jodo, partindo do sinal de Cana (Jo 2,1-12), chama a atencdo para aquilo que
acontece em relacdo a Biblia. Embora desde sempre tenha havido profecias,
enquanto nao se conseguia ver nelas o Cristo, elas eram como agua insipida. Por

1ss0, afirma:

O que existe de mais insipido, de mais insignificante, do que todos os livros
proféticos se os leres sem neles descobrir o Cristo? Mas se neles descobres o Cristo,

nao apenas adquire sabor aquilo que 1€s, bem como te inebrias, elevando a tua alma

2BENTO XVI, Exortacdo Apostélica P6s-Sinodal “Verbum Domini” sobre a Palavra de Deus na vida e na
missdo da Igreja. Sdo Paulo: Paulinas, 2010, n. 40.
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bem acima do corpo, far-te-4 esquecer aquilo que estd atrds de ti, para te fazer

pender para o que esta adiante®.

O santo Doutor destaca com essas palavras a relacdo umbilical entre AT e
NT, uma vez que toda a Escritura fala de Cristo. Era esse o sentido espiritual que
os Padres procuravam destacar em seus comentarios ao texto sagrado. Da mesma
forma como hd um s6 Deus, um mesmo Espirito inspirou os hagidégrafos do AT e
NT. Assim também, ha um tema que perpassa a Escritura como que um fio de
ouro.

A familiaridade com o texto biblico deve levar em conta a sua inteireza. A
visdo “candnica’” da Biblia impede o crescimento de uma teologia miope € manca.
Nesse sentido, o livro que temos o prazer de posfaciar oferece uma visdo
abrangente da Escritura, permitindo que o leitor se familiarize com intimeros
textos de ambos os Testamentos. E uma espécie de “sinfonia” de estudos que em
seu conjunto favorecem uma sempre maior intimidade com a Escritura.

Desejo sinceramente que esse trabalho herculeo produza como frutos
muitos outros aprofundamentos dos temas aqui tratados, a fim de que o
conhecimento de Cristo, que se deixa encontrar na Santa Palavra, redunde num

discipulado mais coerente ¢ fiel.
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