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Resumo

MAGALHAES, Israel Vieira; ANDRADE, Paulo Fernando Carneiro de. O
fundamentalismo cristdo: notas para sua conceituacdo e superacao. Rio
de Janeiro, 2023. 166p. Dissertacdo de Mestrado — Departamento de
Teologia, Pontificia Universidade Catolica do Rio de Janeiro.

Depois do crescimento de movimentos de extrema direita na politica nos
altimos anos, algumas expressdes religiosas vinculadas a esses movimentos foram
categorizadas como fundamentalistas. Este conceito, contudo, ndo é tdo claro
quanto a recorréncia do seu uso sugere, e, evidentemente, sem um bom conceito
que auxilie na identificacdo do que seja fundamentalismo, pouco se avanga no seu
enfrentamento. Portanto, este trabalho se propde, primeiramente, a oferecer um
conceito para fundamentalismo — extraido da sua origem evangélica estadunidense
[1900-1925] —, e, a partir dele, deseja apontar alguns caminhos alternativos de
superacdo. Na construcdo deste conceito, chama-se atencdo para a interacao entre
sua estrutura hermenéutica e o uso fundamentalista da Biblia, mostrando como esta
dindmica gera uma postura politica violenta. E, no apontamento desta superacao,
mostra-se a necessidade de uma nova concepc¢ao sobre a Biblia e a importancia da
apreciacdo da condicdo do intérprete.

Palavras-chave
Fundamentalismo; evangélicos; Biblia; hermenéutica; politica.



Abstract

MAGALHAES, Israel Vieira; ANDRADE, Paulo Fernando Carneiro de.
Christian fundamentalism: notes for its conceptualization and
overcoming. Rio de Janeiro, 2023. 166p. Dissertacdo de Mestrado —
Departamento de Teologia, Pontificia Universidade Catdlica do Rio de
Janeiro.

After the rise of far-right movements in politics in recent years, some religious
expressions linked to these movements have been categorized as fundamentalist.
This concept, however, is not as clear as the recurrence of its use suggests, and,
evidently, without a good concept that helps in identifying what fundamentalism is,
little progress is made in overcoming it. Therefore, this work proposes, first, to offer
a concept for fundamentalism — extracted from its American evangelical origin
[1900-1925] —, and, from it, it wishes to point out some alternative ways of
overcoming it. In the construction of this concept, attention is drawn to the
interaction between its hermeneutic structure and the fundamentalist use of the
Bible, showing how this dynamic generates a violent political posture. And, in
pointing out this overcoming, the need for a new conception of the Bible and the
importance of assessing the condition of the interpreter are shown.

Keywords
Fundamentalism; evangelicals; Bible; hermeneutics; policy.
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Que tua boca néo se precipite e teu
coragao nao se apresse em proferir
uma palavra diante de Deus, porque
Deus esta no céu, e tu na terra.

Qohélet, Biblia Sagrada.
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Introducéao

Segundo Joanildo Burity, “h4, sim, uma onda conservadora”® na religido, na
politica e nas relagcdes interpessoais, que promove o reaparecimento da discussdo
sobre fundamentalismo. Essa onda esta relacionada ao que Burity chama de
“temporalidade do desastre”?, que marcou 0 mundo inteiro nas Gltimas décadas.

De acordo com Burity, essa onda conservadora reage a mudancas culturais,
politicas e econdmicas que dao sinais desde os anos 1960 — com a emergéncia das
politicas de identidade, do multiculturalismo, da democratizagdo politica e com o
pluralismo; passando pelos anos de 1990 — com a globalizagcdo cada vez mais
crescente do capitalismo em sua versdo neoliberal; atravessando o crucial evento
do atentado aos Estados Unidos da América em 11 de setembro de 2001 — o qual
produziu um conjunto de efeitos e respostas politicas e relacionais autoimunitarias;
passando pela crise financeira de 2008 — que apontou para uma crise geral do
capitalismo, manifestada nos altos indices de desemprego, inflacdo, e instabilidade
financeira; e passando, enfim, pelo clima de inseguranca decorrente dos processos
conflitivos no norte da Africa e na Asia na ultima década, promovendo uma crise
migratdria desses paises assolados pela guerra.

Todos esses marcos apontam para um estado angustiante e ameacador que
fertiliza o solo para o crescimento dos conservadorismos religiosos e politicos que
“faz circular como moeda corrente o termo fundamentalismo™”.

Esse conservadorismo pode ser compreendido, na opinido de Burity, como
um processo de “autoimunizagdo por meio de uma intensificacdo do antagonismo™,
para satisfazer a necessidade de “prote¢do contra essas ameacas intangiveis e da
rapidez na arregimentacio de defesas contra o outro”®. O racismo, a xenofobia e o
punitivismo, que marcam 0s representantes conservadores desses movimentos de
extrema-direita, emergem dessa necessidade autoimunitaria diante de um clima
(religiosamente, politicamente e economicamente) instavel. As agressdes as

instituicdes democraticas e o fechamento ao pluralismo e aos direitos das minorias

L ALMEIDA, R.; TONIOL, R. (Orgs). Conservadorismos, fascismos e fundamentalismos, p.20
2 1bid., p.21

8 BOFF, L. Fundamentalismo, Terrorismo, Religi&o e Paz, p.7

4 ALMEIDA, R.; TONIOL, R. (Orgs). op. cit., p.26

® Ibid., p.26
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sdo sinais desta temporalidade do desastre. No Brasil, este renascimento do
conservadorismo pode ser facilmente observado a partir de alguns eventos e de
alguns agentes.

Burity assinala o ano de 2013 e 0 ano de 2016 como dois anos simbdlicos
para compreender a reorientacdo conservadora no Brasil. O ano de 2013 ficou
marcado pelas chamadas Jornadas de Junho de 2013 — uma série de manifestagdes
populares que recolocaram demandas mais conservadoras no horizonte politico
brasileiro, e 2016, ano do processo golpista (em nivel parlamentar-juridico-
midiatico) do impeachment da entdo presidente Dilma Rousseff, do Partido dos
Trabalhadores.

Essa nova ordem conservadora ficou marcada pela desmoralizagcdo das
politicas de esquerda, com um clima cultural de pessimismo para com a estrutura
estatal; pela pauta anticorrupcédo, que desgastou e invadiu todas as esferas de poder;
pelo enfrentamento da pluralizacdo de valores, religiGes e éticas que marcaram o
novo espacgo publico; e pela relativizagdo dos direitos e politicas voltadas para 0s
grupos minoritarios (pobres, mulheres, negros, jovens, minorias sexuais, indigenas)
que eram contempladas e enfatizadas anteriormente.

A gestacdo e concepcdo dessa reorientagdo conservadora das instituicdes
politicas e da opinido publica deve-se, em grande parte, aos religiosos cristaos
evangélicos, que se tornaram grandes parceiros para 0 sucesso desta agenda
conservadora. Esta relacdo ficou muito evidente nas elei¢cdes presidenciais de 2018
— ano em que o ex-presidente Jair Bolsonaro, representante dos anseios e dos
projetos conservadores e de direita, foi eleito com um discurso repleto de
referéncias cristas.

Com o lema “Brasil acima de tudo, Deus acima de todos” e em nome da “maioria
cristd”, Bolsonaro surgiu na onda conservadora, adotou forte retorica anticomunista
e antipetista, defendeu uma pauta moral conservadora, uma agenda punitivista e
antipluralista, difundiu fake news, estimulou panicos sexuais e morais e pregou a
restauracdo da ordem. Pastores e parlamentares evangélicos que apoiaram o capitdo
recorreram, sem surpresa, a esse mesmo arsenal discursivo da campanha
bolsonarista. Além de sacralizar a direita politica, demonizam o PT e o candidato
petista, tratando-os como “anticristdos” e atestando que a eleicdo de um
“esquerdopata” representava riscos a liberdade religiosa, de bolivarianismo,
“erotizacdo de criangas” em escolas e “destrui¢do da familia”. Observa, por fim, que
a sinergia [atual] entre o governo Bolsonaro e liderangas evangeélicas tende a
favorecer a consolidacdo de uma direita cristd no Brasil.®

® GUADALUPE, J. L. P.; CARRANZA, B. (Orgs.). Novo ativismo politico no Brasil, p.330
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Este apoio amplo e diversificado da religido crista, sobretudo a evangeélica —
com a presenca de igrejas pentecostais, neopentecostais e historicas — foi decisivo
para a vitoria do ultraconservadorismo que Bolsonaro representou. Trés dias antes
do segundo turno, no dia 25 de outubro de 2018, “69% dos votos validos dos
eleitores evangélicos iriam para Bolsonaro contra 31% para Haddad”’. Essa cifra
supera a diferenca entre ambos nas urnas, de modo que se pode avaliar que o0 apoio
evangélico foi imprescindivel para a vitdria bolsonarista em 2018.

A forma com a qual Jair Bolsonaro comunicou e conquistou a maioria
evangélica foi por meio da prioriza¢do “de pautas morais conservadoras ¢ jarg0oes
da direita cristd, sobretudo a oposi¢édo a ideologia de género, ao kit gay, a erotizagdo
de criangas”®. Por meio de uma linguagem carregada de referéncias religiosas,
Bolsonaro ganhou a confianga e o voto dos evangélicos. Sua retdrica era clara:

Somos um pais cristdo. Deus acima de tudo. Ndo tem essa historia, essa historinha
de Estado laico, no. E Estado cristdo. E quem for contra que se mude. VVamos fazer
0 Brasil para as maiorias. As minorias tém que se curvar. As leis devem existir para
defender as maiorias. As minorias se adequam ou simplesmente desaparecem.®

Os evangélicos, portanto, nas suas mais variadas expressdes
denominacionais, serviram como incubadora para os valores, pautas e discursos
ultraconservadores nos ultimos anos. Esse alinhamento com um governo de
extrema-direita, como foi o de Jair Bolsonaro, sinaliza porque a discussé@o sobre o
fundamentalismo religioso reapareceu. Os representantes evangeélicos que serviram
a esta onda conservadora foram categorizados como fundamentalistas.

Um exemplo muito evidente desta identificacdo esta na candidatura do
Deputado Federal Pr. Henrique Vieira, do Partido Socialismo e Liberdade, em
2022. Na estrutura da sua candidatura, uma de suas principais pautas foi o
enfrentamento do que ele categorizou como fundamentalismo religioso,
protagonizado pelos evangélicos conservadores. Ele diz: “Eu sou o discipulo do
Jesus negro de Nazaré, eu estou vendo o fundamentalismo religioso usar a imagem
e a memoria de Jesus para produzir barbarie. Eu ndo tenho outra opcéo de vida se

ndo fazer o contraponto”®’,

7 1bid., p.334

8 lbid., p.336

% lbid., p.336

10 NINJA, Midia. Pastor Henrique Vieira disputa vaga para contrapor o fundamentalismo
religioso no Congresso Nacional, Disponivel em: <https://midianinja.org/news/pastor-henrique-
vieira-disputa-vaga-para-contrapor-o-fundamentalismo-religioso-no-congresso-nacional/> Acesso
em: 06 jul. 2023
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Esta onda conservadora, portanto, resgata a referéncia ao fundamentalismo
como um conceito para se analisar a presenca religiosa nas esferas publicas e
politicas. Acontece, contudo, que este conceito é complexo e levanta uma série de
guestionamentos.

O que é o fundamentalismo? O que diferencia o fundamentalismo do
conservadorismo? Toda expressdo conservadora configura, necessariamente, uma
expressdo fundamentalista? Crer no Credo da Igreja de forma clara, ndo abrindo
méo de seus valores e dogmas, transforma alguém em fundamentalista, como
questionou o entdo cardeal Joseph Ratzinger?!! “Como distinguir o
fundamentalismo numa acepg¢do mais precisa dos usos que o termo tem recebido
nesses Ultimos tempos, particularmente nos meios de comunicagio de massa?”’*?
Muitos pesquisadores concordam, portanto, que a delimitacdo do que seja uma
religiosidade fundamentalista ndo é uma tarefa académica facil.

A dificuldade deste empreendimento se deve a muitos fatores, entre eles: (1)
o desgaste do termo fundamentalismo, que se tornou uma “palavra de acusacio
dirigida sempre ao outro”*3, como uma espécie de rétulo para deslegitimar — o que
contribui cada vez mais para a instabilidade deste conceito por conta do seu uso
indiscriminado; (2) o habito da sociedade em “associar o fundamentalismo ao
Islamismo™*4, uma identificacio xenofébica que desrespeita o fato dela estar
“ligada a circunstincias precisas™® do contexto protestante estadunidense no final
do século XIX e inicio do século XX; (3) a universalizacdo do termo dentro dos
estudos académicos para avaliacdo de outras experiéncias religiosas ndo conectadas
com as origens religiosas e historicas do termo; (4) o extrapolamento do campo das
religides, tornando-se “uma palavra onipresente em todos os debates”® como
afirma Juan José Tamayo, na sua obra Fundamentalismos y didlogo entre religiones
(2009), ao evocar os conceitos de fundamentalismo politico, fundamentalismo

econdmico e fundamentalismo neoliberal.

11 \VASCONCELOS, P. L. Fundamentalismos, p.15

12 Ibid., p.16

13 BOFF, L. Fundamentalismo, Terrorismo, Religi&o e Paz, p.8

¥4 PACE, E.; OLIVEIRA, I. D.; AUBREE, M. (Orgs.). Fundamentalismos religiosos, violéncia e
sociedade, p.15

15 ACAT. Fundamentalismos, integrismos, p.32

8 TAMAYO, J. J. Fundamentalismos y dialogo entre religiones, p.74
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Toda essa complexidade também se evidencia na variedade de abordagens
sobre o tema, limitando qualquer conceito para fundamentalismo ao prisma que se
utiliza para observa-lo. Existem abordagens que analisam o percurso histérico do
fundamentalismo religioso, anotando seus eventos, seus protagonistas, registrando
as circunstancias politicas, econdmicas e sociais que envolvem o seu surgimento.
Outras analisam as caracteristicas basicas que estruturam essa forma de
religiosidade, debrucando-se sobre seus componentes, formatos organizacionais,
simbolos e documentos.

Ha aquelas que se dedicam a interpretar o fundamentalismo a partir da sua
relacdo com as instituicdes politicas e sua tentativa de ocupacao do espaco publico.
Algumas dedicam-se a pensar a psicologia do movimento, mergulhando na maneira
como a identidade dos seus adeptos é demarcada e a forma como esta religiosidade
se relaciona com a culpa. E existem abordagens que lidam com as convicgdes
teoldgicas deste movimento e seus efeitos sobre a relagdo com a cultura, com a
politica, com a Biblia e com a histéria das religides. Em suma, sdo muitas portas
pelas quais se pode entrar para analisar este campo complexo para o qual a palavra
fundamentalismo nos transporta.

Por isso, toda pesquisa sobre fundamentalismo precisa habitar a tensao entre
a necessidade e a dificuldade de sua conceitua¢do. Sem uma tentativa de conceitua-
lo, a palavra fundamentalismo fica refém de seus excessos, desvios e generalismo.
Mas, a0 mesmo tempo, com a tentativa de conceituad-lo, surgem limites muito
préprios de cada abordagem.

Sendo assim, esta pesquisa possui dois objetivos: conceituar o (complexo,
plural e dindmico) fundamentalismo religioso e, a partir disso, apontar alguns
caminhos teoldgicos que ajudem na sua superacdo. Creio que € uma pesquisa
relevante por dois motivos: do ponto de vista académico, ela é relevante por
apresentar, a partir de uma abordagem ndo tao utilizada nas pesquisas da area, mais
uma contribuicdo acerca de um tema recorrente no tecido social-religioso-politico
contemporaneo.

Além disso, ela também é relevante do ponto de vista politico-religioso —
devido ao vinculo, cada vez mais intimo, entre a religido cristd, especialmente
evangélica, e os movimentos ultraconservadores de extrema-direita. Esta obra
pretende colaborar na identificacdo, interpretacdo e superacdo do fundamentalismo

religioso cristdo contemporaneo no Brasil.
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Na elaboracdo do nosso conceito para o fundamentalismo religioso cristdo —
que serd investigado a partir do caso evangelico —, trés palavras foram importantes:
hermenéutica, Biblia e politica. Por hermenéutica, refere-se a forma de interpretar
e perceber o mundo a sua volta. Por Biblia, refere-se ao Livro autoritativo e central
para as tradicOes cristds. E por politica, refere-se ao universo de relacdes que esta
tradigdo desenvolve no espago publico.

A partir destas palavras, a hipotese central defendida no decorrer deste
trabalho é de que o fundamentalismo é uma hermenéutica religiosa da vida,
justificada e absolvida sob a arvore simbolica da Biblia, que gera uma politica
colonizadora de negacdo e demonizacéao do outro. Isto é, o fundamentalismo € uma
forma religiosa de compreender-interpretar [hermenéutica] a si, a0 outro e ao
mundo, justificada e absolvida a partir de um uso simbolico da Biblia, que gera,
necessariamente, uma politica de colonizacdo, demoniza¢do e nega¢do do outro.

Este conceito ndo serve apenas para identificar religiosidades
fundamentalistas, mas também auxilia na prépria superacdo delas. Por isso, a partir
desta conceituacdo, serdo apresentados dois caminhos que podem ser percorridos
teologicamente a fim de conter a expansao dessa forma de religiosidade.

Para alcancar estes objetivos, na primeira parte desta pesquisa (Identificando
o fundamentalismo religioso cristdo: o contexto historico e teolégico de sua
origem) é feita uma delimitacdo histérica do fundamentalismo religioso, com foco
nos eventos originarios que remontam ao primeiro quarto do século XX (1900-
1925). A partir de uma analise bibliogréfica e documental, e seguindo o caminho
da maior parte das pesquisas sobre fundamentalismo, busca-se mostrar o percurso
histdrico e teoldgico originario desta religiosidade.

Duas obras foram fundamentais para este aprofundamento: George Marsden,
em Fundamentalism and American Culture (2006) e David Bebbington em
Evangelicalism in Modern Britain (1989). Essas obras nos ajudardo,
primeiramente, a delimitar a tradicdo evangélica como o nascedouro do
fundamentalismo cristdo, e a perceber quais eram as circunstancias historicas do
seu nascimento (em sua relagdo com a modernidade) e quais eram as principais
énfases teologicas desta tradigdo evangélica que o concebeu. Defendeu-se que para
uma boa identificacdo do fundamentalismo religioso cristdo em suas origens, trés
perguntas devem ser levadas em conta: (1) O que é ser evangélico; (2) O que foi a

modernidade; e (3) Como alguns evangélicos conservadores transformaram-se em
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fundamentalistas. Por isso, para o decorrer desta pesquisa, 0 fundamentalismo
cristdo sera abordado a partir do caso evangélico.

A partir do aprofundamento nessas circunstancias originarias, observando
seus eventos, documentos e protagonistas, serdo encontradas as bases que
possibilitam a segunda parte desta pesquisa: Conceituando o fundamentalismo
religioso cristdo: Biblia, politica e hermenéutica.

A partir de um repertério teologico e filosofico, nesta segunda parte busca-se
mostrar como a violéncia politica do fundamentalismo religioso evangélico deriva,
especialmente, da sua estrutura hermenéutica, isto €, da forma como essa
religiosidade compreende e percebe a realidade. Existe, na estrutura hermenéutica
fundamentalista, um movimento de rejeicdo dos elementos da pré-compreenséo. E
esta negacdo das mediacdes que estdo envolvidas no processo hermenéutico que
pavimenta a avenida para que a percep¢do de mundo fundamentalista seja
apresentada como universal, pura e absoluta. A violéncia politica da tradigcdo
fundamentalista evangélica estrutura-se nesta negacdo, e a forma como eles
absolvem e justificam essa postura € com base em uma determinada concepcéo e
uso da Biblia. Sera defendido como esta tradicdo sequestra a Biblia para imunizar-
se de sua propria perversidade politica, usando-a como um alibi, além de usurpar
de seu poder para revestir a propria tradicdo de autoridade.

Este capitulo inicia-se com uma abordagem sobre a centralidade da Biblia
para o fundamentalismo religioso evangélico originario, seguindo para uma analise
da sua estrutura hermenéutica e, por fim, explicando como a modalidade politica
fundamentalista é algo que decorre dessa dindmica entre Biblia e hermenéutica.
Para isso, algumas obras foram fundamentais nesta elaboracdo.

Sobre a centralidade e defesa da Biblia na tradicdo fundamentalista, sera
utilizada a obra The Fundamentals: a Testimony to the Truth!’, em seus quatro
volumes editados no decorrer dos anos de 1909 a 1915, assim como outras
referéncias que auxiliem na percepcao de como a Biblia tem um papel fundamental
para a experiéncia, capilaridade e propagacao do fundamentalismo religioso.

Quanto a estrutura hermenéutica fundamentalista, as obras de Breno Martins
Campos - Fundamentalismo: terminologia, hermenéutica e apontamento (2020), e
Juan Jose Tamayo - Fundamentalismo y didlogo entre religiones (2009) sao

" TORREY, R. A.; DIXON, A. C. (Ed.). The Fundamentals: a testimony to the truth. vol. | —
vol. IV. Michigan: Baker Book House, (reprinted) 1988.
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imprescindiveis. Ambas estdo entre 0s poucos autores e autoras que abordam o tema
do fundamentalismo a partir deste recorte filosofico e hermenéutico. Estas obras
nos ajudardo a concluir como este encontro orquestrado entre Biblia e hermenéutica
na experiéncia fundamentalista gera esta modalidade politica violenta, persecutéria
e colonizadora que os fundamentalismos apresentam.

A terceira parte (Superando o fundamentalismo religioso cristdo: praticas de
resisténcia e libertacdo) conecta-se diretamente ao segundo capitulo, buscando
apresentar dois caminhos que a teologia pode percorrer para uma superacéo eficaz
do fundamentalismo a partir da conceituacdo defendida. Segundo o entendimento
de que a violéncia politica do fundamentalismo decorre da sua estrutura
hermenéutica e de sua bibliologia, isto €, forma como se compreende e utiliza a
Biblia, apresentar-se-a como uma libertacdo da Biblia do enredo fundamentalista e
da apreciacdo do intérprete sdo dois caminhos teoricos e praticos que possibilitam
o enfrentamento do fundamentalismo no interior da religiosidade evangélica.

A Biblia, para ser liberta do enredo fundamentalista, deve ser
proporcionalmente concebida dentro do processo revelatério. O fundamentalismo
transformou a Biblia no apice e centro da revelacao, e esse desequilibrio, como sera
discutido, facilita o sequestro da Biblia que esta tradicdo orquestrou. E necessaria
uma concepg¢do mais ampla e geral sobre a questdo da revelacdo para que a Biblia
possa ser apropriadamente acolhida. A obra do tedlogo galego André Torres
Queiruga, Repensar a Revelacdo (2010), € a referéncia tedrica desta proposta, pois
oferece horizontes importantissimos para uma nova concepc¢do da Revelacdo e,
consequentemente, da Biblia, que nos auxiliam na emancipacdo dos lacos
fundamentalistas.

Uma outra pratica que auxilia na superacdo do fundamentalismo é a
apreciacao do intérprete. Para este fim, uma obra muito referencial foi A Queda da
Interpretacdo (2021), de autoria do tedlogo e filosofo estadunidense James K. A.
Smith. Nela, o autor argumenta a favor de uma hermenéutica criacional, isto é, de
um entendimento da interpretacdo como algo participativo e bom na criagdo da
humanidade. Ele nos ajuda a ver como 0 esquecimento dessa condigédo
interpretativa é o ato gerador de violéncia e oferece-nos referéncias teoldgicas do
porqué esta apreciacao e necessaria.

Espera-se que, ao final dessa dissertacdo, tenha sido possivel defender a

sustentabilidade deste conceito para fundamentalismo religioso evangélico e, a
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partir dele, apontar alguns caminhos teologicos de superacdo. Certamente esta
pesquisa ndo pretende esgotar 0 assunto, mas sim colaborar para uma superagéo
eficaz do fundamentalismo religioso cristdo que nasceu no interior das tradigdes

evangélicas.
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2
Localizando o fundamentalismo religioso cristdo: o
contexto historico e teoldgico de sua origem

No século XXI, depois dos atentados de 11 de setembro em Nova York, é muito
provavel que a primeira imagem que ela evoque nos paises ocidentais seja a de
mucgulmanos extremistas, ostentando fuzis e fazendo ameacas em nome de Deus.
Apesar desse estereodtipo, o fundamentalismo tem uma origem bastante diferente:
ndo as paisagens aridas do Oriente Médio, mas as cidades dos Estados Unidos; ndo
as suras do Alcordo, mas os versiculos da Biblia; e ndo uma postura genérica de
radicalismo religioso, mas um movimento especifico, com identidade propria,
nascido no protestantismo evangélico nos Estados Unidos em comecos do século
XX 18

Eis um ponto de partida para conceituar um campo complexo e em mutacéo.
O termo “fundamentalismo” surge no contexto do protestantismo-evangeélico
estadunidense, no comeco do século XX, para identificar uma parcela do segmento
evangélico conservador que se perturbou e reagiu a alguns desafios epistemologicos
e teoldgicos que as producdes cientificas e teol6gicas na modernidade
desencadearam para o discurso religioso cristdo evangélico. Nas palavras do
historiador George Marsden, o fundamentalismo “era o evangelicalismo protestante
militantemente antimodernista”'®. Talvez esta seja a melhor maneira de avancar
nesta delimitagdo: considerando o fundamentalismo como uma “versao distinta do
cristianismo evangeélico moldado de forma Unica pelas circunstancias da América
no inicio do século XX

A partir desta delimitacdo de Marsden, algumas perguntas sao necessarias
para o desenvolvimento e solidificacdo dessa compreensdo: (1) se 0 movimento
fundamentalista € uma versdo distinta do cristianismo evangélico, o que é ser
evangélico?; (2) se o movimento fundamentalista € uma reacdo militantemente
antimodernista, o que foi a modernidade e quais desafios e mudancas essa
temporalidade apresentou para o discurso religioso evangélico estadunidense?; (3)
E, por fim, como alguns evangélicos conservadores estadunidenses, entre o final do
século XIX e o inicio do século XX, transformaram-se em fundamentalistas? Este
capitulo serd uma tentativa de resposta para estas trés perguntas a fim de apresentar

um panorama histérico minimamente razoavel, sélido e organizado que permita

18 CHEVITARESE, A. et al. Fundamentalismo Religioso Crist&o, p.103
19 MARSDEN, G. Fundamentalism and American Culture, p.4 [tradug&o nossa]
20 |pid., p.3
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uma conceituacao da religiosidade fundamentalista no primeiro quarto do século
20. Acredita-se que, a partir desta delimitac&o, sera possivel reconhecer a dindmica

interna que esta presente desde as origens do fundamentalismo evangélico.

2.1.
O que é ser evangélico?

Existem muitas maneiras de responder esta pergunta e nenhuma delas
considera esta empreitada algo facil. Isso porque a religido evangélica ¢ como “um
vinho que foi derramado em muitas garrafas”?!. Essa fluidez torna praticamente
impossivel enxergar os evangelicos como um movimento sociologicamente e
eclesiologicamente mapedvel. Para pensar a origem do fundamentalismo dentro da
tradicdo evangélica, dois caminhos podem ser considerados: o histérico e o

teoldgico (que serd mais importante para os fins desta producao).

2.1.1.
Os evangélicos: um ponto de vista histérico

Historicamente, alguns estudiosos consideram algumas possibilidades:
primeiramente, eles relacionam a expressdo “evangélicos” ao conglomerado de
igrejas que nasceram da Reforma Protestante nos séculos XVI e XV11%2, N&o seria
prematuro considerar que a expressdo evangélico, neste enquadramento, também
funciona quase como uma referéncia “sinonima”? aos que aderiram aos credos
reformados e se desenvolveram a partir deste marco. Mas, junto a isso, eles também
demarcam que a expressao € preferivelmente aplicada ao tempo de “avivamentos”
que marcaram o século XVIII no mundo da lingua inglesa europeia e na realidade
das coldnias americanas. Pregadores itinerantes, movidos intimamente por um
encontro mistico com Deus ao redor da compreensdo da justificacdo pela fé,
peregrinaram anunciando esta “boa-nova” (evangelho) revolucionaria — dai a
identificacdo e origem como evangélicos —, chamando todos os que 0s ouviam ao
arrependimento e conversao, conforme registra esta consideracao:

O evangelicalismo moderno, como o termo é usado hoje, pode ter comegado durante
a Reforma Protestante, mas o evangelicalismo recebeu sua forma distinta no mundo

21 BEBBINGTON, D.W. Evangelicalism in Modern Britain, p.1 [traduc&o nossa]
22 1hi

Ibid., p.1
23 HANKINS, B. American Evangelicals, p.3 [traduc&o nossa]
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de lingua inglesa durante o despertar do século XVIII. O Primeiro Grande Despertar
foi uma série de reavivamentos que varreu as col6nias americanas, subindo e
descendo a costa leste, desde a década de 1730 até a década de 1760 e além. Esses
avivamentos americanos ocorreram Simultaneamente com 0s avivamentos
wesleyanos na Inglaterra e os chamados avivamentos pietistas no continente
europeu.?*

Considerando o século XVIII, a partir de 1730 até 1820, como um marco
distintivo para o desenvolvimento do movimento e identidade evangélica — que ja
estava em percussdo desde os reformadores, pode-se assumir que a heranga
definitiva da Reforma Protestante nos seus adeptos foi, primeiramente, a
“justificacdo pela fé”, sintetizado no “sola fide” — tema paulino apropriado e
enfaticamente utilizado por Lutero em toda a sua producdo teoldgica. Esta era a boa
noticia (o evangelho), que circulou em territorio europeu (sobretudo nos territorios
ingleses) e nas coldnias norte-americanas que primeiramente identificaram esse
movimento chamado evangelicalismo.

Talvez seja por isso que Richard Pierard, no “Evangelical Dictionary of
Theology”, comeca descrevendo evangelicalismo como um movimento de origem
protestante que transcende “as fronteiras denominacionais e confessionais, que
enfatiza a conformidade com alguns principios béasicos da fé e um alcance
missionario de compaixdo e urgéncia”?®. Um pregador deste contexto pode ilustrar
como essa primeira fase da identidade evangélica se constituiu no territério norte-
americano: Jonathan Edwards.

Jonathan Edwards nasceu em East Windsor, Connecticut, nos Estados Unidos
da América, em 1703. Ele era neto de Solomon Stoddard — pregador
congregacional — e foi o seu sucessor como pastor em Northampton,
Massachusetts. Essa origem congregacional esta intimamente ligada com o
movimento puritano — uma tentativa de purificacdo da Igreja da Inglaterra e
releitura teologica, especialmente, do calvinismo — que migrou para a “Nova
Inglaterra” com o objetivo de construir uma comunidade piedosa o suficiente para
se tornarem um modelo de sociedade cristd, a partir dos principios biblicos. A
trajetdria académica de Edwards foi admiravel.

Formado aos dezessete anos em Yale e logrando-se mestre aos dezenove, 0

futuro pregador possuia familiaridade com obras dos intelectuais mais importantes

24 Ibid., p.4 [traducdo nossa]
25 ELWELL, W. A. (Ed.). Evangelical Dictionary of Theology, p.379-382 [tradug&o nossa]
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do seu tempo (John Locke, Newton, René Descartes e outros pensadores do inicio
do luminismo). Sua genialidade também se manifestou na sua capacidade de
rearticular a teologia calvinista aos modos mais modernos mantendo o que se
costumava chamar de ortodoxia biblica.

No final da década de 1720, aproximadamente, Edwards se torna assistente
do seu avo na Igreja Congregacional de Northampton, sucedendo-o em 1729, aos
vinte e seis anos. Quando se tornou pastor, encontrou uma quantidade
surpreendente de pecados sociais como a embriaguez e a promiscuidade sexual, e a
partir do encontro com esta realidade, despertou em sua pregacéo e teologia uma
vocacao para o alarme. Ele se preocupava com a insensibilidade de parcela da
sociedade ao seu entorno diante da condenacao eterna a que estavam encaminhados
e decide enfrentar essa apatia espiritual no pulpito da sua comunidade. Com o passar
do tempo, a congregacdo de Northampton, sob seu pastoreio, passou por um
crescimento numérico invejavel. Estima-se que, em trés meses, mais de 300 pessoas
tenham se convertido. Para além de todas as limitagdes teolGgicas que este
despertar apresenta, ficam os numeros e registros. Foi essa temporalidade de
conversdes em massa por meio da pregacdo de pastores que se identificou essa era
de avivamentos.?®

Suas pregacdes foram avassaladoras para seu publico. Despertavam um senso
de conviccdo de sua pecaminosidade e a necessidade urgente da conversdo. Hankins
registra que, durante um sermao, em 1741, os seus ouvintes ficaram tdo impactados
com o poder de suas palavras, que eles gritavam e gemiam de medo, imaginando e
sentindo que estavam indo para o inferno, fazendo com que ele e outros ministros
presentes tivessem que ir a0 meio do povo para aliviar e tranquilizar as suas
angustias®’. Esse sermao ficou conhecido como “Pecadores nas maos de um Deus
irado”. O enredo teoldgico de Edwards era marcado da seguinte maneira: a maldade
e 0s pecados dos seres humanos os empurraram para o inferno e nenhuma boa obra
poderia mudar essa situacdo abominavel na qual o individuo entrou por ofender
seriamente a Deus. A partir deste dilema da perdi¢do, com seu auditorio convicto
de que rumava ao inferno por conta de seu pecado e rebelido, Deus era apresentado

como a solucdo salvadora. E como funcionava essa salvagdo? Pela morte

26 HANKINS, B. American Evangelicals, p.4-5
27 |bid., p.5
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substitutiva e expiatdria de Jesus de Nazaré na cruz. Aquele que compreendesse
tamanho mistério passava da comunidade da perdicdo para a comunidade da
salvagdo. Segundo Hankins, “esta era a mensagem do avivamento evangélico: vocé
€ um pecador, mas Cristo o chama para a salvacao que vem por meio de sua morte
na cruz.”?

Este despertamento e avivamento ndo eram uma exclusividade do territorio
norte-americano. No contexto britnico também comecava a emergir pregadores
itinerantes que com sua pregacdo arremataram multidées. O fio que perpassou o
avivamento britanico e o norte-americano era a doutrina reformada da justificacéo
pela fé que envolvia toda a pregacdo. N&o é por acaso que David Bebbington afirma
que o “motor da expansdo era a mensagem da justificacdo pela fé. Pecadores
perdidos deveriam confiar em Cristo para a salvagdo”?°. A eficécia das pregacoes
que configurou esse periodo de avivamento é facilmente percebida numericamente.

Em 1750 havia cerca de 25.000 batistas — entre os independentes e 0s
particulares. Em 1800, cinquenta anos depois, os nimeros subiram para 59.000.
Entre os metodistas, é ainda mais surpreendente. Em 1767, existiam 22.410
metodistas. Em 1800, este nimero cresceu para 88.334 e, em 1830, este numero
sobe para 232.074. E praticamente inacreditdvel esta grande expansdo. Em
cinquenta e trés anos, foram mais de mais de 200.000 conversdes ao metodismo. E
toda essa movimentacao dos pregadores itinerantes acompanhava a mesma tonica:
a justificacdo pela fé.*°

Portanto, do ponto de vista historico, pode-se identificar os evangélicos como
os individuos e suas respectivas comunidades que nasceram a partir deste periodo
de avivamentos. Este momento na historia foi decisivo para uma reconfiguracéo
sociologica e teoldgica do protestantismo na Europa e na América do Norte. Os
evangélicos sao cristdos de origem protestante, de variadas denominacdes e arranjos
eclesiasticos, que encontraram-se, sobretudo, na mensagem da justificacéo pela fé

— contextualizada no século XVIII e inicio do século XIX.

28 Ibid., p.6
29 BEBBINGTON, D. Evangelicalism in Modern Britain, p.21
%0 Ibid., p.21
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2.1.2
Os evangélicos: um ponto de vista teoldgico

Embora esta analise histdrica seja valida para solidificacdo do nosso conceito,
importa-nos, especialmente, a analise teoldgica. Neste sentido, a contribuicdo do
historiador do movimento evangélico David Bebbington é ainda mais importante.
Ele identifica quatro marcas na teologia evangélica:

0 conversionismo, a crengca de que vidas precisam ser mudadas; ativismo, a
expressdo do evangelho em esforgo; biblicismo, uma consideracéo particular pela
Biblia; e o0 que pode ser chamado de crucicentrismo, uma énfase no sacrificio de
Cristo na cruz. Juntos eles formam um quadrilatero de prioridades que é a base do
Evangelicalismo.®

Estas quatro marcas atuam em uma relacdo de cooperacdo. Cada uma destas
énfases justifica a existéncia das demais e decorre delas. A crenca de que as vidas
precisam ser mudadas encontra justificativa na soteriologia evangélica, que, por sua
vez, encontra justificativa nas paginas da Biblia, que, por sua vez, interpelam ao
ativismo — nas campanhas de evangelizacdo — e assim sucessiva, alternada e
repetidamente. O movimento fundamentalista repete essas énfases: eles séo
evangélicos que querem afirmar a Biblia, a morte vicéria e substitutiva de Jesus,
que desejam a conversdo de si e do outro, e que creem que devem agir em prol de
Deus e dos perdidos. Por isso é necessaria uma atencdo a este momento e um
comentario especifico para cada uma dessas marcas. Primeiramente, o
conversionismo.

“O chamado a conversdo tem sido o conteudo do evangelho. Os pregadores
exortavam seus ouvintes a se afastarem de seus pecados em arrependimento e a
Cristo em fé.”%% As conversdes eram o objetivo do “esforgo pessoal, o objetivo
coletivo das igrejas, e o tema da literatura evangélica™®®. A pregacéo do evangelho
(justificacdo pela fé) era o principal método para ganhar convertidos. Um dos
classicos da literatura evangélica daquele contexto esta na autobiografia de
Sampson Staniforth, um soldado em servigo ativo que posteriormente tornou-se um
dos primeiros pregadores de Wesley.

Assim que fiquei sozinho, ajoelhei-me e decidi ndo me levantar, mas continuar
chorando e lutando com Deus, até que Ele tivesse misericordia de mim. Quanto
tempo fiquei nessa agonia, ndo posso dizer; mas quando olhei para o céu, vi as

31 BEBBINGTON, D. Evangelicalism in Modern Britain, p.3, [grifos nossos]
32 Ibid., p.5 [tradug&o nossa]
33 bid., p.5 [traducio nossa]
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nuvens se abrirem muito brilhantes, e vi Jesus pendurado na cruz. No mesmo
momento, essas palavras foram aplicadas ao meu carro: ‘Teus pecados sdo
perdoados’. Minhas correntes cairam; meu coragao estava livre. Toda a culpa se foi,
e minha alma se encheu de uma paz indescritivel .

E impressionante como neste relato autobiografico aparecem duas das quatro
marcas que caracterizam o movimento evangélico: a conversado e o crucicentrismo.
O repertorio emocional desta experiéncia da conversdo também é digno de nota.
Culpa, choro, agonia, aprisionamento e perddo sdo dinamicas proprias deste
processo de conversdo. Inclusive, tal dindmica emocional era desejada. Mensagens
confortantes eram interpretadas de maneira negativa. O pulpito era 0 ambiente
privilegiado e primordial para despertar o ouvinte para a preocupagdo com seu bem-
estar espiritual. E curioso como o pregador precisa despertar para a preocupagao.

Em certo sentido, parece que a funcéo primordial do pregador evangélico é
inserir seus ouvintes em uma espécie de ansiedade espiritual. O esquema de
descricdo das realidades agonizantes do inferno era o recurso pedagogico para a
conversdo. As delicias do céu ndo poderiam estar desacompanhadas da agonizante
realidade do inferno.

A conversdo estava ligada a grandes convicgdes teoldgicas. Nesse ponto,
acreditavam os evangélicos, uma pessoa € justificada pela fé. Porque os seres
humanos estdo afastados de Deus por sua pecaminosidade, ndo ha nada que eles
possam fazer por si mesmos para ganhar a salvac¢éo. Todas as agdes humanas, mesmo
as boas obras, sdo maculadas pelo pecado e, portanto, ndo ha possibilidade de obter
mérito aos olhos de Deus. Portanto, a salvacdo tem que ser recebida, ndo alcancgada.
Jesus Cristo tem que ser confiado como Salvador. A aceitagdo por Deus, como
Lutero havia insistido, vem pela fé, ndo pelas obras. A justificagdo pela fé, como
vimos, era uma das doutrinas distintivas do evangelicalismo no século XVI1I1.%®°

A segunda marca do movimento evangélico proposta por Bebbington é o
ativismo, que decorre do primeiro (conversionismo). Dada tamanha salvacédo
individualmente experimentada, a acdo de salvar outros perdidos se torna um
imperativo. Existe uma expansdo sacerdotal neste periodo, na qual todos se tornam
pregadores que precisam salvar os que rumam a perdi¢do. “A principal forma de
ativismo é o evangelismo, que ¢é a difusdo da fé cristd por meio da pregacéo,
testemunho e trabalho missionario”®®, comenta Hankins. Esse ativismo também
assume outras formas de engajamento cultural e reforma moral e politica. Esta

marca esta exemplificada na historia de algumas personalidades evangélicas.

34 Ibid., p.5 [tradug&o nossa]
35 Ibid., p.6 [tradug&o nossa]
36 HANKINS, B. American Evangelicals, p.2 [traducio nossa]
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Henry Venn, por seu proprio célculo, foi fundamental na conversao de cerca de 900
pessoas durante trés anos em Huddersfield. Um missionario metodista do final do
século XI1X afirmou ter visto cerca de 90.000 pessoas sendo conduzidas a Cristo em
suas reunides. Os primeiros pregadores de Wesley se empenharam em esforcos para
espalhar o evangelho. Um deles frequentava as reunides de classe e banda, visitava
0s enfermos e pregava cinco ou seis vezes por semana; outro, quando estacionado
em York em 1760, fazia um circuito de 300 milhas a cada seis semanas, visitando
cerca de sessenta sociedades; um terco frequentemente ndo conseguia dormir mais
do que oito horas por semana. Os cultos de pregacgdo as 5 da manha eram comuns. O
domingo pode ser imensamente exigente, como revelam as resolucdes de um
metodista e sua esposa em 1774: ‘Vamos assistir a pregacdo as cinco horas da manha;
as oito, va a reunido de oracgdo; as dez, ao culto publico na Fundicdo; ouca o Sr. Perry
em Cripplegate, as duas; estar na pregacdo na Fundigdo, as cinco; reunir-se com a
sociedade em geral, as seis; reunir-se nas bandas unidas as sete, e novamente estar
na reunidao de oracdo as oito; e depois voltamos para casa, para ler e orar por nos
mesmos”. A dedicacdo de leigos que era uma caracteristica tdo marcante do
Metodismo foi imitada na Igreja da Inglaterra. Trabalhadores pagos em tempo
integral e voluntarios em tempo parcial se generalizaram nas paroquias evangélicas.
Houve um desenvolvimento semelhante na Igreja da Escdcia, onde Thomas
Chalmers nomeou diaconos para visitacdo paroquial. 'O santo evangélico de hoje',
declarou o congregacionalista R.W.Dale em 1879, 'ndo € um homem que passa suas
noites e dias em jejum e oragdo, mas um homem que é um zeloso professor de escola
dominical, realiza servicos missionarios entre os pobres, e assiste a indmeras
reunides de comités. O “trabalho” tomou seu lugar lado a lado com a oragdo.*’

A terceira marca do movimento evangelico era o biblicismo. Embora esta
marca nao tenha o protagonismo que 0 “sola fide” possuiu até entdo — assumindo
a dianteira apenas entre o final do século XIX e inicio do século XX, desde a
Reforma Protestante a Biblia ocupou um lugar de primazia e autoridade. A Biblia
era a fonte da doutrina da salvacdo. O historiador britdnico arremata: “os
evangélicos reverenciavam a Biblia. Ele comenta sobre um evangelista
contemporaneo, Henry Moorhouse, que nao permitia que nada, “nem mesmo uma
folha de papel, fosse colocada sobre sua Biblia”. Isto porque na Biblia, segundo
Moorhouse, estava a incomparavel, maravilhosa, a “propria mente e presenca do
Deus infinito e eterno”.*

Apesar desta centralidade das Escrituras, foi apenas a partir do final do século
XIX, como anteriormente destacado, que se cunhou formalmente uma doutrina
sobre a Biblia (que sera vista de forma pormenorizada mais a frente neste trabalho).
Até entdo era encorajado o uso devocional das Escrituras, sem uma elaboracéo téo
sistematizada do que ela era. Neste tempo, existia uma liberdade um pouco maior

na hora de discutir sobre a inspiracdo da Biblia e uma préatica exegética menos

37 BEBBINGTON, D. W. Evangelicalism in Modern Britain, p.10 [traduc&o nossa]
38 bid., p.13 [traduc&o nossa]
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literal. Quanto ao lugar das Escrituras no movimento evangeélico até meados do
século XIX e como isto foi importante para a transformacédo de alguns evangeélicos
em fundamentalistas mais a frente, cabe a nota historica feita por Bebbington:

Houve concordancia entre os evangélicos de todas as geragdes de que a Biblia é
inspirada por Deus. Quando se tratava de determinar as implicacdes da inspiracao,
no entanto, havia divergéncias notaveis. Henry Venn de Huddersfield se referiu
incidentalmente em 1763 a “palavra infalivel de Deus” e a Condessa de Huntingdon
Connexion confessou sua crenca em 1783 na “verdade infalivel” das escrituras. “A
Biblia ¢ totalmente VERDADEIRA”, escreveu Edward Bickersteth em seu
extremamente popular A Scripture Help (1816). “E verdade sem qualquer mistura
de erro.” No entanto, no periodo até aquela data nao houve nenhuma tentativa de
elaborar qualquer teoria de infalibilidade ou inerrancia. Ao contrério, houve notavel
fluidez nas ideias sobre os efeitos da inspiracdo no texto. O objetivo primordial dos
primeiros evangélicos era trazer para casa a mensagem da Biblia e encorajar seu uso
devocional ao invés de desenvolver uma doutrina das Escrituras. Um corpo de
opinido evangélica, no entanto, comegou a insistir a partir da década de 1820 na
inerrancia, na inspiracdo verbal e na necessidade de interpretacdo literal da Biblia.
Em reagdo a publicacdo de Essays and Reviews (1860), um manifesto da Broad
Church para estudar a Biblia & maneira de qualquer outro livro, a nova escola
dogmatica de pensamento tornou-se mais vocal. Para nos', escreveu o Batista
C.H.Spurgeon, "a inspiracéo verbal plenaria da Sagrada Escritura € um fato e ndo
uma hipdtese'. teoria da inspiracdo verbal'. As atitudes em relacdo a Biblia se
distanciaram até que, na esteira da Primeira Guerra Mundial, o mundo evangélico se
dividiu em conservadores e liberais principalmente nessa questdo. A importancia
atribuida pelos evangélicos a Biblia acabou levando a algo préximo ao cisma em
suas fileiras.®

A (ltima caracteristica do movimento evangélico, trabalhada por David
Bebbington, € o crucicentrismo. A dominancia desta caracteristica era decorrente
da propria dependéncia do movimento evangélico da doutrina da justificacdo pela
fé (que embalou o ritmo dos avivamentos até aquele periodo). A doutrina da cruz
tinha assumido o centro do que seria 0 Evangelho para este movimento. Bebbington
lembra, em seu texto, da fala de John Wesley, quando disse que nada no sistema
cristdo seria de maior influéncia do que a doutrina da expiacdo. A reconciliacdo da
humanidade com Deus, alcangada por Cristo na cruz — em chaves substitutivas,
era a doutrina central e mais significativa para muitos pensadores evangélicos.
Nomes como John Wesley, John Maclaurin, James Denney, John Stott, P.T.
Forsyth... formam uma nuvem de testemunhas sobre o tema. A centralidade da
expiacdo no movimento evangélico “eclipsou até mesmo a encarnagio”.*® Qualquer

tentativa de oferecer outra énfase que ndo esta era rechacada. A interpretacéo

%9 Ibid., p.13-14 [traduc&o nossa]
40 1bid., p.14-15 [traducdo nossa]
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oferecida pelo movimento evangeélico sobre as narrativas do assassinato de Jesus
tinha uma e somente uma énfase:

A visédo padrdo dos evangélicos era que Cristo morreu como um substituto para a
humanidade pecadora. Os seres humanos, eles sustentavam, eram téo rebeldes contra
Deus que uma pena justa seria a morte. No entanto, como o0 comentarista Thomas
Scott descobriu para seu deleite, "Cristo realmente carregou os pecados de todos 0s
gue deveriam crer, em toda a sua culpa, condenacdo e punigdo merecida, em seu
préprio corpo no madeiro”. a expiacao originalmente distinguia os evangélicos até
mesmo dos tedlogos mais estritos de outras escolas.*

Toda esta compreensdo desembocava em consequéncias praticas para a
propria vida do evangélico. Existia um vinculo entre a expiacdo e a busca pela
santificacdo. Em gratiddo ao calvario, o individuo que reconheceu o que Cristo fez
por ele deveria engajar-se em seu crescimento espiritual, dedicando-se
intencionalmente neste projeto. Essa postura conduziu a algumas formas
exageradas de espiritualidade, argumenta David. Toda esta centralidade também
iniciou debates. Por quem Cristo morreu? Os evangélicos, embora unidos sobre
grandes énfases doutrinarias, responderam de maneira distinta a essa pergunta,
apontando para 0 embate entre arminianos e calvinistas.

Até aqui espera-se ter sido possivel apontar alguns horizontes de resposta para
a pergunta “o que ¢ ser evangélico?”. Tentamos, tanto a partir do ponto de vista
histérico quanto do ponto de vista teoldgico, mostrar algumas demarcacdes
importantes para localizar este grupo que concebeu no inicio do Século XX o
fundamentalismo. Apesar da dificuldade de mapear este movimento, sendo esta
palavra disputada e recorrida em mais de um contexto*?, algumas consideragdes

foram feitas.

41 Ibid., p.15 [traducéo nossa]

42 Para tal, veja esta introdugdo feita por David Bebbington no seu livro “Evangelicalism in Modern
Britain”: “Sir Thomas More em 1531 referiu-se aos defensores da Reforma como “Evaungelicalles”.
No entanto, o significado normal da palavra, ainda no século XVIII, era “do evangelho” em um
sentido ndo partidario. Isaac Watts, por exemplo, escreve sobre uma 'virada evangélica de
pensamento' em 1723. Havia uma relutancia, mais marcada na Escdcia, em aplicar a palavra a um
grupo particular, ja que, por implicacdo, aqueles fora do grupo seriam rotulados como nédo ' do
evangelho'. Outros termos foram usados, especialmente pelos criticos. Em 1789 Joseph Milner
escreveu sobre 'religido evangélica, ou 0 que muitas vezes é chamado de calvinismo ou metodismo'
Constantemente, no entanto, a palavra ‘evangélico' suplantou as outras como a descri¢do padréo das
doutrinas ou ministros do movimento de avivamento, seja dentro ou fora da Igreja. Igreja da
Inglaterra. Em 1793, a Revista Evangélica foi fundada para atender membros de qualquer
denominacdo dedicada a espalhar o evangelho. Esse é o sentido em que a palavra é empregada aqui.
Embora “evangélico”, com inicial minuscula, seja ocasionalmente usado para significar “do
evangelho”, o termo “evangélico”, com letra maiuscula, é aplicado a qualquer aspecto do movimento
iniciado na década de 1730.”, p.1
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Do ponto de vista histérico, a identidade dos evangélicos estava vinculada
aos avivamentos vivenciados em territdrio britanico e norte americano a partir de
1730. Eles eram “evangélicos” porque estavam convictos de estarem crendo em
uma boa-noticia, em um “evangelho”. Pregadores itinerantes, movidos por uma
experiéncia mistica ao redor da doutrina reformada da “justificacao pela f¢”, agiram
incansavelmente para o “despertar” da sociedade em que estavam inseridos (as
conversdes em massa que ocorreram neste contexto foram chamadas de
avivamento). Este periodo reconfigurou a presenca publica do protestantismo e
demarcou um corpo de énfases teolOgicas-doutrindrias para estes cristdos
protestantes que ainda estavam procurando como se manter e se estruturar sem a
tutela do catolicismo.

Do ponto de vista teoldgico, foi escolhido o repertério do historiador britanico
David Bebbington, para quem o movimento evangélico é entendido a partir de
quatro énfases teoldgicas: conversionismo; ativismo; biblicismo; e crucicentrismo.
Este quadrilatero conceitua o evangélico da seguinte forma:

[O evangélico] é um cristdo que acredita em duas coisas e experimenta duas coisas.
Ele ou ela acredita que a Biblia é o fundamento supremo e autorizado para a verdade
e que a morte de Cristo na cruz foi um sacrificio pelos pecados do mundo. Como
resultado dessas duas crengas, um evangélico experimenta a conversdo por meio de
Cristo e é entdo capacitado para se engajar em uma vida ativa e santa de evangelismo
e servico a humanidade.*

Esta dindmica prépria do protestantismo evangélico € imprescindivel para
uma boa compreensdo do movimento fundamentalista-evangélico, que nada mais é
do que uma variagdo explosiva e militantemente organizada, contra uma
temporalidade que desafiou e relativizou a compreensado deste segmento evangélico
sobre 0 mundo. Foi neste momento que ocorreu uma mudanca de énfase
doutrinaria: da justificacdo pela fé como o motor propulsor da identidade evangélica
para a autoridade das Escrituras e sua inspiracdo. Que tempo foi este que perturbou

a percepc¢éo de mundo? Este tempo foi a modernidade.

2.2
O que foi a Modernidade?

A modernidade possui tantos sentidos quantos forem os pensadores ou jornalistas.
Ainda assim, todas as definicbes apontam, de uma forma ou de outra, para a
passagem do tempo. Através do adjetivo moderno, designamos um novo regime,

43 HANKINS, B. American evangelicals, p.2-3 [tradug&o nossa]
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uma aceleracdo, uma ruptura, uma revolucdo do tempo. Quando as palavras

9% CC

“moderno”, “modernizacdo” e “modernidade” aparecem, definimos, por contraste,
um passado arcaico e estavel. Além disso, a palavra encontra-se sempre colocada
durante uma polémica, em uma briga onde ha ganhadores e perdedores, Antigos e
Modernos. “Moderno”, portanto, € duas vezes assimétrico: assinala uma ruptura na
passagem regular do tempo; assinala um combate no qual h& vencedores e
vencidos.*

Sem pretensdes exageradas: a definicdo sobre o que seja modernidade nao é
tdo Obvia quanto gostariamos. A busca de um conceito precisa levar em conta sua
variedade de defini¢des, seus multiplos campos de observagdo e as possiveis
explicagdes que justifiquem esta ruptura no tempo da qual Latour argumenta. No
horizonte desta producdo, a Modernidade sera concebida tanto do ponto de vista
histérico e politico (neste capitulo), quanto do ponto de vista filosofico e
epistemoldgico (no proximo).

Essa dupla analise se faz necessaria porque perceberemos que o0
fundamentalismo religioso nutre uma relacdo ambigua com o este novo regime
chamado Modernidade, pois, a0 mesmo tempo em que parece reagir a ela diante do
novo lugar politico que a religido passou a ocupar nesta sociedade, ele também se
apresenta como um fruto direto dela — ao pensar na racionalidade que sustenta a
teologia e a hermenéutica do fundamentalismo. Esta religiosidade surge como um
filho rebelde, que, embora pareca rejeitar essa maternidade, no fim carrega consigo
essa origem.

Do ponto de vista politico e religioso, a Modernidade pode ser compreendida
como uma sequéncia de viradas fundamentais nas nogdes sobre o ser humano e o
mundo, que alteraram significativamente o discurso e presenca da Religido na
sociedade — amplamente influente até entdo. Pode-se enxergar essas inumeras
rupturas com a maneira mais convencional de se pensar a partir do século XV,
estendendo-se até os dias atuais.

Para compreendermos como alguns evangélicos-conservadores, nos Estados
Unidos, transformaram-se em fundamentalistas, €& imprescindivel um
aprofundamento neste periodo. Em niveis culturais e simbolicos, esta
temporalidade rompeu com que tipo de mundo? Como era a pré-modernidade? A
genialidade de Rubem Alves serve como uma boa introdugéo:

N&o conhecemos nenhuma época que lhe possa ser comparada. Porque ali 0s
simbolos do sagrado adquiriram uma densidade, uma concretude e uma onipresenga

44 LATOUR, B. Jamais fomos modernos, p.20
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gue faziam com que o mundo invisivel estivesse mais proximo e fosse mais sentido
que as proprias realidades materiais. Nada acontecia que ndo fosse pelo poder do
sagrado, e todos sabiam que as coisas do tempo estdo iluminadas pelo esplendor e
pelo terror da eternidade. Nao é por acidente que toda a sua arte seja dedicada as
coisas sagradas e que nela a natureza nunca apareca tal como nossos olhos a véem.
Os anjos descem a terra, 0s céus aparecem ligados ao mundo, enquanto Deus preside
atodas as coisas do topo de sua altura sublime. Havia possessdes demoniacas, bruxas
e bruxarias, milagres, encontros com o diabo, e as coisas boas aconteciam porque
Deus protegia aqueles que o temiam, e as desgracas e pestes eram por Ele enviadas
como castigos para o pecado e a descrenca. Todas as coisas tinham seus lugares
apropriados, numa ordem hierarquica de valores, porque Deus assim havia arrumado
0 universo, sua casa, estabelecendo guias espirituais e imperadores, no alto, para
exercer o poder e usar a espada, colocando embaixo a pobreza e o trabalho no corpo
de outros. (...) Tudo girava em torno de uma tematica que unificava todas as coisas:
0 drama da salvacdo, o perigo do inferno, a caridade de Deus levando aos céus as
almas puras. (...) O universo era encantado. Um mundo encantado, abriga, no seu
seio, poderes e possibilidades que escapam as nossas capacidades de explicar,
manipular, prever. Trata-se, portanto, de algo que nem pode ser completamente
compreendido pelo poder da razdo, nem completamente racionalizado e organizado
pelo poder do trabalho.*®

A Modernidade foi o periodo que culturalmente rompeu com este tempo. A
abrangéncia, onipresenca, concretude e autoridade da Religido e do Sagrado foram
desafiadas e alteradas. Como se deu este processo? De modo sintético, trés palavras

ajudam na aproximagdo deste periodo: autonomia, secularizagdo e pluralismo.

2.2.1
A modernidade como um novo tempo de autonomia

Primeiro, autonomia. “Entre todos os tracos que caracterizam a modernidade,
este € sem ddvida o mais importante. Com o mundo moderno, comeca também a
era da autonomia do homem™®, inicia Jean-Louis Schlegel. A virada
antropocéntrica € a primeira ruptura com as antigas tradicdes e nocdes
convencionais. O ser humano, uma vez colocado no centro, passa a governar a si
mesmo a partir de sua propria razdo. Sua autonomia “se opde a heteronomia, uma
lei vinda de outrem, de que cumpre se emancipar’’. Com uma didatica
arrebatadora, André Torres Queiruga também narra a Modernidade como uma
mudanca radical de paradigma que tem seu inicio nesta descoberta da autonomia.

Segundo o autor, esta autonomia comega pela realidade fisica com uma

ruptura dramaética e traumatica com a cosmologia herdada. O mundo natural

4 ALVES, R. O que é religido?, p.41-46
46 SCHLEGEL, J. A lei de Deus contra a liberdade dos homens, p.42
47 Ibid., p.42
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comegou a ser pensado a partir de outros paradigmas: “nem os astros eram movidos
por inteligéncias superiores nem as enfermidades eram causadas por demonios,
sendo que as realidades mundanas apareciam obedecendo as leis de sua propria
natureza”*®, Este universo autdnomo representa uma desestabilizagdo consideravel
no discurso religioso amplamente desenvolvido até entdo. A natureza deixou de ser
considerada apenas em niveis religiosos e passou a ser entendida como uma
entidade que age segundo suas proprias regulacoes.

Esta “autonomia fisica”, pouco a pouco, também invade a realidade social,
econdmica e politica. A estruturacdo da sociedade, a forma de organizar suas
riquezas, o exercicio da autoridade e as leis que organizavam o convivio, ou seja,
todas as dindmicas que sdo proprias de qualquer sociedade, comegaram a ser
pensadas também fora da tutela religiosa. Estas dindmicas ndo sdo apenas “fruto de
disposicdes divinas diretas, mas antes, resultado de decisdes humanas muito
concretas”™*,

Da ““autonomia socioecondmica-politica”, prossegue-se para uma autonomia
psicoldgica. O ser humano pensa a si mesmo a partir de suas influéncias sociais e
culturais e a partir do seu inconsciente. Sustentar sua decisao a partir de mogdes
divinas ou tentacGes demoniacas, justificar a si mesmo e suas decisdes a partir da
influéncia e obediéncia direta aos deuses, deixou de ser uma obviedade.

E junto a essa “autonomia psicoldgica” também temos uma “autonomia
moral”. O ser humano “j4 ndo recebe do religioso a determinagdo de seus
contetidos, mas a busca na descoberta daquelas linhas de conduta que mais e melhor
humanizam a realidade humana, tanto individual como social”®®. O ser humano,
agora entendido como um ser racional, capaz de governar a si mesmo em um mundo
igualmente emancipado de toda regulacdo divina, passa a ocupar o centro de todas
as suas dindmicas. Esta mudanca é deveras sensivel para o discurso religioso. Em
niveis teoldgicos e pastorais, Tomas Halik apresenta uma sintese brilhante do que
foi esta “grande mudanca” da heteronomia para autonomia e a consequéncia desta
emancipacao na histéria da humanidade.

Gradualmente, porém, uma grande mudanga teve lugar na compreensdo da razdo —
uma transicdo do intellectus (cuja luz era um reflexo da luz identificada com o
proprio Deus) para a ratio, a razdo como uma poderosa ferramenta humana para

48 QUEIRUGA, A. T. Fim do cristianismo pré-moderno, p.20
49 Ibid., p.20
%0 Ipid., p.21
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alcancar o éxito, a maturidade pessoal e a capacidade ndo s6 de compreender, mas
também de mudar o mundo. (...) Nem nos assuntos religiosos nem seculares foi
possivel continuar a depender daquilo que “Deus sabe”, nem no fato de que Ele o
sabe. Afinal, a razdo era uma luz capaz de penetrar em toda a parte e de alargar, de
forma radical, os horizontes daquilo que a prépria humanidade pode entender. Pode
derrubar barreiras para sempre e penetrar no mistério que as pessoas iletradas
antigamente respeitavam como a preservagdo do Conhecimento Divino. (...) A pura
alegria da aventura intelectual — uma alegria da qual, depois de experimentada e de
ser transformado numa necessidade vital, ja ndo nos podemos privar — trouxe
consigo, porém, algo que sé alguns se atreveram a apreciar completamente e a
exprimir em plenitude. Quem conquista um territério que era considerado o reino
exclusivo de “Deus sabe”, transforma-se em deus. Deixa de ser homem, para ser
deus.>!

Embora a Modernidade nao seja um bloco monolitico mas sim um processo
demasiadamente complexo, fica evidente como a autonomia do ser humano —
desejada e protegida — desencadeou esse processo intenso de multiplas rupturas
com o discurso religioso e a estrutura simbolica-politica vigente até aquele
momento. Essa desestabilizacdo da influéncia absoluta e normativa da religido em
niveis naturais, sociais, econdémicos, politicos, psicolégicos e morais nos leva a

segunda palavra: secularizacdo.

2.2.2
A modernidade como um novo tempo secularizado

E verdade que ao redor desta palavra algumas previsdes preconceituosas e
enganosas acerca do destino da religido foram produzidas, e é fundamental comecar
afirmando o que nao estamos falando. A “chamada teoria da secularizacdo estava
equivocada ao pressupor que a modernidade leva necessariamente a um declinio da
religido”®?. Esta expectativa era sustentada por toda uma cultura que passou a ser
organizada ao redor da razdo. O luminismo®, o racionalismo, a técnica e o
empirismo criaram a ilusdo de que, com o0 progressivo movimento de
modernizacao, as ideias religiosas passariam a ser abandonadas. Peter Neumann
sintetizou de forma perspicaz o crescimento dessa ideia enganosa sobre o fim da
religido:

A nocao de que modernidade e religido se opdem esté enraizada no lluminismo, que

comegou em meados do século XVIII e cuja ideia central era que a razdo, e ndo a
tradicdo, fosse o principio orientador de todo empreendimento humano. Inspirou

S HALIK, T. A noite do confessor, p.210
52 BERGER, P. L. Os mdltiplos altares da modernidade, p.107
%3 Enquanto movimento cultural organizado ao redor da raz&o, autonomia e técnica.



35

importantes paradigmas filosoficos, como o racionalismo, que exigiam que todo o
comportamento humano e a tomada de decisdes fossem informados pelos mesmos
processos légicos dos quais derivavam os insights nas ciéncias naturais. Outro
conceito-chave, o empirismo, postulava que todo conhecimento humano deveria ser
adquirido a partir da experiéncia real e da observacao sistematica, em vez de crenca
ou fé. acreditava no progresso — progresso através da razdo — e que 'O crescimento
do conhecimento [permitiria] @ humanidade moldar um futuro melhor do que
qualquer coisa que ja conheceu no passado'. - a rejeicdo violenta de qualquer coisa
gue pudesse ser interpretada como supersticdo - fez do lluminismo um movimento
filosofico singularmente poderoso cujos pressupostos abriram o caminho para a
modernidade e continuam a fundamentar, se ndo dominar, 0 modo de pensar
ocidental. (...) Indiscutivelmente, toda a ideia do lluminismo foi construida em
oposicdo a forma como se acreditava que as ideias e instituicbes religiosas
sufocavam o progresso e retinham a humanidade no passado. (...) eles supunham
que, se suas ideias se espalhassem, os avancos na tecnologia, na ciéncia e a
consequente emancipagdo da sociedade tornariam a religido menos plausivel. A
expectativa era que o conhecimento e 0 progresso levassem a um declinio na crenga
e na pratica religiosa: quanto mais educada fosse uma sociedade, e mais governada
pela razdo e pela racionalidade, menos era necessario que as pessoas procurassem a
religido e os lideres religiosos para orientagéo.>*

Esta previsdo, extremamente enganosa, arrogante, ingénua e preconceituosa
sobre Religido, cunhada sob o conceito de Secularizacdo, ndo procede.
Secularizagdo néo fala do fim, mas da transformacdo da presenga da religido na
sociedade. A “saida da religido ndo implica seu desaparecimento puro e simples de

nossas sociedades modernas”®®

, Mas sim a “transformacao do que se dava outrora
na ordem das representacdes religiosas em articulagdes sociais efetivas”®. O novo
da sociedade moderna era que, agora, era possivel uma construcdo fora dessa
dependéncia, e, com isso, “o conteudo das crengas religiosas é profundamente
afetado.”’

Quando afirma-se que a modernidade, comecando na autonomia do ser
humano, prosseguiu para a secularizacdo, ndo estd se afirmando ao lado destas
previsdes que a religido encontraria seu fim com o avancar do ser humano
autbnomo. Aqui, secularizacdo € a expressdo escolhida para se referir a uma
definitiva e incontorndvel mudanca que o periodo compreendido como
modernidade produziu no discurso e na presenca da religido em niveis politicos.
Afirmar que a modernidade também foi um processo de secularizacdo é afirmar

que, a partir de um determinado momento, foi permitido as pessoas lidarem “com

54 DUNN, J. D. G. (Ed.). Fundamentalisms, org., p.121-122 [traduc&o nossa]
S5 OLIVEIRA, M. A. A religido na sociedade urbana e pluralista, p.82

%6 Ibid., p.82

57 Ibid., p.86
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muitas 4reas da vida sem referéncia a qualquer defini¢io religiosa da realidade”®.

Secularizacdo é a expressao apropriada para se referir a perda do dominio religioso
(em niveis geograficos, politicos, simbdlicos e culturais).

A secularizacdo, aqui, precisa ser compreendida como um processo de
alteracdo decisiva na abrangéncia, totalidade e influéncia da religido em seus niveis
estruturais e simbolicos. O historiador e pesquisador do fundamentalismo
contemporaneo, Torkel Brekke, apresenta algumas maneiras de encontrar o
fendmeno da secularizacdo, das quais destaco duas: diferenciacédo e internalizacéo
(ou privatizacao).

Torkel lembra como nas sociedades modernas, em contraste com as pré-
modernas, existiu uma “diferenciacio entre lei secular e religiosa”. Enquanto
anteriormente ndo existia diferenca entre visdo religiosa e visdo secular —
sociedades indiferenciadas, a secularizacdo aponta para esta diferenciacdo tao
prépria das sociedades que foram atingidas pela modernidade. Neste sentido, esta
temporalidade da autonomia “minou a religido ao compartimentar a sociedade e
descartar a religido como fonte Gltima de autoridade nas esferas emergentes da vida
social.”®
A secularizacdo também é encontrada no movimento de internalizagdo (ou
privatizacao). A “religido nas sociedades modernas perdeu seu papel aceito na vida
publica, e os simbolos e comportamentos religiosos foram relegados a esfera
privada”®®. Tanto a individualizagdo quanto a privatizacio da religido decorrem da
diferenciacdo que forca as pessoas nas sociedades modernas a viverem de acordo
com multiplas racionalidades em varias esferas da vida. Como nessas sociedades
diferenciadas, para um convivio organizado, as leis, regulac6es, direitos e deveres
precisam ser 0s mais abrangentes possiveis, a religido deve ser experimentada,
preferencialmente, em dimensdes privadas para que nenhum direito seja
atravessado. Brekke conclui da seguinte maneira:

A secularizagcdo € muitas coisas diferentes. Por um lado, refere-se aos grandes
processos pelos quais os setores-chave da sociedade, politica, economia, direito,
ciéncia e outras &reas tornam-se independentes da religido. Por outro lado, a

8 BERGER, P. L. Os multiplos altares da modernidade, p.107

9 BREKKE, T. Fundamentalism: prophecy and protest in an age of globalization, p.28 [tradugo
nossaj

€0 Ipid., p.30 [traduco nossa]

61 |bid., p.31 [traduc&o nossa]
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secularizacdo é também o processo pelo qual a religido perde seu poder sobre a vida
das familias e dos individuos.®?

Com a Modernidade, estes setores foram emancipados da tutela religiosa, e
essa ferida é a for¢a motriz dos movimentos fundamentalistas contemporaneos. O
fundamentalismo que nasceu das correntes evangélicas conservadoras nos Estados
Unidos emerge como uma tentativa de reagir a essa perda de influéncia e quebra de
sua normatividade. Neste sentido, o “fundamentalismo é um tipo especifico de
reacdo contra a erosdo da autoridade religiosa na vida publica e privada no mundo
moderno”®. A partir dai, pode-se comecar a entendé-lo como um movimento
religioso que foi afetado psicoldgica e politicamente. Os fundamentalistas, ansiosos
diante da pluralidade de leituras de mundo com que agora precisam conviver,
sentem-se ameacados; e, além disso, sentem-se politicamente desafiados a se
mapear na sociedade e no espaco publico sem ter um Estado que os privilegie ou
garanta suas iniciativas.

A secularizacdo compreende, portanto, esta alteracdo significativa no status e
presenca da religido na dinamica social. Deus, 0 Sagrado e a Religido passaram a
ter “problemas habitacionais"®, lembra Rubem Alves. Isso porque foram
despejados dos lugares que possuiam anteriormente. E uma mudanca cultural e
simbolica muito severa, sobretudo para os religiosos. A partir destas rupturas, “o

mundo ndo se constréi sobre o sagrado.”®

2.2.3
A modernidade como um novo tempo pluralista

A (ltima palavra que auxilia na compreensdo do que foi a Modernidade em
relacdo a Religido, proposta neste trabalho, é o pluralismo. A conquista do processo
da modernizagéo ndo foi, como se pretendia nas teorias iniciais, o fim da religido,
mas sim, o pluralismo. Isso porque a secularizagao, processo entendido como a
desestabilizacdo da autoridade, onipoténcia e abrangéncia do discurso e presenca

da religido, possibilitou a multiplicacdo dos olhares e explica¢des dos fendmenos

62 |bid., p.38 [traduc&o nossa]

63 Ibid., p.25 [traduc&o nossa]

64 ALVES, R. O que é religi&o?, p.50
%5 |d. Dogmatismo e tolerancia, p.91
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da realidade (dentro e fora da Religido). O discurso religioso e a Religido deixaram

(P2

de ser “a” maneira de entender e explicar a realidade, e passou a ser “uma” dessas
maneiras. Surge, inevitavelmente, o desafio da relatividade. A modernidade nao
eliminou a religido, mas relativizou sua autoridade ultima, e, com isso, multiplica-
se progressivamente as leituras de mundo. Esta parece ser a conclusdo de Berger:

Eu achava que alguns dos processos basicos da modernidade — industrializacéo,
urbanizacédo, migracao, educacdo — expulsavam a religido de grande parte da ordem
institucional. (...) A modernidade ndo leva necessariamente a secularizacdo
[enquanto fim da religi&o]: onde isto ocorre, esta evolugdo ndo pode ser suposta, mas
deve antes ser explicada. A modernidade leva necessariamente ao pluralismo. Ela na
verdade coloca a fé diante de um desafio significativo. (...) O pluralismo tem o efeito
de relativizar as cosmovisdes, trazendo & mente o fato de que o mundo pode ser
compreendido de maneiras diferentes. Em outras palavras, os individuos ndo podem
mais aceitar sem discutir a cosmovisdo na qual por acaso nasceram. (..) O
pluralismo, por sua propria natureza, multiplica 0 numero de estruturas de
plausibilidade no ambiente social de um individuo. (...) em nenhum lugar numa
sociedade moderna, ou até mesmo numa sociedade que esta comecando a se
modernizar, o individuo est4 imune aos efeitos corrosivos da relativizagdo. Assim, o
gerenciamento da ddvida se torna um problema para toda a tradigdo religiosa. (...) O
fundamentalismo pode ser descrito como um projeto de eliminagdo total da duvida.
Pode também ser descrito como uma tentativa de restaurar, nas condi¢des modernas,
a certeza do dado-como-certo de uma sociedade pré-moderna.®

Nas pesquisas biblicas, os exegetas também constatam a existéncia deste
novo lugar pluralista. Walter Brueggemann, te6logo erudito na area do Antigo
Testamento, destaca a ardua tarefa da interpretacdo em um contexto pluralista. Esta
nova situacdo politico-hermenéutica, radicalmente diferente da anterior, € um
grande desafio.

O grande novo fato de interpretagdo é que vivemos em um contexto pluralista, no
gual muitos intérpretes em muitos contextos especificos diferentes, representando
também muitos interesses diferentes, estdo agindo na interpretacédo textual. O antigo
consenso quanto aos limites e possibilidades da interpretacdo ndo mais se mantém.
Assim, a interpretacdo ndo é mais feita por uma pequena e institucionalizada elite;
vozes interpretativas e suas diferentes leituras dos textos vém de muitas culturas ao
redor do mundo, e de diversas subculturas até mesmo na cultura ocidental. A grande
realidade interpretativa é que néo existe tribunal de apelo por tras dessas diferentes
leituras. (...) Esta nova situacdo, significa, inevitavelmente, que diversas
interpretacdes estardo em conflito.’

O que Brueggemann elaborou ao redor da interpretacdo biblica, em um
contexto pluralista, facilmente ¢ aplicavel para a nova situacédo de interpretacéo da
vida e do mundo. Habitar neste ambiente pluralista, e por isso, competitivo, relativo

e polifénico, foi um desafio astrondmico e amedrontador para qualquer comunidade

% BERGER, P. Os multiplos altares da modernidade, p.52-74
67 BRUEGGEMANN, W. Teologia do Antigo Testamento, p.103-104
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em qualquer empreendimento que seja — politico, religioso ou artistico.
Obviamente, o pluralismo foi uma crescente que acompanhou as modernizagdes
(das midias, dos transportes, da comunicacao, etc.) e os fendbmenos decorrentes
disso (globalizacdo, circulacdo da informacdo, especializacdo do conhecimento,
etc.).

A modernidade, portanto, é um processo longo e complexo que perdura até
hoje sob outras formas e énfases. Este periodo decisivo comecou na descoberta e
no desenvolvimento da autonomia dos seres humanos. Centrado e organizado agora
a partir de si-mesmo e de sua razdo, o ser humano iniciou progressivamente um
caminho de ocupacdo dos espagos que antes eram ocupados e governados pela
Religido. O mundo governado pelos sacerdotes e regentes divinos, pensado e
interpretado teologicamente, pautado politicamente por leis divinamente entregues,
foi ressignificado e decisivamente alterado.

Este processo foi entendido, convencionalmente, como secularizagdo. Este
processo ndo significa diretamente um declinio, abandono e expiracdo da religi&o.
Antes, fala de um processo de transformacdo e emancipacdo de um paradigma
politico, epistemoldgico, simbdlico e cultural que era pautado pela linguagem
religiosa. Esta nova possibilidade subtrai da religido seu status absoluto de
mediag&o e estruturacdo social. Com essa alteracéo, o pluralismo foi a consequéncia
imediata. Uma doenca como a febre ndo era mais interpretada como juizo divino,
mas como uma doenca do préprio corpo que em certas circunstancias superagquece
para lidar com uma inflamacéo.

Acontece que a febre, como os racionalistas quiseram sugerir, ndo deixou de
ser interpretada, também, como um juizo divino. Estamos agora diante de duas
possibilidades interpretativas: uma religiosa e outra “cientifica”. E um pluralismo,
mesmo que embrionario. Este trajeto, progressivamente crescente, culminou em um
contexto cada vez mais plural, como afirma Manfredo Oliveira:

O modelo cultural tradicional se fragmenta num pluralismo cultural radical e
procede-se a uma reflexdo sobre os contetdos culturais da tradi¢do. Por um lado,
isso possibilita uma experiéncia de libertacdo diante das pressdes culturais, mas por
outro lado, pode provocar uma perda de orientacdo diante da multiplicidade de
propostas de interpretacdo da vida.®

%8 OLIVEIRA, M. A religido na sociedade urbana e pluralista, p.73
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Por isso, apenas compreendendo e acompanhando este circuito “autonomia-
secularizagdo-pluralismo”, torna-se possivel mergulhar no ambiente cultural,
epistemoldgico e teoldgico que interpelou os evangélicos estadunidenses entre o
final do século X1X e inicio do século XX. Os fundamentalistas sdo os evangélicos
gue se organizaram contrariamente, estrategicamente e militantemente contra a
Modernidade, sobretudo nos desafios & Religido que este periodo promoveu. Este
encontro entre a fé evangélica e os avancos da modernidade € o intercurso
intelectual, politico, ético, filosofico e cultural que fez nascer o fundamentalismo

religioso.

2.3
Como alguns evangélicos conservadores se transformaram em
fundamentalistas?

Até aqui foi compreendido, sinteticamente, quais as caracteristicas basicas do
movimento evangélico e o que foi a modernidade. Guardada todas as
especificidades historicas, considero mais estratégico compreender quem séo 0s
evangélicos do ponto de vista teolégico. Evangélico é um movimento religioso,
derivado (ou, para alguns, sinbnimo) da reforma protestante, que possui quatro
grandes marcas: biblicismo, crucicentrismo, ativismo e conversionismo.

Dessas quatro marcas, o crucicentrismo — entre os séculos XVII e XVIII —
compreendeu a primeira grande énfase teoldgica e identitaria deste movimento. O
anlncio da morte substitutiva e expiatdria de Jesus, e a necessidade de crer nesta
mensagem como sinal e participacdo de salvacdo, foi a grande atividade que
identificou os evangélicos. Esta era a “boa noticia” que eles tinham para dar ao
mundo e foi com esta mensagem — de que 0s que ndo participavam dessa fé
estavam mortos espiritualmente e peregrinando rumo ao inferno — que
arremataram multiddes e ressignificaram o cenario religioso existente até entdo.

A segunda marca que historicamente (re)definiu a identidade evangélica foi
0 biblicismo. A crenga na autoridade absoluta, infalivel e incontestavel das
Escrituras e a necessidade de conformagdo da vida e da sociedade aos
entendimentos narrados e encontrados neste Livro foram pecas indispenséveis para
a identidade evangélica, sobretudo a partir dos séculos XIX e XX. A bibliologia foi
centralizada e aprofundada, e 0 movimento fundamentalista € uma expresséo deste

periodo que sera abordado aqui.
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O ativismo e o conversionismo, como Ultimos tracos dessa identidade,
apontam para um inevitavel envolvimento sociopolitico da ala evangélica. Para
eles, as consequéncias imediatas da salvacdo pela fé em Jesus Cristo e sua obra no
calvario sdo duas (sem ordem entre si): primeiro, uma vida que busca a santidade e
procura se converter dos maus caminhos — por isso conversionismo; e, junto a isso,
uma vida que busca anunciar essa mensagem para que outros também possam se
converter dos maus caminhos e serem salvos, por isso, ativismo. A tradi¢do
evangélica, entdo, tem objetivos politicos — no sentido de uma participacéo,
atuacdo e transformacdo do espaco publico, porque estd atravessada desta
convicgdo vocacional e missionaria de impacto e transformacéo social.

Este movimento, com suas gradacdes internas obviamente, ao mesmo tempo
que é fruto da modernizacdo, também reage a ela. Como se procede essa relacéo
paradoxal? Os evangélicos sdo protestantes, e estes nasceram de uma ruptura com
a onipoténcia, concretude e abrangéncia da autoridade cat6lica que caracterizava a
era prée-moderna. O protestantismo foi o reflexo religioso daquele percurso da
autonomia-secularizacdo-pluralismo préprio do movimento moderno.

Contudo, ao mesmo tempo que este movimento tem origens historicas que
ecoam 0s anseios que caracterizaram a modernidade, com o passar do tempo e 0
desenvolvimento deste novo periodo cultural, os evangélicos também foram
desafiados a repensarem suas tradicGes. A erosdo da autoridade religiosa, que
comecou no catolicismo pré-moderno, também atingiu as pretensfes protestantes-
evangélicas; o pluralismo, que nasce da descentralizagdo simbolica e discursiva da
religido, também promoveu desorientacdo nas préprias fileiras evangélicas com a
multiplicacdo de suas denominacdes; as limitacdes politicas e 0s novos arranjos
sociais e culturais democraticos, cada vez mais emancipados da centralidade de uma
religido especifica, também interpelaram este movimento a uma nova presenca
politica nunca imaginada. Este desafio, de nascer da Modernidade e ser por ela
desafiado, est4 no &mago do nascimento do fundamentalismo. E este percurso que
se deseja registrar na ultima parte deste capitulo. Como parte do movimento
evangélico se estruturou diante desses desafios, identificando-se, posteriormente,
como fundamentalistas? Quais movimentos que possibilitaram essa radicalizacéo
teoldgica e politica de parte do movimento evangeélico?

Talvez seja interessante comegarmos por Malise Ruthven. Ele sugere que

uma das formas possiveis de pensar o fundamentalismo ¢ como uma “tradicao
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tornada autoconsciente, e, consequentemente, defensiva”®®. Por tradicdo, ele

entende como “o que ocorre inconscientemente como parte da ordem natural das

270

coisas”’®, como uma “visdo de mundo irrefletida ou ndo considerada”’*. Existia um

universo de conceitos, crengas, convicgdes, politicas e éticas na tradigdo evangélica
que eram assumidos “como parte da ordem natural das coisas”. Com suas gradagdes
internas, é verdade, mas ainda assim com mais acordos que desacordos. Esta arvore
sisttmica que estruturava o movimento evangélico, que durante muito tempo
permaneceu intocada e irrefletida, permaneceu isoladamente, para alguns grupos,
como a unica alternativa possivel de considerar todas as coisas. Com 0 encontro
dessa tradicdo com os avancgos teoldgicos e cientificos da modernidade, ela
comecgou a ser intencionalmente meditada e, consequentemente, defendida. Neste
momento, surge o fundamentalismo. Quais os empreendimentos modernos que
desencadearam esta transformacdo? Nas pesquisas histéricas sobre o
fundamentalismo, dois eventos ganham destaque: a Alta Critica nos estudos
biblicos — identificada nos novos olhares lancadas sobre a Biblia quanto a sua
formacdo, contetdo e autoridade; e o evolucionismo no ambito das ciéncias naturais
— identificada nas novas compreensdes sobre o ser humano e a origem do mundo.
O resumo de Rodrigo Farias é direto:

Fosse como fosse, tanto a teologia liberal, e sua base na alta critica biblica, como o
evolucionismo representavam rupturas com a visdo tradicional do cristianismo, t&o
cara a uma quantidade enorme de fiéis. No caso do protestantismo americano, em
especial, eles constituiram um abalo na inter-relacdo, dada como certa até meados
do século, entre fé, ciéncia, Biblia, moralidade e civilizagdo. Como profetizaria
Oliver Wendell Holmes, o pai do famoso jurista homoénimo, “A verdade esta olhando
de frente para 0 mundo cristdo, de que as histérias dos velhos livros hebreus nédo
podem ser tomadas como afirmacdes literais de fato” (Marsden, 1980: 17). A medida
gue esse tipo de ponto de vista, embalado na autoridade da ciéncia moderna,
comegou a se expandir para além dos muros das academias, ganhando visibilidade,
comegaram a surgir reagdes. No inicio, estas eram mais pontuais, descoordenadas e
limitadas ao interior de cada denominacéo, mas por fim acabariam por gerar um
movimento organizado, supradenominacional e com identidade propria: o
fundamentalismo. [...] O fundamentalismo nasce, portanto, como uma reacao. Ele é
uma resposta aos questionamentos dos seculos XV1I1 e XIX as fontes de autoridade
da tradicdo protestante, notadamente ao preceito de Sola Scriptura. Também ndo se
distingue por novas doutrinas, mas por um novo amalgama das ja existentes. Suas
crencas basicas eram familiares a qualquer evangélico conservador da época:
inerrancia da Biblia, tida como correta sobre qualquer assunto de que tratasse, fosse

6 RUTHVEN, M. Fundamentalism, a very short introduction, p.11[traducéo nossa]
70 Ibid., p.11 [traduc&o nossa]
1 Ibid., p.11 [traduc&o nossa]
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em histdria, moralidade ou ciéncia; a realidade do nascimento virginal de Jesus, seu
sacrificio redentor e sua ressurreicdo, e a certeza de seu retorno.’

Comeca a fazer cada vez mais sentido a descricdo de George Marsden, uma
das maiores autoridades nos estudos do tema. O fundamentalismo, segundo ele,
“era o evangelicalismo militantemente antimodernista”’®. Com essa ruptura no
tempo que a modernidade gerou, ndo demorou muito para parte da tradi¢éo
evangélica ser desafiada pelos novos ventos de doutrina produzidos em niveis
teoldgicos e cientificos fora da pertenca tradicional-dogmatica.

O primeiro desafio que deseja-se mencionar é o da teologia liberal ou Alta
Critica. Um dos nomes mais simbdlicos para este empreendimento é Friedrich
Schleiermacher (1768-1834). Em suas obras, o fildsofo e te6logo polonés acaba por
oferecer tanto uma nova maneira de pensar o0 que é a experiéncia religiosa, quanto
uma nova maneira de considerar o que é a Biblia a partir dos horizontes técnicos,
racionais e cientificos que floresceram na modernidade. Sua construcdo, sem
duvida alguma, serviu como plataforma para uma maneira ndo tradicional —
explicitada nos termos acima — de fazer teologia. Dentre essas reformulacdes, o
autor questionou a existéncia dos milagres; as noc¢Ges antropoldgicas derivadas de
Adao e Eva; a divindade de Jesus de Nazaré; a escatologia e soteriologia punitivista
das penas eternas; e o0 estatuto da Biblia como revelacdo sem erros e imperfeicdes.

Essas rupturas com a maneira tradicional de pensar foram sementes frutiferas
que fizeram florescer desafios epistemoldgicos e teoldgicos para os evangélicos
estadunidenses alguns anos mais adiante. O que Schleiermacher prop6s tornou-se
os fundamentos do que se chamou de teologia liberal — uma “mediacéo entre a
cultura moderna, particularmente a ciéncia, e a fé cristd; uma reinterpretacdo das
crengas tradicionais a luz de conhecimentos novos”’.

Quando a Alta Critica, originaria da Alemanha, comegou a desafiar os entendimentos
recebidos da Biblia, por exemplo, usando métodos sofisticados de analise textual
para argumentar que os livros atribuidos a Moisés ou Isaias mostram evidéncias de
mudancas editoriais, acimulos textuais e autoria multipla, ou que a doutrina do
nascimento virginal de Cristo dependia de um erro de traducdo do texto grego
original, a tradigdo irrefletida (o0 conhecimento recebido de gera¢des) foi convertida
em defensividade reativa. [...] Como qualquer comandante militar, o fundamentalista
tinha que escolher o terreno em que iria lutar com as forcgas do liberalismo e da Alta
Critica.”™

"2 CHEVITARESE, A. C. et al. Fundamentalismo Religioso Crist&o, p.109

3 MARSDEN, G. Fundamentalism and american culture, p.4

"4 CHEVITARESE, A. C. et al. op. cit., p.105

S RUTHVEN, M. Fundamentalism, a very short introduction, p.11 [tradug&o nossa]
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George Marsden mostra como essa “nova teologia”, ventilada no contexto
europeu (Inglés, Francés e Alem&o), reverberou no evangelicalismo estadunidense.
Para ele, a ascensao do liberalismo teoldgico foi decisiva para uma reformulacéo
de parte do segmento evangélico que ja lutava contra aspectos da secularizacdo —
especialmente em niveis morais e comportamentais.

Segundo o corte cronologico do autor, “em algum momento entre o final da
década de 1870 e a Primeira Guerra Mundial, surgiram sérias divergéncias entre
conservadores e liberais”’®, fazendo alguns conservadores denominacionais
aliarem-se e formarem, posteriormente, o0 movimento fundamentalista, onde
compartilhavam um certo grau de unidade consciente na direcdo de um
“antimodernismo militante”’’. Todo este alinhamento, que comegou a acontecer no
século XX, serviu mais tarde para reorganizar o campo evangélico estadunidense.
“As questdes debatidas tdo intensamente nas denominacdes geralmente se
concentravam na autoridade das Escrituras, sua precisao cientifica ou os elementos
sobrenaturais na pessoa e obra de Cristo”’8, relata Marsden.

Geograficamente, os estados ao sul dos Estados Unidos foram centrais no
protagonismo dessa nova configuracdo evangélica conservadora e, posteriormente,
fundamentalista. Marsden exemplifica esta atmosfera nos casos Metodista, Batista
e Presbiteriano, mostrando como as elaboracdes teoldgicas-cientificas-filosoficas
modernas foram identificadas, estigmatizadas e silenciadas.

Entre os metodistas, no ano de 1878, Alexander Winchell foi forcado a
abandonar sua posicdo em Vanderbilt por manter visGes questionaveis sobre o
Génesis. Entre os batistas, Crawford H. Toy foi perseguido e perdeu seu cargo no
Seminéario Batista do Sul em Louisville por divulgar pesquisas que interpretavam
Génesis de maneira néo tradicional. Entre os presbiterianos, James Woodrow foi
demitido do Seminario Teoldgico de Columbia por afirmar que a evolucdo era
compativel com os ensinamentos das Escrituras. De acordo com o historiador, essa
perseguicao planejada no Sul dos Estados Unidos decorria do fato de que “o
pensamento sulista havia sido moldado por puritanos, filosofos escoceses e

influéncias baconianas que, juntas, encorajavam uma enorme reveréncia pelas

8 MARSDEN, G. Fundamentalism and american culture, p.102 [traduc&o nossa]
7 Ibid., p.102 [traduc&o nossa]
'8 Ibid., p.103 [traducao nossa]
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Escrituras como fonte de fatos concretos, em oposicao a hipdteses especulativas
como as de Darwin”’®, ocorrendo um processo de estigmatizacio de qualquer
discusséo sobre evolugdo como heresia.

Contudo, apesar desta forte tendéncia conservadora e antimoderna que
influenciava as escolas e os tedlogos evangélicos sulistas, 0 campo permanecia
complexo e em aberto. Os estados ao norte dos Estados Unidos tinham aberturas
para a teologia liberal e contribuicbes modernas muito maiores. As expressoes
conservadoras, apesar de algumas poucas vitorias entre estes estados, tiveram pouca
eficacia para frear as tendéncias liberais e modernizantes e, com isso, foram
escanteadas.

Ndo é de se surpreender que esses conservadorismos (ou proto-
fundamentalismo) excessivos e crescentes floresceram, justamente, nos estados do
sul dos Estados Unidos — os principais representantes das forcas favoraveis aos
regimes escravocratas estavam la. Existe uma continuidade no desejo de poder
sobre o outro, expressado no regime politico-econdmico da escraviddo, e o desejo
de poder sobre o outro, expressado no regime politico-teolégico do
fundamentalismo.

Este contexto de rivalidade politica e teoldgica entre o Sul e o Norte dos
Estados Unidos € importante para discernir a complexidade do campo religioso de
onde surgiu 0 movimento fundamentalista. Este fenbmeno hermenéutico, politico e
teoldgico foi uma radicalizacdo das crencas e politicas comuns aos evangélicos de
um modo geral. N&o existe necessariamente uma novidade dogmaética. Existe, sim,
um desenvolvimento radicalizado da teologia e ética evangélica ja existente, uma
absolutizacdo da propria leitura, um fechamento cada vez mais progressivo as
pluralidades interpretativas por meio de campanhas difamatorias e estigmatizantes
das producbes ndo tradicionais, e uma ocupacdo cada vez mais decisiva de
influenciar o espaco publico estadunidense.

Neste contexto que antecedeu os eventos decisivos na transformacéo de parte
dos evangélicos conservadores em fundamentalistas, um nome precisa ser
mencionado: Dwight L. Moody. Segundo George Marsden, Moody pode ser
considerado o principal progenitor do fundamentalismo. Sua representatividade

teolOgica e seus apontamentos morais formaram a consciéncia religiosa de boa parte

9 Ibid., p.104 [traducao nossa]
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dos evangélicos que posteriormente se identificaram como fundamentalistas. Em
niveis teoldgicos, que é o que nos interessa, Moody ndo surgiu com novidades. Sua
mensagem evangelistica, seu grande aprego e tema consistiam em trés afirmacdes
doutrinarias centrais: a ruina pelo pecado, a redencéo por Cristo e a regeneracao
pelo Espirito Santo. A diferenca é que Moody nédo usava da pedagogia do terror de
Jonathan Edwards. Ele escolhia falar sobre Deus ndo a partir da ira, mas a partir do
amor. Para ele, ser cristdo implicava necessariamente renunciar a um conjunto
bastante estereotipado de vicios - como ir ao teatro, desrespeitar o sabado, ler jornal
aos domingos, abracgar ensinamentos ateistas, inclusive, a evolucéo, e etc.

Outra caracteristica importante do ministério evangelistico de Moody é que,
devido & importancia da evangelizacdo na vivéncia do cristdo-evangeélico, temas
controversos trazidos pela teologia liberal e o envolvimento com causas sociais
foram escanteados. Nao é que ele nutrisse antipatias pelos te6logos mais liberais e
tampouco desprezasse a compaixdo com os pobres. E que a salvagio eterna da alma
era tdo decisiva na sua teologia que tematicas como estas foram preteridas, tidas
quase como distraces do real objetivo da fé: evangelizar. Ele acreditava que a
conversdo das almas dos individuos conduziria a sociedade a uma reforma social.
Esses tracos na teologia e ministério de Dwight Moody, segundo Marsden, ndo
eram tao distintos do “individualismo da classe média da época. Moody alcangou a
fama no auge do individualismo americano e seu pensamento é permeado por seus
pressupostos”®, Os pecados enfatizados eram pecados individuais e a visdo de
espiritualidade (0o humano diante de Deus) também era.

Uma outra caracteristica teolégica do movimento evangélico que Moody
protagonizou era identificado nas suas considerac6es sobre a cultura. Por ser atraido
ao pré-milenismo, sua visdo da cultura era muito pessimista e este arranjo € o que
motivava e impulsionava o evangelismo — como a Unica maneira de frear e
retroceder na maldade crescente. O mundo era um navio naufragado e Deus
depositou sobre ele os botes salva-vidas que salvariam as pessoas perdidas. A partir
desta visdo progressivamente pessimista do mundo, a obra redentora de Deus era
percebida no progresso espiritual e moral da sociedade americana. Ocorria um
movimento articulado de afastamento e influéncia. Os evangélicos séo diferentes

do mundo — e por isto, devem permanecer afastados — mas o mundo precisa de
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sua influéncia para ser salvo. “A separacdo do mundo que se exigia ndo era
radicalmente externa como na tradi¢cdo anabatista, mas sim uma separagao interna
marcada pelos sinais externos de uma vida livre de vicios especificos”®! assegura
Marsden.

Esse conjunto teoldgico-pastoral-evangelistico de Dwight Moody foi
determinante para a estruturagdo posterior do movimento fundamentalista. A
modelagem individualista-privada; a interpretacdo pessimista do ser humano e do
mundo; a responsabilidade de redimir, ao lado de Deus, a sociedade e a cultura,
formam, em uma mistura intensa, 0 imaginario evangélico no periodo que
imediatamente antecedeu a transformacdo de alguns evangélicos em
fundamentalistas. Marsden conclui:

Quando surgiram as batalhas contra o modernismo, o fundamentalismo sempre
manteve uma tensdo entre uma militancia exclusivista e um espirito irénico
preocupado com a santidade e a salvacdo das almas. Esses Ultimos elementos na
tradicdo de Moody deram ao movimento seu maior apelo. [...] Para Moody, e
provavelmente para a maioria dos simpatizantes do movimento antimodernista, o
evangelismo e o proximo avivamento sempre foram os principais objetivos.®

No desenvolvimento dessa teologia e politica evangélica, alguns eventos
foram decisivos na identificacdo deste novo grupo que surgiu, dentre 0s quais a
maioria dos estudiosos destacam trés: a formacdo da série “The Fundamentals: a
Testimony to the truth” (1909-1915); a “World Conference on the Fundamentals
of the faith” organizada por William Bell Riley (1909-1920); e 0 “Julgamento do
Macaco” (1925). Estes trés eventos foram decisivos na histdria e identificacdo de

parte do movimento evangélico conservador como fundamentalistas.

231
A obra The Fundamentals

Sobre a série “The Fundamentals”, talvez sirva como uma boa introducéo a
sintese de James Dunn:

De fato, a origem real do termo “fundamentalismo” pode ser datada com alguma
precisdo. Como é geralmente aceito, a origem esta na publicacdo de uma série de 12
pequenos livros correspondentes, quase grandes panfletos, intitulados The
Fundamentals: A Testimony to the Truth, editado inicialmente por A. C. Dixon, e
posteriormente por R. A. Torrey, e publicado pela Instituto Biblico de Los Angeles
de 1910 a 1915. [...] Trés milhdes de copias dos 12 volumes foram enviados
gratuitamente para cada pastor, professor e estudante de teologia na América. [...] A

8 |bid., p.38 [traducéo nossa]
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motivacdo por tras dos volumes é clara: os editores e autores perceberam que sua fé,
0 que eles consideravam como as crencas ortodoxas do protestantismo, na verdade
do cristianismo, estava sob ataque. Os ataques foram vistos como multiplos e ainda
mais ameacadores por esse motivo. Era uma prioridade de primeira ordem que esses
ataques fossem resistidos e combatidos. Uma foi a influéncia da teologia liberal,
que se espalhou a partir da Alemanha nas ultimas décadas do século XIX. Isso foi
percebido como minar as doutrinas fundamentais do cristianismo. [..] Os
Fundamentos também continham ataques ao socialismo e a filosofia moderna, todos
vistos como ameacadores de minar as verdades divinamente reveladas. Mas uma das
ameagcas mais perigosas foi percebida como sendo a crescente influéncia da teoria da
evolucdo de Darwin, minando uma visdo biblica do cosmos como divinamente
criado e da espécie humana como especialmente criada por Deus. Dai 0s ensaios em
The Fundamentals sobre ‘The Passing of Evolution’, do gedlogo G. F. Wright, ¢
sobre a ‘Decadence of Darwinism’. Para os colaboradores de The Fundamentals, ndo
eram apenas as respostas que eram o problema; até mesmo fazer as perguntas, ou
pensar gque era apropriado submeter questdes fundamentais de fé a questionamentos,
era inaceitavel. [...] No entanto, a principal ameaca percebida foi a ameaca a Biblia
e a sua autoridade. Neste caso, o grande fantasma foi a “alta critica”, que ¢ a sujeig¢@o
da Biblia & quest&o critica. Aqui, novamente, foi a erudicéo teologica aleméa que foi
vista como a mais culpada. O lluminismo encorajou a aplicacdo do método cientifico
ao estudo da Biblia, suas reivindicacdes histéricas submetidas ao escrutinio histérico
cientifico. Mas a “critica cientifica” havia minado os conceitos fundamentais de
revelagdo e milagre. A influéncia de Baruch Spinoza e David Hume foi vista como
destruidora da fé no sobrenatural. Questionar se Moisés foi o autor do Pentateuco,
0s cinco primeiros livros da Biblia, ou se havia mais de um lsaias, ou se todos as
cartas atribuidas a Paulo no Novo Testamento na verdade foram escritas pelo préprio
Paulo — tais perguntas eram intoleraveis. Assim, encontramos ensaios em The
Fundamentals sobre a “Historia da Alta Critica” e “Falacias da Alta Critica”, e sobre
assuntos como a “Inspira¢do da Biblia” ¢ “A autoria mosaica do Pentateuco.”®

Esta producdo foi decisiva neste processo de radicalizacdo de parte dos
conservadores que culminou no fundamentalismo religioso evangélico. Existe uma
identidade sendo construida, alimentada e promovida a partir desta obra. Foi desta
série que se extraiu 0 nome que posteriormente identificou o movimento. Ela foi
iniciativa de dois irmédos: Lyman e Milton Stewart. Eles patrocinaram a producao
dessa obra, financiando sua distribuicdo gratuita para pastores, missionarios,
professores e estudantes de teologia, secretdrios de organizacBes religiosas,
enviando, ao todo, cerca de trés milhdes de volumes. Foram nestas obras, agrupadas
posteriormente, que sSe encontrou a nomenclatura para 0 movimento.
“Fundamentalista” se tornou o termo que identifica o amplo e s6lido movimento
dentro do evangelicalismo estadunidense que enfrentou o modernismo (autonomia-
secularizacdo-pluralismo) que perturbou a ordem que existia.

Prova desta controvérsia estd no artigo introdutério do primeiro volume.

Assumindo a Alta Critica como este produto da modernidade que desafiou o arranjo

83 DUNN, J. D. G. (Ed.). Fundamentalisms, p.10-12 [traduc&o nossa]
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evangélico da sua fé e teologia, encontramos um registro inigualavel do préprio
percurso desta série e do que ela se tratava. Com um fio argumentativo
excessivamente preconceituoso, arrogante e com contra-respostas e propostas
duvidosas, tedlogos evangélicos (estadunidenses, canadenses e britanicos,
basicamente) respondem calorosamente aos ataques dos liberais.

O primeiro artigo do primeiro volume, escrito pelo tedlogo Canon Dyson
Hague, trata da histdria da Alta Critica®*. Em uma explanagdo bem tendenciosa, 0
te6logo canadense tenta sumarizar 0s principais argumentos e percursos desta
producdo teoldgica. Para ele, este segmento teoldgico nega trés coisas: as narrativas
miraculosas, a validade das profecias e a propria revelacdo. Canon, citando nomes
como Baruch Spinoza, Johann Gottfried Eichhorn, Julius Wellhausen, entre outros
— que para o canadense eram 0s principais autores e expositores deste movimento
da Alta Critica, tenta alertar as possiveis incoeréncias e perigos da teologia destes
homens que, para ele, “haviam descartado a crenga em Deus e em Jesus Cristo a
quem Ele havia enviado”®. Esta conclusdo sobre a fé destes tedlogos e
historiadores, curiosamente, ndo passa por nenhum critério razoavelmente legitimo
como os frutos éticos e morais da vida destes autores ou as préprias declaragdes
teoldgicas feitas. Antes, esta conclusdo acompanha simplesmente um preconceito
tedrico e dogmatico assumido previamente.

Para Canon, homens que pensam dessa maneira — diferente dele e de sua
tradicdo — ndo creem em Deus e em Jesus Cristo. Ou se acredita dentro das
possibilidades evangélicas ja consideradas, ou ndo se cré em Deus e na Biblia. Ao
invés de assumirem: ‘“eles ndo sdo evangélicos como nods”, a obra prima
fundamentalista, o tempo inteiro, amplifica e totaliza dizendo: “eles ndo sdo cristaos
como nods”. Este salto avaliativo ¢ assustadoramente violento e aponta para 0s
reducionismos, estigmatizacfes, distorcdes e manobras argumentativas
amplamente presentes nestes artigos.

Apesar de parecer ser uma série com tematicas pertencentes tdo somente ao
ambito académico, a série também tinha um repertério amplo, discutindo questdes
de ordem pessoal (oracdo, salvacdo das almas, experiéncia pessoal, a observacéo

do sadbado) e politicas (alertando sobre os riscos do comunismo, anarquia e
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socialismo). De fato, esta obra foi fundamental na producdo da identidade do grupo
fundamentalista, como relembra Michael Lienesch. Relembrando as teorias de
psicologos e socidlogos, Lienesch diz que a formacdo da identidade de um grupo
passa por trés passos: a criacdo de uma consciéncia coletiva que possa ser conhecida
pelos participantes; a criacdo de limites-barreiras que distingue este grupo de
outros; e a negociagdo-disputa com outras comunidades que constantemente
amadurece a prépria identidade por meio das diferencas ou semelhancas afirmadas.
Para ele, a série “The Fundamentals” foi fundamental na articulacdo dessa
identidade.

Em 1915, com a publicacdo do volume final de The Fundamentals, construiu-se uma
identidade fundamentalista, um modo de falar e pensar que uniu os conservadores
cristdos em uma comunidade de discurso e permitiu que eles comegassem a pensar
em si mesmos como um movimento politico. Em The Fundamentals eles
encontraram uma consciéncia comum, uma definicdo dos limites que os
distinguiriam dos outros e um senso emergente de propoésito politico, uma
predisposi¢do para lutar contra uma lista cada vez maior de inimigos. Entre esses
inimigos, a evolucdo esperava nos bastidores, uma preocupagdo que ainda ndo havia
se tornado uma causa. Mas antes que o fundamentalismo pudesse gerar uma cruzada
antievolucionista — de fato, mesmo antes que pudesse dar origem ao que
eventualmente se tornaria um movimento fundamentalista de pleno direito — os
ativistas tiveram que deixar de criar identidades para construir institui¢Ges,
mobilizando e organizando para o que se tornaria a maior luta politica da década de
1920.%

Nesta ampla tematica discutida e explanada nesta série, é imprescindivel
notar que, em todas as discussdes, “a questdo crucial parece antes ter sido percebida
como a da autoridade de Deus nas Escrituras em relacdo a autoridade da ciéncia
moderna, particularmente a ciéncia na forma de Alta Critica da propria Escritura™®’.
Esta nota é extremamente importante porque permite localizar um aspecto
indispensavel para a investigacdo do fundamentalismo: a bibliologia.

Quando parte dos evangélicos foram obrigados a repensar sua tradi¢cdo diante
dos avancos e producdes modernas, eles realizaram um salto hermenéutico,
esquecendo-se da sua condicdo de intérprete. Por conta da negacao de sua estrutura
hermenéutica, eles imaginaram que o que estava sendo questionado e disputado ndo
era parte da tradicdo evangélica, mas sim, a propria Biblia. Essa manobra
hermenéutica é a origem de violéncias simbolicas e fisicas, como lembra Enzo

Pace:
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A violéncia fisica esta implicita na violéncia simbodlica, que se encontra na origem
do pensamento fundamentalista: se a verdade esta escrita (no Livro Sagrado), basta
aplicé-la sem mediagdes e compromissos com a Idgica deste mundo e, & por onde
as pessoas resistem, imp06-la com os instrumentos de dominio e de poder. Pensar que
a verdade absoluta e sagrada possa tornar-se uma norma valida para todos, €, por si
sO, um ato de violéncia. [...] Com a pretenséo de se fazer com que a verdade se torne
o fundamento do Estado e da convivéncia social, muitos movimentos
fundamentalistas tornam-se paradoxalmente, inimigos. Se eles se limitassem a
propor uma particular leitura dos Textos Sagrados e declinassem de tal
hermenéutica, provavelmente, uma visdéo do mundo e de uma sociedade
alternativa aquela dominante se afirmariam como um ponto de vista dentre
tantos outros. Porém, tudo isso é impensavel para a concep¢ao fundamentalista.
A simples ideia de que possam existir formas de pensar diferentes no interior de uma
religido é radicalmente refutada. O pluralismo que, historicamente, se manifesta no
seio das grandes religibes mundiais é considerado, por si mesmo, um erro
sistematico: a verdade é uma s0 e basta, ndo € pensavel que se possa chegar a ela por
outras vias. Sociedade e Estado que toleram o principio moderno da crenca no
relativo sdo detestados, por serem contrarios a lei divina.®

Os fundamentalistas esqueceram-se de sua condicdo de intérprete. Isso fez
com que as abordagens criticas da teologia liberal feitas sobre a Biblia fossem
interpretadas ndo como uma alternativa as concepcdes evangelicas, mas como um
ataque ao préprio Deus que se revelou na Biblia. Essa audécia precisa ser
enfrentada. Para o evangélico-fundamentalista ndo existe uma "interpretacdo
evangélica” da Biblia. Eles falam td0 somente do que a Biblia diz e ndo aceitam seu
lugar interpretativo na historia. Dessa maneira, a violéncia € inevitavel, porque é
uma tradi¢do que esqueceu que é tradicdo; é uma voz que esqueceu que € uma das
vozes; € uma lente que esqueceu que é uma das lentes. As paginas da obra The
Fundamentals mostram a articulacao teoldgica de uma comunidade que interpretou
a si mesma como o remanescente fiel e a forca policial divinamente vocacionadas

para enfrentar as tradigdes e os intérpretes incrédulos que rejeitam a Deus.

2.3.2
William Bell Riley e a Conferéncia Mundial Sobre os Fundamentos da
Fé

Uma outra figura que auxilia na compreensédo de como alguns evangeélicos
conservadores se transformaram em fundamentalistas foi o batista William Bell
Riley. Para o fundamentalismo se tornar um movimento cada vez mais capilarizado

e influente, eram necessarios mobilizadores e articuladores, e, entre estes, Riley foi

8 PACE, E.; OLIVEIRA, I. D.; AUBREE, M. (Orgs.). Fundamentalismos religiosos, violéncia e
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0 mais proeminente. “Como um inerrantista biblico, um evangélico nascido de novo
e um pré-milenista dispensacionalista convicto, as credenciais fundamentalistas de

Riley eram impecaveis”®. Além disso, Riley era um pregador, administrador e

13

arrecadador de fundos muito habilidoso. Para parte dos historiadores, “o

fundamentalismo s6 comecou a se tornar realidade quando Riley tomou o assunto

em suas proprias mios.”%

O evento originario que demarca a participacdo de Riley foi a Conferéncia
Mundial sobre os Fundamentos da Fé em 1919, na Filadélfia (Estados Unidos).
Para ele, este seria 0 evento mais importante do género ja realizado. Ele esperava
uma multiddo. Com um trabalho intenso, Riley vinha recrutando lideres
conservadores para se juntarem a ele na Filadélfia. Foram mais de seis mil
participantes de diversos estados e até mesmo paises (houve a presenca de muitos
canadenses). Foi esta conferéncia que serviu para mobilizar os conservadores
religiosos de forma extraordinaria. Foram conferéncias como esta que
amadureceram e amplificaram a identidade encontrada na série The Fundamentals.
Foi a partir desta conferéncia que surgiu a Associacdo Mundial de Fundamentos
Cristdos, o primeiro e mais formidavel grupo fundamentalista. O resumo do que foi
esta conferéncia estd habilmente registrado por Michael Lienesch.

Chegando a Filadélfia para a conferéncia de maio estava um elenco de estrelas do
clero conservador, entre eles alguns dos pregadores mais famosos do mundo de
lingua inglesa. Durante a semana, mais de vinte desses dignitarios discursaram na
convengdo. Além dos discursos e sermdes, no entanto, o verdadeiro trabalho da
conferéncia ocorreu em varios dias de sessdes de negécios. Nessas reunides, 0s
organizadores adotaram uma declaragdo doutrindria de nove pontos (escrita por
Riley) que era ampla o suficiente para abranger as divisdes denominacionais,
evitando os pontos comuns de conflito entre as varias versdes do
dispensacionalismo. Cinco comités permanentes foram criados e os presidentes
desses Orgdos constituiram um comité executivo, presidido por Riley. A associacéo
era oferecida tanto em nivel de associado quanto em nivel ativo, e 0s membros ativos
pagavam cinco dolares anuais para poderem votar e ocupar cargos. As associacdes
institucionais também estavam disponiveis, ndo apenas para igrejas, mas também
para escolas biblicas e conferéncias, sugerindo uma estratégia pela qual a
conferéncia tentaria abranger a emergente rede de grupos fundamentalistas. Talvez
0 mais importante, ao estabelecer uma organizacdo continua — 0 que viria a ser
chamado de Associacdo Mundial de Fundamentos Cristdos — a conferéncia da
Filadélfia reuniu o que antes eram protestos desorganizados em um movimento
unificado, dando “expressdo positiva”, como Riley disse. coloca-lo, "para um dos
maiores movimentos dos tempos modernos, um movimento que é indiscutivelmente
de Deus.*
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Para Michael Lienesch, o surgimento e o amadurecimento de figuras como
William Bell Riley, assim como o crescimento do movimento que ele representava,
estavam relacionados aos “conflitos entre a teologia tradicional ¢ novas tendéncias
da ciéncia, preocupacdes sobre a influéncia do modernismo e da evolugdo na
sociedade, duvidas sobre a inevitabilidade do progresso criado pela guerra”®.
Fazendo mencéo a alguns observadores do movimento fundamentalista, Lienesch
faz uma interessante nota sobre as origens desta articulagdo conservadora
evangélica que posteriormente foi identificada como fundamentalista:

Quase todos esses observadores viam o fundamentalismo como uma explosdo de
protesto popular que ocorreu mais ou menos espontaneamente, o produto de uma
resposta intensa e muitas vezes irracional ao mundo moderno. Mas 0 movimento
fundamentalista néo foi um protesto popular, pelo menos no inicio, e certamente ndo
foi espontaneo nem irracional em suas origens. Em vez disso, comegou como um
empreendimento de elite, criado por um processo cuidadoso e autoconsciente de
mobilizacdo politica.*®

Fundamentais na popularizacdo desta rejeicdo teoldgica-politica a
modernidade foram as estruturas educacionais, religiosas e midiaticas ja existentes
e atuantes. Na mobilizacdo encabecada por Riley, a estratégia era comecar a partir
do que ja existia. A construcdo de redes de cooperacdo comecou imediatamente ao
fim da conferéncia ocorrida em 1919 a partir do Comité de Correlacéo. O objetivo
era ‘“‘assegurar uma cooperacdo mais estreita entre (1) escolas biblicas, (2)
faculdades, seminéarios e academias, (3) periddicos e revistas religiosas, (4)
conferéncias  biblicas e (5) sociedades missionadrias  estrangeiras
interdenominacionais”®.

Apds o sucesso desta conferéncia, “os fundamentalistas haviam se
transformado de uma comunidade de conservadores de mentalidade semelhante em
uma oposi¢do organizada”®. O nimero de conferéncias se multiplicou nos anos
seguintes. Riley viajou com quatorze palestrantes em uma espécie de turné pelo
pais. Em cada lugar que esses palestrantes paravam, “pastores foram recrutados,
grupos fundamentalistas locais foram estabelecidos e planos para conferéncias

regionais foram implementados”®. Com esta crescente organizagio e resposta
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popular, foi sendo gestada uma sensacdo, talvez pela primeira vez, de que 0s
conservadores poderiam sentir-se parte de um movimento maior. Os sinais dessa
mudanca e organizacgao foram tdo expressivos que o editor batista Curtis Lee Laws
cunhou o termo fundamentalismo para identificar esta nova organizacao
conservadora, que atravessava e despertava os evangeélicos conservadores das mais
variadas denominacdes.

E com o passar dos anos, 0 movimento crescia cada vez mais, “atraindo
ativistas e gerando novas organizacbes, mobilizando apoio ndo s6 ao
fundamentalismo, mas também ao movimento antievolucionista que dele
emergiria”®. Este periodo de crescimento organizacional, ampliacdo de base e
capilarizagdo da identidade fundamentalista foi t4o impressionante que foi
interpretado por William Riley em termos religiosos-espirituais. Para o articulador,
este movimento surgiu como resposta de oracdo. Esta articulacdo surgiu para
atender o desejo de comunh&o de milhdes de crentes que esperaram e oraram por
muito tempo para que algo desta magnitude pudesse surgir.

Contudo, apesar destes indicativos positivos, a organizacdo deste movimento
era muito delicada. Lienesch aponta para alguns motivos que dificultavam essa
empreitada, dentre os quais, o vinculo denominacional e a disputa pelo
protagonismo. Como o movimento fundamentalista ndo se desenvolveu com uma
estrutura propria criada do zero, mas buscou desdobrar-se a partir das estruturas
religiosas, midiaticas e educacionais ja existentes; e como 0 movimento
fundamentalista dependeu sobretudo do carisma e da rede congregacional de
ministros famosos, tanto a fidelidade denominacional quanto a disputa pelo
protagonismo eram resultados inevitaveis. Lienesch conclui:

Ao todo, organizar os fundamentalistas era uma tarefa avassaladora. A primeira
vista, o fundamentalismo era um movimento controlado e estruturado, com a wcfa
encarregada de uma rede intrincadamente interconectada de ativistas e grupos.
Quando considerado mais de perto, no entanto, era um conglomerado
descentralizado e desordenado de eleitorados muitas vezes concorrentes, muitos
deles desconfiados ou ressentidos uns com os outros. J& em 1922, os lideres da wcfa
estavam convencidos de que haviam perdido o controle do movimento. Tentando
trazer o crescente nimero de grupos fundamentalistas sob uma dire¢do central, eles
apresentaram uma resolucdo na convencao daquele ano para dividir o continente em
nove regides, cada uma administrada por um membro do Comité Consultivo central
da organizacao.

97 1bid., p.34 [traduc&o nossa]
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2.3.3
William Jennings Bryan e o Julgamento do Macaco

Neste periodo, a outra pauta que se elencou ao lado do enfrentamento da Alta
Critica foi o evolucionismo-darwinismo. E aqui prosseguimos para um outro grande
evento que demarcou a transformacdo de evangélicos conservadores em
fundamentalistas: o Julgamento do Macaco em 1925. Os protagonistas deste evento
foram o fundamentalista William Jennings Bryan e o professor John T. Scopes.

William Jennings Bryan foi trés vezes candidato a presidente e ex-deputado
e ex-secretario de Estado no governo de Woodrow Wilson. Apos deixar o governo
Wilson, em 1915, Bryan diminuiu seu envolvimento politico e se dedicou a religido.
Residente na Flérida, Bryan comandava grandes reunifes semanais de estudos
biblicos e viajava com frequéncia pelo pais “falando sobre a importancia da Biblia
e da religido para uma civilizacio saudavel”®. Apesar de ndo se identificar
diretamente com o movimento fundamentalista, um ponto muito sensivel e
especifico promoveu esse alinhamento: o evolucionismo.

Ao iniciar a década de 1920, o evolucionismo acabou sendo visto como a epitome
da hostilidade moderna a fé cristd, especialmente porque, constituindo a esta altura
um consenso cientifico, passara a integrar o contetdo dos livros didaticos. Dessa
forma, todo jovem estudante americano era exposto a uma objecdo a narrativa
biblica, envolta na autoridade da ciéncia como uma verdade. Isso, para 0s
fundamentalistas, era um erro grave que induzia 0s jovens a descrenca e por isso
tornou-se um foco de indignacdo em seus jornais, pregacdes, livros e panfletos.®®

Esta reacdo, indignada e bem articulada, obteve relativo éxito. Alguns estados
americanos como Tennessee, Mississippi e Arkansas chegaram a banir o ensino do
evolucionismo das escolas publicas, e Oklahoma proibiu a adocdo de livros desta
tematica. A discussdo foi tdo ampla que até o Senado debateu projetos de lei dessa
ordem. E aqui que os caminhos de Bryan e o fundamentalismo se tocam. Para ele,
“a questdo maior era de manter os beneficios da fé para a civilizacdo, o que o
evolucionismo punha em risco. Sem a crenca na Biblia e na religido cristd, os jovens
estariam expostos a uma degradacdo moral que podia até mesmo leva-los ao

Crime”loo

9% CHEVITARESE, A. L. et al. Fundamentalismo Religioso Cristéo, p.112
% Ibid., p.113
100 1pid., p.114
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O auge desse conflito deu-se em 1925, no Tennessee (um dos estados que
proibiu o ensino da teoria evolucionista). Como uma das maneiras de testar a
constitucionalidade das leis anti-evolucionistas, a Unido Americana pelas
Liberdades Civis (ACLU em inglés) recrutou John T. Scopes, um professor de
biologia da cidade de Dayton para infringir deliberadamente a proibi¢do. A punicéo
ndo era extravagante, sendo apenas uma multa. Mas a ACLU desejou dar maxima
visibilidade a esse conflito. Como estratégia, contrataram uma equipe de advogados
que contava com o renomado Clarence Darrow (agnostico e com experiéncia em
julgamentos notorios) e convocaram varios estudiosos como testemunhas para
validar a legitimidade da evolugéo. Estava posto, portanto, o campo de batalha que
foi apelidado grotescamente como O Julgamento do Macaco (The Monkey Trial):
de um lado, William Jennings Bryan, do outro John T. Scopes (o réu) e a equipe
montada pela ACLU. Esse processo “era um verdadeiro bufé de interpretacdes e
enquadramentos possiveis: ciéncia vs- religido, obscurantismo vs. progresso, a
sofisticacdo urbana vs. o reacionarismo rural, entre outros, cada um deles a espera
de um narrador competente*°?.

Alguns estudiosos debatem o fato deste julgamento ter servido mais para a
prejudicar o movimento fundamentalista do que promové-lo. Isso porque parte da
cobertura feita pela midia, sobretudo o escritor e jornalista H. L. Mencken, ajudou
a eternizar “o caso na memoria popular como um choque entre a modernidade
metropolitana e o reacionarismo fanatico do interior ignorante”%?, E neste cenério
que os fundamentalistas comegam a ser enquadrados como religiosos atrasados e
caipiras, em contraposi¢do aos modernos e cosmopolitas cientistas. Foi uma vitdria
amarga para o0 movimento fundamentalista (que destacou-se negativamente como
um movimento retrogrado), e especialmente, para William Jennings Bryan. Isso
porque, durante o processo de discussdo entre Bryan e Darrow (advogado da
ACLU), onde os articuladores debatiam em niveis teolégicos e cientificos, o juiz
do caso encerrou o debate “sem que Bryan pudesse dar o troco, e esse ultimo
desempenho do grande orador acabou sendo seu canto de cisne da cena publica”%,

morrendo dias depois na propria cidade de Dayton (onde tinha permanecido para

101 1bid., p.114
102 1hid., p.114
103 1pid., p.115
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fazer alguns discursos e participar de algumas atividades religiosas). A concluséao
do caso para o movimento fundamentalista, portanto, ndo foi animadora:

Em muitas narrativas sobre o fundamentalismo, a conclusdo do Caso Scopes € vista
como uma espécie de derrocada. Embora embates entre fundamentalistas e liberais
ainda continuassem por alguns anos no seio de diversas denominacdes americanas,
de maneira geral os primeiros seriam derrotados. Nas denominacdes centrais do
protestantismo americano, embora houvesse opgdes teoldgicas mais ortodoxas que
o liberalismo, muitos dos fundamentalistas propriamente ditos acabariam por formar
igrejas separadas, com quadros formados fora das universidades e seminérios
tradicionais. No lugar destes, optaram por criar “institutos biblicos” e até instituigoes
préprias de ensino superior, como a Universidade Bob Jones, fundada na Carolina
do Sul em 1927. Essa “retirada” em rela¢do ao Establishment protestante tradicional
teria uma justificativa teoldgica na forma da doutrina de “separacdo de segundo
grau” — “separacdo ndo apenas do pecado, da mundanidade ¢ da apostasia, mas
também de outros cristdos que estavam demasiado proximos dessas coisas”
(Sweeney, 2012: posi¢do 109). Assim, enquanto grande parte dos protestantes
americanos, mesmo os evangélicos conservadores, manteve-se em dialogo com a
cultura moderna — mesmo naquilo que impactava seus posicionamentos teoldgicos
—, grande parte dos fundamentalistas seguiu outro caminho: o da recusa. [...]
Paradoxalmente, essa postura ndo os tornou irrelevantes. Alguns dos grandes
evangelistas americanos do século XX comecaram sua carreira como
fundamentalistas, como Billy Sunday e Billy Graham. E a convicgéo de que o destino
dos Estados Unidos dependia do carater cristdo de seu povo impedia uma retirada
completa do espaco publico, pelo contrério, as vezes era um incentivo na dire¢éo
oposta. No pos-Segunda Guerra, questdes como a constitucionalidade das oracoes
em escolas publicas e do aborto mobilizaram fundamentalistas, bem como vérios
outros grupos religiosos. E, em fins dos anos 70, movimentos como a ‘“Maioria
Moral” do pastor Jerry Falwell mostraram sua musculatura eleitoral ajudando na
eleicdo do conservador Ronald Reagan para a presidéncia. A partir dai, a chamada
“Direita Cristd” — que n&o se limitava aos fundamentalistas, mas na qual tinham um
peso importante — se tornou um termo familiar no noticiario politico americano, e
uma forga a ser reconhecida nos calculos eleitorais. Ao mesmo tempo, disputas sobre
curriculos escolares em estados do Sul, incluindo a inclusdo de teses criacionistas
em pé de igualdade com a teoria evolucionista, continuaram, agora no contexto de
guerras culturais entre conservadores e progressistas, durante os anos 1980 e 90. Se,
como diz George Marsden, “um fundamentalista ¢ um evangélico zangado com
alguma coisa”, os Estados Unidos pos-Scopes continuaram um campo bastante rico
em motivacgdo.1%

Na tentativa de responder como alguns conservadores se transformaram em
fundamentalistas, temos, portanto, trés eventos importantes: a criacdo da obra
teoldgica The Fundamentals; a figura de William Bell Riley e a Conferéncia
Mundial sobre os Fundamentos da Fé; e a figura de William Jennings Bryan e o
Julgamento do Macaco. Estes trés eventos sao marcos historicos que registram a
transformacdo de parcela da comunidade evangelica conservadora em

fundamentalista, além de revelarem algumas dindmicas politicas, religiosas e

104 1bid., p.115-116
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hermenéuticas do fundamentalismo. Podemos concluir este capitulo, da seguinte
maneira:

(1) O movimento evangelico é uma derivacdo quase que imediata do
protestantismo, servindo como uma expressdo praticamente sinénima. Este
movimento cresceu entre 0s séculos imediatos a Reforma Protestante (Séc.XVI e
XVII) e expandiu-se por meio de pregadores itinerantes para a América do Norte,
e depois, America do Sul, pelo conhecido protestantismo de misséo.
Evidentemente, apesar de suas gradac@es internas, os evangélicos concordam em
ler a morte-assassinato de Jesus em chaves substitutiva-expiatoria; em enxergar a
Biblia como inerrante Palavra de Deus e autoridade ultima em niveis de fé e pratica;
em apontar a importancia de converter-se cada vez mais dos maus caminhos e da
vida de pecado; e em enfatizar a importancia da acdao para o bem do mundo e das
almas perdidas. Apesar de algumas tradi¢bes evangélicas diferenciarem-se entre si
em niveis litdrgicos, eclesiasticos e politicos, em ambito teoldgico, estas sdo as
grandes herancgas que nasceram com (e apds) a Reforma Protestante.

(2) A modernidade, inicialmente abordada em dimensdes politicas, pode ser
captada a partir de trés palavras que explicam a mudanca cultural, teoldgica,
filosofica e politica que aconteceu aproximadamente a partir do século XV e XVI:
autonomia, secularizacao e pluralismo. Autonomia por conta da mudanca radical
de paradigma entre o periodo pré-moderno — organizado em todos 0s seus nhiveis
a partir do binbmio Deus-Religido — para o periodo moderno — organizado a partir
do ser humano pela razdo e técnica. A secularizacdo passa a ser 0 processo de
ressignificacdo do espaco publico e privado que antes era marcada pela presenca
totalizante e estruturante de Deus-Religido e agora ndo mais. E o pluralismo torna-
se 0 estado inevitavel da sociedade uma vez que o discurso unificante da religido
perde sua abrangéncia. O mundo poderia ser lido, oficialmente, a partir de mais de
uma perspectiva e este novo estado polifénico e multidisciplinar foi denominado
pluralismo.

(3) A transformacdo de evangélicos conservadores em fundamentalistas se
desenvolveu a partir de duas controvérsias: a Alta Critica — um conjunto de
producdes teologicas nascidas na Europa acerca da Biblia — e o Evolucionismo-
Darwinismo — um corrente tedrica na area das ciéncias naturais que reivindicava
uma nova maneira de enxergar as origens do mundo e das espécies. Evidentemente,

essas produgdes modernas obrigaram a tradi¢do evangélica a se repensar. Dentro
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deste cenario, houve aqueles e aquelas que souberam valorizar essas novas
descobertas sobre a Biblia e nutriram um dialogo muito sauddvel com essas
producdes, abragando positivamente as produ¢des modernas, por outro lado, houve
aqueles e aquelas que foram desestabilizados por essas producdes e se dedicaram a
militar contra elas. E neste momento que parte do movimento evangélico
transforma-se em fundamentalista. Por isso a escolha de George Marsden citado
nas paginas acima. Para o historiador, o fundamentalismo ¢ “o evangelicalismo
protestante militantemente antimodernista™%,

Certamente, é possivel a qualquer observador atento notar que os evangélicos,
sobretudo os fundamentalistas evangélicos, aparentemente se estruturam a partir da
valorizacdo central da Biblia. A forma como este movimento narra sobre a Biblia,
explicando o que ela é e para que ela serve, ¢ fundamental para perceber a
proximidade ou ndo do fundamentalismo. Esta radicalizacdo conservadora dos
evangélicos se deu, especialmente, por conta de producdes modernas que
desestabilizaram as crengas mais inconscientes e naturais para qualquer evangélico.

Por isso, para uma conceituacao sobre o que seja o fundamentalismo religioso
evangélico a partir da primeira fase fundamentalista (1900-1925), captar como este
movimento concebe a Biblia é um caminho indispensavel. Contudo, este aspecto
ndo é o Unico que precisa ser considerado para sua identificacdo e superacdo. Nas
hipbteses deste trabalho defende-se que, sob a arvore simbolica da Biblia, existe
uma operacao politica e hermenéutica.

Politicamente, a religiosidade fundamentalista (desde suas origens) se revela
persecutdria, colonizadora e fechada ao acolhimento da diferenca. A forma como
os fundamentalistas se referiram aos tedlogos liberais e aos professores de biologia
mostra 0s contornos politicos que nascem dessa religiosidade, de modo que o
ambiente da pluralidade configura, para esta tradigdo, um perigo. Para 0s
fundamentalistas, a alteridade precisa ser controlada porque representa uma ameaca
a um mundo estavel, seguro e tranquilo.

Esta dimensdo politica, por sua vez, s6 é possivel por conta da estrutura

hermenéutica-existencial que esta no interior do fundamentalismo. Na forma como

105 MARSDEN, G. Fundamentalism and American Culture, p.4
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esta religiosidade interpreta a si, aos outros e a0 mundo, existe uma dindmica que
torna a violéncia politica que os acompanha um fruto inevitavel.

Para uma identificacdo e superacdo da experiéncia fundamentalista, é
necessario observar a interacdo que sua estrutura hermenéutica possui com a sua
dimenséo politica e como essas operagdes acontecem debaixo do simbolo da Biblia.

O proximo capitulo deseja apresentar os pormenores dessa conceituagao.
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3
Conceituando o fundamentalismo religioso cristdo: Biblia,
politica e hermenéutica

E necessario repetir: esperar que 0 movimento fundamentalista caiba em uma
Unica definicdo € um caminho frustrante. Existe uma dificuldade inalienavel de
conceituacdo dada a complexidade desta religiosidade. Contudo, a necessidade
desse projeto permanece. Dentre essas abordagens de conceituagdo, todas elas
acompanham algumas énfases.

Uma das abordagens tende a identificar o que é o fundamentalismo a partir
das caracteristicas basicas que estdo nos pilares dessa religiosidade. Nesta énfase,
0s autores e autoras tentam identificar os componentes, 0s simbolos, os desejos e
as formas que sustentam os diferentes tipos de fundamentalismos religiosos. Esta
abordagem tende a discorrer sobre a necessidade que a religiosidade
fundamentalista tem de resgatar o lugar publico da religido frente a secularizacéo e
modernidade, além de mostrar como este fendmeno é dependente de um Livro-
Revelacdo especifico para servir como base para toda a sociedade. Ralph Wood,
Piero Stefani e Enzo Pace (citados no decorrer dessa producio)% sio alguns nomes
que exemplificam bem essa abordagem.

Uma outra abordagem tende a identificar o que é o fundamentalismo a partir
do desenvolvimento histérico do movimento, com foco no século XX e discorrendo
sobre seus desdobramentos no século XXI. Essas producdes conceituam o
fundamentalismo a partir da sua relacdo tensa com a modernidade. Nessas
produgbes encontramos, majoritariamente, os registros historicos, os eventos
fundantes, as datacdes, além de nos depararmos com explicagdes muito
significativas de como o encontro traumatico entre parte dos evangélicos e a
modernidade — simbolizada no Evolucionismo e na Alta Critica— foram decisivas

na formagao do movimento fundamentalista. Torkel Brekke, André Chevitarese e a

106 Respectivamente: HOOD, R. W.; JUNIOR, P. C. H.; WILLIAMSON, W. P. The Psychologist
of Religious Fundamentalism (2005); PACE, E.; STEFANI, P. Fundamentalismo Religioso
Contemporaneo (2002); PACE, E.; OLIVEIRA, I. D.; AUBREE, M. Fundamentalismos Religiosos,
Violéncia e Sociedade (2017).
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grande referéncia para esse interesse, George Marsden, sdo alguns nomes que
trabalham profundamente essa abordagem.%’

Existe, enfim, uma abordagem que tende a analisar 0 movimento
fundamentalista a partir das suas conviccGes teoldgicas e seus efeitos,
especialmente, sobre a Biblia e a sociedade (no caso protestante-evangélico). Esta
abordagem observa, geralmente, a relagdo entre fundamentalismo, hermenéutica,
exegese, Biblia, inerrancia e a religido. Ela esta interessada em mapear os principais
tracos da religiosidade desta tradicdo e a forma como esse movimento se aproxima
de Deus e do mundo da fé. James Dunn, James Barr e Peter Enns sdo alguns outros
exemplos'® dessa abordagem mais teoldgica do movimento fundamentalista.

Em linhas gerais, portanto, existe uma variedade de materiais que se dividem
(ndo formalmente) a partir dessas énfases, e, dependendo do interesse, pode-se
observar o desenvolvimento do movimento fundamentalista a partir de alguns
desses lugares. Todas elas estdo presentes nas producdes, mas nitidamente, por
conta dos objetivos particulares de cada pesquisador, alguma abordagem acaba
prevalecendo sobre as outras. No caso deste capitulo, pode-se dizer que o interesse
é, acima de tudo, teoldgico. Busca-se chegar a um conceito sobre fundamentalismo
no horizonte desta Ultima abordagem citada, mas sem desprezar as outras
abordagens que colaboram para a construcdo deste conceito.

Partindo dela, comecamos dizendo que religiosidade fundamentalista possui
um itinerario muito especifico e vicioso, o qual pode ser identificado a partir da
relacdo que esta tradicdo faz entre hermenéutica, Biblia e politica. Por
hermenéutica, se refere a forma como o fundamentalismo interpreta e percebe o
mundo a sua volta. Por Biblia, considera-se o Livro autoritativo nas experiéncias
cristds. Por politica, se refere ao universo das relacBes que esta tradi¢do e
comunidade desenvolvem no espaco publico. Essas trés palavras sdo importantes
para a elaboracdo que estamos propondo. A partir destes trés componentes €
possivel cunhar um conceito sustentavel que contemple suas caracteristicas mais

fundamentais, permitindo-nos localizar o0s vestigios e influéncia do

107 Respectivamente: BREKKE, T. Fundamentalism, Prophecy and Protest in an age of
Globalization (2011); CHEVITARESE. A. et al. Fundamentalismo Religioso: olhares
transdisciplinares (2021); MARSDEN, G. Fundamentalism and American Culture (2006).

108 Respectivamente: DUNN, J. et al. Fundamentalism: threats and ideologies in the modern
world (2015); BARR, J. Escaping from fundamentalism (1984); BRETTLER, M. Z.; ENNS, P.;
HARRINGTON, D. J. The Bible and the Believer (2012).
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fundamentalismo em experiéncias religiosas que estdo além do seu local de origem
(o evangelicalismo estadunidense entre o final do século XI1X e durante o século
XX). De que maneira estes componentes interagem?

Na hipotese trabalhada nesta dissertagéo, acredita-se que fundamentalismo é
uma forma religiosa de compreender a si, ao outro e ao mundo [hermenéutica],
justificada e absolvida a partir de um uso simbélico da Biblia'®, que promove uma
politica de dominag&o-colonizagdo-negacéo do outro.

A dinamica politica — isto é, a forma como os fundamentalistas se
relacionam com o outro no espaco publico — é a dominacéo, colonizacéo e negacéo
do outro. E o desejo de supressio das diferencas, da extingdo da pluralidade e de
perseguicao de toda alteridade que ameace interpretar a Biblia, o mundo, a fé, o fim
e a existéncia, de formas diferentes. Este desejo, porém, esta vinculado diretamente
a maneira como essa religiosidade interpreta a existéncia.

Existe, no interior dessa religiosidade, uma forma de compreender, isto é, uma
hermenéutica, que nega 0s elementos da pré-compreensdo — culturais, temporais,
politicas, econdmicas, entre outros. A partir dessas negacfes, o fundamentalista
deixa de imaginar-se como um sujeito localizado em um tempo e em um lugar,
deixando, portanto, sua historicidade, e passa a imaginar-se como um sujeito
universal e atemporal, e, por isso, referencial.

A estrutura hermenéutica que gera essa modalidade relacional (politica), por
sua vez, € justificada e absolvida a partir da relacdo que essa tradicdo desenvolve,
simbolicamente, com a Biblia. Na forma como o Livro-Biblia é concebido dentro
da religiosidade fundamentalista, “a autoridade divina € facilmente estendida as
tradi¢des que fixam o sentido destas Escrituras™?, isto €, a autoridade divina é
estendida aos intérpretes da Biblia. Ao ndo reconhecerem a distancia de suas
leituras sobre a Biblia com a propria Biblia, os fundamentalistas sacralizam,
essencializam e intocabilizam suas interpretacdes e sua forma de compreender o
mundo. Discordar deles passa a ser discordar da propria Biblia, e
consequentemente, como veremos no desenvolvimento deste capitulo, de Deus.

Os fundamentalistas, portanto, ndo querem e ndo conseguem conviver com o

outro enquanto outro. A pluralidade que esta no interior da modernidade e da pos-

109 Embora esse conceito para fundamentalismo possa ser aplicado para outras experiéncias
religiosas, neste estudo estamos avaliando, preferencialmente, o caso protestante-evangélico.
19 0RO, I. P. O Outro é 0 Deménio, p.121
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modernidade € torturante. Eles ndo conseguem conviver com o diferente enquanto
ele ndo for dominado e colonizado. Nesta religiosidade, toda alteridade precisa ser
controlada e suprimida, porque toda diferenca e pluralidade sdo interpretadas como
um perigo ou uma ofensa ao seu Deus, que € o biblico. Para o fundamentalista, o
outro so sera acolhido respeitosamente no momento em que se transformar em um
deles.

Toda a dindmica interna entre Biblia, politica e hermenéutica faz com que a
dindmica relacional da religiosidade fundamentalista seja a dominacdo, ndo a
caridade. Faz com que no coracgdo do discurso fundamentalista esteja o soliloquio,
ndo o didlogo. Inclina as relaces fundamentalistas a perseguicéo, ndo ao servigo.
Faz com que a imaginagdo da fé fundamentalista veja a pluralidade com medo e
terror, ndo com beleza e entusiasmo.

Nas comunidades fundamentalistas esta a uniformidade e a coercdo, ndo a
pluralidade e a harmonia. Caso a dominagdo do outro ndo aconteca mediante
conversdo, resta apenas a perseguicdo, a discriminacdo, a demonizagdo e a
heretizacdo dessa diferenca. Esta dindmica politica violenta, por sua vez, €
embelezada e espiritualizada por meio de um discurso feito em nome da Biblia e
em defesa do suposto Deus da Biblia.

Um exemplo muito evidente que revela esta interioridade é percebido logo no
primeiro artigo da obra (da qual se extraiu 0 nome do movimento) The
Fundamentals: a testimony to the truth. Neste artigo introdutério, o autor constroi
uma introducdo a The History of the Higher Criticism, visando alertar aos leitores
sobre os perigos e contradi¢des desta perigosa producdo teoldgica. A concluséo
deste texto € reveladora sobre o tom que sera assumido no restante de toda a
producdo, além de ilustrar como Biblia, hermenéutica e politica estdo relacionadas
na religiosidade fundamentalista:

[N6s] desejamos permanecer com Cristo e Sua Igreja. Se tivermos algum
preconceito, preferimos ter preconceito contra o racionalismo. Se tivermos algum
preconceito, deve ser contra um ensinamento que desestabiliza o coracdo e abala a
fé. Mesmo a custa de sermos considerados atrasados, preferimos permanecer com
nosso Senhor e Salvador Jesus Cristo ao receber as Escrituras como a Palavra de
Deus, sem objecdes e sem duvidas. Um pouco de aprendizado e um pouco de escuta
de tedricos e simpatizantes racionalistas podem nos levar a incerteza; mas um estudo
mais profundo e uma pesquisa mais profunda nos inclinardo, como inclinaram
Hengstenberg e Moller, a mais profunda convic¢édo da autoridade e autenticidade das
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Sagradas Escrituras, e a clamar: "Tua palavra é muito pura; portanto, Teu servo a
ama."1!

Enxergando-se ao lado de Cristo e Sua Igreja, como se a tradi¢do evangélica-
fundamentalista fosse o Unico remanescente fiel que recebe as Escrituras como
Palavra de Deus, sem objecGes e sem duvidas, os fundamentalistas adotam o
preconceito contra as producgdes categorizadas como racionalistas, e endossam uma
politica de perseguicdo e demonizacdo destas tradicdes. A convic¢do de que 0s
homens que protagonizaram as producdes criticas da Biblia, diferente deles, “ndo
tém fé no Deus da Biblia e nenhuma fé na necessidade ou na possibilidade de uma
revelagio sobrenatural pessoal”'!?, é o alibi para eles ndo temerem ser
preconceituosos.

De uma forma bem direta, evocada em tom exteriormente piedoso, porém
interiormente repleto de preconceito, o desejo fundamentalista de dominagéo e
negacdo do outro estd evidente na perseguicdo e demonizacao de outras tradicdes
teoldgicas que diferem da dele. No caso das origens do movimento fundamentalista
evangélico, era inconcebivel analisarem a Biblia como uma literatura complexa,
plural e contraditoria, como tentaram demonstrar os tedlogos liberais, e ainda assim
permanecerem sujeitos de fé tementes a Deus.

Eles estavam convictos de que esta nova teologia ndo estava desafiando
apenas 0s pressupostos dogmaticos e teoldgicos da sua tradicdo (evangélica-
estadunidense-conservadora-fundamentalista), mas sim, todo o Cristianismo. 1sso

porque “ndo pode haver davida de que Cristo e Seus apostolos”!?

e a “Igreja Crista
Universal”'!* consideravam a Biblia como Palavra de Deus nos termos deles.

O fundamentalista, por conta de sua estrutura hermenéutica, ou seja, por conta
da sua forma de conhecer-interpretar-perceber o mundo, ndo vé diferenca entre ele
e a Igreja Cristd Universal, ndo vé diferenca entre ele e o cristianismo, nao vé
distancia ou diferenca entre ele e os ap6stolos. E a parte considerando-se o todo, é
simbolo de Algo considerando-se Algo, é metafora da Palavra considerando-se

Palavra: é idolatria e demonizacdo na teologia de Paul Tillich. Tomando as
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teologias e suas elaboragfes como linguagem, e assumindo a linguagem a condicéao
de simbolos e sinais, Tillich apresenta seu conceito brilhante de idolatria:

A religido, como tudo na vida, submete-se a lei da ambiguidade que é construtiva e
destrutiva ao mesmo tempo. A religido € santa e pecadora. A explicacao disso é 6bvia
depois de tudo o que dissemos sobre o simbolismo religioso. [Os simbolos] sempre
indicam algo fora deles. Mas, nessa qualidade, participam no gque indicam e sempre
tendem (na mente humana, naturalmente) a usurpar o lugar do absoluto. Nesse
momento transformam-se em idolos. A idolatria nada mais é do que a absolutizacdo
dos simbolos do sagrado. Assim, até mesmo pessoas podem se transformar em
deuses. Os ritos sagrados podem adquirir validade incondicional, embora n&o
passem de meras expressfes de situacbes especiais. Sobre todas as atividades
sacramentais da religido, com seus objetos sagrados, livros, doutrinas e ritos santos,
paira o perigo da “demoniza¢do”. Tornam-Se demoniacos quando séo elevados ao
status do sagrado imaginando-se incondicionais e absolutos.'*®

Toda essa dindmica parece apontar, de um jeito simplista e desonesto, que
qualquer abordagem das Escrituras diferente da realizada pela tradi¢do evangélica-
estadunidense-conservadora-fundamentalista, até ali, sdo falhas, infiéis, incoerentes
e perigosas. Afinal, “qualquer homem ponderado deve admitir honestamente que a
Biblia deve ser tratada como Unica na literatura e, portanto, que as regras comuns
de interpretacéo critica devem falhar em interpreta-la corretamente”**°.

Esta ilusdo de totalidade manifestada em uma convicgdo implicita de falar em
nome de todos os “homens ponderados”, em nome da “Igreja Universal” de “Cristo
e seus Apostolos”, de possuir o arbitrio de decidir quem possui ou ndo “fé¢ no Deus
da Biblia” revela a orientagao politica da experiéncia religiosa fundamentalista, que
é a negacdo, demonizacdo e dominacdo do outro, assim como a extin¢do de toda
pluralidade e a perseguicéo de toda diferenca.

Essa confusdo — proposital ou inconsciente — que o fundamentalista faz
entre a sua tradicdo com o proprio cristianismo, da parte pelo todo, é explicada em
niveis hermenéuticos: ao negar suas mediacGes, seus limites, suas fraquezas, sua
localidade, o fundamentalista passa a pensar de modo universal, metafisico e
totalizante. Porém, como todo este mecanismo esta vinculado ao simbolo da Biblia
e é feito em nome dela, apesar de sua interioridade violenta e persecutdria em niveis
politicos, acaba conquistando apoio popular por sua aparéncia de piedade.

E com essa dinamica interna, com essa engrenagem e com esse itinerario que
os fundamentalistas irdo debater publicamente sobre todos os temas e pautas sociais

que interpelarem sua tradigdo, como a guerra, 0 comunismo, o feminismo, o

S TILLICH, P. Teologia da Cultura, p.104
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racismo, a liberacéo das drogas, o aborto, dentre outras questdes desafiadoras. Com
uma aparéncia de piedade, conquistada pelo sequestro simbdlico da autoridade da
Biblia, os fundamentalistas desenvolvem uma religiosidade politicamente
preconceituosa e persecutéria das mais diferentes tradicoes.

O objetivo deste capitulo é identificar, de forma mais detalhada, essas
operacdes que estruturam a religiosidade fundamentalista a partir da experiéncia
originaria do movimento fundamentalista evangélico [1900-1925]. Inicialmente,
comecaremos abordando e sustentando a hipotese de que no centro da religiosidade
fundamentalista esta a Biblia, e, ao lado disso, também mostraremos como esta

tradigdo usa da Biblia para absolutizar sua propria tradicéo.

3.1

A centralidade da Biblia para o fundamentalismo religioso evangélico

N&o é possivel analisar a tradicdo evangélica-fundamentalista sem uma
atencdo especial ao lugar e a funcéo que a Biblia ocupa dentro desta, e, daqui em
diante, daremos exemplos consideraveis desta convic¢do. Toda a longevidade,
sustentacdo, capilaridade e solidez, que a religiosidade fundamentalista evangélica
possui, decorre da sua relacdo com o Livro. Ao redor da Biblia e a partir dela, existe
o fundamentalismo evangélico estadunidense — e a partir da relacdo que esta
tradicdo desenvolve com a Biblia, que o fundamentalismo permanece como um
virus incubado entre os evangélicos em todo o0 mundo e em todo tempo. Para
qualquer tentativa de conceituacdo do fundamentalismo evangélico, a Biblia serve

como pedra angular e ponto de partida.

3.1.1

A defesa e centralidade da Biblia

Evidentemente, a centralidade da Biblia no enredo fundamentalista é uma
consequéncia direta da centralidade da Biblia no proprio protestantismo. Afinal, “o0
culto do texto sempre esteve implicito no protestantismo, onde a autoridade biblica

superava a tradicdo cumulativa representada pelo ensino e autoridade da Igreja
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Catolica”*’. Foi 0 encontro traumatico entre os estudos criticos da Biblia com parte
do que alguns evangélicos acreditavam sobre a Biblia que explica a radicalizagdo
antimodernista que caracterizou o movimento fundamentalista em suas origens. O
trauma deste encontro foi tdo decisivo, que esta esbocado nos primeiros artigos da
obra The Fundamentals: a testimony to the truth. No terceiro artigo intitulado The
fallacies of the Higher Criticism, o autor alerta:

Se a alta critica for adotada como a doutrina da igreja, os crentes serdo deixados em
um estado angustiante de ddvida e incerteza com relagdo as narrativas dos quatro
Evangelhos -, e os incrédulos zombardo. Uma teoria que leva a tais divagacdes de
pensamento sobre o sobrenatural nas Escrituras deve ser falaciosa. Deus ndo é um
Deus de confusdo.!®

Com uma leitura atenta da obra prima fundamentalista, torna-se possivel
reconstruir o0 cenario que angustiava parte dos evangélicos conservadores com o
surgimento da Alta Critica, porque, segundo eles, esses estudos produziriam mais
davidas e incertezas do que certezas, e isso evidentemente ndo poderia ser de Deus,
porque Deus ndo € um Deus de confusdo. Sobre este choque, Peter Enns apresenta
uma relacdo muito interessante entre Biblia, Protestantismo e Alta Critica:

Para que a Escritura funcionasse com autoridade como os protestantes exigiam, ela
tinha que ser vista como revelagdo de Deus para a humanidade e, portanto, ser
gualitativamente diferente de qualquer outro tipo de comunicacédo. A critica biblica,
no entanto, apontou que a Escritura ndo era Unica entre outros textos religiosos e
ideias do mundo antigo. Os protestantes esperavam que essa Biblia dada por Deus
fosse geralmente clara e consistente para guiar a Igreja, mas a critica biblica
introduziu ambiglidade e diversidade na interpretacdo biblica. Os protestantes
assumiram que a Escritura deve ser verdadeira e confiavel, porque é a voz de Deus
falando, mas a critica biblica apontou erros e contradigdes. Para os protestantes,
alguma conformidade na interpretagdo com a grande tradigdo da igreja era vital, mas
a critica biblica ndo privilegiou nenhuma tradigdo eclesiastica e, em vez disso,
criticou a tradi¢do a luz de descobertas intelectuais e cientificas. Os protestantes
valorizavam o papel da raz&o, embora castigados pelas Escrituras e pela orientacéo
do espirito de Deus, mas a critica biblica valorizava a razdo humana sem a ajuda de
interferéncia sobrenatural ou eclesiastica. A Biblia ndo poderia funcionar como a
autoridade final da igreja, como exigia o protestantismo, se a critica biblica estivesse
correta. [...] O problema protestante é exacerbado por outro fator. Uma das grandes
ironias da sola scriptura é que ela acabou levando a uma desconcertante desunido
entre os protestantes, em vez da unidade de todos reunidos em torno da inequivoca
e autoritaria palavra de Deus. Isso parece inevitavel em retrospectiva. Uma vez que
alguém diz: “Sé ouviremos o que Deus diz na Biblia”, a pessoa ¢ obrigada a prestar
muita atencdo a Biblia. E como qualquer seminarista decentemente treinado
observou, se alguém Ié a Biblia, descobre que a Biblia ndo € tdo clara quanto o
anunciado. Nao é tdo facil entender o que a Biblia esta dizendo com autoridade,
porque ela esta aberta a interpretagdes legitimamente diversas. E por isso que
existem varios e diversos subgrupos protestantes que se apegam a “autoridade

117 RUTHVEN, M. Fundamentalism, a very short introduction, p.45 [traducéo nossa]
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biblica”, enquanto chegam a conclusdes totalmente opostas sobre o que a Biblia
autoritativamente diz. Tais divisdes fazem parte da experiéncia protestante e podem
se tornar acaloradas, razdo pela qual os protestantes formam novas igrejas e
denominacg0es, estabelecem colégios biblicos isolados, criam seminarios vigilantes
e —mais de uma vez na histéria— matam ou maltratam aqueles com quem discordam.
. Afinal, este é o livro de Deus, 0 meio de Deus se comunicar com a igreja. Muito -
na verdade, tudo - estd em jogo em como alguém lida com esse texto autoritativo.®

Nesse registro percebe-se, imediatamente, algumas crencas basicas que o
fundamentalismo evangelico herdou e radicalizou da sua propria pertenca
protestante. Toda contribuicdo e descoberta feita pela Alta Critica deveria ser
considerada falaciosa e repudiada dado o seu perigo. Isso porque, com o advento
desses estudos, a reivindicacdo das Escrituras como autoridade ultima e Unica,
acompanhada de uma ramificada teia de crencas sobre a Biblia, tornou-se cada vez
mais complexa e menos 6bvia. Nesse choque nasce o fundamentalismo evangélico
nos Estados Unidos.

N&o se podia mais acreditar pacificamente na Biblia como uma literatura
inédita e exclusiva na historia — ja que muitos textos fundamentais na Biblia, a
partir os estudos criticos em niveis histdricos e filolégicos, tinham estruturas muito
similares aos textos e tradigdes de outros povos e, consequentemente, de outras
experiéncias religiosas; ndo se podia mais acreditar pacificamente na Biblia como
uma literatura clara, unissona, inerrante e consistente — ja que com os estudos
criticos as ambiguidades, contradicdes, polifonia e eventuais erros literarios foram
identificados pela Alta Critica. A crenca protestante foi desafiada e o
fundamentalismo foi uma tentativa de meditacdo sobre a propria tradicdo, ou, nas
palavras de Malise Ruthven, o fundamentalismo foi “a tradicdo tornada
autoconsciente e, consequentemente, defensiva?’, Segundo o autor — e
reforcando o que pretendemos neste capitulo, isto aconteceu porque

nas sociedades tradicionais, incluindo as comunidades principalmente rurais que
anteriormente constituiam o Cinturdo Biblico Americano, a Biblia era vista como
uma verdade abrangente, uma fonte de sabedoria universal, conhecimento e
autoridade que se considerava ter sido transmitida @ humanidade por Deus através
dos profetas, patriarcas, e apéstolos que escreveram a Biblia. Este ultimo ndo foi
pensado como um livro cientifico; mas nem o pastor ou adorador comum a
considerava ndo cientifica. Durante a maior parte dos séculos XVIII e XIX, a Biblia
foi considerada compativel com a razéo, ou pelo menos com aquela versao da razao
veiculada pela filosofia do Senso Comum que se espalhou para a América do Norte
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a partir da Escocia, juntamente com a teologia calvinista e formas mais ou menos
democréticas. do governo da igreja.*?

A conclusdo ¢é relativamente 0bvia: “se a fé de alguém esta fundamentalmente
enraizada em um livro sagrado onde Deus fala com vocé, que € uma convicgao
protestante central, entdo a critica biblica estd fadada a criar alguns problemas”*??,
Parece que a Alta Critica, com sua existéncia, revelou a incapacidade da Biblia em
corresponder as expectativas protestantes sobre o que a Biblia deveria ser. As
perguntas sdo inevitaveis:

Como pode um livro que se acredita ser a palavra de Deus parecer se comportar de

maneiras que ndo se encaixam confortavelmente com essa crenga? Como pode um

livro inspirado por Deus ter semelhangas tdo impressionantes com costumes e

crengas antigas questionaveis? Como ler com respeito religioso um livro que sofre

com tantos desafios e problemas? Em outras palavras, por que a Biblia falha em
alinhar-se com as expectativas protestantes de que as defesas protestantes regulares
das Escrituras sdo necessarias?'?®

Essa auséncia de correspondéncia entre a propria natureza da Biblia e as
crengas basicas do protestantismo sobre o que ela deveria ser, é fundamental para
entender o surgimento, a angustia e o projeto do fundamentalismo. Muitos viram
— a cada novo artigo que interpretava as Escrituras e sua estrutura de modo
historico-critico, ou seja, com o aporte cientifico — a igreja em uma ladeira
escorregadia para a incredulidade. “Afinal, se Deus ¢ o autor de todas as Escrituras,
minar uma parte prejudica o todo.”*?* Neste contexto, as linhas de batalha foram
travadas fazendo com que os evangélicos conservadores e 0s evangélicos
fundamentalistas se aliassem na tentativa de erradicar a influéncia moderna da Alta
Critica e da teologia liberal.

E possivel afirmar, portanto, que o movimento fundamentalista nasce a partir
da Biblia e a possui como eixo gravitacional da sua religiosidade. Ele se organiza
para defender a Biblia das acusacdes categorizadas como heréticas, feitas por
homens infiéis e “fechados ao sobrenatural”?®. Eles acreditavam que sem uma
defesa da Biblia eficaz e bem organizada, todos os fundamentos do Cristianismo e

da Nacdo Americana iriam ruir. A religiosidade fundamentalista nasce em nome da
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Biblia e volta para ela, em um ciclo vicioso, usando-a para beneficio da propria
forma de perceber o mundo, enquanto, aparentemente, a defende.

Por isso que outros autores e pesquisadores chamam constantemente a
atencdo para essa centralidade da Biblia, caso se queira um entendimento
aprofundado sobre o movimento fundamentalista evangélico. As mais variadas
formas de analise desse movimento percebem a centralidade deste vinculo com a
Biblia. Desde suas relagdes com a cultura e a sociedade, desde uma observagdo em
niveis histéricos até abordagens psicologicas do movimento, todos 0s
pesquisadores registram essa dependéncia sistémica e simbolica do movimento
fundamentalista com a Biblia. Eis alguns exemplos que ajudam a comprovar a
centralidade da Biblia como um pilar da religiosidade fundamentalista.

Louis Schweitzer, na obra Fundamentalismos, integrismos: uma ameaca aos
direitos humanos, organizada pela ACAT (Ac¢do dos Cristdos pela Abolicdo da
Tortura), lembra bem qual era o espirito de retorno a Palavra de Deus que soprava
nas origens do fundamentalismo evangélico estadunidense, citando um texto
publicado em 1920 no jornal The Presbyterian:

E preciso lembrar que a América foi engendrada por ancestrais morais, construida
com base num fundamento moral eterno [...]. Esse fundamento ¢ a Biblia, a Palavra
infalivel de Deus [...]. Houve, porém, um enfraquecimento dessa norma moral no
pensamento e na vida da América, fruto de um periodo em que reinava a luxdria no
interior e a liberdade devida a auséncia de conflito com o exterior. S6 hd um remédio:
a nacdo deve retornar ao modelo inicial da Palavra de Deus; deve crer, amar e viver
a Biblia. E necessario que se reaja a critica destruidora alem4, que abriu caminho no
pensamento religioso e moral do nosso povo, assim como as teorias e a propaganda
dos vermelhos, que se introduziram na vida publica e na vida industrial gracas a sua
influéncia nociva e perversa. A Biblia e o Deus da Biblia sdo a nossa Unica esperanca.
A América esta diante de uma escolha. Ela deve recolocar a Biblia no lugar que
historicamente Ihe competia na familia, na escola, no colégio e na universidade, na
Igreja como na escola dominical.!%®

Esse retrato € um bom exemplo para evidenciar a relacdo intima entre o
movimento fundamentalista e a Biblia. Existe uma substituicdo sutil de Deus e de
Jesus pela Biblia. Poderiamos concluir que a “nagao deve crer, amar e viver” em
Deus ou at¢é mesmo a “nagdo deve crer, amar e viver’ em Jesus. Porém, na
compreensdo fundamentalista, a “nagdo deve crer, amar e viver” a Biblia, e esta
substituicdo é muito reveladora sobre o lugar que a Biblia ocupa no interior desta

religiosidade. Todo o movimento é uma tentativa de enfrentamento a critica
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destruidora aleméa que enfraqueceu o fundamento moral eterno da nagdo americana:
a Biblia, Palavra infalivel de Deus.

Foi a Alta Critica que desafiou a estabilidade dessa norma moral no
pensamento e na vida do pais. Por isso, 0 movimento fundamentalista, interpretando
as contribuicbes da Alta Critica como um ataque e uma influéncia perigosa,
organizou-se defensivamente em nome da “Biblia e do Deus da Biblia”. Nas linhas,
0 objetivo é recolocar a Biblia no lugar que historicamente lhe era devido em niveis
publicos e privados; mas, nas entrelinhas, percebe-se que o objetivo é reaver a forca
e influéncia da tradi¢do evangélica no cenario publico estadunidense, forca esta que
estava sendo desafiada pelos novos saberes da modernidade.

Enzo Pace e Piero Stefani, na obra que escreveram juntos, também chamam
atencdo para o primado do Livro na religiosidade fundamentalista. Para eles, o
fundamentalismo religioso configura, em grande parte, uma recuperacdo da funcéo
politica das religides em um mundo que, em alguns aspectos, a exilou. E qual a sua
caracteristica mais inquestiondvel (que o distingue de outras formas de
fundamentalismos)? E “a referéncia constante e insistente a um livro sagrado™*?’.
Segundo os autores, a existéncia de um livro e a relacdo particular que se veé criar
entre o crente e o0 livro sdo 0s aspectos mais decisivos para um entendimento do
fundamentalismo enquanto movimento.

Essa relacdo indissociavel entre o fundamentalista e o Livro é uma
consequéncia direta da forma como o proprio movimento considera e conceitua o
Livro. Segundo os autores, nessa compreensdo existe a presenca de quatro
principios imprescindiveis: o principio da inerrancia, o principio da astoricidade, o
principio da superioridade e o principio fundacional. O Livro é inerrante em seu
conteudo, estrutura e totalidade, compreendendo uma unidade completa de sentido
que ndo pode ser dividida, rivalizada e tampouco interpretada livremente sob pena
de uma deturpacéo da verdade do livro. O Livro € anistorico, de modo que a razéo
ndo pode perspectiva-lo historicamente e nem adapta-lo as novas condi¢fes que vao
surgindo com o passar do tempo. O Livro € superior a qualquer outra fonte
discursiva e literaria, demandando submissdo das demais areas a esta. E, por fim, o
Livro é a fundagdo de todo o movimento, de onde ele organiza suas dinamicas

internas e sua pratica politica. A consequéncia politica dessa compreensao, segundo
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os autores, € 0bvia: o fundamentalista se torna “convencido da existéncia de uma
verdade absoluta que deve ser valida em todas as circunstancias e esferas da vida,
incluindo as esferas social e politica, esforcar-se-4 por inventar agdes de protesto e
formas de luta politica que deixam vislumbrar as referéncias simbolicas a que se
refere.”1?

Essa bibliologia projetada sobre o Livro — de ser inerrante, anistorico,
superior e fundamento do movimento e da sociedade como um todo — é, entre as
hipdteses trabalhadas nesse texto, a estratégia mais eficaz escolhida pelo
movimento para camuflar e justificar a perversidade e as ambicgdes politicas da
religiosidade fundamentalista: dominac&o e negacéo do outro. E na recorréncia e na
referéncia ao Livro que o poder que se deseja ter sobre o outro € diluido em forma
de virtude e piedade. A Biblia, enquanto simbolo religioso, funciona como um
grande alibi para a absolvicdo de uma religiosidade vil, persecutéria e violenta
politicamente. E como se o fundamentalista pudesse crer, com a certeza da sua
impunidade: “eu ndo sou mau, eu sou biblico, e se vocés interpretam minha acao
como maldade € porque vocés nao aceitam a Biblia e o Deus da Biblia.”

Outro autor que também identifica no coracdo do fundamentalismo a presenca
estruturante das Escrituras, desta vez no &mbito da psicologia da religido, é Ralph
W. Wood. No livro The Psychology of Religious Fundamentalism (2005), o
pesquisador conclui: “o que distingue o fundamentalismo de outros perfis religiosos
é sua abordagem particular de compreensdo da religido, que eleva o papel do texto
sagrado a uma posic¢éo de autoridade suprema a que se subordinam todas as outras
fontes potenciais de conhecimento e significado.”?°

O autor pensa a religido como um sistema de significado. Segundo Wood, um
sistema de significado é um conjunto de teorias sobre o mundo e sobre o self, sendo
a religido, um dos mais eficazes. O sucesso da religido como um sistema de
significado reside em sua abrangéncia (todos os aspectos da vida humana séao
contemplados pela linguagem religiosa), acessibilidade (afinal, todos os homens,
mulheres, idosos, criancgas, ricos, pobres, leigos e eruditos podem crer e serem
religiosos), por sua mediacdo com o transcendente (que os discursos politicos,

apesar de sua abrangéncia e parcial acessibilidade, ndo estdo interessados) e por sua
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oferta de significado e propdsito. Para ele, a forma como o fundamentalismo

pretende ser esse sistema de significado é partir do uso da Biblia.

O fundamentalista identificara o sagrado como simplesmente o que foi ordenado
pelo Ser Divino através do texto sagrado. Os fundamentalistas protestantes, por
exemplo, sdo rapidos em afirmar que somente a Biblia é a revelacédo direta e literal
de Deus e que, portanto, é a fonte totalmente suficiente de significado e proposito
para a vida. [...] Para os fundamentalistas [...], a religido é um sistema sistematizado
e complexo que requer uma base autoritaria capaz de subordinar a si mesma todos
0s outros elementos da experiéncia humana. Como veremos, subordinar tudo o mais
a um texto de autoridade suprema é uma importante caracteristica definidora do
fundamentalismo. Seu poder de permanéncia psicoldgica é sua capacidade de criar
uma estrutura filoséfica unificadora que atenda as necessidades pessoais de
significado e forneca coeréncia a uma existéncia que, de outra forma, pode parecer
fragmentada. Portanto, ndo é de surpreender que as religides mais bem-sucedidas,
em termos de crescimento e manutengdo de membros, sejam aquelas com padrdes
normativos de comportamento absolutos, inabalaveis, rigidos e impostos. Tais
padrdes sdo caracteristicos das religides fundamentalistas em todo o mundo.**

Outro autor que também chama atencdo para a centralidade da Biblia no

fundamentalismo protestante-evangélico, desta vez em niveis teoldgicos, é James

Dunn. No primeiro capitulo da obra que ajudou como escritor e editor —

Fundamentalisms: Threats and Ideologies in the modern world (2016) —, enquanto

explica sobre os temas trabalhados na obra prima fundamentalista (The

Fundamentals: a testimony to the truth), o tedlogo ja arremata que “a principal

ameaga percebida era a ameaga a Biblia e a sua autoridade”*! a qual, segundo o

autor, leva “ao cora¢ao do fundamentalismo protestante — 0 papel central da Biblia

como autoridade infalivel da fé crista

9132

O foco do fundamentalismo protestante esta nas Escrituras, precisamente porque as
formulages escritas sustentam a promessa de tal certeza, certeza do fato historico,
certeza da pratica do culto e prescricao ética, certeza da proposicao teol6gica. Nao é
sem razdo que o apelo do fundamentalismo para tantos protestantes é esta
reivindicacdo de honrar a Escritura e dar-lhe seu devido lugar como a definigdo e
principal determinante da religido da qual ela da testemunho. A suposi¢do é que
Deus, o Absoluto-Ultimo, revelou-se absolutamente. 'O que a Escritura diz, Deus
diz." Deixar de honrar o meio de auto-revelacdo escolhido por Deus é deixar de
honrar a Deus. Para o fundamentalista, tal falha em reconhecer adequadamente as
escrituras € em si uma espécie de blasfémia. E um pds-modernismo que dispersa
todos esses absolutos e torna impossivel qualquer leitura do texto é simplesmente
anatema.'®
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E interessante como James Dunn relaciona a centralidade da Biblia na
religiosidade fundamentalista com a necessidade de certeza. Como lembra o autor,
esse apelo fundamentalista de honrar a Escritura e coloca-la como o eixo central e
determinante da experiéncia religiosa do grupo, esta relacionado, especialmente,
com o desejo de certezas frente a crescente pluralidade teologica que a modernidade
trouxe. Certamente querer seguranca é um anseio humano, e toda religiosidade
interage com esse desejo o qual todos os seres humanos compartilham. Entretanto,
apenas no fundamentalismo religioso esse desejo de seguranca e certeza se
conectam de maneira tdo intima com o desejo de poder sobre o outro — ja que a
pluralidade de outras tradigdes cristas e religides s&o uma expressao da feiura e néo
da beleza, e apenas no fundamentalismo esses desejos sdo organizados, justificados,
absolvidos e enaltecidos a partir da Biblia. O outro € uma ameaca, um perigo, e, em
ultimas instancias, um demonio a ser exorcizado. A concluséo de Dunn é certeira
quando percebe que a

atitude fundamentalista para com o outro, como novamente atestado pelo
fundamentalismo religioso dos Estados Unidos ao longo de quase um século, é a
intolerdncia. Uma vez que aqueles que discordam do fundamentalista estdo
discordando da verdade, eles ndo apenas estdo errados, mas suas visdes alternativas
sd80 uma ameaca a verdade. Eles ndo podem ser tolerados. A alegacédo de certeza,
mesmo que apenas na verdade religiosa, significa que aqueles que contestam essa
verdade sdo cegos ou voluntariamente perversos. E mesmo correligionarios que
desejam acreditar e praticar de maneira diferente sdo tratados com muita facilidade
como hereges ou apdstatas para serem coagidos ou expulsos. Todos os sistemas
religiosos tém uma tendéncia nessa direcdo. E por isso que quando o sistema
religioso adquire poder politico, cuidado! O fundamentalismo americano néo é de
forma alguma o Unico a fornecer casos de alerta em questdo. (...) A fase extrema da
atitude fundamentalista em relacdo ao outro é a convicgao de que o outro oferece tal
ameaca a verdade e certeza do fundamentalista que deve ser suprimida. Parte da
estratégia aqui é demonizar a oposigdo.'**

No fim, a religiosidade fundamentalista usa do simbolo da Biblia para
absolutizar sua tradicdo, elevando-a da histéria e do tempo, a fim de universaliza-
la. Esse desejo de certeza e seguranca surge porque, fundamentalmente, a
religiosidade fundamentalista teme o outro, e, na recusa de aceita-lo, o caminho
escolhido € a negacdo do outro por meios sofisticados e aparentemente espirituais.
Por isso, em varios momentos da obra “The Fundamentals: a testimony to the
trutk”, os autores alimentam pavor, preconceito e heretizacdo do outro. A defesa
da Biblia nunca era a defesa da Biblia em si, mas sim, a defesa da sua propria

134 1bid., p.21 [tradug&o nossa]
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tradicdo. A producdo teoldgica dos liberais precisava ser rejeitada, porque era
oposta ao sobrenatural e um ataque feroz a Biblia e a fé da igreja.

Em todas as suas fileiras, a tempestade de oposicdo ao sobrenatural em todas as suas
formas é tdo feroz que deixa pouco espaco para a fé da igreja de que a Biblia é a
prépria Palavra de Deus para 0 homem. Mas a falacia dessa negacéo é evidente para
todo crente que I& a Biblia com a mente aberta. Ele sabe por uma consciéncia
imediata que é produto do Espirito Santo. Assim como a ovelha conhece a voz do
pastor, o cristdo maduro sabe que a Biblia fala com uma voz divina. Com base nisso,
todo cristdo pode testar o valor da alta critica por si mesmo. A Biblia se manifesta
para a percepcdo espiritual do cristio como no sentido mais pleno humano, e no
sentido mais pleno divino. Isso vale tanto para o Antigo Testamento quanto para o
Novo.*

Essa confusdo intencional, entre a tradicdo fundamentalista e sua
interpretacdo sobre a Biblia com a prépria Biblia, € a manobra hermenéutica mais
caracteristica dessa religiosidade. Defender a Biblia € defender a si mesmo.
Qualquer contribuicao diferente das que sdo espelhadas no interior da propria
comunidade sdo necessariamente estigmatizadas como ataques. Esta aproximacao
que a religiosidade fundamentalista faz da Biblia é uma aproximagdo meramente

simbdlica.

3.1.2

A Biblia como alibi

Sobre este uso simbolico da Biblia, talvez estejamos frente a contribuicéo
mais fundamental de James Barr nos estudos sobre a religiosidade fundamentalista
evangélica. Para ele, “o fundamentalismo ¢ baseado em um tipo particular de
tradigdo religiosa que usa a forma, em vez da realidade, da autoridade biblica para
fornecer um escudo para essa tradicio”'*. O fundamentalista ndo usa a Biblia para

questionar e reavaliar a tradi¢do religiosa fundamentalista, eles apenas aceitam que
esta tradicdo é a verdadeira interpretacdo da Biblia... na realidade, para o
fundamentalismo, a Biblia é uma forma de poesia, um mito que é coerente, que
compreende e que se harmoniza com a tradicdo fundamentalista da religido®®’

135 TORREY, R.A.; DIXON, A. C. The Fundamentals, vol.1, p.62-63

136 GOLDINGAY, J. James Barr on Fundamentalism. Disponivel em:
http://johnandkathleenshow.com/wp-
content/uploads/2015/05/James_Barr_on_Fundamentalism.pdf > Acesso em: 30 jun. 2023
137 GOLDINGAY, J. James Barr on Fundamentalism. Disponivel em:
http://johnandkathleenshow.com/wp-
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Essa estratégia, embora silenciosa, € muito eficaz para a expansao da
religiosidade fundamentalista.

Os fundamentalistas argumentavam em niveis universais e constantemente
alimentavam o terror e preconceito sobre o outro-diferente, a fim de invalidar as
contribuigdes da Alta Critica. Os fundamentalistas ontem, mas também hoje, falam
em nome de “todo crente”, reivindicam serem “cristdos maduros” que sabem “por
uma consciéncia imediata que ¢ produto do Espirito Santo”, de modo que “todo
cristdo” pode testar o valor da alta critica por si mesmo, valor este, desprezivel e
falacioso. Percebe-se aqui, mais uma vez, como a religiosidade fundamentalista esta
articulada ao redor da Biblia e em sua suposta defesa. E toda essa religiosidade, no
fim, revela a hipotese desse capitulo: de que a religiosidade fundamentalista possui,
na sua forma de interpretar a existéncia e 0 mundo (hermenéutica), um desejo de
negacdo, colonizacdo e dominacédo do outro (politica) justificado simbolicamente a
partir do Livro (Biblia).

A religiosidade fundamentalista é veloz, portanto, em assegurar a
centralidade absoluta e suprema da Biblia como a base autoritaria que sustenta seu
sistema de significado. Toda a religiosidade fundamentalista depende dessa
elevacdo. A pergunta, porém, permanece: a Biblia consegue (ou quer) suprir essas
expectativas? A Biblia, em sua diversidade, polifonia, complexidade e
contraditoriedade, consegue (ou quer) corresponder a esse posto elevado em que
ela foi colocada? Cremos que néo.

Partindo da teoria de David Gushee, podemos considerar o movimento
fundamentalista de “biblicista”. Por biblicismo, o autor se refere a uma énfase
desmedida dada sobre a Biblia na tradi¢do evangélica, sustentada por um conjunto
de crencas que “enfatiza sua autoridade exclusiva, infalibilidade, perspicuidade,
auto-suficiéncia, consisténcia interna, significado auto-evidente e aplicabilidade
universal”!®. Segundo o autor, “a Biblia nio pode suportar 0 peso que Os
evangélicos esperam que ela tenha.”®

Outro autor que utiliza o conceito de “biblicismo” para se referir a forma
como os evangélicos-fundamentalistas se aproximam da Biblia é Christian Smith.

Segundo o autor, o biblicismo — essa constelacdo de suposi¢cOes e crencas

138 GUSHEE, D. P. After Evangelicalism, p.50
139 |hid., p.50
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relacionadas entre si sobre a natureza, o proposito e a funcdo da Biblia — é
representada por dez suposi¢cbes ou crencas que as tradicGes evangélica e
fundamentalista possuem sobre a Biblia, conforme a lista abaixo:

1. Escrita Divina: A Biblia, até os detalhes de suas palavras, consiste e € idéntica as
préprias palavras de Deus escritas inerrantemente em linguagem humana.

2. Representacdo Total: A Biblia representa a totalidade da comunicacéo de Deus e
da vontade para a humanidade, tanto por conter tudo o que Deus tem a dizer aos
humanos quanto por ser o modo exclusivo da verdadeira comunicagdo de Deus.

3. Cobertura Completa: A vontade divina sobre todas as questdes relevantes para a
fé e a vida crista estdo contidas na Biblia.

4. Perspicuidade Democratica: Qualquer pessoa razoavelmente inteligente pode ler
a Biblia em seu proprio idioma e entender corretamente o significado claro do texto.
5. Hermenéutica de senso comum: A melhor maneira de entender os textos biblicos
é lendo-os em seu sentido explicito, claro, mais 6bvio, literal, como o autor os
pretendia pelo valor aparente, o que pode ou ndo envolver levar em consideragéo
suas caracteristicas literarias, culturais, e contextos historicos.

6. Sola Scriptura: O significado de qualquer texto biblico dado pode ser entendido
sem depender de credos, confissdes, tradigdes historicas da igreja ou outras formas
de estruturas teoldgicas hermenéuticas mais amplas, de modo que formulagdes
teoldgicas possam ser construidas diretamente a partir do Biblia do zero.

7. Harmonia Interna: Todas as passagens relacionadas da Biblia sobre qualquer
assunto se encaixam quase como pecas de quebra-cabeca em corpos de instrucdo
nicos, unificados e internamente consistentes sobre crencas e comportamentos
certos e errados.

8. Aplicabilidade Universal: O que os autores biblicos ensinaram ao povo de Deus
em qualquer ponto da histéria permanece universalmente valido para todos os
cristdos em todas as outras épocas, a menos que seja explicitamente revogado pelo
ensino biblico subsequente.

9. Método Indutivo: Todas as questdes da crenca e pratica cristd podem ser
aprendidas sentando-se com a Biblia e reunindo através de um estudo cuidadoso as
verdades “biblicas” claras que ela ensina.

10. Modelo de manual: A Biblia ensina doutrina e moral com cada afirmacédo que
faz, de modo que, juntas, essas afirmacdes compdem algo como um manual ou livro
didatico para a crenca e a vida cristd, um compéndio de ensinamentos divinos e,
portanto, inerrantes sobre uma ampla gama de assuntos — incluindo ciéncia,
economia, salde, politica e romance.4°

Esse conceito utilizado por Gushee e Smith é importante para perceber as
consequéncias da centralidade da Biblia e o seu uso nas tradi¢cGes evangélicas e
fundamentalistas, de modo que fica evidente que, da Biblia, acabam exigindo
demais. E uma expectativa projetada sobre o Livro fadada & frustracdo. Toda a
defesa da Biblia arquitetada na tradicdo fundamentalista é, no fim das contas, um
aprisionamento do Livro e uma sujei¢do desta outra alteridade (desta vez o texto)

aos proprios interesses politicos da comunidade. E € dentro dessa constelacdo, a

140 SMITH, C. The Bible made impossible, p.14-15 [traduc&o nossa]



79

partir de uma centralidade radical e ultima que a religiosidade fundamentalista
projetou sobre a Biblia, que ele se desenvolve e virtualiza.

A partir dessas referéncias citadas, pode-se perceber a Biblia sendo usada
como (1) um alibi que inocenta a religiosidade fundamentalista das suas logicas
politicas, a saber, a dominacédo e sujei¢do dos outros ao seu credo, e tambem (2)
como uma fonte de transferéncia de autoridade para a propria tradicdo. A Biblia é
a grande arvore simbdlica por meio da qual o fundamentalismo reivindica a
universalidade da prépria tradicdo. Toda essa aparente defesa do Livro e do
Cristianismo, feita pela tradicdo fundamentalista, aponta apenas para o desespero
de uma comunidade que perdeu consideravelmente seu poder de influéncia sobre o
outro e sobre a cultura no periodo moderno e pos-moderno.

Considerando a Biblia como o grande simbolo absolvidor, o grande alibi
dessa tradicdo, vemos calmamente o conceito que estamos construindo sobre o
fundamentalismo em operacéo: nas entrelinhas da defesa fundamentalista da Biblia
existe um desejo latente de dominagéo, colonizagéo, controle e negacdo dos direitos
do outro. Todo esse desejo esta arquitetado hermeneuticamente a partir de uma
determinada compreensdao do mundo, na qual o fundamentalista se vé como o
“crente universal”, em comparagdo aos nao-fundamentalistas que s&o menos
crentes e fieis a Deus. A maneira como eles camuflam essa logica politica é a partir
da Biblia. A recorrente e insistente mencdo a Biblia e todo o arcabouco teoldgico
fundamentalista que tenta defendé-la, no fim das contas, serve apenas como um
alibi para justificar seus desejos politicos violentos e excludentes e totalitarios.
James Barr sintetiza bem essa dindmica:

O mapa do mundo teoldgico que o fundamentalismo divulga tem duas caracteristicas
principais. Em primeiro lugar, € controverso. Outras correntes do cristianismo séo
vistas como um inimigo que procura obscurecer ou destruir a verdade: todo esforgo
deve ser feito para desacreditar esse inimigo e impedi-lo de receber qualquer tipo de
escuta aberta ou simpatica entre os fiéis. Em segundo lugar, é extremamente simples.
O mapa fundamentalista habitual tem apenas duas, ou no méximo trés, cores: ele
distingue apenas dois, ou no maximo trés, tipos de cristianismo. Ha o evangélico,
gue tem toda a razdo, embora se deva ter muito cuidado para que o evangelicalismo
permaneca fundamentalista: caso contrario, rapidamente se deteriorard. Em segundo
lugar, e em oposicao a isso, estd a grande massa do que se considera ser a opiniao
'liberal’. De um modo geral, a maioria dos argumentos fundamentalistas é dirigida
contra os liberais e, portanto, é valida e eficaz apenas se for verdade que o nao-
fundamentalista € realmente um liberal. A terceira possibilidade é a opgéo catolica.
[...]. Este esquema é muito simples por uma razdo Obvia: é elaborado e destinado a
pessoas que basicamente ignoram o cenario teoldgico. Qualquer mapa adequado das
variedades de crengas religiosas dentro do cristianismo teria de comegar por
distinguir pelo menos uma dazia de tipos ou correntes de pensamento, das quais a
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corrente fundamentalista seria apenas uma - e bem pequena, mesmo que muitas
pessoas pertencem a ele - e o atual liberal seria apenas mais um - e novamente um
bastante pequeno, cujo eleitorado encolheu muito ao longo deste século.*

Esta extrema simplicidade somada a esse carater bélico e litigioso da
religiosidade fundamentalista, consequéncias diretas da negacdo hermenéutica das
mediacles, acontecem sob o simbolo da Biblia. Por isso, também é relevante
ressaltar como o evangelicalismo fundamentalista &, estruturalmente, uma
religiosidade com amplo apelo popular. A superficialidade teoldgica é
profundamente necessaria para que a fé fundamentalista se expanda a partir de um
discurso de valorizacdo da Biblia — t&o intensa nas tradicOes protestantes. Esse
reconhecimento é necessario para entender como o movimento fundamentalista se
popularizou e continua até os dias de hoje. Partamos agora para analisar a estrutura
da compreensdo do mundo na religiosidade fundamentalista, isto &, sua

hermenéutica.

3.2

A estrutura hermenéutica do fundamentalismo religioso evangélico

A partir deste amplo repertdrio que comprova a centralidade simbélica do
Livro no itinerario do fundamentalismo, sendo usado como um alibi para a prépria
perversidade politica dessa tradicdo, langcamo-nos agora nos dominios da
hermenéutica. Se a religiosidade fundamentalista pode ser identificada,
especialmente, como uma dominagéo do outro “absolvida” e “nutrida” no simbolo
da Biblia, tudo isso nasce da estrutura hermenéutica desse movimento, ou seja, a
forma como esse movimento interpreta a vida.

O problema fundamentalista €, no fim das contas, um problema interpretativo,
ndo primariamente acerca do texto biblico, mas sim, do préprio ato de interpretar.
O fundamentalista nega suas media¢BGes culturais, temporais, geograficas,
econbmicas, sociais e todas 0s demais elementos que condicionam a compreensao.
Por essas negac0es, ele vislumbra-se como um sujeito universal e atemporal, e é a
partir deste ponto que sua politica se torna necessariamente violenta, predatoria e
colonizadora. Mas, para isso, primeiro se faz necessario uma rapida introducdo a

hermenéutica e sua relacdo com a transicao entre modernidade e p6s-modernidade.

141 BARR, J. Escaping from fundamentalism, p.163-164 [traducdo nossa]
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3.2.1

O percurso historico da discussao sobre hermenéutica

O conceito de hermenéutica aponta para um campo complexo que se
desenvolveu no decorrer da historia moderna e contemporanea. Este campo reflete
uma dindmica tensa entre o ser humano, a realidade, a verdade, a mentira, a
compreensdo, a incompreensdo, o entendimento e o desentendimento. Falar de
hermenéutica é falar de uma arte complexa. Quanto a isto, 0s pesquisadores
apontam para ao menos trés fases ou tradi¢cdes que ajudam na conceituacdo do que
seja hermenéutica. Evidentemente, embora essas fases estejam cronologicamente
estruturadas uma apds a outra, ndo estamos sugerindo uma analise positivista, como
se a fase seguinte fosse melhor ou mais madura que a anterior, eliminando e
ultrapassando-a. Estamos, na verdade, diante de uma apropriacédo critica de uma
fase pela fase anterior que produz um aprofundamento, expandindo o que seja
hermenéutica. As fases coexistem e, juntas, iluminam o conceito. Dito isto, do que
falamos quando falamos de hermenéutica?

Inicialmente, falar de hermenéutica era, basicamente, falar da arte da
interpretacéo de textos. O uso dessa expressao se consolidou especialmente na obra
do tedlogo Johann Conrad Dannhauer (Hermeneutica sacra sive methodus
expondendarum sacrarum litterarum) em 1564, que o usou para se referir a arte de
interpretar os textos sacros, ou seja, a hermenéutica sagrada. Aqui, hermenéutica se
tratava de um conjunto de métodos para auxiliar na interpretacdo de algumas
passagens. Para Jean Grondin, esta € a primeira fase ou tradi¢do da hermenéutica.

No sentido classico do termo, a hermenéutica designava outrora a arte de interpretar
os textos. Essa arte se desenvolveu sobretudo no seio das disciplinas ligadas a
interpretacdo dos textos sagrados ou canénicos: a teologia (que elaborou uma
hermenéutica sacra), o direito (hermenéutica iuris) e a filologia (hermenéutica
profana). A hermenéutica desempenhava, entdo, uma fungéo auxiliar, no sentido de
que vinha secundar uma pratica da interpretacdo, que tinha necessidade, sobretudo,
de um socorro hermenéutico quando tinha de enfrentar passagens ambiguas ou
chocantes. Ela possuia um objetivo essencialmente normativo: propunha regras,
preceitos ou canones que permitissem bem interpretar os textos. A maioria dessas
regras eram tomadas de empréstimo da retorica, uma das ciéncias fundamentais do
trivium (ao lado da gramética e da dialética) e no seio da qual encontravam-se com
frequéncia reflexdes hermenéuticas sobre a arte de interpretar.#2

142 GRONDIN, J. Hermenéutica, p.12
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Segundo esta primeira tradi¢do, hermenéutica é, portanto, uma “disciplina
auxiliar e normativa nas ciéncias que ja praticam a interpretacio”**3. E o problema
e o dilema da interpretacdo localizada, sobretudo, nas linguagens escritas. A fim de
lidar com textos cujos sentidos ndo sdo tdo claros, “se faz” ou “se usa”
hermenéutica. Existe um vinculo muito intimo entre interpretacdo-hermenéutica
com a necessidade de sentido, verdade e entendimento nesta primeira fase. Esta
tradicdo ganha um novo sentido, inaugurando sua segunda fase com Friedrich
Schleiermacher e depois, com Wilhelm Dilthey.

Foi Schleiermacher quem protagonizou 0s primeiros passos rumo a uma
universalizacdo da hermenéutica, desregionalizando-a. Segundo Paul Ricoeur, “o
que ha, antes dele, é, de um lado, uma filologia dos textos classicos, sobretudo os
da antiguidade greco-latina, e, de outro, uma exegese dos textos sagrados, o Antigo
e o Novo Testamento”** O fildsofo polaco, convicto de que o entendimento ndo é
algo tdo natural e inato, e que o desentendimento ndo é apenas uma exce¢do a alguns
textos ambiguos, mas um risco muito real e palpavel em qualquer comunicacéo e
discurso, eleva a hermenéutica de sua funcdo exegética-filoldgica de alguns textos
biblicos e classicos para um método geral que serve a compreensdo. Parece que,
para Schleiermacher, “o trabalho da hermenéutica ndo deve intervir apenas quando
a compreensdo se torna incerta, mas desde 0s primeiros comegos de todo
empreendimento que visa compreender um discurso”4°. A hermenéutica carece de
“mais método a fim de conter o perigo do desentendimento, potencialmente
universal.”14

A hermenéutica passa a ser, nesta segunda fase, um conjunto de métodos que
serve a boa compreensdo ndo apenas de um texto, mas de todo discurso. Deixa de
ser uma metodologia para abordar apenas textos e se generaliza, se universaliza,
tornando-se um aporte metodoldgico para toda linguagem, comunicacao e discurso.
Por meio desses métodos, deseja-se conter o perigo constante do desentendimento
que se avizinha constantemente. E neste sentido que se fala da universalizagio da
hermenéutica ou da elaboracdo de uma hermenéutica geral em Schleiermacher. A

hermenéutica ndo pode ser apenas o conjunto de métodos ou a arte para entender

143 1bid., p.13
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alguns textos especificos (classicos ou biblicos). Ela precisa “ser aplicada a todo
justo entendimento”*’ porque ele sabe que alguém sempre pode ficar prisioneiro
de suas préprias representacdes, e isso torna a possibilidade do desentendimento
algo universal. Como bem sintetizou Grondin, em Schleiermacher,

tudo pode se tornar objeto de hermenéutica. Essa universalizacdo avanca
paralelamente com a ampliacdo da estranheza. Se discurso falado néo fazia parte da
alcada da hermenéutica classica, era justamente porque ele era contemporaneo,
imediatamente presente, e portanto, diretamente inteligivel. Apenas o discurso
escrito, e mais especialmente 0 dos autores antigos e remotos, comportava um
elemento de estranheza que requeria uma mediagdo hermenéutica. [...]
Schleiermacher universaliza essa dimensdo: o discurso de outros, mesmo que seja
meu contemporaneo, encerra sempre um momento de estranheza. A primeira
condicdo da hermenéutica é, efetivamente, que algo de estranho deve ser
entendido.4®

E a partir desses esbocos iniciais e ndo sistematizados de Schleiermacher que
Wilhelm Dilthey também consta entre os protagonistas para a segunda fase desse
campo conceitual complexo chamado hermenéutica. Dilthey aproveitou o salto
universalizante que a hermenéutica adquiriu em Schleiermacher para tentar
fornecer uma estrutura metodoldgica estavel para as ciéncias humanas no decorrer
do século XIX. Esta necessidade se deu, sobretudo, por conta da solidez
metodoldgica que as ciéncias exatas adquiriram com Emmanuel Kant.

Kant foi quem aplicou “o golpe mortal a metafisica tradicional, ciéncia
impossivel do suprassensivel, e que teria transformado a filosofia em uma
metodologia das ciéncias exatas”'*°. Mas entdo como ficariam as ciéncias humanas,
especialmente a histdria e a filologia? Para serem consideradas ciéncia, precisam
de métodos que sustentem sua legitimidade.

Foi para fornecer uma estrutura que dé legitimidade, razoabilidade e aceitacéo
universal as ciéncias humanas que Wilhelm Dilthey se dedicou. Ele desejava
oferecer uma fundamentacdo ldgica, epistemoldgica e metodoldgica das ciéncias
humanas, assim como as ciéncias exatas também possuiam. Como um grande leitor
e conhecedor das obras de Schleiermacher, Dilthey une as consideragdes sobre
hermenéutica do filésofo polaco ao seu projeto de fornecer uma metodologia para
as ciéncias humanas, garantindo sua objetividade. Este projeto de Dilthey continua

ampliando o papel da hermenéutica — como bem iniciou Schleiermacher — a fim
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de fornecer condi¢des universais para o entendimento no campo das ciéncias
humanas. Para ele, o papel essencial passara a ser “estabelecer teoricamente, contra
a intrusdo constante do arbitrario roméantico e do subjetivismo cético no campo da
historia, a validade universal da interpretacdo, base de toda certeza historica."*>

A terceira fase ou tradicdo da hermenéutica é, justamente, o questionamento
da viabilidade desse empreendimento que Dilthey desejou a partir das contribuigdes
de Schleiermacher. As ciéncias humanas ou do espirito podem, de fato, rivalizar
com as ciéncias da natureza em niveis metodologicos? E possivel estabelecer
teoricamente, em niveis universais, um conjunto de técnicas que objetivasse o
processo da compreensdo? Seria possivel uma compreensdo objetiva, de alcance
universal, que se pudesse ter certeza? Para Dilthey sim, e, para isso, a hermenéutica
deveria ser compreendida como uma epistemologia e metodologia, como um
conjunto de técnicas.

O nome que iniciou teoricamente um questionamento a esses objetivos foi
Martin Heidegger. Assim como em Schleiermacher e Wilhelm, houve uma virada
universal da hermenéutica— de modo que ela deixa de ser um conjunto de técnicas
para a interpretacao de textos classicos e biblicos, para se tornar uma arte geral da
compreensdo, em Heidegger houve uma virada existencial-ontol6gica — onde a
hermenéutica deixa de ser uma arte geral da compreensdo nos limites da
epistemologia e da metodologia, e passa a ser uma reflexao tedrica e filosofica sobre
a prépria existéncia, o ser humano e a compreensao:

Com Heidegger, a hermenéutica mudara de objeto, de vocagdo e de estatuto.
Primeiramente, ela mudara de objeto, deixando de incidir sobre os textos ou sobre
as ciéncias interpretativas para incidir sobre a propria existéncia. Podemos falar,
entdo, de uma virada existencial da hermenéutica. Ela também mudara de vocacao,
porque a hermenéutica deixara de ser entendida de maneira técnica, normativa ou
metodoldgica. Ela passara a ter uma funcdo mais fenomenoldgica, mais destruidora
no sentido libertador do termo, que decorre de sua mudanca de estatuto: ela ndo sera
apenas uma reflexdo que incide sobre a interpretacdo (ou seus meétodos), ela sera
também uma realizagdo de um processo de interpretacdo que se confundird com a
prépria filosofia. !>

Em linhas mais fundamentais, a terceira fase ou tradicdo hermenéutica
considera que a compreensao, o saber e o entendimento — 0s objetivos dessa arte
hermenéutica— ndo conseguem ser tdo objetivos, estaveis, puros e universais como

sonharam Schleiermacher e Dilthey. As técnicas, metodologias e epistemologias
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ndo garantem a objetividade que se pretendia justamente porque ndo existe a
possibilidade de prescindir desta estrutura existencial. Nés olhamos o mundo de
dentro. A compreensdo, portanto, esta na base da existéncia, e esta ndo pode se
tornar objeto porque antecede e comp®e o préprio sujeito.

As interpretacdes ndo podem ser absolutas e universais porque interpretar é
existir, e o ser humano depende do seu meio para conseguir compreender. O ser
humano, neste sentido, € um ser hermenéutico. Antes das técnicas, metodologias e
epistemologias, nas proprias fundacGes da existéncia, esta, desde sempre, uma
determinada interpretacdo do ser e do mundo que atravessa e condiciona tudo.
Porque “¢ na relacdo com minha situacdo, na compreensao fundamental de minha
posicao no ser que esta implicada, a titulo principal, a compreensdo”*2,

Entdo a primeira fase ou tradicdo da hermenéutica pergunta: como
compreender e entender este texto dificil? Quais técnicas podemos usar para
entender estes textos classicos e biblicos? A segunda fase ou tradi¢cdo pergunta:
como compreender e entender ndo apenas os textos? Como lidar com o risco do
desentendimento sempre presente e atuante em qualquer experiéncia comunicativa?
Como compreender todo e qualquer discurso, seja este antigo ou contemporaneo,
escrito ou falado? Como saber se 0 que estou entendendo € de fato correto e
objetivo? A terceira fase ou tradicdo pergunta: onde acontece a compreensdo? O
que esta atado a este processo? Quem esta compreendendo o qué e quando? Como
alguém vem a compreender? A historia da hermenéutica € como uma danca entre
essas trés fases que, embora sequenciais, nunca aniquilaram uma a outra, antes
aprofundaram-se mutuamente.

Houve, como pontuado, uma apropriacdo critica de cada tradicdo pela
seguinte, como se acontecesse uma expansdo do que envolve o compreender, 0
conhecer, o entender. De uma técnica para ler um texto, aprofunda-se para uma
técnica geral do entendimento e da compreensao, e enfim se aprofunda em uma
grande investigacdo e reflexdo sobre quem estd compreendendo e buscando
entender.

E € sobretudo nesta terceira fase que se torna possivel perceber uma virada
epistemologica, cultural e simbdlica entre a modernidade e pds-modernidade. No

florescer desta terceira fase, uma percepc¢éo foi se consolidando, especialmente nas
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contribuicdes de Nietzsche e Heidegger: quanto mais se perguntava sobre o sujeito
que conhecia-entendia-compreendia, mais se situava a compreensdo em um
horizonte existencial, e, portanto, cada vez menos era possivel os saberes serem
universais e seguramente objetivos. 1sso porque:

0 compreender, o interpretar é o proprio modo como 0 homem apreende as coisas, a
forma como experimenta 0 mundo e se relaciona com ele, ndo sendo [possivel] uma
elaboracdo racional ou tebrica a posteriori, a qual pode levar ao entendimento puro
sobre algo®®3.

Esta terceira fase da hermenéutica aponta para a propria transigdo epocal entre
modernidade e pés-modernidade. E a hermenéutica compreendida em chaves
existenciais que torna possivel entender o edificio hermenéutico da religiosidade
fundamentalista, ou seja, € pensando a hermenéutica no horizonte existencial que
se compreende a forma de interpretar a existéncia e o0 mundo da religiosidade
fundamentalista. Kenton Sparks resume de forma perspicaz como essa transi¢ao
hermenéutica da segunda para a terceira fase esta relacionada com a mudanca da
modernidade para a p6s-modernidade:

Se todas as visGes do mundo sdo moldadas pela racionalidade humana, como Kant
argumentou, e se a propria racionalidade é, por sua vez, formada e informada por
nossas tradi¢des culturais, como Hegel sugeriu, entdo ndo hé razdo para supor que
0s seres humanos possam ser observadores objetivos da realidade. Vivemos e
respiramos nossas tradi¢@es culturais como um peixe nada na agua. Como resultado,
o ideal moderno de um intérprete objetivo, cujo ponto de vista ndo é obstruido pela
tradicdo, acaba sendo uma impossibilidade. O sujeito cognoscente de Descartes, que
vé 0 mundo objetivo corretamente, se foi, substituido pelo conhecedor culturalmente
incorporado, cujas visoes, percep¢des e nocdes de “verdade” dependem
profundamente do discurso social e do tecido cultural de sua comunidade. A razdo
humana nunca foi, e nunca poderia ser, um exercicio que descobre verdades
desencarnadas, a-historicas, descontextualizadas. Nossas alega¢des de verdade, e até
mesmo nossa propria razdo, dependem de nossa heranca cultural. Assim, em certos
aspectos, o0 po6s-modernismo nos traz um circulo completo na histéria da
epistemologia, pois afirma que a tentativa modernista de escapar da tradi¢do estava
destinada a participar desde o inicio até o fracasso, porque todos os seres humanos —
incluindo Descartes — sdo radicalmente formados e inevitavelmente numa tradicdo
ideoldgica. O pés-modernismo €, no fundo, uma reafirmagdo do significado e da
importancia da tradicdo na vida humana.*>

A quebra de expectativas acerca do alcance e da garantia de objetividade e
universalidade, e o reconhecimento cada vez mais ampliado dos limites onde
acontecem a experiéncia da compreensdo e de que a racionalidade é mais fraca e

incapaz do que antes se imaginou, demarcaram uma nova temporalidade cultural,
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linguistica, filosofica e discursiva na histéria do ocidente. Parece que com a virada
existencial da hermenéutica e a multiplicacdo dessas producfes que passaram a
pensar mais sobre o proprio intérprete, ao invés do texto, desencadeou-se uma
virada arrebatadora e feroz. As transformacdes epistemoldgicas, metodoldgicas e
antropologicas eram, portanto, inevitaveis.

Alessandro Rodrigues Rocha mapeia essa transicdo epistemoldgica e
hermenéutica a partir de trés rejeicbes pos-modernas & modernidade: a rejeicdo da
visdo dualista do mundo; a rejeicdo do fundacionalismo; e a rejeicdo das
metanarrativas. Essas rejeicdes, ao mesmo tempo que revelam o que seja a pos-
modernidade, também nos ajudam a compreender em niveis hermenéuticos,
antropoldgicos e epistemoldgicos 0 que era a prépria modernidade e como o
fundamentalismo néo apenas a rejeita, mas também a expressa.

A rejeicdo a visdo dualista do mundo tem a ver com o conceito de
racionalidade, e com a distin¢do entre corpo e alma feita por Descartes, talvez o
grande icone para o inicio do periodo moderno. Na modernidade imperavam uma
concepcao racionalista forte e uma antropologia dualista. Para o fildsofo, fisico e
matematico francés, a alma, residéncia da razdo, tem primazia sobre o corpo,
residéncia dos sentidos e afetos. O corpo ndo € nada mais do que a extensdo do
sujeito pensante. Eu sou na medida que penso, e meu corpo se trata apenas de uma
maquina que abriga esse processo.

Essa “superioridade da alma pensante frente ao corpo destituido da sacra
dignidade conferida pela razio”'® acaba por reificar a razdo em detrimento da
corporeidade e dos sentidos. Isso é problematico porque “estabelece uma relacéo
de dominio da razdo sobre o corpo humano e os demais corpos”**® que passa a
habitar a esfera das coisas, dos objetos. Essa forma de conceber a racionalidade,
desidentificando-a do corpo, cria uma relagdo de sujeito-objeto. Como conclui
Alessandro, no modelo dessa racionalidade,

todas as coisas sdo objetificaveis, tudo pode ser dissecado como um cadaver sob a
frieza do bisturi empunhado pelas méos discursivas como um cadaver sob a frieza
do bisturi empunhado pelas méos discursivas dos proponentes da verdade, que
desencantando o mundo, podem manipula-lo a fim de produzir o desenvolvimento
tdo alardeado, bem como para dar manutencdo ao ideal do progresso. O resultado
dessa matriz da racionalidade — racionalizacdo — é ambiguo: se por um lado nao
de pode negar os avangos da ciéncia e da técnica e, com ele, a melhoria de vida de
enormes porg¢des da populacdo mundial; por outro, [ndo se pode negar] os profundos

155 ROCHA, A R. Filosofia, Religido e Pés-Modernidade, p.27
156 |id., p.28



88

tracos de devastacdo da natureza, de especializagdo fragmentadora do conhecimento
e da existéncia humana e, a coisificacdo das relagcdes inter-humanas e
intercriaturais.®’

A primeira rejeicdo da pos-modernidade foi, portanto, a essa forma de pensar
0 sujeito, seu corpo e razdo. Na modernidade, o sujeito pensante objetifica e
inferioriza tudo que ndo esta relacionado ao pensamento. Por isso, porque 0 corpo
¢ apenas uma maquina e o saber e conhecer acontecem independentes dele, as
avenidas para conclus@es abstratas, anistoricas e universais estdo pavimentadas.

Em suma, a partir do dualismo cartesiano que instaurou uma abordagem a realidade
baseada no método sujeito-objeto, [...] a razdo humana (compreendida
metafisicamente tendo sua sede na alma) ficou livre para submeter objetavelmente
toda a realidade extensiva e ndo pensante. Assim, toda a realidade fora do sujeito
torna-se objeto de andlise cientifica do sujeito. Nesse sentido, a realidade é isto que
¢ mensuravel. O “eu” torna-Se 0 centro e o ponto de partida do conhecimento teérico
da realidade. [...] O resultado dréastico dessa centralizagdo do “eu” é que o sujeito
moderno se compreende ndo somente Unico e original, mas também como individual,
ou ainda como solitario. *8

Essa marca antropoldgica e epistemoldgica do sujeito moderno possibilita,
inevitavelmente, o fundacionalismo: a segunda marca epistemoldgica,
hermenéutica e antropoldgica da modernidade. Porgque o sujeito € o que pensa, e
sua alma-razdo esta sediada em niveis metafisicos — ou seja, sem vinculos
histéricos, materiais e temporais — torna-se possivel elaborar um discurso
universal acerca da realidade que sirva como fundamento Unico e imutavel de onde
se pode discernir e deduzir o que é a verdade. Trata-se da elaboragdo de principios
inquestionaveis aos quais todos, universalmente, devem retornar a fim de discernir
0 que seja a verdade. A p6s-modernidade pode ser compreendida como um periodo
contundentemente contrario a esse projeto fundacionalista que se sustenta nessa
compreensdo sobre a racionalidade citada acima. Para Rocha, a p6s-modernidade é
marcada, ao contrario desse projeto moderno, pela convic¢ao de que “ndo existe
uma Unica ideia de ser, nem uma Unica ideia de verdade, nem uma visao universal
e unitaria da historia. Nessa postura pos-moderna, encontra-se uma “pluralidade de
seres, de verdades e de histdrias particulares”**°. Na concepcéo filosofica, politica,
teoldgica, epistemoldgica, hermenéutica e antropolégica pos-moderna, nao é

possivel existir uma verdade como fundamento ultimo de compreensdo da
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realidade, porque o sujeito-pensante e sua razdo ndo possuem esse alcance
pretendido.

O que nos leva a Gltima rejeicdo pos-moderna: a rejeicdo das metanarrativas.
A modernidade, ao seguir essa perspectiva antropoldgica e epistemoldgica que
afirma a possivel adequacdo da mente a realidade, sendo possivel entdo captura-la,
acaba crendo que ¢ possivel um acesso Unico a ela, “expresso adequadamente de
maneira total, universal e univoca”®°. Metanarrativas, um conceito que Alessandro
Rocha extrai de Jean Francois Lyotard, sdo estas grandes narrativas que tentam
estruturar, explicar e justificar determinadas instituicbes sociais, politicas,
institucionais, morais e culturais. Na estrutura epistemoldgica da modernidade,
algumas dessas metanarrativas sdo assumidas como absolutas, e é a esta ascensao
que a pos-modernidade se coloca como critica.

A modernidade, sustentada sobre o principio do sujeito racional, coube os sistemas
totalitdrios e a celebracdo de descricbes absolutas acerca da realidade
(metanarrativas). Agora, porém, no horizonte pés-moderno, o descrédito destas
grandes descri¢Bes inaugura uma outra epistemologia onde a pequena narrativa
continua a ser a forma por exceléncia assumida pela invencdo imaginativa. A
legitimacao dessas pequenas narrativas ndo passa pela capacidade de totalizagao das
metanarrativas, mas por conjuntos de regras — sempre necessarias —, porém com
uma determinacgdo sempre local.*®!

Sobre o horizonte da modernidade, Walter Brueggemann também oferece
uma outra sintese poderosa. Segundo o autor, encontramos (1) um novo modelo de
conhecimento fundamentado na objetividade; (2) a busca pela razdo pura, livre de
todas as contingéncias, a partir de uma negacao de todas as formas de corpo-terra;
(3) feminilizacéo do corpo e da terra e masculinizacdo do pensamento; (4) passagem
do oral para o escrito; (5) um movimento do particular para o universal; (6)
mudanca do local para o geral, de modo que a verdade tinha que ser a mesma em
todos os lugares; (7) movimento do temporal para o intemporal, de modo que o real
seja imutavel 162

Perceba, portanto, como na temporalidade moderna, a razdo, a verdade e o
conhecimento sdo considerados a partir de uma suposta emancipacdo das
contingéncias, em chaves universais e atemporais, e por meio de nega¢des do corpo

e da terra. Todas estas marcas mencionadas que marcam a epistemologia,
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antropologia e hermenéutica, até a crise da modernidade, estdo presentes no
fundamentalismo.

Esta retrospectiva é importante para entender a relacdo ambigua do
fundamentalismo com a modernidade que foi acenada no capitulo anterior. Ele ndo
¢ uma rejeicao completa da modernidade. Ele €, antes, um “alter ego reprimido da
modernidade™'®. Ao mesmo tempo que a rejeita, dela também se nutre. O
fundamentalismo “era uma reacdo a modernidade, mas, contraditoriamente,
utilizando o racionalismo moderno de comparacdo como método de interpretagédo
da Biblia’®*. E ndo apenas isso. As crencas elementares do intérprete
fundamentalista estdo em total correspondéncia ao estatuto antropolégico moderno.
Neste caso, Zabatiero foi certeiro:

Nessa concepgdo [moderna], o sujeito é mais bem-visto como uma “mente” do que
como um “corpo”, consequentemente, sua relagdo com o mundo exterior (2 mente)
é a de sujeito — objeto. Ndo admira que se tenha construido, a partir dai, a ideia do
homem branco, europeu, adulto, educado, empreendedor, conquistador como o
proprio “sujeito universal”. A concepcdo iluminista do sujeito prescindia dos
atributos de género, cultura, posicdo socioeconémica, religido; de fato, prescindia
dos “ndo-sujeitos”, mulher, pobre, indio, negro, doente, crianga, idoso etc. E este o
sujeito que interpreta a Biblia e encontra nela sua prépria imagem. 1%

Quanto ao estatuto politico da Religido — especialmente a perda de influéncia
politica e discursiva — o fundamentalismo se colocou radicalmente contra e se
organizou para enfrentar esses novos discursos politicos e religiosos. Mas, no
interior da sua compreensdo de mundo, ou seja, em niveis interpretativos e
filos6fico-hermenéuticos, o fundamentalismo permanecia profundamente
moderno. Os fundamentalistas, ontem e hoje, continuam insistindo na
universalidade das suas proposicOes, na atemporalidade das suas propostas, na
objetividade do seu conhecimento, na estabilidade absoluta dos seus pressupostos.
Continuam invisibilizando suas contingéncias, suas tradi¢fes e seu corpo, para que
continuem se projetando como universais. Os fundamentalistas continuam
objetificando o outro, tratando tudo e todos como objeto — inclusive Deus. Eles
continuam pensando a verdade como um produto dos métodos corretamente
empregados. Mesmo que seja um filho rebelde, o fundamentalismo ainda tem no

seu DNA as marcas da modernidade.
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Essas ilusdes resistem dentro do paradigma metafisico. Ao fim, todo esse
projeto da modernidade esbocado acima depende da metafisica, isto é, depende
desta estrutura epocal e de um arranjo politico-filosofico-religioso que cré “em uma
ordem objetiva do mundo gque o pensamento deveria reconhecer para poder adequar
tanto suas descri¢des da realidade quanto suas escolhas morais”!%, O fim da
modernidade e a virada existencial da hermenéutica (em niveis filosoficos e
epistemoldgicos) demarcam o fim da metafisica enquanto paradigma epocal,
enquanto historia do préprio ocidente. Esta é a contribuicdo mais fundamental de
Martin Heidegger. Alguns autores acreditam, inclusive, que o fim da metafisica —
a apropriacdo heideggeriana do conceito de Nietzsche da morte de Deus — é o
grande sinal do fim da modernidade.

No fim da metafisica, todas essas formas de abordar a realidade, a verdade e
o0 ser — regida pela metafisica — deixam de ser sustentaveis, aceitaveis e éticas.
Porque este paradigma metafisico que regeu a filosofia, a politica e a religido desde
a antiguidade até a modernidade pressupde uma ordem estavel, universal e imutavel
a qual todos devem se conformar. No paradigma metafisico predominava esse tipo
de dinamica: a “realidade”, o “verdadeiro”, o “ser” ¢ algo que estd posto, ¢ uma
esséncia que ja esta dada, e o papel da humanidade € se aproximar, descobrir e
buscar este ideal dado e revelado. Especificamente na modernidade, em
contraposicdo aos periodos antigos, este ideal é alcancado pelo sujeito-pensante por
meio das técnicas, metodologias e provas cientificas.

O incébmodo com essa tradicdo metafisica ndo é apenas conceitual, mas
também ético e politico. Na opinido de Gianni Vattimo, o pensamento de Heidegger
pode ser lido também como uma critica a época de uma perspectiva
fundamentalmente politica. “Seu pensamento era motivado principalmente pela
recusa do objetivismo cientifico, ndo porque ndo fosse verdade, mas porque nao era
correto”?®’. Vattimo, na esteira do seu mestre, desenvolve uma relagdo maravilhosa
entre metafisica e violéncia.

Nem todos os metafisicos foram violentos, mas diria que quase todos os violentos
de grandes dimenso6es foram metafisicos. Se Hitler tivesse odiado apenas os hebreus
do seu quarteirdo, teria incendiado a casa deles e pronto; mas em determinado
momento ele teorizou em geral que eram uma raca inferior e ficariamos melhor se
acabéassemos com todos eles. Ou seja, chegou a ter uma teoria que achava verdadeira.
E ndo acho que seja muito dificil entender isso. Nietzsche é muito explicito nesse
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sentido. Para ele, a metafisica € um ato de violéncia, quer apropriar-se das “regides
mais férteis”, ou seja, dos principios primeiros para poder dominar todas as
consequéncias. As primeiras linhas da Metafisica de Aristoteles falam mais ou
menos a mesma coisa: 0 sébio é aquele que sabe tudo; e pode saber tudo sabendo as
causas primeiras e é sabendo as causas primeiras que nos permitem controlar o0s
efeitos. A nossa tradicdo é dominada pela ideia de que, se contarmos com uma
entidade estavel, podemos em seguida mover-nos livremente. Mas se fixamos uma
entidade estavel é porque queremos obter algum efeito, ou porque queremos
demonstra-la com autoridade e dureza aos outros. Quando alguém quer vir me dizer
a verdade absoluta é porque quer me colocar sob 0s pés, quer me dominar. Para onde
vai esse discurso em termos de cristianismo?*6®

A hermenéutica-existencial na p6s-modernidade afirma que este sujeito
racional, universal e absoluto, resumido a raz&o, ndo existe mais. O ser humano ndo
conhece o mundo “apesar e a despeito” do seu corpo. Ele conhece o mundo estando
envolvido e implicado nele. Como foi dito, ele olha 0 mundo de dentro. A realidade
ndo € um objeto que ele disseca sem implicacdes e atravessamentos. O ser humano
ndo é uma mente pensante que possui um corpo. Sua racionalidade ndo é irrestrita,
totalmente objetiva e estavel como se imaginava nos horizontes metafisicos. A
distingdo antropoldgica entre corpo-sentidos-afetos e razdo-alma até possibilitou,
por um tempo, pensar o0 ser humano e seus saberes como situados fora do tempo e
da historia. Essa desidentificacdo entre a razdo e o corpo até possibilitou, por um
tempo, conviccBes fundacionalistas e a fabricacdo de metanarrativas universais e
absolutas. Mas a partir do momento que ndo Somos apenas uma mente, mas
“esperancga, sentimentos, medos, projetos... seres finitos, com um passado € um
futuro, mas ndo s6 aparéncias, entdo o Ser ndo pode ser pensado nos termos da
metafisica objetivista”!®°,

Eu “sou um ser finito, nas¢o e morro em certo ponto da histéria. E possivel,
portanto, que eu possa ser portador dessa absoluteza [...]"17%? Nestas viradas, se
solidifica a conviccdo de que o conhecimento humano perfeito, universal, objetivo,
puro e anistorico € uma ilusdo dos ingénuos ou uma arrogancia dos violentos.
Percebe-se, com o passar do tempo, que 0s pensamentos e as palavras nao espelham
perfeitamente a realidade, fazendo com que as proposi¢cdes sejam sempre limitadas,

contingentes, fracas, localizadas, metafdricas.

168 14, Adeus & Verdade, p.84
169 19, Nao ser Deus, p.40
1701d., Adeus a Verdade, p.74
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3.2.2

O fundamentalismo como uma negacao hermenéutica

A partir das contribuicfes da secao anterior, podemos sintetizar da seguinte
maneira: a terceira fase ou tradicdo hermenéutica-existencial € um reflexo e um
fruto da propria mudanca de paradigma politico, filoséfico, religioso e
antropoldgico da modernidade para a p6s-modernidade. O projeto da modernidade
— que sO cabia nos horizontes metafisicos — chegou ao fim depois de uma
sequéncia de frustracdes das mais diversas e interdisciplinares possiveis.

A hermenéutica, sobretudo na primeira e segunda fase, se tratava de um
conjunto de técnicas para auxiliar a compreenséo e impedir o desentendimento —
primeiro de textos classicos e biblicos, depois de todo discurso e comunicagao.
Somente na terceira fase, comeca-se a observar o proprio sujeito que interpreta e
entdo se inicia uma meditagdo sobre o chdo — existencial — onde acontece a
compreensé&o.

As duas primeiras fases da hermenéutica espelham o horizonte metafisico que
prevaleceu da antiguidade até a modernidade. Mas somente na terceira fase da
hermenéutica, a partir das indmeras guinadas filosofico-politico-religiosas,
solidifica-se a compreenséo que a racionalidade ndo acontece independente de sua
corporeidade, sendo o homem ndo apenas uma mente, mas também seus sentidos,
suas experiéncias, seus afetos, seus interesses, sua comunidade, seu tempo, sua
tradigdo, isto é, sua historicidade.

Essas mudancas antropoldgicas, epistemoldgicas e ontolégicas acarretaram
muitas outras transformac6es. Foram elas que acabaram por relativizar as tentagdes
fundacionistas e a absolutizacdo das metanarrativas. Os saberes absolutos passam a
ser provisorios, deixam de ser universais e se transformam em locais. As palavras
deixam de ser descri¢Oes exatas e ganham novamente suas condi¢es metaforicas e
simbolicas. A histdria, a tradi¢do, o tempo, o lugar, as condi¢cdes econdmicas, 0
género... todas esses condicionamentos da existéncia estdo atuantes na tarefa da
compreensdo, e limitam seu alcance, nunca permitindo que alguém se coloque
como o referencial absoluto, puro, objetivo e universal. E dentro deste novo
horizonte hermenéutico-existencial que o fundamentalismo pode ser entendido

como uma hermenéutica:
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Portanto, se considerarmos o conceito de hermenéutica em seu sentido mais amplo,
como condicdo existencial do homem (um ser de linguagem), como potencialidade
humana, ou seja, aquela disposicdo para compreender e interpretar, podemos dizer
gue o fundamentalismo pode ser considerado, ele mesmo, uma hermenéutica, no
sentido de uma postura, uma atitude, um modo de compreender a realidade, uma
leitura, entre tantas outras. E, analisando suas caracteristicas (...), associando-as a
outros &mbitos que ndo somente o religioso protestante americano, por exemplo,
podemos entender por que alguns autores chegam a afirmar a existéncia de uma
hermenéutica fundamentalista em geral, que extrapola os limites de um movimento
especifico.!™

E é também a partir desta possibilidade, que se insere a critica vital de Juan
José Tamayo a religiosidade fundamentalista, que talvez seja a maior inspiracao da
nossa hipétese acerca da forma fundamentalista de compreender a vida e 0 mundo.
Segundo Tamayo, a principal caracteristica deste movimento € que ele “rejeita o
elemento de pré-compressdo, tanto na escrita dos textos sagrados quanto na sua
5172

leitura.

Como a hermenéutica moderna tem mostrado, um texto ndo € acessado de forma
asséptica, mas sim com bagagem cultural, com uma ideologia especifica, com alguns
preconceitos, de brincadeira, com uma compreensdo prévia. Os textos sdo sempre
lidos de uma certa perspectiva. Na leitura, no comentério ou na interpretacdo do
mesmo, estdo implicitas a propria subjetividade do leitor, comentarista e intérprete e
seu mundo social, cultural, etc. Mais ainda: quem & ou interpreta um texto o esta
recriando e reescrevendo. Como disse Gregdrio Magno sobre o texto biblico, “a
Escritura cresce em seus leitores”. A relacdo entre os textos sagrados e as
comunidades historicas de leitura e interpretacdo exige o0 recurso ao circulo
hermenéutico, que ndo tem de ser vicioso. A comunidade crente interpreta a Si
mesma quando Ié e interpreta os textos de sua tradicdo religiosa.l”

Ao situar sua critica a religiosidade fundamentalista em niveis hermenéuticos,
Tamayo nos ajuda a recuperar a conviccao de que a interpretacdo fundamentalista
da Biblia ndo é nada mais ou menos que isto: uma interpretacdo. Esta rejeicdo dos
elementos da pré-compreensdo é séria e grave do ponto de vista exegético e politico.
Ela é acompanhada do esquecimento que a condi¢do interpretativa é
“inescapavelmente subjetiva, necessariamente provisoria € inevitavelmente
controversa”!’* e por conta disso, limitada, contingente, metaférica e localizada.
Todos os individuos e comunidades possuem uma provisoriedade inescapavel, uma
finitude inevitavel, um vinculo comunitério inaliendvel que impede articulacfes

universais, totalizantes e absolutas. Isso porque — como veio lembrar a Gltima

171 CAMPOS, B.M. Fundamentalismo, p.65

172 TAMAYO, J.J. Fundamentalismos y diélogo entre religiones, p.89 [traduc&o nossa]
173 1bid., p.89 [grifos nossos]

174 BRUEGGEMANN, W. Biblical Authority. Disponivel em: <https://www.religion-
online.org/article/biblical-authority/>. Acesso em: 30 jun. 2023
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tradicdo hermenéutica— o ato de interpretar esta vinculado, intimamente, a prépria
existéncia. As técnicas e metodologias sdo importantes, mas a existéncia as precede.

A Ultima fase hermenéutica nos ajudou a recuperar a nogao de que somos
razdo, mas também afetos, desejos, medos, interesses, esperancas e angustias. Veio
nos lembrar que ndo somos individuos solitarios, mas especialmente, pessoas
comunitarias antecedidas por uma tradicdo (linguagem, pressupostos, cultura,
familia). Tudo isso esté atado ao processo interpretativo e condiciona a experiéncia
do entendimento e compreensdo. A terceira tradicdo hermenéutica nos ajudou a
recordar que estamos localizados em um periodo especifico da histéria, que somos
dependentes de um (entre muitos) sistemas linguisticos, e que fomos concebidos no
mundo em uma coordenada geopolitica e cultural especifica. Por isso, qualquer
esquecimento ou rejeicdo do chéo existencial do evento da compreenséo acarreta,
necessariamente, prejuizos exegeéticos e politicos.

Walter Brueggemann, renomado tedlogo biblico do Antigo Testamento, é
muito pedagdgico ao falar sobre a condigdo dos estudos biblicos e da interpretacdo
a partir dessa tradicdo hermenéutica-existencial no horizonte da pds-modernidade.
Para ele, nos “vivemos em um contexto pluralista, no qual muitos intérpretes em
muitos contextos especificos diferentes, estdo agindo na interpretacdo textual
(teologica)”t’®. Neste contexto, a interpretacdo ndo é mais feita por uma pequena e
institucionalizada elite. No que diz respeito ao acesso as Escrituras, por exemplo,
0s avangos tecnologicos das modernizacBes possibilitaram um alcance
inimaginavel com o advento das midias e da imprensa. Essa situagdo pluralista “se
caracteriza precisamente pelo desaparecimento de qualquer suposicdo comum e
universal no inicio da leitura”’®, de modo que “o ambiente intelectual é ocupado
por construcdes mutuamente competitivas e por descri¢cdes da realidade moral para
as quais ndo existe arbitro”!’’. Essa nova situacdo hermenéutica-existencial resgata
o fator-finitude comum a todas as comunidades e tradi¢Ges. Por isso Brueggemann
conclui:

Parece ndo haver escapatdria dessa situacdo competitiva e conflituosa; ndo existem
“respostas no final do livro” com as quais todos concordariam — sejam criticas,
classicas ou de defesa. [...] Agora reconhecemos que nao existe interpretacao livre
de interesses, ndo existe nenhuma interpretacdo que nédo esteja a servico de algum
interesse e, em certo sentido, alguma defesa. De fato, € uma ilusdo iluminista a

175 BRUEGGEMANN, W. Teologia do Antigo Testamento, p.103-104
176 1bid., p.104
177 1bid., p.104
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possibilidade de haver interpretacdes livres de interesse. [...] Isso significa, muito
provavelmente, que ndo pode existir uma interpretacdo certa ou definitiva, mas
apenas julgamentos provisorios pelos quais o intérprete se dispbe a assumir
responsabilidade préatica, e que sempre devem ser submetidos & conversdo
conflituosa mais ampla. Portanto, qualquer conclusdo interpretativa adequada ira
desfrutar de sua adequac@o apenas por um momento. Essa tarefa interpretativa esta
muito distante da antiga e consagrada tarefa hegemonica, na qual era possivel obter
“resultados assegurados”. A meu ver, entretanto, uma interpretacdo fiel — ou seja,
interpretacdo congruente com o texto sendo interpretado — requer uma disposicao
para se permanecer envolvido nesse processo de julgamento e ndo se esconder em
uma comunidade interpretativa isoladal’®

Com a virada hermenéutica no horizonte pds-moderno, ndo s6 a situagdo
interpretativa ganha novos contornos mas a prépria Biblia também. Isso porque
essa forma de interpretar a existéncia da religiosidade fundametnalista transforma
a Biblia em um livro que ela ndo é. Por isso que nesta rejeicdo, a Biblia acaba
perdendo sua textura, sua abertura, sua polifonia. Ao negar 0s componentes
existenciais que demarcam a compreensdo, as teologias fundamentalistas acabam
perdendo de vista essas condicdes no proprio texto. A terceira fase hermenéutica
veio recordar que as condi¢des geopoliticas, culturais, temporais e comunitarias que
incidem sobre nds, também incidiram nos autores e comunidades biblicas, afinal,
eles também eram humanos. Rejeitar esses elementos da pré-compreensao culmina
em um projeto que acaba extraindo do Livro sua historicidade, e isso é grave!

Por conta dessa rejeicdo hermenéutica operada no interior da religiosidade
fundamentalista, a Biblia se transforma em um livro sem histdria, de modo que ela
propria “aparece como um sujeito absoluto, a-historico e universal”'’®, Estamos
contemplando, evidentemente, um empobrecimento candnico, uma ingenuidade
doutrinaria e uma superficialidade literaria e interpretativa que podem acarretar
conclusdes sobre Deus, 0 outro e 0 mundo extremamente violentas, ultrapassadas e
desnecessarias.  Essa  rejeicdo  hermenéutica  fundamentalista  gera,
consequentemente, ao menos trés consideracfes inaceitaveis sobre a Biblia na
religiosidade fundamentalista segundo Luiz Alexandre Solano Rossi:

a. Doutrinismo — a Biblia é reduzida a mera confirmagdo das doutrinas professadas
pelos seus leitores; ao invés de Palavra de Deus que fala e age na historia dos seres
humanos, ela é considerada mero repositorio de proposigoes doutrinais a quais, de
fato, nao sao outras sendo as doutrinas fundamentais ja previamente definidas. Como

178 1bid., p.105-106

17 ROSSI, L. A. S. O fundamentalismo biblico como suicidio teoldgico, p.26. Revista de
Interpretacdo  biblica  latino-americana, v.8, n.3, 23-34, 2022. Disponivel em:
<https://www.metodista.br/revistas/revistas-ims/index.php/Ribla/article/view/1037245/8377>
Acesso em: 10 jul. 2023
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consequéncia desta caracteristica da leitura funda- mentalista, a diversidade de
teologias e perspectivas existentes na Biblia é desconsiderada, perdendo a escritura
0 seu carater critico e profético.

b. Individualismo — pratica-se uma redugio individualista do ato de ler e do préprio
significado do texto. Busca-se o “que a Biblia quer dizer para mim”, a0 mesmo
tempo em que se ignora a sociedade da qual o proprio leitor faz parte. Esse
individualismo, por sua vez, também se remete aos proprios textos, considerados
obras de individuos especiais, génios religiosos direta e magicamente inspirados por
Deus para escrever a verdade eterna e a-histérica e des-contextual.
Consequentemente, a Escritura perde o seu carater social, cultural e histérico, e sua
mensagem ¢é grandemente reduzida aos interesses individuais e egocéntricos de seus
leitores.

c. Espiritualismo — ao se negar o carater historico e contextual das Escrituras, resta
apenas afirmar seu carater espiritual. Enquanto cosmovisao biblica, o espiritual é
aquilo que vem de Deus e cria vinculos entre o ser humano e Deus, na leitura
fundamentalista, espiritual é o oposto de material —entendido o material como aquilo
que ¢ historico, social, cultural, em uma palavra: humano.

Mas ndo é sO. Esta estrutura hermenéutica, além de revelar problemas
exegéticos e teoldgicos graves, também produz problemas politicos muito severos.
A negacdo das mediacdes hermenéuticas incapacita a religiosidade fundamentalista
a viver no ambiente plural da modernidade e p6s-modernidade. O outro se torna
necessariamente uma ameaga — ou pela sua ignorancia ou pela sua maldade. A
colonizacao e negacdo do outro vira pelo adestramento educacional doutrinario ou
pela demonizacédo e aniquilagdo. Essa estrutura “ndo-existencial” na hermenéutica
fundamentalista, ou seja, essa forma de compreender a si, a Biblia e 0 mundo,
impossibilitam uma existéncia amorosa e pacifica com o diferente. Com essa

estrutura hermenéutica

o plural torna-se uniforme e o relativo torna-se absoluto. Assim, produz-se uma
mistura de planos entre o Absoluto e as mediagdes; ainda mais, uma suplantagao
disso por estes. Na linguagem religiosa, que é fruto da convencdo de uma
comunidade crente e funciona como um c6digo comum de comunicagao para poder
se entender, torna-se uma formula fixa e imutavel, assume a forma de dogma e
funciona na comunidade crente como ortodoxia. O pluralismo € visto, portanto,
como uma ameaca a unidade da fé.8

Essa confusdo entre o Absoluto e o Relativo gera uma violéncia sem tamanho.
E necessario perguntar: como uma tradicdo, demarcada no tempo e no espaco, passa
a reivindicar um status tdo amplo e universal? Como uma tradicdo especifica, parte
de uma ramificada teia de outras tradigdes na historia da igreja, passa a reivindicar-

se como a norma e a regra sobre os topicos da fé? De que maneira uma voz no meio

180 1bid., p.26-27
181 TAMAYO, J.J. Fundamentalismo y dialogo entre religiones, p.87-88 [traducio nossa]
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de um grande coral que compde a Igreja passa a enxergar-se como Unica voz
autoritativa para falar em nome de Deus e da Biblia?

Essas confusdes acontecem porque o fundamentalista— seja propositalmente
diante das suas ambicBes politicas ou inconscientemente por conta de suas
insegurancas — nega os elementos da pré-compreensdo. E desta forma que sua
tradicdo de local passa a ser universal e referencial. Ao se recusarem a enxergar 0s
limites linguisticos, tradicionais, comunitarios e interpretativos das suas leituras de
mundo, a tradi¢do evangélico-fundamentalista deixa de se ver ao lado das demais,
para se ver sempre acima, e isto € uma tragédia do ponto de vista politico. Esse
edificio hermenéutico revela as principais deformacbes da religiosidade
fundamentalista, a saber, seu carater autoritario; sua uniformidade e rejeicdo da
pluralidade; sua intolerancia e indole persecutdria das diferentes crencas; sua
pretensdo de universalidade; sua reivindicacdo do absoluto, entre outras.

Quando este homem universal e referencial se choca com outro homem;
quando esta tradicdo universal e referencial € atravessada por outra tradi¢do; quando
esta comunidade universal e referencial se encontra com outra comunidade, o que
acontece? O fruto oObvio dessa negacdo hermenéutica é a inevitabilidade da
violéncia, da perseguicdo e da dominacéo do outro. A partir de uma negacao das
mediacGes culturais, politicas, temporais, econdémicas, geogréficas e todas as outras
que condicionam o processo de interpretacdo, os fundamentalistas comecam a
vislumbrar-se como o crente universal, ideal e atemporal. Eles ascendem sua
tradicdo e seu discurso, elevando-as acima das outras, para que assim seja possivel
colonizar, dominar, escravizar, subjugar outras tradicdes e experiéncias.

E como essa religiosidade explica sua propria perversidade politica? Como
essa maldade é assimilada pelas comunidades evangélicas sem se aperceberem
dessa inseguranca e violéncia sistémica? Eis a jogada de mestre da religiosidade
fundamentalista: tudo isso esta camuflado e é reproduzido na defesa e centralidade
gue o0 movimento atribui a Biblia.

Em linhas interdisciplinares, ndo seria nem um pouco precipitado comparar a
religiosidade fundamentalista, em niveis religiosos, com a colonialidade europeia,
em niveis politicos. Hermenueticamente essas duas interpretacdes da realidade séo
muito similares. Neste caso, o fundamentalismo seria certamente uma experiéncia

politico-religiosa colonizadora do outro. Como articula a intelectual Cida Bento,
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0 discurso europeu sempre destacou o tom da pele como a base principal para
distinguir status e valor. As nog¢des de ‘“barbaros”, “pagdos”, “selvagens” e
“primitivos” evidenciam a cosmologia que orientou a percepc¢do eurocéntrica do
outro nos grandes momentos de expanséo territorial da Europa. Como diz Edward
Said, o olhar europeu transformou os néo europeus em um diferente e, muitas vezes,
ameagcador, outro. [...] Analisando a viséo do europeu sobre 0s ndo europeus, pode-
se concluir que aquele ganhou em forca e identidade, uma espécie de identidade
substituta, clandestina, subterranea, colocando-se como ‘“homem universal”, em
comparagéo com 0s hao europeus. 82

Essa analise de Cida Bento sobre 0 homem europeu e a colonialidade guarda
tantas similaridades com o homem fundamentalista e sua religiosidade, que uma
paréfrase possibilitaria muitos entendimentos. Por meio dessa comparacéo,
trocando alguns termos, podemos ver como o “discurso fundamentalista” sempre
“destacou uma compreensdo especifica do que seja a Biblia-Vida-Mundo-Deus”
como base principal para “distinguir status e valor”. Podemos ver como as nogdes
de falacioso, perigoso, infiéis e incrédulos estdo vinculadas a uma determinada
forma de compreender o mundo que esta vinculada a um “olhar” que transformou
os “nao-fundamentalistas” em um diferente e, muitas vezes, ameacador, outro.
Podemos analisar como “a visdo fundamentalista” sobre os “nao-fundamentalistas”
esta alicercada a em uma “identidade substituta, clandestina, subterranea” do
“crente universal”.

Sem uma conversdo hermenéutica, de modo que se passe a apreciar a
condicdo de intérprete, a religiosidade fundamentalista permanecerd com sua ilusdo
de universalidade, sua insistente autorreferencialidade e seu violento absolutismo.
Sem uma reforma estrutural das suas convic¢des hermenéuticas, ou seja, sem uma
nova forma de interpretar a si e 0 mundo, a Biblia continuara a ser manipulada,
esvaziada e diminuida. Sem um acolhimento honesto dessa nova condigdo
existencial da compreensdo, a religiosidade fundamentalista permanecera
desesperada diante do outro, amedrontada diante da diferenca, e algoz de outras
experiéncias religiosas — sejam elas nas gradac@es interiores do protestantismo e
cristianismo, ou até mesmo na variedade inter-religiosa. Toda esta estrutura
politico-hermenéutica € apresentada ao publico por meio de uma roupagem
apologética e piedosa feita em nome da Biblia. Esteticamente o problema é

solucionado, mas estruturalmente ele ainda esté la. E necessério avancar agora, com

182 BENTO, C. O pacto da branquitude, p.28
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uma analise mais detalhada, a dimenséo politica da religiosidade fundamentalista

ja inicialmente esbocada no decorrer deste capitulo.

3.3
Negacéo, colonizacdo e demonizagcdo do outro: o fruto politico do

fundamentalismo religioso evangélico

Até aqui, tentamos oferecer um conceito para fundamentalismo. Propus que
este fendbmeno pode ser entendido a partir da relacdo dindmica e indissociavel entre
Biblia, Hermenéutica e Politica. No horizonte deste trabalho, o fundamentalismo é
considerado uma “forma religiosa de compreender a si, ao outro e ao mundo”
[hermenéutica] que promove uma politica de dominag&o, coloniza¢do e negacao do
outro” justificada a partir de um “apego simbolico da Biblia”. Por meio deste
conceito, torna-se possivel ndo apenas uma distincdo entre religiosidades
fundamentalistas e conservadoras, mas também pode-se criar um critério, um filtro,
um discernimento, um codigo que seja capaz de perceber as tentagdes
fundamentalistas que espreitam as mais variadas formas religiosas, a comecar pelas
cristas evangélicas.

Na formacdo deste conceito, comecamos mostrando o vinculo da
religiosidade fundamentalista com a Biblia. A partir de um repertorio
interdisciplinar, relacionando perspectivas historicas, teolégicas, psicoldgicas e
sociologicas sobre o fundamentalismo, afirmamos a centralidade concedida ao
Livro nessa experiéncia religiosa e como, nesta aparente centralidade, a Biblia se
torna um alibi que inocenta uma postura politica de 6dio, intolerancia e perseguicao.

Depois argumentamos como era o edificio hermenéutico dos adeptos desta
religiosidade, ou seja, como funciona a compreensao-interpretacdo do mundo desta
comunidade, e como ela cria, consequentemente, essa logica politica de negacao,
colonizagdo e demonizagdo do outro. Isto acontece porque na estrutura
hermenéutica fundamentalista existe a rejeicdo dos elementos da pré-compreensédo
que estdo envolvidos no processo de entendimento e interpretacdo de maneira que
o fundamentalista perde sua historicidade e portanto, passa a se contemplar como a

referéncia universal, atemporal, puro e absoluto em todos os espagos que habita.
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Resta-nos, agora, aprofundar sobre a logica politica da religiosidade
fundamentalista: dominag&o, colonizacdo e negagdo do outro. As consideracgdes do
bispo John Shelby Spong podem ser pertinentes para esta introducéo:

Se um determinado sistema religioso possui a verdade - algo "uma vez entregue”, de
forma imutével, a seus fundadores, como a epistola de Judas parece reivindicar —
entdo segue-se rapidamente que esse sistema claramente tem o monopdlio da
salvacdo ou do caminho para o sagrado. Portanto, ndo deveria ser surpreendente ver
essa reivindicacdo registrada de forma vigorosa e, na maioria das vezes, ofensiva. Se
a salvacdo é encontrada apenas em nossa tradi¢do de fé, entdo aqueles que estdo fora
de nosso sistema sdo perdidos, sdo mal educados ou sdo invencivelmente ignorantes.
Se eles estiverem perdidos, qualquer tatica de conversao ou estratégia missionaria é
apropriada, pois € nosso dever e nosso encargo “sob Deus” estender a mao para
salva-los, quer eles queiram ser salvos ou ndo. Se eles sdo mal educados, podemos
nos relacionar com eles e seus entendimentos religiosos como lamentaveis,
desinformados e primitivos, sem nunca nos preocuparmos em entender o papel que
esses valores religiosos desempenham em sua vida corporativa. Finalmente, se eles
sdo invencivelmente ignorantes, entdo qualquer tatica que possa ser usada para abri-
los & verdade pode ser justificada. Isso torna a crueldade, a tortura e a guerra na busca
da pureza da religido bastante legitimas. Esse tipo de imperialismo religioso exige
gue seus adeptos estejam convencidos de que eles, e somente eles, possuem a
verdade absoluta. O efeito sempre presente dessa mentalidade religiosa é diminuir
tanto as préaticas quanto o ser de qualquer um que possa estar fora do sistema para o
qual essas reivindicacGes estdo sendo feitas. Essa diminuicdo, por sua vez, torna os
forasteiros objetos adequados tanto para a conversdo quanto para a atividade
missionaria. Tudo isso decorre da afirmacdo de que a verdade suprema de Deus foi
ou pode ser capturada por qualquer sistema religioso.83

Esta descricdo, embora ndo tenha sido articulada diretamente tomando a
religiosidade fundamentalista evangélica como referéncia, ndo deixa de ser
reveladora sobre o que estamos argumentando em todo este capitulo. A estrutura
hermenéutica da experiéncia fundamentalista produz, necessariamente, um
imperialismo religioso onde a crueldade, a tortura e a guerra — mesmo que seja
uma guerra, uma crueldade e uma tortura simbdlica — séo justificaveis e as vezes,
necessaria. Neste sentido, religiosidades fundamentalistas agonizam, esperneiam e
se inquietam diante do novo paradigma religioso, social e politico que caracteriza a
modernidade e a pés-modernidade: o pluralismo.

Em linhas gerais, a légica politica fundamentalista possui uma estrutura
hermenéutica no seu interior que impossibilita uma vivéncia caridosa, servil e
pacifica em uma sociedade plural. Mesmo que esse fechamento e perseguic¢do néo
sejam imediatamente ou explicitamente percebidos por conta do arcabouco

hermenéutico fundamentalista citado anteriormente, a demonizacdo do diferente

183 SPONG, J. S. The Sins of Scripture, p.222-223 [traducfo nossa]
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sempre serd um pecado possivel e inevitavel em circunstancias especificas. A
religiosidade fundamentalista, portanto, é alérgica a pluralidade. Mas de onde
surgiu este novo paradigma social, politico e religioso da pluralidade? E como o
fundamentalismo interage com ela?

A modernidade demarca um novo tempo. Como articulamos no
desenvolvimento deste trabalho, e este novo tempo é marcado, sobretudo, por uma
progressiva autonomia e emancipagdo dos discursos religiosos; pela constituicdo de
uma nova epistemologia e uma nova concepg¢do antropologica majoritariamente
critica e racionalista; por uma nova forma de lidar com o corpo e a natureza, onde
eles passam a ser objetos; por um novo lugar destinado as religies, especialmente
o cristianismo ocidental; e por um progressivo desenvolvimento técnico, cientifico,
industrial que possibilitou um mundo cada vez mais globalizado formado por novos
espacos de interacdo das mais variadas tradicdes religiosas, e culturais das
sociedades pelo mundo. E neste tltimo ponto que encontramos uma boa porta para
entendermos este paradigma pluralista da qual a religiosidade fundamentalista é
alérgica.

A modernizacdo libera todas as forcas que contribuem para o pluralismo —
urbanizacgdo, migragdo em massa (inclusive o turismo em massa), alfabetizagdo geral
e educacdo superior para um nimero cada vez maior de pessoas e todas as recentes
tecnologias de comunicacdo. Na nossa modernidade globalizada, quase todo mundo
fala com todo mundo, ou direta ou indiretamente. Com a exce¢édo de algumas tribos
ainda isoladas no interior da Amaz6nia, a maioria dos nossos contemporaneos esta
consciente do fato de que ha modos de vida diferentes, valores diferentes,
cosmovisdes diferentes.'8*

A expressao “contribuir” € muito decisiva. Isso porque, em certo sentido, o
pluralismo sempre existiu. Ele ndo foi, necessariamente, algo que nasceu com a
modernidade. O pluralismo € algo que acontece desde tempos imemoraveis no
interior da humanidade e suas sociedades. Cada ser humano é diferente um do outro,
e nestas diferencas, mora a pluralidade. A titulo de ilustracdo, Christian Smith
mapeia esta pluralidade no interior do préprio protestantismo. Em um capitulo
muito pertinente da sua obra The Bible made impossible: why biblicism is not a
truly evangelical reading of Scripture (2012), o autor mapeia a existéncia das
inimeras diferencas que existem dentro das tradi¢es e denominacgdes cristds que

comprovam a condicéo plural.

184 BERGER, P. Os Multiplos Altares da Modernidade, p.43-44
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Por exemplo, existem diferencas (1) quanto as politicas eclesiasticas, no
tocante a organizacao estrutural das comunidades cristas; (2) quanto ao livre arbitrio
e predestinacdo, se referindo as diferencas majoritarias entre calvinistas e
arminianos; (3) quanto ao sabado, e sua observancia ou ndo; (4) quanto a
moralidade ou ndo da escravidao; (5) quanto as funcdes e diferencas entre os
géneros, sobretudo no lugar da mulher da igreja; (6) quanto a pobreza e riqueza, e
0 que significa cada grupo e cada condicdo diante de Deus; (7) quanto a guerra e a
paz e a legitimidade ou ndo da violéncia; (8) quanto aos dons espirituais e suas
diferencas, continuidades e expressdes; (9) quanto as doutrinas da expiacao e as
interpretacdes sobre a morte de Jesus e sua relacdo com a salvagdo; (10) quanto as
liturgias e cultos comunitérios e as diferencas de celebra¢cdes em cada denominacéo,
e as vezes, até no interior da prépria denominacdo; (11) quanto & relacdo do
cristianismo com a cultura e sua postura.

Elencando estas diferengas, Smith chama a atencdo para a constante e
inevitavel realidade da pluralidade, mostrando como a Biblia pode ser interpretada
e recorrida para sustentar as mais variadas formas de crengas, comunidades e
arranjos ante os mais variados temas. Apesar de ndo entrar no mérito nem na
razoabilidade de todas essas interpretacdes, Smith as cita apenas para confirmar esta
condicdo politica, cultural e teolégica do protestantismo estadunidense que ele
deseja chamar atencdo, e que para nossa argumentacao é relevante. Esta pluralidade
denominacional e teoldgica do protestantismo — que se sustenta nas diferentes
interpretacdes da Biblia —, € inevitavel. Tao inevitavel que é possivel percebé-la
presente na prépria literatura biblica. Ou seja, a pluralidade néo existe apenas nas
formas de ler a Biblia, mas também no interior da propria Biblia, na sua dindmica
interna, porque o “texto ¢ geneticamente plural: ele junta o elemento historico com
a intencionalidade ampla e descontinua que é necessario perscrutar”'®, de modo
que “o exercicio interpretativo deve, por isso, apreciar o plural de que o texto é
feito™1%6,

A multivocalidade e polissemia da Biblia, e a diversidade e divisao a que d&o origem,
sdo fatos inegaveis, historicos, empiricos, fenomenoldgicos. Nao é que mdaltiplos
significados possiveis sejam necessariamente lidos nas escrituras pelas
subjetividades dos leitores (embora as vezes sejam), mas sim que, mesmo quando 0s
bons crentes devem ler os textos, as proprias palavras das escrituras podem e
geralmente ddo origem a mais do que uma interpretacdo possivel, sem davida

185 MENDONGCA, J.T. A Leitura Infinita: A Biblia e sua interpretacéo, p.69
186 1bid., p.67
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legitima. Essa multivocalidade e polissemia biblica é exatamente o que explica muito
por que o protestantismo em particular — a tradicdo que, como o campedo histérico
da sola scriptura e da perspicuidade biblica, promoveu principalmente o biblicismo
— € extremamente fragmentado doutrinariamente, eclesiologicamente e
culturalmente.®’

O que se quer reconhecer, diante de todos esses exemplos, é que a nova
realidade social possibilitada pelos avangos técnicos, cientificos e estruturais das
sociedades é um tremendo desafio para quem deseja controle, poder e estabilidade.
As reverberacGes emocionais e politicas desta nova realidade social sdo muitas. Em
niveis emocionais, as certezas se tornam “mercadoria escassa”'%. N&o existe mais
uma Unica forma autorizada e intocavel de ver, construir e ser no mundo. Em niveis
politicos (a0 menos em teoria), as garantias, privilégios e direitos ndo sdo mais
exclusivos de uma comunidade ou tradicdo. Todas elas possuem igualdade e
responsabilidades politicas as quais subscrevem.

No espago da modernidade plural fica extremamente dificil manter e assegurar a
auto-evidéncia do conhecimento tradicional: todas as interpretagdes perdem a
garantia de sua exclusividade, e tornam-se hip6teses dentro de um quadro bem mais
amplo de possibilidades. Uma semelhante situacdo provoca nos individuos e em
suas comunidades inseguranca e temor. Para uma gama significativa de pessoas, 0
pluralismo €é visto como um peso e uma ameaca. [...] N&o ha como assegurar na
situacdo moderna de pluralizagdo a firmeza de “muros protetores” e s6lidos: havera
sempre a possibilidade de brechas dispersivas. Os projetos restauradores atualmente
em curso nos diversos dominios religiosos direcionam-se nitidamente para uma
orientagdo de seus fiéis, e muitas vezes incluem a supressdo ou pelo menos a
limitacdo do pluralismo.®

Existe neste novo tempo — mesmo que inicialmente isso ndo fosse pensado
epistemologicamente como um projeto da modernidade — um inevitavel encontro
com o outro. Este outro relativiza a minha maneira de ver o mundo, isto €, torna-a
relativa a um lugar, e por isso, torna-a legitima e compreensivel apenas em
determinadas circunstincias. Como bem pontuou Walter Ferreira Sales, “o encontro
com o0 outro 0s provoca a aceitar as consequéncias de nossa historicidade e a tornar
relativo nossos esquemas mentais”'®. Esta relativizacio ndo é necessariamente
uma maldicdo e um descrédito da possibilidade da verdade, mas sim, sua

transformacéo.

187 SMITH, C. The Bible made impossible, p.61

188 BERGER, P. Os Mdltiplos Altares da Modernidade, p.33

189 TEIXEIRA, F. O fundamentalismo em tempos de pluralismo religioso. Disponivel em:
<http://fteixeira-dialogos.blogspot.com/2010/04/o-fundamentalismo-em-tempos-de.html> Acesso
em: 30 jun. 2023.

190 DE SOUZA, N. (Org.). Teologia em Diélogo, p.78
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Nas sociedades plurais, a verdade deixa de possuir uma condi¢cdo universal,
atemporal e objetiva, para adotar uma condicao local, temporaria e subjetiva. Esta
convic¢do de que “hd diferentes possibilidades de definir a realidade”®! gera a
diminuicao do alcance e da estabilidade de uma determinada forma de ver o mundo,
e este processo € a relativizacdo. Tudo isto gera uma inquietacdo, um desconforto e
uma angustia, afinal, “o pluralismo moderno enfraquece este dado-como-certo”%,
Ivo Pedro Oro resume bem como este novo horizonte onde ndo existe mais uma
plausibilidade subjetiva e social torna fértil o solo de onde florescem os
fundamentalismos:

Ja foi afirmado que a realidade sociocultural em crise, da qual decorre a falta de
plausibilidade subjetiva e social para determinadas camadas da populagéo, explica a
necessidade da produgdo simbdlica por parte dos fundamentalistas. O mundo
pluralista, religiosa e culturalmente influenciado pelos elementos da modernidade,
ameaca destruir a plausibilidade da vida pessoal, da instituicdo religiosa e da
sociedade. Por um lado, ha falta de valores fixos aceitaveis. Por outro lado, estdo ai
o divércio, o aborto, a violéncia, a desintregacdo das familias, os conflitos de
geracOes, as drogas, a fome, o desemprego, a incerteza do amanha, a instabilidade
social, politica e econdmica, tudo isso conturbando o quadro de referéncia. nesse mar
agitado, tudo parece instavel e questionado. H& uma desorientacdo normativa
generalizada, uma anomia. A falta de pontos claros de referéncia torna a vida pessoal
e social insustentavel. Aflora a necessidade de sinais de identidade e de novos
simbolos distintivos. Acontece isso porque um mundo em total reestruturacdo produz
a perda da identidade e da plausibilidade da vida social %

A possibilidade fundamentalista se nutre desse desconforto e se apresenta
com uma estética bem seduzente para prover estabilidade onde ha instabilidade,
certeza onde ha duvidas, seguranca onde ha inseguranca, controle onde ha o caos,
hierarquia onde ha igualdade. Segundo a lista de Julio Zabatiero listo a0 menos trés
motivos do porqué o fundamentalismo é seduzente segundo o autor: porque ele
apresenta (1) um fundamento epistémico solido, com saberes certos e verdades
incontestaveis que possibilitam um edificio racional técnico e cientifico; (2) um
fundamento existencial seguro que prové uma identidade fixa e um sentido para a
vida; (3) um fundamento religioso inabalavel, onde Deus seja sempre-presente-da-

mesma-maneira, sendo por isso, controlavel.*%*

191 BERGER, P. Os Muiltiplos Altares da Modernidade, p.130

192 1hid., p.134
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A partir deste contexto esbogcado acima, podemos ver como O
fundamentalismo e o pluralismo s&o, no fim, duas faces da modernidade que se
tensionam mutuamente. Esta ligagdo torna possivel um conceito para
fundamentalismo no horizonte pluralista:

Em um contexto mundial globalizado, as identidades religiosas sdo instadas a se
posicionarem criticamente acerca de si mesmas, nao obstante serem provocadas a se
declararem como tais, a fim de darem razio de si a esse “outro” que constantemente
as interpela. Como fendmeno exclusivamente moderno, os fundamentalismos
surgem entdo como reacdo a secularizagcdo, a laicizacdo e a consequente
fragmentacdo identitaria imposta pela globalizagdo em curso, que tende a aproximar
as fronteiras até entéo distantes umas das outras. [...] Diante da pluralidade cultural
contemporanea as pessoas ficam divididas entre o didlogo de carater mais
cosmopolita e democratico e a redugdo fundamentalista.'®®

Esta reducdo fundamentalista que Claudio de Oliveira Ribeiro comenta,
demarcam o itinerdrio fundamentalista em sociedades plurais. A relacdo
fundamentalista com o Outro pode se dar tanto pela via do isolacionismo, quanto
pela via da beligerancia. Ou as religiosidades fundamentalistas vdo se isolar,
expressando com isso um total fechamento e indiferenca ao outro; ou elas vao lutar
e enfrentar estas formas alternativas de compreender a vida e 0 mundo, desejando
suprimi-las, exorcizé-las ou coloniza-las. Na elaboracdo de Ribeiro, este novo
tempo pluralista nos pergunta: iremos nos fechar e perseguir o outro, como 0s
fundamentalistas, ou iremos aceitar e ouvir o outro, como 0s ndo-fundamentalistas?

Esta forma de conceber a religiosidade fundamentalista — como um
fechamento e perseguicdo ao outro — apontam para a fraqueza estrutural desta
forma de religiosidade. Em niveis teoldgicos, temos uma revelagdo interessante se
tomarmos o Livro de Génesis como referéncia.

Enguanto no primeiro capitulo parece existir um ritmo e um planejamento ja
premeditado da parte de Deus, no segundo capitulo, temos descobertas, novidades
e evolugdes. Parece que 0 processo criativo de Deus evolui, cresce, amadurece. E
neste segundo relato que esta explicitado: “Nao é bom que o homem esteja s62%.
Deus olha para o ser humano e vé que ndo era bom seu atual estado (solitario). Para
melhorar, para crescer, para completa-lo, para se tornar bom, o ser humano precisa

do outro que lhe é semelhante e diferente ao mesmo tempo.

195 RIBEIRO, C.0. O Principio Pluralista, p.306
196 Génesis 2:18
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Por isso, dentre as inUmeras criticas teoldgicas que podemos fazer as
religiosidades fundamentalistas, uma delas é esta: neste fechamento, isolacionismo
ou perseguicdo-colonizacdo do outro, a religiosidade fundamentalista revela-se
antropologicamente deficitaria e incompleta, e por isso, ndo é boa. N&o é boa para
0 proprio individuo e comunidade fundamentalista que, ao fecharem-se para o
outro, perdem em autoconhecimento, aprendizado e o alargamento das suas
fronteiras. Mas também ndo é boa socialmente, porque este fechamento e
perseguicdo arrebatam qualquer possibilidade de paz, harmonia e respeito. O
movimento fundamentalista,

por eclipsar a possibilidade de reconhecimento mutuo, por ndo reconhecer o outro
como sujeito de direito, a postura intolerante representa, sobretudo, uma ameaca a
democracia. Nesse sentido, devido a atual pluralidade de tendéncias culturais, a
incapacidade de reconhecimento da pluralidade muitas vezes se torna um obstaculo
apaz. [...] Arvorados na premissa religiosa de estarem cumprindo a vontade de Deus,
muitos grupos religiosos assumem a intolerancia como ato de coragem e de entrega.
Por intermédio do cumprimento literal de seus principios religiosos descartam todo
pensamento divergente como heresia a ser combatida. Dessa maneira, converter o
outro é uma exigéncia divina. E uma maneira de salvar a pessoa da perdicdo eterna.
Ao fazer isso, ele ou ela se sente um verdadeiro profeta moderno que detém sua
missdo.1%’

A religiosidade fundamentalista €, portanto, fechada ao outro. A heretizacéo,
demonizacdo e conversdo do outro sdo as Unicas possibilidades politicas dessa
forma de religiosidade. Esta l6gica politica esta esbocada na forma como a obra
prima fundamentalista evangélica (The Fundamentals: a Testimony to the Truth)
posiciona-se sobre a Igreja Catdlica Apostélica Romana. Com um capitulo
intitulado Is Romanism Christianity?, Thomas Whitelaw Medhurst ja inicia
ilustrando, quase que perfeitamente, 0 que estamos pontuando sobre a religiosidade
fundamentalista. Em suas primeiras linhas, ele afirma: “Estou ciente de que, se eu
tentar provar que o romanismo ndo é cristianismo, devo esperar ser chamado de
"intolerante, severo, sem caridade”. No entanto, ndo estou assustado; pois
acredito que de uma compreensao correta deste assunto depende a salvagdo de
milhdes.”%

Parece que a logica politica fundamentalista de colonizagdo, dominacéo e
perseguicdo do outro podem ser sintetizadas nas préprias palavras dos seus

intelectuais: a religiosidade fundamentalista € intolerante, severa e sem caridade.

197 RIBEIRO, C. O. O Principio Pluralista, p.308
198 TORREY, R. A.; DIXON, A. C. The Fundamentals, Vol.3, p.288 [tradug&o nossa]
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Este encaminhamento politico é resultado de uma forma especifica de interpretar o
mundo e a vida, e é absolvida simbolicamente pela Biblia e pela necessidade da
salvacdo de milhGes. Todas as formas de violéncia, crueldade, intolerancia e
perseguicao sao justificaveis e necessarias quando se possui essa dindmica interna.

A producéo é tdo violenta politicamente — mesmo que os autores prefiram
crer que este ataque, negacdo e perseguicdo do outro sdo apenas itinerarios
inevitaveis de quem segue a Deus e a Biblia —, que a obra chega a comparar o
“Romanismo” com o “outro evangelho” — expressdo retirada de alguns escritos
neotestamentarios da tradi¢cao Paulina. Segundo T.W. Medhurst, o “Romanismo”
deve ser enfrentado por ser perigoso, ilusério e em ultimas instancias, demoniaco.

Consideremos bem o significado dessas passagens da Escritura. Paulo diz que ndo
pode haver outro Evangelho; a conclusdo, portanto, é evidente, de que esses
professores ndo eram professores do cristianismo, mas de uma ilusdo satanica. [...]
Sugiro que o ensino de Roma seja pelo menos tdo diferente daquele das Sagradas
Escrituras quanto o que Paulo chama de "outro evangelho”; e que, portanto, suas
palavras nos autorizam a dizer que o romanismo n&o € cristianismo.%

Perceba bem como estas citacbes resumem as caracteristicas do percurso
religioso fundamentalista que estamos demarcando ao longo de todo este capitulo:
a propria Biblia nos “autoriza a dizer que o Romanismo ndo ¢ Cristianismo”.
Consequentemente, a propria Biblia nos autoriza a ser intolerantes, persecutorios,
violentos, soberbos e colonizadores diante de outra tradicao religiosa. Convictos de
que sua interpretacdo da tradicdo catélica e da Biblia sdo objetivas, puras, universais
e imediatas, os fundamentalistas promovem um fluxo politico necessariamente
violento. Eles se sentem no direito e na responsabilidade de negarem toda a tradi¢é@o
catolica, em nome de Deus. Toda esta violéncia € absolvida e justificada pelo seu
apelo e apego aos versiculos da Biblia, que os “autoriza” a negar o outro sob a forma
de cuidado, piedade e servico a Deus.

Fica evidente, portanto, como religiosidades fundamentalistas possuem
dificuldades, desconfortos e agonias quase que patoldgicas, diante da pluralidade
social, cultural e religiosa que a modernidade possibilitou. Por conta de uma
estrutura hermenéutica especifica, justificada simbolicamente por meio da Biblia, a
tradicdo fundamentalista é inevitavelmente e inerentemente violenta. Esta estrutura
politica, hermenéutica e religiosa € perigosa pois conduz a uma “exclusividade que

tende a demonizar o outro como inimigo a ser conquistado, eliminado,

199 Ipid., p.289-290 [traduc&o nossa]
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destruido”?%, Podemos concluir com as linhas proféticas e certeiras de Ivo Pedro
Oro:

Os fundamentalistas colocam-se em 0posi¢ao aos outros, mesmo cristaos, por ndo
viverem radicalmente, ou melhor, literalmente, os axiomas da fé e em oposicao as
maiorias sociais. Tém consciéncia de ser um povo fiel, uma minoria eleita. Sentem-
se tocados por Deus, portadores de uma verdade absoluta, virtuosos e perfeitos. Tém
bem nitidos os limites que os dividem dos outros. Os outros, a grande maioria, sdo
apoéstatas, moralmente pervertidos, arrastados pelo mundo. Enquanto o “nos”
(fundamentalistas) constitui o resto fiel aos principios fundamentais e imutaveis. [...]
Esses eleitos e fiéis defendem suas oposi¢Bes entrincheirados nos seus grupos e
comunidades. Os outros, que ndo estdo no caminho da salvagdo e ndo aderem a
verdade, s8o o inimigo. [...] Os que a eles se contrapdem assumindo outras posicdes,
sdo vistos como ameaca e, por isso mesmo, combatidos. Os eleitos sentem-se
chamados a cumprir uma missdo: de enfrentar uma batalha ideal, moral, politica,
religiosa contra qualquer coisa ou alguém.?*

O outro como ameaga a ser contida, como inimigo a ser combatido, como um
deménio a ser exorcizado, como um perdido a ser salvo, como uma alma a ser
redimida: esta é a orientacdo politica da religiosidade fundamentalista. E desta
maneira que ela enxerga o outro e a ele se encaminha. Esta logica politica esta
estruturada hermeneuticamente (a partir da negacdo dos elementos da pré-
compreensdo) e justificada simbolicamente (a partir do uso da Biblia).

Qualquer saida para religiosidade fundamentalista evangélica passara por
novas aproximacdes desses componentes: Biblia, hermenéutica e politica. No caso
da tradicdo evangélica, poderiamos dizer que o caminho para um afastamento real
e frutifero do fundamentalismo passara por uma reforma ou libertacdo
hermenéutica, saindo de uma negacdo da condicdo de intérprete para a sua
apreciacdo. Passard por uma reforma ou libertacdo politica, imaginando novas
formas de lidar com o outro e com o diferente que salte da colonizagédo, negacéo e
perseguicdo do outro, para 0 amor e abertura. E passard por uma reforma ou
libertacdo simbdlica da Biblia, imaginando uma nova forma de considera-la,
identifica-la e enfim, 1é-la. Eis os objetivos do préximo capitulo: imaginar saidas,
registrar caminhos, apontar dire¢des que possibilitem uma emancipacéo das logicas

fundamentalistas e um dominio deste pecado que espreita as religiosidades.
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4
Superando o fundamentalismo religioso cristdo: praticas de
resisténcia e libertacao

Até aqui, fizemos o seguinte percurso: comecando por um recorte historico,
tentamos localizar nos eventos, textos e producdes da primeira fase fundamentalista
evangélica (1900-1925), um conceito para o que seja esta religiosidade. Por meio
de uma andlise interdisciplinar, recorrendo a historiadores, psicologos, filésofos e
tedlogos, propomos o fundamentalismo como uma forma religiosa de compreender
[hermenéutica] a si, ao outro e ao mundo, justificado simbolicamente a partir Biblia,
que gera uma politica de negacdo, demonizacdo e colonizacdo do outro,. O
fundamentalismo é uma hermenéutica religiosa da vida, justificada e absolvida sob
a arvore simbdlica da Biblia, que gera uma politica de negacao e demonizagdo do
outro.

A partir deste conceito, torna-se possivel pavimentar caminhos de resisténcia
e libertacdo ao fundamentalismo — este virus que espreita todas as experiéncias
religiosas. Sem uma atencgdo a “tentagdo fundamentalista”, rapidamente podemos
cair nesta tentacdo, e com isso, violentar, rasurar e ensanguentar o tecido social
onde estamos e onde vivemos. Os caminhos teoldgicos de libertacdo e resisténcia
que serdo apresentados neste capitulo se dividirdo em dois eixos: um voltado para
a Biblia, e outro para a hermenéutica. A partir das propostas imaginadas em cada
um desses eixos, se espera ter como fruto uma nova dindmica politica diferente da
realizada na religiosidade fundamentalista.

Quanto ao eixo da Biblia, procuraremos mostrar como uma das saidas do
fundamentalismo passa por uma outra aproximacao e concep¢do das Escrituras
Sagradas. E necessario libertar a Biblia deste enredo. Essa outra aproximaco, néo
diretamente exegética-textual, mas especialmente teoldgica-sistematica, passa,
primeiramente, por uma (1) diferenciacdo entre Biblia e Revelagdo, tentando
enxergar a Biblia na totalidade do processo revelatorio, que gera,
consequentemente, (2) o reconhecimento da sua dupla composi¢do: divina e
humana e com isso, 0 acolhimento da sua pluralidade e temporalidade.

Ao perceber a Biblia no processo revelatério, ao menos duas possibilidades
séo descortinadas. A primeira, de libertar Deus do apequenamento e objetificacdo

que sofre quando toda a sua revelagdo é vinculada apenas ao Livro. Deus e sua
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Palavra, Jesus, sdo maiores que a Biblia. Na leitura da Biblia encontramos,
interiormente com Deus, e Ele é muito maior e incapturdvel do que gostariamos,
sempre escapando pelas méos. O humilde reconhecimento do seu Mistério e de seu
elemento abissal deve ser originario na experiéncia de fé. A segunda possibilidade
consiste no resgate das dimens@es historicas e humanas que estdo entrelagadas no
evento da revelag&o divina. Tudo isto conduz a uma nova concepcéo da Biblia como
uma palavra divina e humana. A Biblia, assim compreendida, retoma sua
pluralidade, temporalidade, limitacdo, complexidade e textura.

Quanto ao eixo hermenéutico, deseja-se enfatizar “o sujeito que interpreta”,
sobretudo a partir da Gltima fase hermenéutica, isto é, na sua fase existencial. E
necessario apreciar a condicdo de intérprete. O objetivo é apresentar um projeto de
valorizacdo do intérprete, mostrando como esta apreciacdo gera um acolhimento
celebrativo da pluralidade.

Deseja-se mostrar como a condic¢do de intérprete, que € propria da condigdo
humana, envolve o reconhecimento da finitude, mostrando como isso enfraquece a
pretensdo de pureza, universalidade e objetividade que marcam as interpretacdes
fundamentalistas. Deseja-se mostrar como esta finitude é testemunhada dentro das
préprias tradi¢Ges biblicas, e como esta condicdo — finita e interpretativa — do ser
humano gera uma nova aproximac&o da Biblia fora das logicas fundamentalistas.

Espera-se que a partir destas duas praticas seja possivel vislumbrar uma
postura politica ndo-fundamentalista. E necessario documentar e organizar 0s
horizontes e referenciais teolégicos que ressignifiquem as compreensdes
fundamentalistas da Biblia e da Hermenéutica.

As proximas linhas desejam apresentar um ensaio teoldgico capaz de
fornecer, mesmo que panoramicamente, sugestdes, caminhos e alternativas que
fortalecam a resisténcia aos assédios fundamentalistas, e que pavimente novos
caminhos de libertacdo do cativeiro desta religiosidade, especialmente para a
tradicdo evangélica. Evidentemente, estas contribuicGes esbocadas a seguir
dialogam inicialmente com a tradi¢do que concebeu o fundamentalismo religioso:

a evangélica — embora certamente, ndo se limitem a ela.
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4.1

Libertar a Biblia do enredo fundamentalista

A religiosidade fundamentalista-evangélica, como evidenciamos no capitulo
anterior, tenta suavizar, justificar e absolver sua politica de negacéo e colonizacéo
do outro a partir da Biblia. Quem discorda ou destoa da sua interpretacdo da vida e
do mundo precisa ser perseguido, combatido e eliminado porque, em ultima
instancia, esta discordando da propria Biblia e consequentemente de Deus. Além
disso, o Livro funciona como a grande arvore simbdlica por meio da qual esta
religiosidade se organiza e se expande popularmente. Da Biblia os fundamentalistas
creem emergir e para a Biblia creem retornar. A capilaridade do movimento
depende, portanto, do Livro. Mas o que € a Biblia para a religiosidade
fundamentalista? Como eles a caracterizam? Como eles a inserem na sua dindmica?
Para que a Biblia sirva como abrigo para esta religiosidade, ela precisa ser
compreendida em uma determinada direg&o.

Evidentemente, diante do recorte temporal que escolhemos para a
(re)construcdo do conceito de fundamentalismo nesta pesquisa, nos deparamos com
uma tarefa relativamente dificil. Apesar da variedade de artigos na obra “The
Fundamentals: a Testimony to the Trus” (1909-1915), nela ndo existe uma
sistematizacdo intencional das crencas evangélicas-fundamentalistas sobre a Biblia.
A maioria dos artigos apresenta suas convicc¢des sobre a Biblia a luz dos problemas
como o liberalismo, o socialismo, 0 romanismo e o0 modernismo. Contudo, apesar
da dificuldade, é possivel identificar alguns contornos sobre o que seja a Biblia a
partir de alguns artigos desta obra.

Para captar o que seja a Biblia dentro da religiosidade fundamentalista é
necessario entender que para eles, a Biblia, antes de tudo, € um livro escrito por
Deus, um “livro dado pelo céu”?%?, um livro “dado por Deus”?%, Dessa convicgo
depende toda a fé fundamentalista. Dentro desta religiosidade, o aspecto
sobrenatural da Biblia é necessariamente enfatizado, amplificado e maximizado.
Em um dos artigos, € dito que a dimensao sobrenatural da Biblia é um elemento

essencial em uma doutrina sustentavel da Escritura:

202 TORREY, R. A.; DIXON, A. C. The Fundamentals, vol.1, p.80 [traduc&o nossa]
203 |pid., p.82 [traducio nossa]
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Eu acho que é um elemento essencial em uma doutrina sustentavel da Escritura, na
verdade o cerne da questdo, é que [a Biblia] contém um registro de uma verdadeira
revelacdo sobrenatural; e € isso que a Biblia afirma ser — ndo um desenvolvimento
dos pensamentos do homem sobre Deus, e ndo o que este homem e aquele passaram
a pensar sobre Deus, como eles vieram a ter as idéias de um Jeova ou lahweh, quem
originalmente era a tempestade deus do Sinai, e como eles fabricaram a partir disso
0 grande Deus universal dos profetas — mas uma revelagdo sobrenatural do que
Deus revelou a Si mesmo em palavras e agdes aos homens na histéria. E se essa
afirmacdo de uma revelacdo sobrenatural de Deus cair, a Biblia caird, porque esta
ligada a ela do comeco ao fim.2%

Evidentemente, os evangélicos-fundamentalistas ndo negam por completo a
participacdo da humanidade na Biblia, eles apenas a diminuem quase que
totalmente. Seria desonesto, portanto, dizer que a tradicdo evangélica-
fundamentalista nega a humanidade dos autores. No artigo escrito por James M.
Gray (“The Inspiration of The Bible”?%®) encontramos alguns acenos a como a
teologia evangélica-fundamentalista organiza a relacdo entre Deus e 0s humanos na
composicdo da Biblia. Essa organizacéo é feita ao redor do tema da inspiracdo. Em
um momento da sua argumentacdo, Gray reconhece que “Moisés, Davi, Paulo, Joao
ndo foram sempre e em todos os lugares inspirados, pois entdo sempre e em todos
os lugares eles teriam sido infaliveis e inerrantes, o que ndo era o cas0”2%_ Contudo,
apesar dessas limitacdes proprias de todos os seres humanos, essa falibilidade ou
erro “nunca foi, em nenhuma circunstincia, comunicado a seus escritos
sagrados.”?%

Inclusive, a tradicdo evangélica-fundamentalista ndo tem problemas em
reconhecer que nem todas as palavras que estdo na Biblia sdo Palavras que refletem
diretamente a vontade e o carater de Deus. Eles sabem que “ha palavras de Satanas
na Biblia, palavras de falsos profetas, palavras dos inimigos de Cristo”?%®, mas que,
em ultima instancia sdo Palavras de Deus porque Ele, “fez com que cada palavra da
Biblia, verdadeira ou falsa, fosse registrada [...] ndo no sentido de que Ele as
pronunciou, mas de que Ele fez com que fossem registradas infalivelmente e

inerrantemente para o nosso lucro”?%, Isso endossa a convicgdo fundamentalista de

204 1bid., p.106 [traducdo nossa]
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que “nas escrituras, ndo estamos lidando tanto com diferentes autores humanos,
mas com um Autor Divino.?%

No artigo sobre as Escrituras (“The Scriptures”?!) escrito pelo tedlogo e
pastor A.C. Dixon, depois de citar alguns versiculos, elenca trés consequéncias
claras sobre a Biblia. A primeira, de que “a Biblia ¢ literatura escrita por ordem de

Deus”?'?; a segunda de que “a Biblia é literatura escrita por ordem de Deus e sob a

orientacdo de Deus”?'%; e a terceira de que “a Biblia ¢ literatura escrita por ordem
de Deus, sob a orientacdo de Deus e preservada pelo cuidado providencial de
Deus.”?%4

Perceba, portanto, que embora a tradicdo evangélica-fundamentalista ndo
deixe de reconhecer a humanidade dos autores das Escrituras, em ultima instancia,
permanece central a ideia de que Deus estava na origem, no desenvolvimento e na
conclusdo desse projeto. Deus, através do Seu Espirito, agiu “direcionando-0s e

capacitando-os a escrever esses livros”?t

e que esse processo da “agéncia divina é
inescrutavel, embora seus efeitos sejam cognosciveis”?!®. James Gray conclui,
representando os fundamentalistas: “ndo nos comprometemos a dizer como o
Espirito Santo operou nas mentes desses autores para produzir esses livros, assim
como ndo nos comprometemos a dizer como Ele opera no coragcdo humano para
produzir a conversdo, mas aceitamos um como aceitamos 0 outro no testemunho

que apela a f&”%

, isto €, “ndo conseguimos dizer exatamente como este processo
funciona, apenas cremos dessa maneira.”

Essa fé de que Deus estava envolvido, desde a origem, na composicao do
texto biblico aponta para uma necessidade inevitavel de defender a infalibilidade e
a inerrancia da Biblia. Afinal, Deus € infalivel e ndo erra, e se a Biblia é sua Palavra
e seu projeto, ela necessariamente € infalivel e inerrante. Este é o ponto de origem
da bibliologia evangélica-fundamentalista: a sobrenaturalidade do Livro. Por isso,
para uma reflexdo teolégica que tente captar quais sejam o0s contornos teologicos

que a Biblia assume nas teologias evangélicas-fundamentalistas, é indispensavel

210 Ipid., p.35 [traducdo nossa]
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primeiramente uma atencdo a essa convic¢do primordial — de que a Biblia é um
livro dado pelo céu e dado por Deus. Somente assim conseguiremos compreender
os demais contornos da Biblia na religiosidade evangélica-fundamentalista
especialmente quanto ao (1) uso-funcionalidade e quanto ao seu (2) conteudo-

literatura.

41.1

Quanto ao uso e funcionalidade da Biblia no enredo fundamentalista

Como excelente ponto de partida o artigo do pesquisador Paulo Augusto de
Souza Nogueira sobre a “Leitura Biblia Fundamentalista no Brasil: pressupostos e
desenvolvimentos™?'8, Na conclusdo do seu artigo, Nogueira apresenta seis notas
criticas sobre a abordagem fundamentalista da Biblia, das quais destacarei
especialmente uma que nos auxilia a perceber o lugar que a Biblia ocupa na
experiéncia fundamentalista:

O Fundamentalismo nao surge de uma nova forma de ler a Biblia. Ndo é, segundo
dizem, um movimento biblico, no sentido estrito do termo. O Fundamentalismo se
utiliza da Biblia de uma forma conservadora e literal para chegar a um sistema de
doutrinas que considera indispensavel (i.e. fundamental). E este corpo doutrinario
que constitui o centro da teologia dos fundamentalistas, ela se utiliza dos textos
biblicos como textos-prova de frias defini¢des dogmaticas.?®
Os fundamentalistas enclausuram a Biblia para que, utilizando-a de forma
conservadora, e na maioria das vezes literal, consigam sustentar um sistema de
doutrinas que consideram indispensaveis e fundamentais para a experiéncia de fé e
politica, e dessa maneira, consigam absolutizar, sacralizar e universalizar sua forma
de interpretar a vida. Ndo é prematuro caracterizar o uso da Biblia na religiosidade
fundamentalista como uma espécie de sequestro e aprisionamento. Este lugar é
importante de identificar: primeiro esta a forma de perceber o0 mundo, ndo a Biblia
em si. A Biblia € o alibi utilizado pela comunidade. Por isso que Nogueira afirma:

“todo o edificio fundamentalista ¢ sustentado ndo por uma so6lida hermenéutica

biblica e sim por um sistema doutrinario”??. N&o podemos inverter as grandezas.

218 NOGUEIRA, P.A.S. Leitura Biblia Fundamentalista no Brasil, Caminhando, p.31-49 v.7, n.2
(2002) Disponivel em: <https://www.metodista.br/revistas/revistas-
metodista/index.php/Caminhando/article/view/1466/1490> Acesso em: 03 jul. 2023
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Este sistema doutrinario e a sua aceitagdo ¢ que define se uma pessoa ¢
fundamentalista ou nao. Alias, as pessoas podem se autodenominar fundamentalistas
em razao de acreditarem em verdades fundamentais, a saber: a divindade de Cristo,
seu nascimento virginal, a redengdo pelo sangue de Cristo, sua ressurreigdo corporea,

a segunda vinda de Cristo, a pecaminosidade do homem e o juizo sobre o mundo,

etc. [...] Onde entra a Biblia entao? A Biblia ¢ vista como a fonte fidedigna para obter

0 conhecimento destas verdades. Ela torna-se a autoridade infalivel para este corpo

de doutrinas. Ao contrario do que se poderia pensar, [0 que interessa] nao ¢é a

dinadmica da histéria do povo de Deus descrita no texto biblico, nem mesmo o

contetado da propria Biblia que importam. O ponto decisivo esta na autoridade que o

texto tem para sustentar todo este edificio dogmatico. [...] E com base na aceita¢ao

ou nao deste sistema de doutrinas (do qual acreditam que a Biblia é fonte) que os
fundamentalistas decidem se alguém ¢ cristao ou nao (portanto se a alma tera
salvagdo ou perdicao eternas). A fungdo da Biblia é dar informagdes (tiradas

literalmente e segundo arranjos malabaristicos entre diferentes textos) para a

construcao deste edificio doutrinario.??

Na superficie, o fundamentalismo apresenta uma defesa e valorizacdo das
Escrituras, mas subterraneamente, esta acontecendo o0 seu sequestro. Na
religiosidade fundamentalista a Biblia ocupa o lugar de “autoridade infalivel”, de
“fonte” para justificar, elevar e absolutizar uma determinada leitura de mundo. Esta
¢ sua funcionalidade. Na opinido de Nogueira, dentro da religiosidade
fundamentalista, a Biblia deixa de ser a “dinamica da historia do povo de Deus”
para se tornar o guardido moral, politico e espiritual de uma determinada
comunidade.

Esse uso-funcionalidade da Biblia na tradicdo fundamentalista também é
percebida por Aila Luzia Pinheiro e Alvaro César Pestana no artigo “Os desafios
do fundamentalismo para os estudos biblicos e teoldgicos??2. Segundo os autores
— que recorrem a definicdo articulada pelo tedlogo Julio Zabatiero — o
fundamentalismo seria melhor compreendido como uma estética do existir, isto €,
“uma forma de perceber o mundo a partir do qual se emite juizo de valor sobre uma
determinada realidade”??3, Para sustentar essa forma de perceber o mundo, os
fundamentalistas sdo aqueles que transformam a Biblia em um “reservatorio de
dicta probantia destinado a confirmar argumentos, proposigdes, teses, [0S
fundamentalistas sdo aqueles] que usam textos biblicos para legitimar seus

silogismos teoldgicos 24,
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A Biblia, portanto, foi sequestrada pelo fundamentalismo para que por meio
dela fosse possivel absolutizar sua “forma de perceber a realidade” nos seus mais
variados niveis. O lugar da Biblia no fundamentalismo é um néo-lugar, isto €, um
cativeiro. A Biblia é reduzida da sua alteridade para ser controlada e absolvida na
identidade de uma comunidade especifica. Para que a leitura de mundo
fundamentalista fosse “divinamente” chancelada e com isso as demais pudessem
ser “demonizadas”, eles precisam, constantemente, afirmar que suas consideragdes
sao “biblicas”.

Na tradicdo fundamentalista a Biblia € inserida nesta engrenagem, ocupando
este lugar: como a fonte, o reservatorio e a autoridade infalivel para uma forma de
perceber o mundo previamente estabelecida no interior de uma comunidade
especifica. Por isso que a interacdo com as demais tradi¢cdes e comunidades se dao,
quase gque por unanimidade, de formas violentas, persecutorias e colonizadoras.

Um exemplo de como a religiosidade fundamentalista usa a Biblia no para
perpetuar a forma particular da sua comunidade de perceber o mundo, pode ser
percebido com muita nitidez em um dos artigos da obra prima fundamentalista
(“The Fundamentals: a testimony to the truth”) no artigo escrito por Frédéric
Bettex (“The Bible and Modern Criticism "??°). Neste artigo, o te6logo sueco que
oferece alguns argumentos que tentem comprovar “como a Biblia € um livro
divinamente inspirado, dado pelo céu, uma comunicacdo de um Pai para Seus filhos
e, portanto, uma revelagdo”??®. O que parece passar despercebido na argumentagao
de Bettex, é que os motivos elencados na sua elaboracdo espelham as convicgdes
mais elementares da identidade religiosa evangélica. Em outras palavras, seja isso
intencionalmente assumido ou inconscientemente produzido, Bettex considera a
Biblia um livro inspirado apenas e na medida em que ela reforce a “forma de
perceber a realidade” evangélica-fundamentalista. Enquanto a Biblia ndo se rebela
contra a forma evangélica de perceber o mundo, confirmando por meio de textos e
versiculos essa leitura particular, a Biblia ¢ “palavra de Deus dada pelo céu”. Veja
o fluxo argumentativo utilizado pelo autor.

O primeiro argumento que ele usa ¢ que a Biblia ¢ um livro “dado pelo céu”,

como “nenhum outro livro sagrado do mundo”, porque ela “condena o homem e

225 TORREY, R. A.; DIXON, A. C. (Ed.). The Fundamentals, vol.1, p.76-93 [tradug&o nossa]
228 |pid., p.80 [traducio nossa]
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todas as suas obras. Ndo elogia sua sabedoria, sua razdo, sua arte, ou qualquer
progresso que tenha feito; mas o representa como estando a vista de Deus, um
pecador miseravel, incapaz de fazer qualquer coisa boa e merecedor apenas da
morte e da perdi¢do sem fim”?%, Essa concep¢ao antropoldgica ndo € universal nas
mais variadas tradi¢Ges cristas, e tampouco € um testemunho unissono na Biblia —
que reconhece a justica, bondade e retiddo de muitos homens e mulheres. Ela parece
ser uma continuacao da doutrina calvinista da “Depravagdo Total”, muito popular
nas tradi¢cdes evangélicas. Quando Bettex vincula a sobrenaturalidade da Biblia, seu
carater inspirado e divino, a essa interpretacdo antropoldgica popular entre os
evangélicos, ele estd sacralizando, sobrenaturalizando, e divinizando uma
interpretacdo especifica da Biblia, em nome da Biblia. Essa inversdo é sutil,
subterranea, quase imperceptivel, mas esta ali.

Seu segundo argumento, relacionado sistematicamente com este primeiro, é
de que a Biblia ¢ um livro “dado pelo céu” que se “exalta muito acima de todos os
livros meramente humanos por anunciar o grande mistério incompreensivel de que
Deus amou o mundo de tal maneira que deu seu Filho unigénito; para que todo
aquele que nele cré ndo pereca mas tenha a vida eterna”??8. Segundo ele, nenhuma
outra religido e nagdo possuem deuses que teriam “prometido a essas pessoas que,
ao tomar sobre si 0 pecado do mundo e sofrer sua punicao, ele se tornaria assim um
salvador e redentor para eles”??°. Repare novamente esta operagdo fundamentalista
em atividade. Bettex vincula a sobrenaturalidade da Biblia e a elevacdo da sua
religiosidade (crista evangélica) a uma interpretacdo especifica e hegemdnica na
tradicdo evangélica sobre a morte de Jesus (como expiacdo-penal-substitutiva).
Essa perspectiva soteriolégica € tdo dominante na tradicdo evangélica que o
versiculo que ele faz mencdo para justificar seu argumento (Jodo 3:16) foi
assimilado dentro desse esquema dogmatico evangélico-fundamentalista. O autor
n&do se pergunta se essa concepcdo expiatoria esta presente nas tradi¢des joaninas e
ndo-joaninas. Esse versiculo foi usado para defender a interpretacdo teoldgica
especifica dessa comunidade sobre o0 que seja expiagdo e o que foi a morte de Jesus.
Percebe-se mais uma vez a Biblia se tornando a fonte, a autoridade infalivel, a

guardia de uma forma especifica de perceber o mundo. Parece que para Bettex, a
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Biblia é um livro dado pelo céu porque ela afirma exatamente o que a comunidade
dele entende. A Biblia é divina enquanto ecoa as vozes da minha comunidade. Este
lugar, quase como um cativeiro, é imprescindivel para a religiosidade
fundamentalista justificar e absolver sua politica violenta, colonial e persecutoria.
Um outro argumento utilizado por Bettex para defender a sobrenaturalidade
da Biblia que exemplifica esta dindmica fundamentalista, se da por conta da sua
“influéncia benéfica entre todos os tipos de pessoas”?%. Segundo o autor, a Biblia

converte para uma vida melhor o ignorante e o erudito, 0 mendigo na rua e o rei em
seu trono, a pobre mulher morando em um s6tdo, o maior poeta e 0 mais profundo
pensador, europeus civilizados e selvagens incultos. Apesar de toda a zombaria e
escarnio de seus inimigos, ela foi traduzida para centenas de idiomas e pregada por
milhares de missionarios a milhGes de pessoas. Torna o orgulhoso humilde e o
dissoluto virtuoso; consola os infelizes e ensina 0 homem a viver pacientemente e
morrer triunfante. Nenhum outro livro ou colegdo de livros realiza para 0 homem os
grandes beneficios alcancados por este livro da verdade.?®

Se tomarmos como referéncia o quadrilatero de Bebbington para sintetizar a
identidade teoldgica evangélica (como elaborado no capitulo 1), percebemos como,
seja isso intencional ou ndo, Frédéric Bettex vinculou a sobrenaturalidade da Biblia
ao conversionismo, crucicentrismo (e a consequente antropologia que identificam
esta comunidade) proprios da forma evangélica de interpretar a si, ao outro e ao
mundo. Perceba, portanto, como nos trés argumentos citados acima ocorre um uso
da Biblia para defender o esquema dogmatico evangélico-fundamentalista, isto é,
perceba como a religiosidade fundamentalista sequestra a Biblia para que ela seja a
fonte de autoridade, infalivel e inquestionavel, para proteger sua forma de ver o
mundo.

Esse sequestro da Biblia para inseri-la na engrenagem fundamentalista
também é explicado pelo ponto de vista socio-psiquico — afinal, “formulagoes
escritas trazem a promessa de tal certeza”?> — e pelo ponto de vista socio-politico
— afinal, “a suposi¢do é que Deus, o Absoluto ultimo, se revelou absolutamente
[...] 0 que a Escritura diz, Deus diz”?*3, de modo que aquele que fala em nome da
Biblia, fala em nome de Deus, e por isso, compartilha da sua superioridade e poder.

Para que essas demandas psiquicas e politicas da religiosidade

fundamentalista sejam supridas a partir da Biblia, o primeiro contorno que a Biblia
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tem na estrutura da religiosidade fundamentalista reside, portanto, no uso-
funcionalidade que ele a colocou: o fundamentalismo sequestrou a Biblia para que
ela seja o reservatorio e a guardia da sua forma particular de perceber o mundo.

E por isso que a religiosidade fundamentalista enfatiza, quase que de maneira
completa, Unica e absoluta, seu aspecto divino, sobrenatural e ndo-humano para que
assim sua forma de perceber 0 mundo se torne intocavel, superior e absoluta tanto
quanto a Biblia. A religiosidade fundamentalista extrapola a sobrenaturalidade da
Biblia apequenando sua humanidade, e consequentemente, sua historicidade. Dizer
que a Biblia é a Palavra de Deus, quer dizer, imediatamente, que Deus € o seu autor,
e por isso, ela é inerrante, absoluta e superior, assim como seu autor. Dessa maneira,
quem fala em nome da Biblia fala em nome de Deus. Essa abordagem da Biblia,
como uma espécie de “docetismo”?3* literario, é a abordagem preferencial para
conceber a Biblia na religiosidade fundamentalista.

Portanto, quanto ao uso-funcionalidade da Biblia, percebe-se como o
fundamentalismo precisa valorizar sua concepcdo embrionaria — a
sobrenaturalidade da Biblia — para que assim possa sequestra-la e coagi-la a dizer
0 que sua forma de perceber o mundo professa. A partir do momento em que 0
movimento cré falar em nome da Biblia, ja que ela é o livro dado por Deus e pelo

céu, eles se sentem aptos a falarem em nome de Deus.

4.1.2

Quanto ao conteudo e literatura da Biblia no enredo fundamentalista

A concepcdo evangélico-fundamentalista quanto ao conteudo-literatura da
Biblia também se desdobra dessa concep¢do matriz — da Biblia como um livro
escrito por Deus e pelo céu. O professor James Orr, no artigo The Holy Scripture
and Modern Negations?*®, comeca sua argumentagdo com duas perguntas que sao
importantissimas para captar esse contorno:

Existe hoje em meio a critica e instabilidade uma doutrina sustentavel da Sagrada
Escritura para a Igreja Cristd e para 0 mundo; e se houver, qual é essa doutrina? [...]
Existe um livro que possamos considerar como o repositério de uma verdadeira

234 Uma referéncia a uma das correntes interpretativas dos primeiros séculos do cristianismo que
negava a corporeidade, humanidade e carnalidade de Jesus de Nazaré, o Cristo.
235 TORREY, R. A.; DIXON, A. C. The Fundamentals, vol.1, p.94-110 [tradug&o nossa]
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revelacdo de Deus e um guia infalivel no caminho da vida e em nossos deveres para

com Deus e 0 homem?%%¢

Essas duas perguntas, logo no primeiro paragrafo do artigo, apontam para
uma dindmica muito interessante: a segunda pergunta j& apresenta pistas de resposta
para a primeira pergunta. Assim que James se pergunta pela existéncia de uma
“doutrina sustentavel da Sagrada Escritura”, ele ja revela uma sintese de como ele
concebe do que se trata o contetdo-literatura da Biblia. O autor aponta para dois
aspectos presentes na doutrina das Escrituras Sagradas no horizonte evangélico-
fundamentalista: ela é um repositério [de informacbes verdadeiras] e um guia [de
deveres] necessarios para a salvagdo do homem. Para ele esta concepgao era “dada
como certa”, e s6 veio a ser questionado no advento da Alta Critica. Até entdo era

universalmente aceito, dado como certo, que existe tal livro [que fosse o repositério
de uma verdadeira revelacdo de Deus e guia infalivel], o livro que chamamos de
Biblia. Aqui, acreditava-se, estd um volume que é um registro inspirado de toda a
vontade de Deus para a salvacdo do homem; Aceite como verdadeiro e inspirado o
ensinamento desse livro, siga sua orientacdo e vocé ndo tropegard, ndo errara ao
atingir o fim supremo da existéncia, ao encontrar a salvacdo, ao apoderar-se do
prémio de uma gloriosa imortalidade.?*

Por isso ndo é irrazoavel dizer que a religiosidade evangélica-fundamentalista
concebe o conteudo e a literatura da Biblia como um conjunto sobrenatural de
informacdes verdadeiras das quais devemos crer, e um conjunto sobrenatural de
praticas que devemos obedecer para que sejamos salvos. Contudo, para que a Biblia
corresponda a essa expectativa — ser guia e repositério —, ela passa,
necessariamente, por uma diluicdo. Os sinais dessa diluicdo literaria da Biblia
aparecem na continuidade da argumentacdo de James Orr. A necessidade mais
gritante parece ser a de defender a consisténcia e unidade interna presente no todo
da Biblia. Afinal, se ela é um repositorio de informacdes e um guia moral, ela
precisa ser inteiramente coerente e ndo apresentar nenhuma tensdo, contradi¢do ou
variacao dentro de si. Como argumenta o te6logo fundamentalista,

Tomando a Biblia como estd, eu encontro — e vocé encontrara se vocé olhar 14
também, sem nenhum aprendizado critico particular — o que parece ser evidéncia
de uma estrutura interna muito definida, parte se encaixando em parte e levando a
parte formando uma unidade do todo nessa Biblia. A Biblia tem inegavelmente uma
estrutura como esta.?®
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Por isso os evangélicos-fundamentalistas foram téo criticos e se sentiram téo
incomodados com a abordagem histdrico-critica da Biblia. Quando os te6logos
liberais comecaram a ventilar a coexisténcia de mais de uma fonte na composicao
de um livro; quando comecaram a apontar para a variedade estilistica e literaria;
qguando comecaram a pontuar a existéncia de uma comunidade de autores que
escreveram séculos depois dos acontecimentos e etc... isto ¢, quando eles
apontaram para uma auséncia de consisténcia, unidade e univocidade interna nas
Escrituras, eles estavam atacando uma concepcdo muito fundamental acerca do
conteudo-literatura da Biblia que comprometeria, consequentemente, seu uso-
funcionalidade, e atacava, em niveis mais profundos, a nocdo de que Deus seja 0
Autor da Biblia.

Para os fundamentalistas, todas as propostas liberais representavam um
ultraje contra uma doutrina sustentavel das Escrituras! Segundo Orr, caso se
aceitasse as consideracdes da Alta Critica vocé teria “a historia da Biblia
praticamente virada de cabeca para baixo e [por isso] as coisas assumem um aspecto
totalmente novo”?%°. Aceitar essas consideracdes acabaria afetando a “unidade do
todo” que existe na estrutura da Biblia. Essa unidade consiste na historia que a
Biblia apresenta de Génesis a Apocalipse:

A histéria da Biblia é a historia desse desenvolvimento do propoésito redentor de
Deus. As promessas da Biblia marcam os estagios de seu progresso e de sua
esperanca. As aliancas da Biblia estdo diante de n6s na ordem de seu desdobramento.
Vocé comega com Génesis. O Génesis langa o fundamento e conduz ao Livro do
Exodo; e o Livro do Exodo, com sua introducio da doac&o de leis, conduz ao que se
segue. Deuteronémio relembra a historia das rebelifes e das leis dadas ao povo e
conduz a conquista. N&o preciso seguir os desenvolvimentos posteriores, descendo
através da monarquia, da profecia e do resto, mas vocé encontra tudo reunido e
cumprido no Novo Testamento. A Biblia, como a temos, termina em Evangelho,
Epistola e Apocalipse, cumprindo todas as ideias do Antigo Testamento. Ali o
circulo se completa com 0 novo céu e a nova terra onde habita a justica. Aqui esta
uma estrutura; aqui esta o fato; aqui estd uma estrutura, uma histéria conectada, uma
unidade de propoésito que se estende por este Livro e une todas as suas partes. Essa
estrutura é uma ilusdo?24

Evidentemente, ndo existe problema em aplicar uma chave interpretativa que
vise conectar as mais variadas teologias presentes na Biblia (que no caso
evangélico-fundamentalista é a histdria da salvagéo vicaria e substitutiva do homem

pecador). N&o € esta a critica que estamos realizando aqui. Christian Smith chama
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esses sistemas teoldgicos de “paradigmas”. Segundo ele, todos os tedlogos,
fundamentalistas e ndo-fundamentalistas, fazem isto em alguma medida.

Frequentemente, eles fazem o possivel para identificar algum tema abrangente, um
fio consistente ou uma estrutura interpretativa que trard ordem e coeréncia aos textos.
Vamos chama-los de “paradigmas” interpretativos. As vezes, eles sdo identificados
na tentativa de fornecer uma compreensdo abrangente da Biblia como um todo. Para
alguns, o paradigma abrangente acaba sendo a histéria da salvagdo. Para outros, € a
alianca e a eleicdo. Para outros ainda, a estrutura organizadora é a ideia de
dispensacdes historicas. Alguns dizem que o paradigma é a ideia do reino de Deus.
Alguns afirmam que é a libertacdo divina de todas as formas de opressao. Para alguns
leitores, € 0 contraste entre a lei e a graca. Ainda para outros, o fio condutor é o amor
divino simples e incondicional e a aceitacdo da humanidade. Entdo, novamente,
outros pensam que o melhor paradigma de organizacdo gira em torno das ideias de
comando divino, obediéncia, desobediéncia, julgamento, punigdo e recompensa.?**
Este empreendimento — de tentar encontrar o fio que une os varios livros e
as varias teologias da Biblia — néo € originariamente problematico. Pode-se dizer
que tal tentativa é inescapavel a qualquer comunidade de intérpretes. Esse
paradigma se tornara um problema apenas quando (1) se presumir de que é o Unico
paradigma teologico correto — tornando-se capaz de controlar a polifonia sempre
rebelde e incontrolavel da Biblia — e quando (2) se presumir que esse paradigma
ndo é uma opcao interpretativa mas antes, a propria Biblia. Por isso ele completa:

[...] Em todas as instancias — e cruciais para 0s propdsitos atuais — ha sempre um
conjunto significativo de textos que ndo fazem sentido, ndo parecem relevantes e nao
se harmonizam ou se encaixam no paradigma tematico mais amplo dado. Vamos
chamar essas passagens anomalas das escrituras de textos “restos”. Os paradigmas
simplesmente ndo podem integré-los ou entendé-los. Os textos restantes sdo
discrepantes; eles sdo incongruentes e com falhas. Por isso, sdo incodmodos para 0s
crentes dos paradigmas pelos quais sdo andmalos.?#?

E o reconhecimento desses “restos” que ¢ praticamente inexistente nas
tradicbes fundamentalistas justamente porque a Biblia, na compreensdo deles, é um
repositério de informagfes verdadeiras e guia pratico e moral, totalmente unido,
coerente e consistente, escrito por Um Unico Autor. A consisténcia e unidade
interna da Biblia deixa de ser uma prética teoldgica-pastoral que auxilia a leitura,
para se tornar um pilar indispensavel da concepcao fundamentalista da Biblia. Esse
pilar, contudo, ¢ insustentavel diante da propria pluralidade da qual a Biblia é feita.
As Escrituras apresentam muitas formas de pensar o mesmo tema-evento-problema

e, em alguns momentos, essas formas sao inconciliaveis.
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Certamente, em defesa dos evangélicos-fundamentalistas, eles ndo negam a
existéncia de uma variedade de estilo literario e narrativo. No artigo sobre a
inspiracdo escrito por James Gray?*® ele chega a comentar sobre a presenca dessa
relativa pluralidade. Mas a forma como ela é diluida em nome da consisténcia e
unidade que a Biblia precisa possuir, € explicada atribuindo ao poder e liberdade
que Deus tem, j& que é o seu autor. E ele completa dizendo que essa variedade ndo
é prejudicial para compreender a unidade da Biblia.

Existe a variedade de estilo. Alguns pensam que se todos os escritores fossem
igualmente inspirados e a inspiragdo estendida a suas palavras, todos deveriam
possuir 0 mesmo estilo, como se o Espirito Santo tivesse apenas um estilo! [...] O
estilo literario € um método de selegdo de palavras e de composi¢éo de frases que
marca a obra de um autor com a influéncia de seus habitos, de sua condicdo social,
de sua educacdo, de seu raciocinio, de sua experiéncia, de sua imaginacao e de seu
génio. Estes ddo sua fisionomia mental e moral e compGem seu estilo. [...] Mas Deus
ndo é livre para agir com ou sem essas leis fixas?2*

Perceba, portanto, como a tradicdo teoldgica evangélica-
fundamentalista, embora ndo negue a existéncia da variedade literaria e narrativa
do texto biblico, tenta, implacavelmente, dizer que esta pluralidade néo afeta sua
consisténcia e unidade interna. Eles precisam dizer que a Biblia, ao possuir Um
Autor, tem Uma Unica Mensagem (que curiosamente é a que eles defendem). E
desta forma que o “paradigma” fundamentalista segue intocdvel, apesar da
pluralidade, ambiguidade e tensdes presentes na Biblia. Afinal, Deus, por ser Deus,
pode tudo, inclusive organizar essa pluralidade em um dnico discurso totalmente
unido e coerente. Essa diluicdo do conteldo-literatura da Biblia é uma operacgéo
fundamentalista que permite com que a totalidade do texto biblico — que é uma
biblioteca — atenda essa expectativa: de ser como um repositdrio de informaces e
guia moral que possui uma mensagem unica enviada por um Unico Autor. Desta
maneira, quem “domina” este livro, “domina” Deus e pode “dominar” em nome de
Deus, e assim universalizar, absolutizar e divinizar sua forma de perceber o mundo.

Toda essa concepcdo quanto ao conteddo-literatura da Biblia torna-se ainda
mais tensa quando é revestida da sobrenaturalidade da Biblia. Segundo James Orr
somente acentuando este aspecto obteremos uma doutrina satisfatoria da Sagrada

Escritura — isto é, uma “doutrina que responde a reivindicagdo que a Escritura faz
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de si mesma, ao lugar que ocupa na vida cristd e na experiéncia cristd, as
necessidades da Igreja Crista para a edificacio e evangelizagio.”?*® Para ele

é necessario, primeiro, uma visdo mais positiva da estrutura da Biblia do que
atualmente se obtém em muitos circulos. E necesséario, em segundo lugar, o
reconhecimento de uma verdadeira revelacdo sobrenatural de Deus na historia e na
religido da Biblia. E necessario, terceiro, o reconhecimento de uma verdadeira
inspiracdo sobrenatural no registro dessa revelagdo. Essas trés coisas, a meu ver,
andam juntas - uma visdo mais positiva da estrutura da Biblia; o reconhecimento da
revelacdo sobrenatural incorporada na Biblia; e um reconhecimento de acordo com
a reivindicacdo da propria Biblia de uma inspiracdo sobrenatural no registro da
Biblia.2*

Essa abordagem, embora em seu contexto seja apresentada como uma defesa
da Biblia, € prejudicial porque se revela reducionista e insustentavel do ponto de
vista teoldgico, e potencialmente perigoso do ponto de vista politico. Como temos
reivindicado, para que essa concepcao das Escrituras enquanto repositorio e guia
seja afirmada, toda a variedade literaria e de géneros presentes na Biblia — seu
estilo prosaico, parabolar, metaforico, poético, legislativo, mitoldgico e etc. —
precisam ser diluidos. Somente operando esta diluicdo que a Biblia pode ser
acessada ¢ considerada este “repositorio” e “guia” na busca de informacgdes e
praticas corretas.

Mas além disso, quando se considera o contetdo-literatura da Biblia dessa
maneira, deparamo-nos com um outro perigo-potencial: a perpetuacdo de
convicgdes politicas, linguisticas e morais que ndao cabem mais em um tempo e
sociedade diferentes das que estdo documentadas na Biblia. Estamos diante de uma
inevitabilidade da teologia fundamentalista: se a Biblia é o Livro escrito por Deus,
dado pelo céu, logo, o que ela articula é eterno e atemporal. Mas é necessario se
perguntar: as informacBes e praticas de uma cultura geograficamente,
temporalmente e politicamente diferentes da nossa podem ser assimiladas, sem
adaptacdes, ressalvas e cautela? Tudo que estd presente nela deve ser assumido
como eterno? E neste momento que o excesso da sobrenaturalidade da Biblia na
tradicao fundamentalista, alinhado a essa concepgao da Biblia como “repositorio e
guia”, representa um perigo.

Quem identificou os perigos dessa concepgdo sobre a Biblia no universo

evangélico-fundamentalista foi Rubem Alves. Segundo ele, essa marca do
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fundamentalismo pode ser identificada ja nos principios da tradi¢do protestanteque
sempre teve uma “grande tendéncia a uma defini¢do cerebral do que significa ser
cristdo?*’, Essa marca do

protestantismo tendeu, em consequéncia, a produzir um gran-de numero de
confissdes, todas elas com o objetivo de expressar com maior clareza e precisdo a
esséncia da fé biblica. A preocupacdo com a confissdo correta chegou a se tornar
obsessiva, produzindo um pe-riodo que veio a se denominar “ortodoxia protestante”.
[...] A grande atracdo do fundamentalismo [...] esta em que, uma vez atin-gido um
consenso sobre a expressao intelectual da fé, terminam to-das as duvidas. Todos os
problemas novos podem e devem ser resol-vidos em funcdo das respostas ja
cristalizadas nas confissdes. Deus revelou a sua vontade eterna de maneira completa
e perfeita por meio da Biblia. A Biblia €, assim, o livro sagrado, inspirado. Suas
palavras foram ditadas pelo Espirito Santo. Se dispomos de uma confissdo ou um
sistema de doutrinas que contenha aquilo que o Espirito falou, entdo estamos de
posse de uma verdade absoluta, que transcende a histdria, e que permanecera para
sempre, aconte¢a o que acontecer. O fundamentalismo, assim, constréi um mundo
estavel e fixo, domi-nado por certezas, e quem quer que ali penetre vera todas as suas
duvidas terminadas. As questdes que a histéria levanta, os novos pro-blemas que
surgem dia a dia, longe de ameacar o universo fundamentalista, sdo nada mais que
expressdes da perversidade do homem, do seu pecado e da sua resisténcia a verdade
biblica.?#

Podemos concluir, portanto, sintetizando a concepcéo da Biblia, na tradicéo
evangélica-fundamentalista, a partir da combinacao dos fatores abaixo:

(1) A Biblia é escrita por Deus. Ele é seu Autor. Ele quem ordenou, guiou

e protegeu sua redacdo e preservacdo na histéria. A Biblia é o Livro de Deus,

dado pelo céu. Por isso € inerrante, infalivel e eterna em tudo que afirma.

(2) A Biblia é um reservatorio de informagfes verdadeiras que devemos

saber, entender e crer para receber a salvagéo.

(3) A Biblia é um guia pratico de comportamentos que devemos obedecer,

e cumprir para a salvagéo.

(4) A Biblia possui todos os seus livros em perfeita unidade, tendo o

paradigma da salvacdo-perdicao eterna como linha que os une debaixo de uma

s0 teologia.

(5) A Biblia é utilizada para justificar e defender a forma de perceber o

mundo fundamentalista, sacralizando-a e absolutizando-a diante de outras

formas de perceber o mundo.

247 ALVES, R. Dogmatismo e Tolerancia, p.71
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Veja como todas as dificuldades que os fundamentalistas produzem no tecido
social que pertencem decorrem da combinagao desses fatores. Isso porque quando
se questiona a visdo majoritaria da comunidade fundamentalista, eles dizem que
estdo atacando a Biblia. E se estdo atacando a Biblia, estdo atacando a Deus. E néo
interessa uma argumentacdo sélida o suficiente em nome da Biblia, porque se a
Biblia ndo for assimilada dentro do paradigma fundamentalista, ela ndo é a Biblia.
E se ndo é biblico, ndo é de Deus.

De igual maneira, se as discordancias que ocorrem contra a forma de perceber
o mundo fundamentalista sdo interpretadas como ataques a Biblia-Deus, logo, 0s
ataques a essas outras formas de perceber 0 mundo séo vistas como defesas da
Biblia e de Deus, e por isso sdo justificadas e permitidas. Mesmo que outras formas
de perceber o mundo aparecam articulando-se com versiculos, se essa forma néao
for assimilada dentro do paradigma fundamentalista (historia da salvacao), ela é
rejeitada.

Quando consideramos o conceito para fundamentalismo que estamos
tentando construir nesta dissertacdo — “uma forma religiosa de compreender
[hermenéutica] a si, ao outro e ao mundo, que gera uma [politica] de negacéo,
demonizacéo e colonizagdo do outro, justificado simbolicamente a partir [Biblia]”
— percebemos como é importante que a Biblia seja concebida dessa forma para o
sucesso dessa religiosidade. A Biblia se torna o critério para identificar
comunidades e tradi¢bes que sdo amigas ou inimigas, santas ou diabdlicas. Toda
essa politica violenta acontece abaixo da arvore simbolica da Biblia. Essa politica
de negacdo, demonizagdo e colonizagdo do outro, contudo, s&o inevitabilidades da
concepcao fundamentalista da Biblia, isto é, a forma como o fundamentalismo
concebe a Biblia gera, necessariamente, essa expressdo politica. E um ciclo perfeito.

Obviamente, portanto, uma saida eficaz do fundamentalismo passa,
primeiramente, por uma libertacdo da Biblia desse enredo. Talvez seja por isso que
o fundamentalismo nunca tenha sido um virus completamente percebido e
eliminado do horizonte evangélico: porque o evangelicalismo, sobretudo o que é
hegeménico nos Estados Unidos e no Brasil, nunca revisaram a forma de conceber
a Biblia, e com isso, continuam compartilhando as mesmas convic¢des que 0s
fundamentalistas sobre a Biblia.

Uma libertacdo da Biblia do enredo fundamentalismo passa, a0 menos, por

dois horizontes. E necessario
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(1) conceber a Biblia na totalidade da experiéncia revelatoria. A Biblia ndo
foi a Unica forma de Deus se revelar, e ela é parte de um processo. Deus é
diferente da Biblia. Falar em nome da Biblia ndo é a mesma coisa que falar
em nome de Deus. Essa associacao ndo pode ser imediata. Somente com essa
diferenciacdo escaparemos do fundamentalismo.

(2) conceber a Biblia como um Livro escrito por Deus mas também pelos
humanos. Sem uma valorizacdo da humanidade da Biblia corre-se o risco da
perpetuacdo de valores, praticas e concepgdes que ndo devem mais caber no
horizonte contemporaneo e ocidental, além do risco de se perder a textura
plural, polifénica, ambigua e histérica da literatura e conteddo biblico,
formado por muitas comunidade no decorrer do tempo. Sem essa valorizagao
a Biblia pode ser diluida e domesticada por um tnico paradigma, justificando

a dindmica sacralizacdo-demonizacéo entre os diferentes paradigmas.

Cremos que dentro desses dois horizontes estdo propostas razoaveis, ricas e
férteis para uma concepc¢do ndo-fundamentalista da Biblia. As proximas paginas
tentardo apresentar, inicialmente, caminhos ja percorridos no &mbito da bibliologia
que impedem o crescimento do fundamentalismo nas experiéncias religiosas,

especialmente a cristd e evangélica.

4.1.3
Para uma concepcdo ndo-fundamentalista da Biblia: o Livro na

totalidade da Revelacéao

Quando se fala de Revelagdo no contexto cristdo, especialmente o evangélico,
quase que de maneira imediata e inconsciente, se pensa na Biblia, que de maneira
irrefletida e repetitiva, é considerada a Palavra de Deus. Essa associagdo, contudo,
é perigosa se for feita sem a meditacdo do processo revelatério. A Biblia é parte do
processo da Revelagdo, mas ndo pode ser considerada a prdpria Revelacdo. A
Revelacdo é um evento maior, mais misterioso e inapreensivel da qual a Biblia
participa no decorrer de um longo processo ocorrido na historia. Captar essa relacéo
é importante para que a Biblia seja proporcionalmente e devidamente concebida no
interior das religibes do Livro e, especialmente, no interior do cristianismo.

Somente assim uma saida eficaz ao evangelicalismo-fundamentalista sera possivel.
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Como se deu o processo de associacdo entre Biblia e Revelacdo? O livro de André
Torres Queiruga (Repensar a Revelagdo?*°) serve como um bom guia e referéncia
para entender esta dindmica na histéria do cristianismo.

Para Queiruga, embora a revelagdo “acabe quase sempre reduzida a sua
manifestacdo especializada de conhecimento mais ou menos formalizado do
divino”??, ela é mais do que isso. A revelacio acontece quando o plano do Divino,
da Poténcia, do Sagrado, se explicita, se oferece, se manifesta, se presencializa ao
plano humano. Essa manifestacdo é marcada pela sua variedade de possibilidades
da qual a propria Biblia testemunha. Ele diz:

Revelacdo é tudo: desde o rito, no qual se presencializa a agao primordial divina, até
0 mito, que converte a experiéncia do sagrado em expressao fabuladora; desde a
orag&o, onde o Divino se faz presenca dialogante, até a acdo moral, onde é simples
presenca que manda, ampara ou julga; desde o templo ou lugares sagrados, em que
a presenca se configura, até as mil modalidades de hierofanias, em que aparece a
infinita riqueza de seu rosto, ou até mesmo o tabu, no qual se manifesta o aspecto
negativo de seu poder?*

Mas quando e como, a Biblia, esta biblioteca, passou a ser o simbolo da
Revelacdo? Esta associacdo € vista quando se nota que dentre os fendbmenos
reveladores (sonhos, sortes, necromancia, adivinhagéo, culto, teofanias, profecias
etc.), a “palavra” — muito comum na experiéncia profética — foi a categoria mais
preferencial e central para (1) salvaguardar a transcendéncia e pessoalidade de
Deus; e (2) garantir sua compreensao e transmissao.

Na palavra a revelacdo narrada na Biblia “alcanca sua maxima elevagdo e
significado: nela acaba refletindo-se, de uma maneira ou de outra, toda a
consciéncia da comunicagio entre Deus e Israel”?%2. Isso fez com que a revelagao,
fosse compreendida, de forma cada vez mais univoca, “em base ao modelo da
palavra humana: como um falar categorial de Deus, que faz ouvir suas palavras,
que transmite mensagens concretas, que enuncia verdades, que pronuncia oraculos,

que finalmente, dita os livros sagrados”?®,

Contudo, ndo podemos rejeitar
imediatamente essa escolha. A preferéncia dessa categoria para o mistério da

revelagdo possui, em certo sentido, uma dimens&o estrutural:

249 QUEIRUGA, A.T. Repensar a Revelagéo: a revelagéo divina na realiza¢do humana, Sao
Paulo: Paulinas, 2010.- (Colecdo Repensar)

250 QUEIRUGA, A.T. Repensar a Revelagéo, p.26
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A experiéncia reveladora, para sé-lo e tornar-se consciente, tem que ser vivenciada
como manifestacdo de Deus. Esse vivenciamento precisa por sua vez ser expressa,
tanto para ser compreendida como para ser comunicada: o préprio receptor da
experiéncia precisa “dizé-la” a si mesmo e, sobretudo, teria que “dizé-la” aos demais.
Tal “dizer” ndo é sempre necessariamente verbal — pense-se, por exemplo, nas
“agdes simbolicas” dos pro-fetas —, porém, em suma, pode ter um reflexo verbal.
De fato, acabara por té-lo sempre, desde 0 momento em que queira ser transmitido a
posteridade.?*

Veja, portanto, como a preferéncia pela categoria da “palavra” para veicular
a experiéncia da revelacao e totalmente compreensivel e legitima. Queiruga aponta
como essa preferéncia da categoria da palavra acontece na prépria dinamica
histdrica testemunhada no texto biblico no Antigo Testamento (ou Biblia Hebraica)
e no Novo Testamento — e suas recepgdes posteriores na patristica, catolicismo e
protestantismo. Na experiéncia dos profetas — sujeitos que provam da
manifestacdo-presencializacdo do Divino —, a palavra acaba sendo o elemento
decisivo. Tanto a revelacdo por meio da profecia chegava por meio do “falar” e do
“dizer” de Deus; quanto a manifestagdo-presenca chegava aos demais por meio do
“dizer” e do “falar” dos profetas. Logicamente, “quando os grandes profetas
morriam, quando a prépria profecia se converte em passado, ndo resta a ela outro
meio de presenca sendo o da palavra: a principio, ainda muitas vezes qual palavra
oral recordada; e, na sua culminagdo, necessariamente como palavra escrita”?%°,
Essa preferéncia pela palavra, isto é, pela verbalizacdo e oralizacdo da experiéncia
revelatoria conduz, inevitavelmente, aos escritos. Por isso que no exilio, etapa final
do Antigo Testamento, “o processo de identificacdo entre a revelacdo e a palavra
chega a seu auge”?®:

O proprio fato da emergéncia de um dinamismo que leva a formacao do canon mostra
como a revelacdo, projetada fundamentalmente no passado, se identifica com sua
expressdo na palavra dos livros sagrados. Estes, numa comunidade que perdeu
praticamente tudo, desde as instituicGes até a iniciativa historica, vao se converter no
nacleo mais firme da identificacdo nacional. Coisa que se notara nas duas formas
fundamentais de conceber nessa época a revelacdo. [...] Nasce, por um lado, a
religido da Tora, que afinal — a parte a acentuagdo de certas praticas que a
distinguem como o sabado, a circuncisao e a pureza ritual — gira em torno da lei.
Esta adquire cada vez mais o carater de revelacdo concluida no passado, e presente
nos livros: aprendé-los, estuda-los e comenté-los é encontrar-se com a revelagao.
Atitude que, no rabinismo, levara a uma hipervalorizacdo da palavra: por sair das
profundezas de Deus, tem ela mesma uma profundidade infinita, e por isso seu
sentido é inesgotéavel, abrindo a porta as infindaveis disquisicdes dos comentarios.?’

254 |bid., p.32
255 1bid., p.33
256 bid., p.34
257 1bid., p.34
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No Novo Testamento, essa preferéncia pela palavra também € perceptivel.
Certamente, o testemunho mais significativo que pauta 0s escritos
neotestamentarios é a aparicdo de Jesus de Nazaré, o Cristo. Sua presenca viva, seus
gestos e palavras constituem, para a experiéncia cristd, a manifestacao-
presencializacdo mais significativa de Deus, isto é, para os cristdos, Deus se
revelou, como nunca antes no ser humano Jesus de Nazaré. Nenhuma profecia,
nenhum templo, nenhum sonho, nenhuma teofania que ja tinha manifestado Deus
aos humanos foram capazes de algo tdo denso, substancial e exato quanto Jesus.
Porém,

nem mesmo a revelacdo de Jesus pdde escapar do destino de ir sendo assimilada
como palavra; sua propria vida acabou chegando aos fiéis como anincio, como
euangelion. A medida que sua atividade terrena foi-se afastando no tempo, foram
adquirindo também mais relevo e importincia suas palavras, “as palavras do
Senhor”. Ele proprio ¢ chamado de Logos no Quarto Evangelho, e numa
transformacdo cheia de consequéncias passa de “pregador” a “objeto da

pregagio”.?®8

Esse destino inevitavel da Palavra de Deus Encarnada, Jesus, se tornar Palavra
de Deus Escrita, deixou seus rastros ja no final do periodo apostélico. Ali, o0s
proprios escritos que testemunham da experiéncia com Jesus e sobre Jesus sdo
agrupados, organizados e considerados também revelacdo. Assim como 0s escritos
do “Antigo Testamento” foram sendo considerados “escritos sagrados”, os escritos
do “Novo Testamento” também foram adquirindo essa qualidade.

Dessa forma, num ritmo mais rapido e numa escala diferente, se repete o processo
geral do Antigo Testamento: o curso vivo da revelagao, chegado a sua maturidade, é
conceitualizado em forma de palavra de Deus. Palavra que, ademais, aparece como
escrita e, por isto mesmo, fixa e sublimada em sua sacralidade. Ainda que uma vez
mais devamos recordar que essa consta- tacdo ndo tenciona refletir aqui todaa
experiéncia da revelagdao no Novo Testamento — a nao ser aquele aspecto de sua
compreensao que leva a “verbalizagdo”. Desse ponto de vista, a conclusio se toma
clara: tudo esta preparado para gque, com o afastamento da experiéncia viva, a
tendéncia se acentue e va mostrando suas consequéncias unilaterais.?>®

Esse fluxo identificado no Antigo e Novo Testamento — da manifestacao-
presencializacdo de Deus sendo assimilada como palavra, primeiro falada, depois
oralizada e enfim escrita — quando acolhida nos periodos posteriores do
cristianismo, acaba gerando, inevitavelmente, um envolvimento cada vez mais

intimo e necessario, dada a distancia das experiéncias originarias, com a Biblia —

258 |bid., p.36
259 |bid., p.38
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esse corpus literario inspirado e sagrado por meio do qual Deus fala-diz, isto &, se
revela.

No periodo marcadamente helénico que as comunidades cristds enfrentaram
nos primeiros séculos, as convicgdes de “Deus como autor da Biblia” foram
fortificadas. Por isso, quando a tradicdo evangélica-fundamentalista afirma o
mesmo, ndo estamos diante de uma novidade — mesmo que as comunidades dos
primeiros séculos ndo afirmassem a autoria de Deus a partir do mesmo referencial
que as comunidades evangelicas-fundamentalistas. Estamos diante de algo que é
antigo na tradicéo do cristianismo. Foi neste contexto que também se amadureceu
a relacdo Deus-Autor e Humano-Instrumento. Essa marca foi muito central no
Catolicismo pré-moderno (até o Vaticano Il pelo menos) e no Protestantismo.

No Catolicismo isto estd evidente, segundo Queiruga, no “Concilio de
Trento”. Ali se “assume expressamente o primeiro par — sendo Deus autor de
ambos os Testamentos — e d& uma versdo reforcada do segundo, ao referir-se ndo
s6 as Escrituras mas também as tradi¢des como ditadas pelo Espirito Santo”?®°, No
protestantismo o efeito foi parecido. Os reformadores também partiam da mesma
concepcdo medieval de fundo: Deus como autor das Escrituras. E além disso,
devido o seu principio fundamental (Sola Scriptura), “interessava-lhes salientar a
autoridade da Biblia insistindo na letra”?5%,

Toda essa recepcao — medieval, catolica e protestante — acabaram fazendo
com que a fé e ateologia funcionassem partindo sempre de pressupostos literalistas,
que tendiam a identificar, sem mediacdo nenhuma, a letra biblica com a pura
revelacdo de Deus?%2. Certamente, com uma religiosidade que concebe a revelagio
dessa forma, fez com que o novo ambiente [luminista e Moderno “ndo pudesse ser
assimilado no que tinha de novos interrogantes e possibilidades renovadoras; [fez
com que] as propostas modernistas — nem sempre validas como respostas, porém
urgentes como perguntas — nao pudessem sequer ser discutidas”2%®, Para o tedlogo
galego, portanto, a crise estava dada. Segundo ele este novo ambiente (lluminista-
Moderno), que questionou a evidéncia tradicionalmente aceita que identificava

(acriticamente) a Biblia a Palavra de Deus,

260 hid., p.40
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fez a revelagdo “surgir como um grande tema teoldgico”. Tanto a defesa como o
ataque participavam do mesmo pressuposto: se tudo o que se diz na Biblia foi de
algum modo “ditado” por Deus, tem que ser verdade em cada uma de suas
afirmacdes e de suas palavras; logo, ndo pode haver ali nenhum tipo de erro. [...]
Contudo, os dados mais elementares de uma leitura que comeca a ser critica tomaram
profundo e inesquivavel o problema. Se aparecem e foram aparecendo com
crescente abundancia — contradigdes entre a letra da Biblia e determinadas verdades
historicas ou cientificas, cabem trés possibilidades: [a] ou a Biblia se equivoca, e
entdo ndo é palavra de Deus (negacdo iluminista da inspiracdo e da revelacéo); (b)
ou € a ciéncia quem esta se equivocando (repudio as afirmativas de Galileu e negativa
ortodoxa a toda critica da Biblia); (c) ou, entdo — e esta € a alternativa que muito
lentamente se ird impor a consciéncia teoldgica —, é mister mudar a perspectiva e
buscar uma nova compreensao da inspiracdo-revelagdo. A historia da compreensédo
moderna da revelacdo equivale em boa medida a histéria deste problema.?s

Quando Queiruga depara-se com esse problema, ele conclui que uma das
consequéncias mais inevitaveis de uma concepcdo da Revelacdo e da Biblia nessas
categorias € uma progressiva intelectualizacao da fé. Trabalhar desta forma faz com
que a Revelagdo se converta “numa lista de verdades manifestadas ao ser
humano”?®. Os prejuizos de tal intelectualizagdo sdo enormes. O proprio
fundamentalismo pode ser considerado a partir dessa consequéncia, como tentou
demonstrar Paulo Nogueira citado no inicio desta exposicao.

Para uma emancipagdo do fundamentalismo é urgente enxergar a Biblia no
todo do processo revelatorio. Quando isto acontece o que surge de novo? Ou Quais
consequéncias essa associacdo — da Biblia na totalidade do processo revelatorio
— desvela para um enfrentamento eficaz do fundamentalismo?

Uma primeira consequéncia desse arranjo, é o resgate do fundamento da
Revelacdo: Deus em sua condi¢cdo misteriosa, profunda, inapreensivel e
incontrolavel. Quando se pensa em revelacdo, ndo se deveria imaginar
imediatamente um texto, mas sim, um Ser. Embora a Biblia seja um registro
parcialmente objetivado da experiéncia com esse Ser-Transcendente, abrindo-o em
seu mistério, este Ser-Transcendente continua, fundamentalmente, fechado. A
revelacdo abre mas ainda fecha. Ela revela, mas também oculta. Ela fala, permanece
emudecida.

Parece ser esta uma das contribui¢des de Paul Tillich ao dizer que “tudo que
é essencialmente misterioso ndo pode perder seu carater de mistério, mesmo quando

29266

¢ revelado”*®®. Segundo Tillich, é necessario preservar as duas proposi¢des: “que
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Deus se revelou a si mesmo e que Deus € um mistério infinito para as pessoas a
quem ele se revelou”?®’. Esse pensamento dele condiz com a forma como ele
considera a dinamica revelatdria. Para ele, em Deus, o fundamento da Revelagéo,
existem trés elementos que interagem:

A vida divina é a unidade dindmica de profundidade e forma. Na linguagem mistica,
a profundidade da vida divina, seu carater inexaurivel e inefavel, chama-se Abismo.
Na linguagem filosdfica, a forma, o elemento de sentido e de estrutura da vida divina,
é chamada de Logos. Na linguagem religiosa, a unidade dindmica de ambos os
elementos € chamada de Espirito. Os te6logos devem usar os trés termos para
designar o fundamento da revelago. E o carater abismal da vida divina que torna a
revelacdo misteriosa; é o carater l6gico da vida divina que torna possivel a revelacdo
do mistério; é o carater espiritual da vida que cria a correlacdo de milagre e éxtase
na qual a revelagdo pode ser recebida. E preciso utilizar cada um desses trés
conceitos que apontam para o fundamento da revelagdo. Se esquecemos o carater
abismal da vida divina, um deismo racionalista transforma a revelacdo em
informacdo. Se negligenciarmos o carater légico da vida divina, um teismo
irracionalista transforma a revelacdo em submissdo heterdnoma. Se esquecemos 0
carater espiritual da vida divina, é impossivel uma histéria da revelagdo.?®®

E por isso que Tillich revela-se preocupado com a associagdo direta do
elemento “Logos-16gico” com a palavra escrita, isto ¢, do Logos com a Biblia.
Segundo ele, esta é a “cilada protestante”?®® de modo que “nada contribuiu mais
para a interpretacdo errénea da doutrina biblica da Palavra do que a identificacdo
da Palavra com a Biblia”?’°, E dessa identificacio imediata que surgiram
consequéncias “como a teoria da inspira¢ao como ditado, a desonestidade no estudo
do texto biblico, 0 dogma monofisita da infalibilidade de um livro etc”?’* ou
também a “intelectualizagdo da revelagio”?’? da qual tanto Tillich quanto Queiruga
criticam. E importante lembrar que o Logos de Deus, sua Palavra, “designa uma
realidade reveladora, ndo palavras reveladoras”?”, operando desta maneira, uma
diferenciacdo inicial entre a Biblia e Palavra de Deus. Parece ser esta a direcdo que
Elisabeth Parmentier sugere:

A Escritura como palavra de Deus ¢ uma metafora, uma expressdo imaginada,
analdgica, que ndo deve ser entendida como uma imediatez entre Palavra e Escritura.
“Palavra da Escritura” nao deve ser entendida como “Deus disse tal como esta
escrito”, porque a Biblia se torna palavra divina pela leitura crente sob a inspiragdo
do Espirito Santo. [...] A afirmacdo cristd de que a Biblia é inspirada por Deus
(cf.2Tm 3,16 e 2Pe 1,20) ndo significa que ela seria “ditada por Deus” ou inspirada
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verbalmente, ou que ela estaria em posicdo de explicar tudo sem nunca errar ou
contradizer-se (teoria da inerrancia). Tais afirmacGes tornariam a tarefa da
interpretacdo indtil! Essas orientagdes confundem a revelagdo de Deus com a letra
da Biblia, e sacralizam-na em lugar de considerd-la um caminho para Deus. A fé
cristd ndo é fé em um livro mas em uma pessoa. Na Escritura, a Palavra Viva de
Deus aceita descer na obscuridade do ndo-ser da “letra” com o risco de permanecer
“letra morta”, para dar fruto pelo Espirito que inspira os autores e os leitores: ndo
existe na histéria da Igreja doutrina da infalibilidade dos autores biblicos (enquanto
houve a doutrina da inerrancia da prépria Biblia). A palavra de Deus nos atinge pela
mediacdo humana e ndo em estado puro, isto €, na experiéncia e no testemunho
humano limitado.?™

Quando se reconhece o lugar que a Biblia tem no processo revelatério,
percebe-se que ela serve a um encontro com alguém muito maior e misterioso:
Deus. E ao se reportar a Deus, resgata-se a dimensdo “Abismal” desse Ser, e
consequentemente, este encontro devolve ao conhecimento humano sua limitagao
e fragilidade, diminuindo e enfraquecendo os contornos absolutistas e inerrantes
que algumas comunidades de intérpretes pensam possuir ao lidarem com o texto
biblico.

Por isso que um esquecimento do lugar que a Biblia ocupa no processo
revelatorio podera implicar, primeiramente, em uma troca de prioridades: a Biblia,
ao inves de assumir seu lugar de instrumento, se torna o proprio objeto de adoracéo
e culto. E necessario recordar que “a Palavra de Deus é maior que a Biblia. Os que
querem encontrar tudo na letra da Biblia ndo tém confianga no mistério da vida, ao
qual damos o nome de Deus”?’®. Mas além disso, esse esquecimento acaba
possibilitando o uso problematico e violento que a tradicdo fundamentalista faz
dela. Dentro deste enredo, a Biblia se trata de um repositério de verdades
manifestadas ao ser humano que os fundamentalistas se apossam para justificar a
universalizacdo e absolutizacéo de sua forma de perceber o mundo. Quando a Biblia
passa a ser proporcionalmente concebida na totalidade do processo revelatorio,
como uma de suas fases e ndo seu centro, ela além de ser emancipada desta
concepcao fundamentalista, ela também ¢é revestida do mesmo elemento “abismal”
que tem em Deus.

Uma segunda consequéncia desse arranjo — da Biblia na totalidade do
processo revelatdrio — é o retorno das dimensdes humanas e histéricas no processo

da Revelacdo que irdo produzir uma concepgao sobre o que seja a Biblia totalmente
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nova e enriquecedora. A contribuicdo de Joseph Moingt é muito pertinente para um
aprofundamento destas dimensfes. Segundo o tedlogo catolico, usualmente se
compreende revelagdo como

irrupcédo repentina de uma palavra divina que ilumina aquele a quem ela é dirigida,
que imediatamente faz reconhecer sua autoridade divina sem contestacdo possivel,
estabelecendo uma comunicagdo direta entre Deus e 0 homem inspirado, do céu a
terra, de tal maneira que ela ndo compreende em si hada de temporal, seja quais
forem o momento em que aconteceu e seu desenvolvimento progressivo na
inteleccdo e na expressdo daquele que a recebe.?’®

Essa concepc¢éo da revelacdo — “como uma comunicacdo direta entre Deus
e 0 homem inspirado, do céu a terra, de tal maneira que ela ndo compreende em si
nada de temporal” — €& uma aproximacdo extremamente superficial de toda a
dindmica, e estd na base da concepcdo evangélico-fundamentalista. Segundo
Moingt, o aprofundamento da reflexdo acerca da revelacdo, sobretudo no
cristianismo, passa pelo reconhecimento de que “ela se enraiza em um evento € em

um processo historico”?’’. A

revelagdo &, pois, historia de Deus com os homens
que acontece na historia de Jesus com seus contemporaneos”?’8, Essa forma de
conceber o processo revelatorio, como uma historicizacdo da Revelacdo, possui
consequéncias muito frutiferas para uma concepc¢do ndo-fundamentalista da Biblia.
Dentro deste horizonte, “a revelagao cristd ¢, pois, fundamentalmente tradicao,
antes de tudo construcgdo de conjunto e acima de tudo expressao escrita. Ela € aquilo
que os apostolos transmitiram daquilo que Jesus lhes havia comunicado e daquilo
que ele tinha vivido com eles”?’®, Esse reconhecimento do processo histérico na
experiéncia da revelacdo implica em uma nova concepgéo dela.

A revelacdo ndo se dd como um saber absoluto, total e definitivo, ela é contingente,
ndo em si mesma, na medida em que vem de Deus, mas porque traz em si 0 evento
de sua recepcgéo, porque se realiza em uma histdria entregue a liberdade dos homens,
ela é a historia que se realiza a partir da relacdo de Deus com os homens no homem
Jesus, ela contém a marca do tempo. Pela mesma razdo, ela ndo é absolutamente
luminosa, ndo tem pura clareza do conhecimento de Deus proprio da visdo face a
face (1Cor 13,12), ela é obscura, ndo em si mesma, mas naqueles que a recebem para
retransmiti-la por meio da experiéncia que fazem dela na prépria histdria.?®

O resgate das dimensdes humanas e histéricas como pélos da experiéncia

revelatéria desafia, diretamente, a concepgdo fundamentalista da revelagdo.
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Primeiro porque nas tradi¢bes evangélicas-fundamentalistas, o debate sobre a
Revelacéo e, basicamente, o debate sobre o Livro, abandonando todas as demais
dimensoes e expressdes que aconteceram e acontecem no evento da revelacdo. Mas
ndo apenas, pois ela também desafia a compreensao fundamentalista de que este
Livro ¢ “dado pelo céu” e “escrito por Deus”, lembrando toda a participacao
humana que existe no processo revelatorio. Parte dessa tenséo esta evidenciada em
uma de suas conclusoes:

Uma conclusdo, com vastas implicacdes, decorre desse primeiro olhar: é que o
cristianismo dificilmente pode passar por uma “religido do Livro”, ele que esta
fundado sobre uma tdo longa (e ousemos dizé-lo, tdo estreita) tradicdo oral, ela
prépria totalmente relativa a um evento da historia, e ndo sobre uma coletanea escrita
de doutrinas e de prescric¢des certificadas de origem divina pelo livro ou pelo corpus
que os codifica.?®

Essa contribuicdo de Moingt esta em ressonancia com a contribuicdo de John
Barton e James Barr na obra Bible and Interpretations (2014). Segundo os autores,
0 modelo tradicional de associacdo entre revelacdo e Biblia é algo que segue o
seguinte fluxo: “Deus -> Revelagdo -> Escritura -> Igreja”?®, isto €, o passo
imediato apds a experiéncia da revelacdo é a doacao-escrita da Biblia. Mas esse
arranjo nega as dimensdes humanas e histéricas da experiéncia da revelacéo.
Segundo os autores, um modelo mais razoavel seria: “Deus -> Povo -> Tradicao -
> Escritura, com a revelacdo ligada a nenhum lugar especificamente, mas sim,
derivada de todos os estigios igualmente”?® Esse arranjo que respeita a
historicidade e humanidade do processo revelatdrio possibilita enxergar mais
atentamente o0 momento deste processo em que a Biblia foi concebida. “A Biblia
veio a existir porque havia homens de fé que creram com base nas promessas de
Deus e na sua graga, numa época em que ndo havia Biblia, e que criou a Biblia
como a cristalizagdo escrita de sua experiéncia e sua tradigao.”?%

Evocando certa obviedade e em um tom relativamente cémico, os autores
chegam a afirmar: “Em um sentido real, os homens da Biblia ndo tinham Biblia:
ndo havia Biblia no periodo biblico”?®. Uma das consequéncias que os autores

percebem desse arranjo, é que a Biblia pode deixar de ser 0 objeto e centro da fé —

281 1bid., p.70

282 BARTON, J. Bible and Interpretations, p.353 [traduco nossa]
283 1bid., p.353 [traducéo nossa]

284 1bid., p.349 [traducdo nossa]

285 Ibid., p.350 [tradugo nossa]
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como acaba se tornando na experiéncia evangélica-fundamentalista— e pode voltar
a ser 0 instrumento e expressdo que serve a essa experiéncia.

Portanto, enxergar a Biblia na totalidade do processo revelatério € um
possivel primeiro passo para libertar a Biblia do enredo fundamentalista. Por meio
desse novo arranjo, a Biblia deixa de ser o “repositério” de verdades e “guia”
pratico, “escrito e dado” por Deus que serve como abrigo ¢ &libi para a violéncia
politica desta tradicdo, impedindo a excessiva intelectualizacdo da revelagdo. A
Biblia deixa de ser o objeto e centro da fé, para voltar a ser a expressao historica
das comunidades que experimentaram e creram em Deus em tempos e locais
especificos. Mas ndo apenas.

Deus volta a ser o centro e origem da experiéncia revelatdria, e com isso, a
revelacdo readquire sua dimensdo abismal que se perdeu quando o centro da
Revelacdo se transformou na Biblia. Na lembranca desse elemento misterioso,
inefavel, inapreensivel, retornam também as limitagdes e fragilidades do conhecer
humano, que frente ao Ser-Transcendente sdo sempre aproximativos, metaféricos e
parciais. E com essa memoria antropoldgica dos limites, a arrogancia cede a
humildade, e a uniformidade cede a pluralidade.

Por fim, conceber a Biblia na totalidade do processo revelatorio resgatam a
historicidade e humanidade que estdo atadas na composigdo desses escritos. Com
esse retorno, volta-se a considerar os limites culturais, politicos, religiosos e morais
que os escritos foram concebidos, para que com isso seja possivel uma aproximacgao
mais razoavel e cabivel na atualidade. Essa compreensdo da Biblia como um Livro
escrito por Deus e pelos humanos é o proximo passo para uma libertacdo da Biblia
no enredo fundamentalista que este trabalho deseja apresentar. As paginas a seguir
apresentardo pequenas contribui¢cbes que amadurecam essa concep¢do sobre a
Biblia.

4.1.4
Para uma concepcéao nédo fundamentalista da Biblia: um Livro escrito

por Deus e pelos humanos

Ainda sob a inspiracéo de André Torres Queiruga, um segundo passo (solido
e frutifero) para uma concepcdo ndo-fundamentalista da Biblia, passa pelo

reconhecimento da polaridade fundamental que estd costurada no evento da
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revelagdo: sua transcendéncia e imanéncia. Segundo Queiruga, o que “interessa de
verdade para uma nova inteligéncia da revelagdo move-se justamente no campo
delimitado por esses extremos”?®, E necessario adotar como projeto, a elaboragao
de uma teologia da revelacdo que considere e respeite a unidade inseparavel da
palavra humana e palavra divina (sua transcendéncia e sua imanéncia) no evento da
revelacdo. Sem uma aten¢do a esta polaridade, a “interpretagdo estara sempre aberta
a dupla possibilidade: atender mais ao lado humano, arriscando-se a descuidar do
divino; ou atender mais ao divino, arriscando-se a descuidar do humano”?®’. Para
corresponder a este projeto, Queiruga ressalta a existéncia de trés dimensdes
fundamentais que acompanham esse evento revelatorio: Deus, o0 homem e a
historia.

A concepcao tradicional da revelacdo, da qual o fundamentalismo evangélico
herda suas convicgdes elementares, tende a acentuar a primeira dimensdo
fundamental: Deus. Com essa acentuacdo, toda a elaboracdo sobre a revelacéo
acontece sob uma dindmica vertical e transcendental. Uma énfase descuidada nesta
dimensao faz com que a figura da revelagdo seja “contemplada diretamente em si
mesma, sem preocupar-se com elaborar os mdltiplos condicionamentos humanos
de sua génese, de sua formulacéo e de sua recepgio”?®, afirma Queiruga.

A segunda dimensdo fundamental da Revelacdo, 0 humano, aponta para o
imanente ou subjetivo da experiéncia revelatoria. Esta dimensdo reconhece que
“todo ser humano, tanto o individual quanto o coletivo, se torna assim, meio da
revelagdo. Mesmo sob as contradi¢des e 0 pecado, isto vale, certamente, para as
religides, sobretudo através do culto e do mito; mas vale também para a cultura, que
em suas diversas formas vai ajudando a descobrir aspectos do fundo do ser
[Deus].”28°

Enfim, a terceira dimensdo fundamental para uma nova inteligéncia acerca da
revelagéo, considera o espaco e o local onde se realiza a comunicacéo entre Deus e
0 Humano, isto é, a histéria. Quando essas dimensdes sdo consideradas juntas,
pode-se romper “o esquema do ditado, € em consequéncia, a concepgao do processo

revelador como comunicagdo de verdades que sio dadas a partir de cima”?%,

286 QUEIRUGA, A. T. Repensar a Revelacéo, p.83
287 1bid., p.84
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disntanciando-se dessa maneira, das concepg¢des evangélicas-fundamentalistas
acerca da revelacdo e consequentemente da Biblia.

Dentre os contribuidores para essa “nova inteligéncia” acerca da revelagdo, o
tedlogo e filésofo judeu Abraham Joshua Heschel (1907-1972) nos serve com
excelentes construcdes. Conciliando imanéncia e transcendéncia, palavra humanae
divina, Heschel traz uma definigdo muito perspicaz sobre as Escrituras: “a Biblia é
mais do que a Palavra de Deus: é a Palavra de Deus e do Homem; um registro da
revelacdo e da reacdo; o drama do pacto entre Deus e 0 homem. A canonizacdo e a
preservacido da Biblia sdo o feito de Israel”?®!. Esta afirmagio dele surge da sua
convicgdo de que “o ato da revelagdo ¢ um mistério, e o registro da revelagdo ¢ um
fato literario, fraseado na linguagem do homem”?®2, Esse respeito que Heschel
manifesta para as dimensdes divinas, humanas e historicas presentes no evento da
revelacdo possibilitam uma doutrina das Sagradas Escrituras muito interessante e
sadia. Segundo ele, no evento da revelagdo ha também a co-revelagdo do homem:

O tedlogo dogmatico perdeu, frequentemente, a no¢do da participagdo profunda e
decisiva do homem na Biblia, insistindo no seu carater revelador objetivo. [...] O
profeta ndo é um receptor passivo, um instrumento de gravacdo, afetado pela
participacdo do coracdo e da vontade, mas que a exclui, nem é uma pessoa que
conseguiu sua visao por sua propria forca e trabalho. A personalidade do profeta é
mais uma unido de inspiracdo e de experiéncia, de invasdo e de reagdo. Para cada
objeto fora dele, existe um sentimento dentro dele; para cada acontecimento da
revelagdo para ele, existe sua reacdo; para cada lampejo da verdade que lhe foi
concedida, existe a compreensdo que ele precisa conquistar. [...JMesmo na hora
exata do acontecimento, foi-nos dito, ele participa ativamente. Sua reagdo ao que lhe
foi revelado transforma a revelagdo num dialogo. Num certo sentido, a revelacdo
consiste de uma revelacdo de Deus e de uma co-revelacdo do homem, A participagédo
do profeta se manifesta ndo apenas no que ele foi capaz de dar, mas também no que
ele foi incapaz de receber.?%

Esta contemplacdo das dimensdes imanentes e transcendentes que interagem
no evento da revelacdo e estdo presentes na Biblia evita os riscos de “reduzir a
revelacio a algo comum, prosaico”?%* e também impedem-nos de “espiritualizar a
Biblia e destruir sua integridade factual”?%. A possibilidade de contemplar a Biblia

do ponto de vista histérico e critico estd garantida quando essa dupla composicao

291 HESCHEL, A. J. Deus em busca do homem, p.103
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141

das Escrituras € intencionalmente reconhecida. Comentando sobre o Pentateuco,
Heschel afirma:

O dogma da revelagé@o em relacdo ao Pentateuco consiste de duas partes: a inspiracdo
divina e a autoria de Moisés. A primeira parte refere-se ao mistério; a segunda, a um
fato histdrico. A primeira parte s6 pode ser mencionada e expressada em termos de
grandeza e assombro; a segunda pode ser analisada, examinada e transmitida em
termos de informag&o cronoldgica. [...] A esséncia de nossa fé na santidade da Biblia
é que as palavras contém o que Deus quer que saibamos e que realizemos. O
problema fundamental ndo € como essas palavras foram escritas. Por causa disso, 0
tema da critica a Biblia ndo é o tema da fé, da mesma maneira que a questao se o
relampago e o trovao no Sinai foram, ou ndo, fendmenos naturais e irrelevantes para
a nossa fé na revelacdo. A suposicao de alguns observadores de que o Decalogo foi
concedido num dia de chuva ndo afeta a nossa concepgao do acontecimento. [...] O
ato da revelagcdo € um mistério, e o registro da revelacdo é um fato literario, fraseado
na linguagem do homem.%

Mas ndo apenas a critica biblica se torna possivel, justa e necessaria, como
também sua dimensdo transcendental, divina e mistica também sdo possiveis, justas
e necessarias, permanecendo asseguradas e valorizadas:

Pode-se conceder que o texto da Escritura, que nos foi entregue em maos, consiste
de pedras preciosas de Deus e de diamantes extraidos das almas proféticas, colocados
numa moldura humana. Ainda assim, quem tera a presuncao de ser um especialista
em diferenciar o que é divino e o que é “um pouco menos” que divino? O que é o
espirito de Deus e 0 que é a frase de Amos? O espirito de Deus é emoldurado na
linguagem do homem, e quem ird julgar o que é contelido e o que é moldura?
Certamente, aqueles que mais presumem s@o 0s menos qualificados. Existem mais
coisas entre 0 céu e a terra, que ndo se submetem ao nosso julgamento, do que
gostariamos de admitir. [...] Em sua forma atual, a Biblia é o Gnico objeto do mundo
que ndo precisa de louvor ou de santificacdo. Em sua forma atual, a Biblia é o Gnico
ponto do mundo de onde Deus jamais ira se ausentar. Esse € o livro ao qual Israel se
refere e se submete; devemos temer que ele seja alterado, falsificado.

Todo o pensamento de Heschel se traduz, consequentemente, em um projeto
de aproximacao e apreciacao das Escrituras muito inspirador e rico que ele sintetiza
da seguinte forma:

A Biblia reflete sua autoria divina e humana. Expressa na linguagem de uma era
especifica, fala a todas as eras; revelada em atos especificos, seu espirito é duradouro.
A vontade de Deus esta no tempo e na eternidade. Deus usou a linguagem do homem
e criou uma obra que nenhum homem jamais havia feito. A tarefa da fé é se agarrar
a essa obra, valorizar sua textura de infinito e de eternidade, e entender a polaridade
de seu contetido continuamente.?®’

Michelangelo Priotto também tenta caminhar neste quadro — respeitando a
polaridade da Biblia enquanto Palavra de Deus e Palavra do Homem. Desta vez

partindo de um teodlogo catolico e cristdo, Priotto parece reconhecer que a Biblia,

296 bid., p.102
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por ser um texto, compartilha a condicdo de algo escrito e por isso limitado
culturalmente, geograficamente, linguisticamente e literariamente, mas a0 mesmo
tempo, por ser inspirada, esté em uma relagcdo permanente com o Deus revelador:

Se a Escritura fosse simplesmente a transcricdo historica da palavra profética e
apostolica de Israel e da Igreja primitiva, teria valor como livro das origens e nada
mais; ao contréario, por forca da inspiracdo, ela tem uma relagdo permanente com o
Deus revelador que a constitui Palavra de Deus viva e eficaz. Com efeito, a
inspiracdo escrituristica ndo se limita ao momento criativo do escrito, mas é uma
gualidade permanente da Escritura, uma forca viva e constante da manifestacdo de
Deus por todos os tempos; certamente o0 € na humildade de uma lingua que, como a
humanidade do Verbo encarnado, exprime os limites da criatura, mas ndo o engano
ou a mentira.?%®
Johan Konings também chama atencéo para essa dupla composicao da Biblia.
Para ele, “a Biblia foi escrita por escritores humanos, com todo o empenho da
producdo literaria humana: recuperacdo da memodria, imaginacdo, recursos
estilisticos, conceitos e preconceitos... mas conforme a fé das comunidades
biblicas, quem conduz a sua historia, em incansavel dialogo com a liberdade
humana, ¢ Deus”?®. Isto permite considerar que “a Biblia ¢ o livro de Deus e dos
homens. E escrita por ambos: pelos homens, no papel, por Deus, na vida.”3%®
Igualmente José Tolentino Mendonga. No pensamento do cardeal portugués,
a Biblia também é concebida a partir desta tripla dimensdo — divina, humana e
histérica — que estdo entrelacadas na Revelacdo. Segundo ele a Biblia

tem uma espessura historica inalienavel que é preciso considerar: escrita a dois, trés
mil anos, em linguas com uma expressividade muito diferente da que tém as nossas,
numa gramatica singularissima, escrita sobre a dgua, sobre o corpo, sobre o lume,
abarcando géneros tdo meticulosos e dispares que, por si s@, representam um desafio
colossal a qualquer leitor. Mais do que um livro, é uma biblioteca: pode ser lida como
cancioneiro, livro de viagens, memdrias de corte, antologia de preces, cantico de
amor, panfleto politico, oraculo profético, correspondéncia epistolar, livro de
imagens, texto messianico. E colada a esta humana palavra. .. a revelagdo de Deus.>*

O reconhecimento das dimensdes divinas, humanas e histéricas no evento da
Revelagao, nos ajudam a sustentar a nogdo de que “a Biblia € a0 mesmo tempo de
Deus e do Homem, porque ¢ resultado do seu encontro3%?, Essa concepgéo torna

possivel também o reconhecimento de outros dois elementos que deveriam ser
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inseridos em uma “doutrina satisfatoria das Escrituras”: sua polifonia e sua
temporalidade.

A Biblia sendo Palavra de Deus e do Homem, torna possivel a visualizacéo
da polifonia e pluralidade que estdo derramadas na sua literatura. “A Biblia ¢
considerada um livro porque aparece, frequentemente, publicada em um volume

303 argumenta Leonardo Agostini. Todavia, “a Biblia é mais que um livro,

unico
ela é uma biblioteca™®®* que aponta para um conjunto de varios e diferentes livros.
Sem o reconhecimento da pluralidade da Biblia ndo se alcangara uma compreensao
justa e adequada da Biblia, e tampouco existira um convivio harmdnico e pacifico
entre as mais diversas comunidades que interpretam a Biblia.

Talvez seja por isso que Heschel, relembrando as tradi¢fes rabinicas,
assinala: “a mesma ideia ¢ revelada a muitos profetas, mas nem dois profetas se
expressam da mesma maneira”*®, Essa variedade de expressdes precisa ser
percebida na Biblia porque é justamente a existéncia desse elemento que impede
que a Biblia seja o instrumento que eleva e absolutiza a forma como comunidade
especifica percebe o mundo (mesmo que essa comunidade reivindique falar a partir
dela).

E a pluralidade de autores, que aponta para a pluralidade do texto, que aponta,
inevitavelmente, para a prépria pluralidade de leituras e a possibilidade do outro:
“¢ o plural do texto que funda e estimula a diversidade hermenéutica, e assim
garante contra todas as presuncdes absolutistas, o lugar da alteridade3%. Aqueles
que reivindicam a Biblia para justificar sua leitura de mundo precisam ser
lembrados que ela ndo é um unico livro, mas uma biblioteca, e que por isso, ela
possui uma pluralidade inerente que a impede de ser dissolvida em nome de uma
Unica leitura e a favor de uma Unica mensagem. A Biblia é, em si mesma, o
dispositivo que impede a uniformizagéo e o absolutismo que algumas comunidades
pretendem possuir, porque ela mesmo € um dialogo e uma abertura, ao invés de ser
um mondlogo e um fechamento.

A Biblia ndo é um livro, € uma biblioteca. Como uma vida ndo é s um dia ou uma
atitude, mas uma multiplicidade de atitudes. E, tal como numa vida, tudo pode ser
germinacdo de uma identidade — quer os momentos de raiva e 0S momentos de
afeto, quer os momentos de conhecimento e de ignorancia, quer 0s momentos de

303 FERNANDES, L. A. A Biblia e sua mensagem, p.17
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distancia e de proximidade —, assim também, no texto biblico, as possibilidades de

acesso sdo mdltiplas, e em certa medida, também contraditéria. [...] Os livros da

Biblia reagem entre si: releem-se, apagam-se, opdem-se, confirmam-se. E este

processo de releitura edifica a propria Palavra. Quando se diz que a Biblia ndo tem

que ser interpretada e tem que ser lida a letra, est4 negando-se, de certa maneira, a

prépria natureza desta Palavra que é uma Palavra em elaboragdo, em

reinterpretacéo.®’

A Biblia concebida em sua pluralidade e polifonia se liberta de um enredo
que tenta enclausura-la recorrentemente em nome de uma Unica leitura possivel.
Ela revela-se mais complexa que 6bvia, apontando para a necessidade do dialogo e
da pluralidade de intérpretes para seu entendimento e aprofundamento.

De forma muito poética, José Tolentino Mendonca lembra uma tradicdo
talmudica muito edificante para o acolhimento da pluralidade e polifonia biblica.
Segundo ele, a doutrina talmddica admitia quarenta e nove graus diferentes de
significado para cada passagem da Tor4, de modo que o texto deveria ser concebido
como uma rede maltipla e ndo como um mundo unidimensional. 1sso faz com que
a interpretacdo ndo tenha como aspiragao “encontrar um sentido, a maneira de uma
fechadura ou de um sigilo que se abre, mas de apreciar o plural de que o texto é
feito®®. Essa também parece ser a contribuicdo de Gottfried Brakemeier, ao
relacionar a pluralidade da Biblia e o Ecumenismo:

A natureza plural da Biblia coibe os reducionismos teoldgicos, nos quais reside um
dos maiores obstaculos ecuménicos. A variedade esta irrevogavelmente implantada
no corpo de Cristo, sendo que os limites da mesma ndo deveriam ser por demais
estreitos. Seja mencionada somente a multiplicidade dos ministérios nos primeiros
tempos. A Biblia desautoriza a padronizacdo do direito eclesidstico e a
uniformizacdo ritual. O mesmo vale para a piedade e as expressdes do credo. A
leitura seletiva da Biblia e a “canonizagdo” das passagens “simpaticas” equivalem a
violéncia hermenéutica. A Sagrada Escritura lida na integra preconiza pluralidade
como um bem, enquanto compativel e mutuamente complementar. D4 espago para a
diferenca. Em tal perspectiva, a Biblia ¢ um livro “catdlico”. Abrange enorme
riqueza de expressdes da fé e ampara variedade confessional. Ela imprime identidade
plural na igreja de Jesus Cristo.%®

Em outras palavras, a Biblia é plural e por ser plural, necessita ser abordada
no contexto da pluralidade. N&o ha nada mais anti-biblico que pretender, em nome
da Biblia, negar, colonizar e eliminar o outro. A Biblia deve ser apreciada no

contexto da pluralidade porque surgiu dela.
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Um outro elemento que é resgatado quando a Biblia € concebida em suas
dimensdes divinas, humanas e histéricas, diz respeito ao reconhecimento da
temporalidade que seus modelos sociais, morais e politicos possuem.
Evidentemente, quando compreendemos que a Biblia é um texto humano,
rapidamente reconhecemos que ela foi escrita em uma era especifica (mesmo que
fale a todas as eras). E esse reconhecimento que adiciona & nossa aproximagao da
Biblia uma boa porcdo de cautela. Estamos diante de uma revelacdo que foi
assimilada em modelos culturais, politicos e morais que séo diferentes do que temos
hoje. Todo cuidado é pouco.

Segundo Heschel, ¢ a incapacidade de operar uma “distingdo entre o eterno e
o temporal, que ndo concede nenhum espaco para a compreensao pessoal, ou
histdrica, ou para a voz da consciéncia®'° que configura a postura fundamentalista.
Por isso que para ele, as palavras proféticas que compdem a Biblia “foram
concedidas para serem compreendidas, ndo para serem repetidas
mecanicamente™ !, As palavras biblicas tentam “nos ensinar como pensar nas
categorias de Deus: Sua santidade, justica e compaixdo. A apropriacdo dessas
categorias, longe de nos desobrigar da busca por novos discernimentos na nossa
vida, é um desafio para que procuremos maneiras de traduzir os mandamentos
biblicos em programas adequados e determinados para as nossas proprias
condicdes,”3?

A concepcdo evangélico-fundamentalista, quando deixa de apreciar a Biblia
em suas dimensdes histéricas e humanas (em nome de uma valorizagdo perigosa e
desproporcional de sua dimenséo divina), perdem de vista que aquelas palavras
“ndo sdo palavras de outrora que se trata de perpetuar, trata-se sim de permitir
ressuscitar o encontro com Deus”3!3, Falta a concepgéo reconhecimento de que a
Biblia, embora seja eternamente participativa da experiéncia revelatoria por sua
dimensao divina, possui um texto que recebe “com frequéncia, uma expressao
condicionada a época e precisa de analise hermenéutica que determine sua

mensagem essencial, o que estd dizendo a situacdo presente, atual”®!*. No
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esquecimento dessas dimensdes humanas e historicas, Joseph Fitzmyer aponta para
a tentacdo inevitavel da leitura fundamentalista da Biblia: o literalismo.

A leitura fundamentalista da Biblia é um entendimento literalista do texto biblico,
gue considera sua forma final como a expressao verbatim da Palavra de Deus e a vé
como clara, simples e sem ambiguidade. [...] Ao ndo levar em conta o carater
historico da revelagdo biblica, a leitura fundamentalista ndo admite que a Palavra de
Deus inspirada tenha sido expressa na linguagem dos autores humanos que podem
ter tido capacidades extraordinarias ou limitadas e escreveram em diversas formas
literdrias. Consequentemente, tende a tratar o texto biblico como se ele tivesse sido
ditado palavra por palavra pelo Espirito e considera o autor humano mero escriba
que registrou a mensagem divina.3'®

Mas quanto a leitura literal da Biblia (que surge como consequéncia da
maneira como a tradi¢do evangélica-fundamentalista concebe a Biblia), Michael F.
Bird, traz uma nota interessante. Para ele, “ninguém — nem o fundamentalista que
bate no pulpito nem o conservador obstinadamente doutrinario — interpreta a

Biblia de maneira inabalavel, coerente, uniforme e estritamente literal. E impossivel

fazer isso, a menos que vocé acabe aceitando inimeros absurdos”3!6:

Ninguém, e quero dizer ninguém mesmo, pode oferecer uma interpretacdo
sistematicamente literal da Biblia. Para mim, essa questdo sobre interpretar a Biblia
de forma literal, embora muitas vezes tratada como uma marca de conservadorismo,
é simplesmente uma pista falsa e uma distracdo inGtil da verdadeira luta para
discernir a vontade de Deus nas Sagradas Escrituras. A verdadeira questdo nao é se
interpretamos a Biblia de forma literal, mas se a interpretamos de forma séria.
Levamos a sério sua linguagem, seus contextos historicos, seus géneros, suas
complexidades, os problemas que nos apresenta, seu poder inspirador, sua beleza, a
natureza &rdua de suas ordenangas, sua distancia histérica e estranheza cultural, seu
enredo, como o Novo Testamento usa 0 Antigo, como a igreja a compreendeu através
dos séculos e como viver obedientemente sob suas promessas? 1sso é o que importa,
ndo um compromisso com algum tipo de padrdo-ouro interpretativo chamado
literalismo biblico. A fé cristd ndo requer literalismo biblico; em vez disso, requer
um esforco sério e sobrio para lidar com sua importancia — e isso muitas vezes é
mais do que podemos suportar!3t

Poderia considerar a insisténcia fundamentalista no literalismo uma iluséo e
uma estratégia. Uma ilusdo porque nenhuma comunidade consegue realizar,
“literalmente”, uma leitura literal das Escrituras. Mas ¢ também uma estratégia
porque a tradigdo evangélica-fundamentalista tenta, com todas as suas for¢as, negar
os elementos da pré-compreensdo — cultural, local, classe, género — que estéo
atados ao seu processo interpretativo. O aparente literalismo € a estratégia exegética

desse mecanismo hermenéutico-existencial.

315 Ipid., p.66-67
816 BIRD, M. F. Toda a Escritura é... , p.120
317 Ipid., p.122
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E por isto que a aproximagcao que as tradicBes evangélicas-fundamentalistas
fazem da Biblia sdo, recorrentemente, violentas, sobretudo para 0s corpos
femininos, escravizados ou LGBT’s. Fazer uma aproximacdo da Biblia sem
discernir o tempo em que foi concebida — excessivamente patriarcal, onde a
escraviddo do outro e a submissdo da mulher ndo configuravam um pecado social
mas sim uma norma divinamente estabelecida — geram conclusdes morais,
politicas e religiosas para a sociedade contemporanea que nao ajudam na libertacdo
e promoc¢do da dignidade de nenhum outro corpo diferente do masculino
(protagonista nos tempos biblicos). Somente o reconhecimento das dimensdes
divinas, humanas e histéricas da revelacdo possibilitam um uso e uma aproximacao
razoavel das Escrituras em outros tempos e culturas, de modo que nédo se incorra na
sacralizacdo da violéncia de outras comunidades.

Portanto, ao assumirmos que a Biblia é um Livro escrito por Deus e pelos
humanos, nos deparamos com um projeto de aproximacdo da Biblia muito mais
razoavel e rico. Um processo que comecga com o resgate das dimensdes humanas e
histéricas que estdo entrelacadas nas paginas biblicas. Na concepcédo
fundamentalista da Biblia, a dimensédo divina é tdo enfatizada que os contornos
humanos e historicos, e as consequentes marcas dessa presenca — sua textura,
polifonia, temporalidade, contraditoriedade, complexidade, conflito, etc. —
praticamente desaparecem.

Apds esse resgate, é necessario reconhecer que a Biblia, antes de ser um livro,
é uma Biblioteca, e por isso, possui teologias, abordagens e consideracGes plurais
— e as vezes, até mesmo contraditdrias — sobre um mesmo assunto, de modo que
tentar impor um paradigma especifico para unir sua variedade literaria sempre sera
ineficaz. O objetivo é apreciar o plural de que a Biblia é feita.

Com esse resgate e reconhecimento, torna-se possivel assumir que a literatura
biblica reflete tempos, culturas e modelos sociais diferentes dos contemporaneos,
de modo que as informagdes e préaticas que estdo apresentadas la ndo podem ser
assimiladas e repetidas indiscriminadamente a partir de uma leitura literal.

Resgatar, reconhecer e assumir.
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4.2

Apreciar a condicao de intérprete

Além de uma nova concepcdo sobre a Biblia (livre do enredo
fundamentalista), para uma saida eficaz desses lagos, se faz necessario a apreciacao
da condicdo do intérprete. Na forma como os fundamentalistas compreendem o
mundo, isto é, em sua hermenéutica, existe a negacdo dos elementos da pré-
compreensdo (isto &, a negacdo das suas mediacdes historicas, culturais, geograficas
e econdmicas; dos interesses, sentimentos, desejos, afetos e corporeidade). Esta
rejeicdo é o que cria a ilusdo de que sua tradi¢cdo € universal e absoluta, introjetando
nas dindmicas politicas muitas formas de violéncia.

Portanto, se no interior do fundamentalismo houvesse a apreciacdo da
condicdo do intérprete, a consequéncia seria um processo positivo de relativizacdo
que diminuiria o alcance que eles pretendem possuir, e isto enfraqueceria a forma
como eles projetam suas interpretacdes e percepc¢des sobre 0 mundo, de modo que
eles converteriam sua politica de negacéo, colonizacao e perseguicdo da diferenca,
para uma politica de respeito, escuta e aprendizado com os diferentes.

Somente com a apreciagdo dessa condicdo interpretativa, o “respeito ético
pela diferenca como uma dadiva de um Deus criador que ama a diferenca e que ama
de maneira diferente”3!8 sera possivel. As paginas a seguir podem ser consideradas
um elogio a essa condicdo. E para tal, a obra de James K. A. Smith, teélogo e
filésofo estadunidense, servird como plataforma teoldgica e filosofica.

Quanto ao tema da interpretacdo, Smith localiza quatro grupos que possuem
diferentes “interpretacdes da interpretagdo”®®. O primeiro, que ele considera o
tradicional na religiosidade evangélica — de onde derivam os fundamentalistas —
, V€ a interpretacdo como “uma mediagdao que deve ser superada, restaurando uma
imediacdo pré-lapsariana (pré-Queda)”*?°, sendo a condigdo do intérprete
considerada um problema, e a imedia¢do uma possibilidade alcangada no presente.

O segundo grupo, embora ndo considere a interpretacdo como algo que

consigamos escapar totalmente no presente, também cré que a interpretacdo é uma

318 SMITH, J. K. A. A queda da interpretagdo, p.45
319 Ipid., p.56
320 Ipid., p.42



149

consequéncia da queda, isto €, a condicdo do intérprete é inerentemente ruim e
problematica.

O terceiro grupo, diferente dos dois primeiros, considera a interpretacdo uma
condicdo constitutiva e inescapavel do ser humano, seja no presente ou no futuro.
Contudo, a semelhanca dos primeiros grupos, essa condi¢do continua sendo
considerada como um problema e uma fraqueza, mesmo que ndo possa ser
superada.

Smith, como um representante do quarto grupo, embora concorde com 0
terceiro grupo — que considera a interpretacdo parte constitutiva do ser-humano —
, difere deles ao ver a interpretagdo “incluida no pronunciamento da bondade3*
original, de modo que a hermenéutica ndo seria um mal a ser superado, mas sim,
um aspecto da criacdo que deveria ser afirmado como bom. Para Smith, a condi¢éo
interpretativa, antes de serem um problema, é uma dadiva concedida por Deus que
participa da prdpria natureza do ser humano:

Quando falo de interpretacdo como “criacional”, quero dizer que a necessidade de
interpretar € “essencial” ao ser-humano; a hermenéutica é, “por natureza”, parte da
existéncia humana. Estou, em certo sentido, afirmando que a interpretagdo é um
estado de coisas “normativo”, “constitutivo” da vida humana — 0 que Heidegger
descreveria como um trago “existencial”.3??

Por isso que os conflitos politicos que o grupo que Smith chama de “teologia
evangélica tradicional” (da qual o fundamentalismo nasce) surgem daqui. A sua
marca principal consiste, justamente, na negagdo da interpretacdo como algo
participativo da condi¢do de criatura. Eles creem que por meio do Espirito Santo e
da Biblia, é possivel sair de um conhecimento mediado para um conhecimento
imediato, ou seja, totalmente puro. Ele compartilha de sua experiéncia:

Quando, por exemplo, ofereco uma interpretacdo que poderia sugerir algo contrario
a uma leitura tradicional, com frequéncia recebo a seguinte resposta: “Bem, essa
pode ser a sua interpretacdo, mas a minha Biblia diz claramente que as mulheres
devem ficar caladas na igreja!”. Eu estou complicando as coisas pela interpretagéo,
sugere meu interlocutor (outra consequéncia de minha corrupcdo académica,
geralmente me dizem); por outro lado, meu interlocutor est& simplesmente lendo o
gue a Palavra de Deus diz de forma muito clara. [...] Essa interpretacdo [geral] da
interpretacdo foi muito bem captada por um andncio recente em um importante
periodico evangélico: “Palavra de Deus. A tradugdo biblica de hoje que diz o que ¢la
significa”, anunciava com ousadia a capa. Debaixo da fotografia, com letras garrafais
em negrito, a editora anunciava: “Nenhuma interpreta¢do se faz necessaria.”3%

321 Ipid., p.44
322 Ipid., p.51
823 |bid., p.68
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Essa postura contraria e fechada as diferentes interpretaces € um sinal, muito
evidente, deste fechamento a condi¢do do intérprete. Esta forma de lidar com a
pluralidade de leituras € fruto de uma convicgéo de que é possivel, de alguma forma,
“superar essas condicdes e obter uma leitura pura que ofereca o ensino explicito das
Escrituras™®?*, Esta reivindicacio de pureza é o primeiro passo para violéncia.
Abdicar das media¢fes que marcam o intérprete € o primeiro ato politicamente
intolerante.

“Esse desejo de imediacdo ndo € apenas impossivel; ele pode ser perigoso,
porque aqueles que tém esse acesso privilegiado falam por Deus e se consideram a
forca policial particular de Deus.”** Quando uma determinada tradi¢do nutre uma
relacdo tdo conflituosa assim com a condicdo do intérprete, a violéncia contra a
diferenca sempre aparecerd, cedo ou tarde. Por isto a pluralidade ¢ um problema
para aqueles que rejeitam esta condicéo:

A propensdo a leitura pura, sans courrier e sem interpretagdo, esta totalmente
associada a crenga em uma interpretacdo verdadeira: uma interpretacdo que ndo é
uma interpretacdo, mas uma oferta da verdade que vem das maos de um verdadeiro
facteur de la vérité (provedor/carteiro da verdade, que no final, é Deus. [...] Diante
desse horizonte de imediagdo e unidade, a pluralidade é um pecado mais uma
maldic&o do pecado original no Eden; o pluralismo é algo endémico para um mundo
caido pos-lapsariano. Em contrapartida, a “perfeita clareza” do Eden era
acompanhada por uma unidade e uma uniformidade incontestaveis.3?

Uma das referéncias teoldgicas que Smith utiliza para reforcar esse projeto de
apreciacdo da condicdo do intérprete é a histéria contada no Livro de Génesis da
Biblia Sagrada (Gn.11): a Torre de Babel. Ali, o tedlogo identifica um elogio a

estrutura hermenéutica da criagdo, que € boa porque “produz uma pluralidade de

interpretagdes e uma diversidade de leituras™?’:

O pecado de Babel foi sua busca por unidade — uma interpretagdo, uma lingua, um
povo —, que foi um abandono da diversidade criacional e da pluralidade em favor
da exclusdo e da violéncia [...] A pluralidade na interpretacdo ndo é o pecado
original; é, ao contrario, a bondade original da criacdo: uma criagdo em que muitas
flores desabrocham e muitas vozes sdo ouvidas, em que Deus é louvado por uma
multiddo que vem de “toda tribo, lingua, povo e nagdo” (Apocalipse 5,9), entoando
canticos em diversas linguas, inclusive adorando por meio de uma diversidade de
teologias.>?®

324 1bid., p.69
325 Ipid., p.81
326 Ipid., p.93
327 Ipid., p.60
328 bid., p.60-61



151

Apesar da aparente estabilidade que um mundo unido debaixo de uma Unica
lingua-tradig¢do-interpretacdo possui, uma segunda leitura da histéria de Babel
“mostra a unidade como o pecado original, e o estimulo necessario a violéncia que
lahweh evita, precisamente, com a multiplicacdo das linguas, [promovendo] uma
restauracao da pluralidade3?°.

No pensamento de Smith, a pluralidade de linguas € a estratégia divina para
frear a maldade e violéncia humana que se organizaria a partir de uma Unica lingua.
De modo que, se é procedente considerar o fundamentalismo como uma negacao
hermenéutica (como tentamos sustentar no capitulo anterior), somente o
encantamento com a beleza da condicdo do intérprete torna possivel a emancipagéo
e 0 encontro com Deus fora das Idgicas fundamentalistas, Deus este também é um
pluralista:

lahweh, entdo, acaba por ser um pluralista, alguém que esta a favor da diversidade e
da multiplicidade de outros. E, por essa razao, a criagdo € uma ideia pluralista, e uma
hermenéutica criacional tenta honrar essa diversidade ndo como o pecado original,
mas, sim, como algo originariamente bom. Além disso, como uma hermenéutica
pneumatica-criacional, meu modelo identifica a multiplicidade de linguas nédo s6
como essa transgressdo babelista, mas também com a experiéncia do Pentecostes.
Pois no Pentecostes, o0 pneuma de lahweh afirma a multiplicidade da criacéo e da era
pos-babelista, em contraste direto com a busca pela unidade que deu inicio a
construcdo da torre (Atos 2,1-12). Uma hermenéutica pneumatica-criacional abre as
portas para uma compreensdo da verdade dissociada do monologismo, que, por si
s0, abre as portas para aqueles que foram excluidos do reino, por assim dizer —
excluidos porque sua interpretacéo era diferente. A verdade, na criacéo, é plural 3%

O paralelo feito entre Babel (Génesis 11) e Pentecostes (Atos 2) talvez aponte
para a beleza dupla da pluralidade: como o antidoto para a violéncia e como um
simbolo da nova humanidade. Em Babel, a pluralidade surge para frear o projeto
politico de uma lingua-tradi¢cdo-comunidade em impor-se e dominar sobre as
outras. Em Pentecostes, a pluralidade é a evidéncia que embeleza uma dinamica
politica marcada pelo respeito, convivio e comunhdo das variadas linguas-
tradicdes-comunidades.

Somente quando se valoriza a condicdo interpretativa inerente ao ser humano,
relativizando cada construgdo a uma lingua, comunidade e tradi¢éo especifica, que
“é possivel encontrar no plural o principio de afirmagdo do outro”*3!, recuperando

a legitimidade do multiplo.
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42.1

A finitude como marca fundamental do intérprete

Para que o ser humano alcance o entendimento de que sua condicéo
interpretativa € um aspecto inevitavel da existéncia, e que por isso, ele esta
“necessariamente localizado — situado em uma tradicdo, como parte de uma
cultura e com uma historia”3%?, é necessario o encontro corajoso e humilde com sua
finitude. Somente assim sera possivel destruir este ‘“sonho evangélico de
imediagd0”*% que estrutura toda violéncia subsequente.

Na elaboracdo teoldgica e filoséfica de Smith, a finitude humana que marca
nossa condicdo se expressa em dois aspectos: sua tradicionalidade e sua
situacionalidade. No ato de interpretar, seja uma fala, um texto ou um evento, a
tradi¢do (isto €, “a lingua que falo, as interpretagdes que me foram ensinadas em
varios momentos da vida, 0 mundo sociocultural em que vivo etc.”***) se apresenta
como uma expressédo dessa finitude, limitando o alcance universal e a elevagéo da
percepcao de uma comunidade sobre a outra.

Ser finito também ¢ estar situado. “A interpretacdo ¢ sempre local, de uma
localidade especifica, de uma situagdo especifica”*®, lembra Smith. E este aspecto
¢ tanto “fisico-espacial”, ou seja, referente a um “lugar” e um “aqui”, quanto
“temporal”, ou seja, referente a um “agora” e “neste momento”.

Uma vez que o ser humano é caracterizado por essa espacialidade e por essa
situacionalidade, o intérprete nunca pode dar um passo fora da sua localidade, fora
do “1a”. Eu sempre vejo algo “daqui”, desta perspectiva e desta situagdo, do lugar
em que me encontro: em relagdo ao que é interpretado, em relacéo aqueles com quem
estou me comunicando e em relacéo as tradicdes das quais sou herdeiro.>*

O reconhecimento dessa finitude conduz ao entendimento de que “toda
experiéncia da realidade é uma experiéncia. Isso ndo lhes esvazia de sua autoridade
e relevancia, porém as limita a extensdo da comunidade a quem se destinam
primeiramente, ou seja, aqueles e aquelas que partilham do mesmo horizonte

r

historico-cultural onde a percep¢do da realidade é realizada™®’. Este pacto da
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localidade é o dispositivo ndo-violento do encontro entre as mais variadas
comunidades.

E possivel perceber o reconhecimento da finitude também nos mais variados
livros da Biblia. Em muitos textos, ela constantemente nos lembra que, porque
somos finitos, “a visdo de Deus sobre as coisas nao esta disponivel para 0s

7338 ¢ que “seria o ciimulo da arrogincia suspeitar que

intérpretes humanos
poderiamos ver as coisas exatamente como Deus as v&”3, Os testemunhos so
varios, do Antigo Testamento (ou Biblia Hebraica) ao Novo Testamento.

Paulo, em Romanos, ¢ explicito: “0 abismo da riqueza, da sabedoria ¢ da
ciéncia de Deus! Como sdo insondaveis seus juizos e impenetraveis seus
caminhos®*. Ele louva a distancia e a diferenca que existe entre os humanos e
Deus. O registro dessa finitude também aparece no didlogo entre Deus ¢ J6: “Quem
é esse gque obscurece meus designios com palavras sem sentido? Cinge-te os rins,
como herdi, interrogar-te-ei e tu me responderds. Onde estavas, quando lancei 0s
fundamentos da terra?”®*!, que apds uma viagem cosmica e poética, silencia Jo:
“Falei de coisas que ndo entendia, de maravilhas que me ultrapassam.”>*2

Nos Salmos, somos encorajados a orar: “Ensina-nos a contar nossos dias, para
que tenhamos coracdo sabio”3*3, propondo o encontro com a finitude como um
percurso mistico de sabedoria para a vida. Igualmente Eclesiastes: “Que a tua boca
ndo se precipite e teu coracdo ndo se apresse em proferir uma palavra diante de
Deus, porque Deus esta no céu, e tu na terra; portanto, que tuas palavras sejam
pouco numerosas”3*, Essa diferenca de Deus, que “estd no céu”, e do humano, que

LAN13

estd “na terra”, ¢ fundamental para abracar a finitude, e assim, conduzir a uma
experiéncia com o outro marcada pela humildade.

Uma outra marca que deriva da finitude humana que também deve ser
considerada, é que ele ndo é apenas atravessado pela sua situacionalidade e pela sua
tradicionalidade, mas também, pela sua pecaminosidade. Apreciar a condi¢do do

intérprete requer a coragem de encontrar-se com a iniquidade que também esta

338 SPARKS, K. L. God’s Word in Human Word'’s, p.292 [traducio nossa]
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344 JERUSALEM, Biblia de. Eclesiastes 5:1
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gravada em nossa interioridade, e o reconhecimento de que somos pecadores € 0
caminho para a humildade que pacifica as relagdes em um pacto de misericordia.

Este reconhecimento de si como pecador estd na origem da experiéncia
profética de Isaias. Diante de Deus, hd o encontro consigo. Ele se expressa
humildemente: “Ai de mim, estou perdido! Com efeito, sou homem de labios
impuros, e vivo no meio de um povo de labios impuros!”3*°. Experiéncia similar
parece estar sendo repetida na parabola do “fariseu e publicano”®*® relatada no
evangelho de Lucas. O fariseu se dirige a Deus a partir da sua arrogancia e orgulho,
e por isso, sua interpretacdo politica das classes sociais do seu tempo € demarcada
pela logica da arrogancia: “O Deus, te dou gragas porque ndo sou como o resto dos
homens, ladrdes, injustos, adulteros, nem como este publicano”. Ja o publicano, que
olha para si a partir dos limites e fragilidades que marcam sua finitude, € justificado
por Deus ao se dirigir a ele dizendo: “Meu Deus, tem piedade de mim, pecador!”.
A conclusdo de Jesus para este encontro ¢ um horizonte: “Pois todo o que se exalta
serd humilhado, e quem se humilha seré exaltado.”

Veja, portanto, em muitas tradicbes e literaturas biblicas, reconhecer a
finitude como marca do ser humano, é fonte de sabedoria politica, mistica e moral.
No projeto de apreciacao do intérprete hd o encontro com a finitude do ser humano.
O ser humano é um ser finito, e desse modo, sua forma de perceber o0 mundo néo
tem alcance universal, nem uma condi¢do pura e absoluta. O esquecimento da
finitude — que enfraquece a0 mesmo tempo que resgata a condicdo do intérprete
—, gera individuos e comunidades que excluem a diferenca como erro,

prejudicando qualquer convivio pacifico e amoroso na diversidade.

4.2.2

A interpretacao da Biblia a partir da apreciacdo do intérprete

Apreciar a condigdo finita do intérprete revoluciona a propria interpretacdo
da Biblia. Nenhuma interpretacdo pode perceber-se como pura e imediata. O ser

humano que interpreta as Escrituras é finito, e isto quer dizer que ele é marcado por

345 JERUSALEM, Biblia de. Isafas 6:4
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sua situacionalidade, por sua tradicionalidade e por sua pecaminosidade. O novo
horizonte de dialogo biblico passa a ser marcado pela convicgao de que

nunca temos simplesmente “as Escrituras” puras e ndo interpretadas; todo apelo ao
“que a Biblia diz” ¢ um apelo a uma interpretagdo da Biblia. Toda vez que uma
pessoa promete entregar “apenas as Escrituras”, ¢ porque, desde sempre, entregou
uma interpretacao que é realizada dentro de uma tradicdo interpretativa. A fidelidade
as Escrituras é sempre a fidelidade a uma interpretacdo das Escrituras, e portanto,
funciona apenas dentro de uma tradicdo interpretativa. [...] Por conseguinte, nunca
temos as “proprias Escrituras” em um sentido puro e simples; antes, todo apelo as
Escrituras é, desde sempre, um apelo a uma interpretacédo das Escrituras.3*

A Biblia, a partir deste horizonte, est4 impossibilitada de ser utilizada como
fonte autoritativa para uma tradicdo se considerar superior a qualquer outra. Mesmo
quando os fundamentalistas consideram a Biblia a Palavra de Deus e tentam
justificar suas percepcdes de mundo a partir daqueles textos, suas consideragoes
permanecem leituras. Nao existe uma interpretacdo que possa ser revestida da
pureza, universalidade e totalidade que apenas Deus e sua Palavra possuem. Os
intérpretes da Biblia ndo podem ser revestidos da autoridade da Biblia, mesmo que
falem a partir dela. Se o intérprete é finito, sua interpretacdo também €, e pretender
que sua leitura de um texto da Biblia tenha esgotado os sentidos deste texto € uma
idolatria, pois confundiria sua interpretacdo do texto com o préprio texto. Como
bem enunciou Alessandro Rodrigues Rocha, “nenhuma fala pode pretender uma
identificacdo com a realidade que ndo seja aquela que circunda quem a propde. As
narrativas estdo condenadas aos limites daqueles que as pronunciam. Nenhua
suposta revelacdo divina pode potencializar discursos, conferindo-lhes alcance
universal e uma decorrente univocidade.”34

Neste caso, os judeus — que desde muito tempo organizam sua experiéncia
religiosa ao redor do Livro®*® — podem servir como referencial. A apreciagdo da

condicdo interpretativa € muito mais comum no interior do Judaismo do que nas

347 SMITH, J. K. A. A queda da interpretago, p.88
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segundo lugar, o povo se une desde entdo em torno da Tora (e do Templo que é reconstruido). 1sso
é feito em funcdo de dois personagens essenciais: Neemias e, sobretudo, Esdras, o Escriba. Comeca
entdo a influéncia dos escribas, letrados que estudam, discutem e comentam a Lei, e que também a
estabelecem em seu texto definitivo, dai em diante intangivel”, p.55-56
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tradicoes evangélicas do Cristianismo. “A respeito de um texto, ¢ possivel dier isto,
mas também aquilo e ainda aquilo outro: a interpretacdo ndo se esgota. Existe
sempre a possibilidade de um comentario sobre o comentario, infinitamente”>*,
argumenta o rabino Marc-Alain Ouaknin.

Segundo ¢le, a idolatria configura a tentativa de fixar “de uma vez por todas
o sentido dado ao Deus unico”®!. E justamente a desordem das muitas
interpretacdes que evita o pecado da idolatria, e a0 mesmo tempo, e permite a
contemplacéo do Deus Infinito e Vivo. Somente quando existem palavras de uns e
de outros, isto ¢, a variedade de interpretagdes ¢ que “as palavras sdo as de um Deus
vivo”®2, Esta apropriacdo da condicdo interpretativa ¢ a forma de “matar o Deus
idolatrado, aprisionado em um sistema pela teologia e filosofia, para deixar surgir
0 Deus Vivo e infinito”3%3

Ao contrario, se nos prendemos a palavra Gnica, se nos deixarmos cair na armadilha
que consiste em dizer: “Pensamos que Deus ¢ isto, dizemos que Deus ¢ aquilo”,
criamos uma ideologia de Deus, uma teologia que enuncia a Verdade do que é
preciso pensar e falar sobre Deus. Chegamos entdo, simplesmente, a morte de Deus.
Aprisiona-lo em uma compreenséo Unica é assassina-lo ou deixa-lo morrer.>*

E por isto que para o rabino Ouaknin, os judeus ndo deveriam ser
considerados o “povo do Livro”, mas sim, o “povo da Interpretacdo do Livro™**°, E
um horizonte totalmente novo de relacionamento com a Biblia. Falta na tradicédo
evangélica-fundamentalista, que enfatiza tdo grandemente a dimensao divina do
texto, a compreensao de que se o texto é Divino, ele é infinito como o seu Autor.
Dentro deste horizonte, o texto ndo pode ser reduzido violentamente a uma Unica
possibilidade de sentido possivel. O toque com o texto é sempre uma caricia, porque
ele nunca se deixa pegar nas maos, mas “sempre escapa, mesmo se descobrimos
nele milhares e milhares de sentidos diferentes”®*. No pensamento do rabino, “s6
quando a revelacao é interpretada ao infinito por todos 0s sujeitos que se exprimem,

permanecemos na ordem do infinito e na idolatria”3%’,

350 BOTTERO, J.; OUAKNIN, M.; MOINGT, J. A mais bela histéria de Deus, p.62
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A idolatria é acontece quando se prefere o pensamento unico, ao conflito das
interpretacdes, de modo que a tarefa da interpretacdo ndo ¢ “entender cada vez
melhor O sentido Unico que o texto deve conter, pois isso seria um modo de se
adequar Deus, de aprisionar o Infinito”®*, mas sim, apreciar esta pluralidade e esta
abertura. No campo da interpretacdo, ndo existe verdade definitiva, mas sim,
sentidos que se opdem, se corrigem, se completam. O sentido verdadeiro é
justamente essa tensdo de varios sentidos, mas com a conviccao de que nada serd
jamais definitivo.”3%°

Dentro desta concepc¢éo de idolatria, podemos entdo perceber na tentativa
evangélica-fundamentalista de negar a contribuicao de outras tradicdes em nome da
Biblia, um fruto idolatrico. Em nome do Livro, e consequentemente, em nome de
Deus, a tradicdo fundamentalista “mata” outras tradi¢des, os fundamentalistas
“matam” os ndo-fundamentalistas. A Biblia serve como um alibi para excluir,
estigmatizar, demonizar e negar aqueles que ndo aceitam ser colonizados.

A valorizacéo da condicéo do intérprete, portanto, liberta a Deus e a Biblia de
sua idolatria, além de consagrar a pluralidade como o ambiente ndo-idolatrico.
Apenas quando intérpretes assumem sua finitude, reconhecendo humildemente sua
situacionalidade, tradicionalidade e também pecaminosidade, abrindo-se ao outro,
que Deus e a Biblia sdo libertos do enclausuramento que os fundamentalistas
operaram.

A partir da argumentacdo acima, espera-se ter sido possivel sustentar dois
horizontes teol6gicos que auxiliem, a comecar pelos evangélicos, na resisténcia,
enfrentamento e superacio do fundamentalismo que nasceu no seu interior. E
necessario libertar a Biblia do enredo que o fundamentalismo a enclausurou, e
apreciar a condicdo interpretativa que tem morada no interior da existéncia: somos
seres interpretativos.

Para a libertagdo da Biblia do enredo fundamentalista, é necessario conceber
a Biblia na totalidade da experiéncia revelatdria, dimensionando-a
proporcionalmente nas fases deste processo. Quando a Biblia passa a ser concebida
na totalidade da Revelagdo, recupera-se, primeiramente, a dimensdo abismal,

incapturavel e misteriosa de Deus que é a origem da Revelagdo. Toda certeza,

358 Ipid., p.62
359 1bid., p.65
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seguranca e absolutismo que marcam a postura fundamentalista séo diluidas na
grandiosidade, mistério e infinitude de Deus.

Mas além disso, enxergar a Biblia na totalidade do processo revelatorio
também devolve ao evento da revelacdo as dimensGes humanas e histéricas. A
revelacdo é um evento que acontece com 0s humanos e na historia dos humanos.
Isto nos ajuda a enxergar na literatura biblica os contornos humanos e histdricos, e
tudo isso nos conduz a uma nova concepg¢do da a Biblia como a palavra de Deus
mas também, a palavra dos humanos.

Essa dupla composicdo — divina e humana — das Escrituras, serve como
fonte para uma nova concepc¢éo da literatura biblica, e uma cautelosa aplicacéo do
seu conteldo. Resgata-se a pluralidade (e consequente complexidade) e a
temporalidade daqueles textos. A partir destas praticas, a Biblia, que deve ser
concebida como uma biblioteca, ganha novamente sua textura, polifonia, e limites,
sendo proporcionalmente recebida na experiéncia religiosa, a comecgar pela
evangélica.

Além dessa libertacdo da Biblia do enredo fundamentalista evangélico, um
outro passo necessario para o enfrentamento dessa forma de religiosidade passa pela
apreciacdo da condicdo de intérprete. Foi visto e defendido que toda a violéncia
fundamentalista que € atenuada pela Biblia decorre da sua estrutura hermenéutica.

Na maneira como o fundamentalismo interpreta a vida existe a negacao dos
elementos da pré-compreensao que estdo atados ao evento da compreensdo. Os
fundamentalistas negam as mediacdes culturais, politicas, geograficas, econdbmicas
e sociais que condicionam toda forma de compreensdo. Nesta negacéo
hermenéutica esta a explicacdo do porqué os fundamentalistas falam de forma téo
universais e absolutas, e o porqué de sua interagdo com outras comunidades e
tradicOes, isto &, sua politica, ser tdo violenta e fechada.

Por isso, é necessario a apreciacdo da condicdo de intérprete. Esta condicao
— que é participativa e indissociavel ao ser humano. O reconhecimento dos
elementos que condicionam as percep¢des de mundo é o caminho para localizar as
mais variadas tradi¢cbes e comunidades, enfragquecendo seus desejos totalitérios,
universais e absolutos. A apreciacdo da condi¢do do intérprete € o dispositivo nao-
violento que pacifica o encontro dos mais diversos individuos, discursos,

comunidades e tradi¢Oes desta era pluralista.
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Na apreciacdo da condicdo do intérprete esta 0 encontro do ser humano com
sua propria finitude. Deste encontro, a humildade ¢é a Unica experiéncia possivel,
especialmente diante do mundo espiritual, capaz de estruturar o encontro com as
diferencas. Mas além disso, toda essa apreciacao da condicdo do intérprete tambem
acarreta uma nova aproximacao da interpretacdo do texto biblico. Na valorizacéo
do intérprete — respeitando a diversidade de interpretacBes possiveis e
abandonando o0s caminhos de univocidade que marcam a experiéncia
fundamentalista — a Biblia e Deus estdo protegidos de serem idolatrados, isto &,
domesticados por uma Unica interpretacdo possivel.

Estas préaticas teoldgicas querem servir como avenidas por onde corre a
resisténcia ao fundamentalismo que assedia as religi0es, e especialmente, no caso
dessa dissertacdo, a religido evangélica. Nao sdo as unicas praticas possiveis e
necessarias, mas certamente sdo caminhos ricos e profundos que podem ser

explorados no enfrentamento do fundamentalismo religioso.
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5

Conclusao

Espera-se que, apos esta longa jornada, tenha sido possivel agregar ao campo
de debate sobre fundamentalismo cristdo (a partir do caso evangélico), um conceito
enriquecedor para uma interpretacdo cada vez mais refinada, solida e embasada da
violéncia politica desta tradicdo, seja ontem, em suas origens, ou hoje, na
contemporaneidade.

A partir de um recorte temporal (1900-1925), observou-se as origens
histdricas e teoldgicas do movimento fundamentalista religioso evangélico. A
investigacdo dos eventos, documentos destas origens, somado a andlise de
historiadores e te6logos sobre esse tempo, nos ajudou a ver a relacdo tensa e
ambigua do movimento fundametnalista com a modernidade, e, especialmente, a
centralidade da Biblia no interior e na dindmica desta religiosidade.

Foi visto como o fundamentalismo nédo representa uma inovagao doutrinéria
e teoldgica diante da sua tradigdo evangélica, mas sim, apenas a radicalizacdo das
concepcOes evangélicas conservadoras ja estabelecidas. Essa relacdo sutil que o
fundamentalismo tece com a tradicdo evangélica deve conduzir ao reconhecimento
de que sua presenca nunca foi totalmente extirpada do meio evangélico,
permanecendo como um virus incubado e imperceptivel no interior das tradicdes
evangélicas.

Além disso, mostrou-se como o fundamentalismo, desde suas origens, ndo
suportou o novo lugar da religido depois da modernidade. Essa alteracdo decisiva
em sua abrangéncia, totalidade e unanimidade no novo espaco publico moderno,
foi um dos incdmodos mais decisivos para sua radicalizacdo e coalizéo.

Tendo sido feita esta delimitacdo temporal, tentamos defender a hipdtese
central deste trabalho de conceituar o fundamentalismo a partir da interacdo entre
hermenéutica, Biblia e politica. Como foi visto, desde as origens, o
fundamentalismo é uma negacdo hermenéutica, absolvida e justificada a partir da
recorréncia simbolica ao Livro. Todo o discurso de defesa e centralidade da Biblia,
nas tradigdes evangeélicas-fundamentalistas, esconde este movimento de sequestrar

sua autoridade, e purificar, absolutizar e universalizar sua interpretagdo de mundo.
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A violéncia politica do fundamentalismo religioso evangélico decorre dessa
rejeicdo hermenéutica, pois aqueles que ndo reconhecem as mediagcdes e 0s
elementos que condicionam suas interpretacfes de si, do outro e da vida —
imaginando-se, dessa forma, universais, referenciais, puros e absolutos — so
conseguem se dirigir aos demais em chaves violentas, autoritarias e colonizadoras.
Essa estrutura hermenéutica fundamentalista, fonte da sua violéncia politica, é
absolvida e espiritualizada a partir do uso simbdlico da Biblia que eles dizem
defender. Os versiculos, capitulos e livros da Biblia sdo utilizados como armas.

Reconhecendo a viabilidade deste conceito, tentamos propor duas praticas
teoldgicas importantes para resistir e libertar a religiosidade evangélica do
fundamentalismo que Ihe espreita. Primeiro, sugeriu-se que a partir da libertagdo da
Biblia do enredo fundamentalista, buscando imaginar novas formas de concebé-la
em seu conteudo, estrutura e vinculo com a totalidade do processo revelatorio,
encontramos uma saida rica em possibilidades para uma nova recepcéo da Biblia
na tradi¢do evangélica.

Mas também se sugeriu, aliado a este processo, a necessidade de apreciar a
condicdo de intérprete que estd no interior da existéncia. Para coexistir
pacificamente com outras percep¢des da vida e do mundo, € necessario encontrar-
se com os limites (temporais, culturais, econdmicos, raciais, entre tantos outros)
que marcam as proprias percepcoes e interpretacdes. Aqueles que negam a presenca
dessas condicdes se sentem aptos a falar em chaves universais, absolutas e puras,
restando apenas a violéncia diante da diferenca.

O fundamentalismo que espreita a tradicdo evangélica ontem e hoje, como se
estivesse sempre a porta, precisa ser identificado, conceituado e enfrentado. E

espera-se que este trabalho tenha possibilitado alguns horizontes para essa luta.
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